आधुनिक 
भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


50५४४४८5 (0०४ 


प्रौछगणो 0 (6मरग्नतेण्डग्ागो 
६० ९00ऐ 5.5 


लेखक 
डॉ विश्वताथप्रसाद वर्मा 
एम ए इतिहास (पटना), एम ए राजनीति (कालम्बियां, यूयाक), प्रो एच डा राजनीति (शिक्षागा) 


प्रोफेस्तर तथा अध्यक्ष, राजनोतिशात्त एवं निदेशक, इ स्टोट्यूड ऑँव 
पब्लिक एडमिनिस्ट्रेशन, पटना विश्वविद्यालय 


भूतपूव अपयक्ष, अखिल भारतोय राजनीति विज्ञान महासंघ (968) 
& 
अनुवादक 
डॉ सत्यनारायण दुबे, एम ए, पी एच डी 
अध्यक्ष, राजनी तिशास्त्र विभाग, आगरा कॉलेज, आगरा 


लक्ष्मीनारायण श्रग्नवाल, प्रकाशक, आगरा-3 


प्रथम सस्करण जुलाई 97] 
द्वितीय परिवर्दधित सस्करण माच 975 


व्य. पच्चोस रुपये 


। विश्वनाथप्रसाद वर्मा 





मैसस लक्ष्मीनारायण अग्रवाल, पुस्तक प्रकाशक अस्पताल रोड, आगरा--3 द्वारा प्रकाशिः 
एड-जनछछ्त प्रिस्छ, तकिएा बकीरशाह स्ेब्णली झापरा-3 दास मुद्वित 


समपंण 


सहधर्मिणी 
श्रीमती प्रमिला वर्मा को 


>लेखक 


द्वितीय सस्करण की भूमिका 


भग्रेजी सस्व॒रण की भाँति “मॉडन इण्डियन पॉलिटिवल थॉट” का हिंदी रूपातर भी 
जोकप्रिय हुआ है, यह देसकर स्वामाविक आह्वाद होता है। इस सस्वरण मे यत्र-तत्र किचि'मान 
जैलीगत परिवतन किया गया है। आश्या है पाँच मूतन परिशिप्टा वा समावेश इस ग्रथ की 
प्रामाणिक्ता और उपादेयता को सपुप्ट करेगा। ये पाँच परिशिप्ट स्वत॒न्न रूप में हिदी मापा मं 
ही लिसे गये थे और अग्रेजी सत्वरण मे समाविष्ट नहीं हैं । 

विश्व राजनी तिशास्त्र म भारतीय चि.तको, मनीपिया, नेताआ भौर प्राध्यापको के योगदान 
को पारदर्शित कराने वाला यह प्रथ “राजनीति चितामणि” के रूप म उस एकागिता का परिहार 
करेगा जो केवल पश्चिमी आधार को ग्रहण कर पाण्डित्य का दम्म भरती है । ध्यापकत तुलनात्मक 
मापदण्ड का पर्यावलम्बन ही इस संत्रमण-काल में त्राण और सम्वल प्रदान करेगा। 


राजेद्टनगर, पटना ) 


फरवरी 4, 975 ५ --विश्वनाथप्रसाद वर्मा 


हिन्दी अनुवाद का श्राककंथन 


प्रस्तुत पुस्तक “मॉडन इण्डियन पालिटियल थॉट” नामन ग्राय ये! तृतीय संस्परण गा 
हिंदी अनुवाद है | अनुवादक हैं राजनीतिशास्त्र मे सुपोग्य विद्वान डॉ सत्मनारायण दुबे । अनुवाद 
को सुबोध, पंठनीय एवं प्रामाणिक बनाने या इंहनि पूरा यत्न किया है । प्रवाषन-स्थल से दूर 
रहने के कारण में स्वयं, जितागा ध्यान अनुवाद बी ओर आवश्यक था, उतना नहीं प्रदान गर सता 
हू, जिसका मुझे खेद है। समीक्षवो से प्राथना है वि यदि अनुवाद म झुछ ब्रुटियाँ रह गयी हा तो 
उनकी ओर रचनात्मक सुभाव देने वी इपा करें। इसये' लिए लेसयकः और अशुवादव' दोना ही 
आमारी रहगे। 
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भारत मे पुनर्जागरण तथा राष्ट्रवाद 





आधुनिक एशिया का प्रवुद्धीकरण, उसम नवजीवन का सचार तथा उसका द्व॒ुत पुनरत्यान 
पिछले सी वप के विश्व इतिहास की अत्यधिब' महत्वप्रण घटना है। वुस्तुतुनिया और काहिरा 
से लेकर कलकत्ता, पीकिग और टोक्‍्यो तक सवश्र हमे प्राचीन प्राच्य की आत्मा के मुक्तीकरण का 
हृश्य देखने का मिलता है । सुदूर अतीत मे प्राच्य ने चीन, मारत, वावुल तथा मित्र की शक्तिशाली 
सम्यताओं को जम दिया था । प्राच्य में ही प्रथम साम्राज्यो तथा विश्व के धर्मों का उदय हुआ 
था| सम्यता वे' प्रकाश की क्रिण सवप्रथम एशिया मे ही प्रस्फुटित हुई थी । कितु जब सोलहवी 
शताब्दी में यूरोप वे राष्टा ने विज्ञान तथा औद्योगिकी (टेबनॉलौजी) का विकास आरम्म किया 
तो उस समय से एशिया के लिए यूरोप के समकक्ष सडा रह सकता असम्भव हो गया। सोलहवी 
तथा सत्रहवी शताब्दियो मे यूरोपीय राष्ट्रवाद का उदय हुआ, बडे पैमाते पर पण्य का उत्पादन 
होने लगा और वाणिज्य का अभूतपूव विस्तार हुआ | उस समय से एशिया यूरोपीय साम्राज्यवाद 
तथा उपनिवेशवाद का न्रीडागन वन गया । औद्योगिक क्राति के आगमन से पाश्चात्य दक्षा की 
आधिक तथा राजनीतिक द्क्ति में ओर भी अधिक वृद्धि हो गयी | अठाहरबी शताब्दी में तथा 
उनीसवी शताब्दी वे प्रारम्मिक काल मे एशियायी देशो में सवन्न आधथिक अध पतन, राजनीतिक 
जजरता?, सामाजिक गतिहीनता तथा सास्ट्वतिक सडाध के दृश्य दिखायी देने लगे । विश्व वे इति- 
हास में एशिया की गणना अधीन कोटि में होने लगी। मारत मे ब्रिटिश शासन की स्थापना 
व्यवस्थित ढंग से दक्षिण के आग्ल प्रासीसी युद्धा (740-763 ), प्लासी की लडाई (जून 23, 
757) तथा वक्‍सर के युद्ध (अक्टूबर 23, 764) और शाह आलम द्वारा ईस्ट इण्डिया कम्पनी 
को दीवानी अधिकारों को दिये जाने (अगस्त , 765) के साथ-साथ आरम्म हुई। वलशझाली 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद ने इस देश मे कूटनीति, ध्वासनपटुता तथा उच्च प्रकार के सेनिक दास्तास्त्र 
की सम्पूण शक्तियों के साथ प्रवेश क्या, और इसलिए उसने भारतीय राजनीति में प्रलय मचा दी। 
परिणाम यह हुआ कि धीरे धीरे मारत का अधिकाशय भाग ईौ्ट इण्डिया कम्पनी के प्रादशिक 
स्वामित्व के अतगत चला ग्रया । क्लाइव, वारेन हेस्टिग्ज, बैलेजली, लॉड हेस्टिग्ग तथा डलहोजी 
मुख्य नायक थे जिहोने साम्राज्यवादी आधिपत्य की स्थापना के इस काय को सम्पादित किया । 
कितु उन्नीसवी शताब्दी के मध्य से एशिया का मन तया आत्मा एक बार पुव निश्चित 
रूप से जाग गये हैं। आज एशिया मयकर शक्ति से स्पीदत है। जिन प्रमुख नेताआ तथा महान्‌ 
विभूतिया को एशियायी कुम्मकरण के इस भयकर जागरण का श्रेय है उसम सुनयात सेन, तिलक, 
गांधी और कमाल पाशा का स्थान विशेषपत उच्च तथा अदभुत है। आज अखिल एशिया म राष्ट्र- 
बाद वी शक्तियाँ उत्तरोत्तर वलवती हो रही हैं, और साथ ही साथ आधिव तथा सामाजिक पुनरचना 
की माँग भी जोर पकड रही है । आधुतिक भारत म नयी राजनीतिक तथा सामाजिक शक्ति उद्यम 
बेग के साथ उमड रही है। यह निश्चित करना कठिन है कि मारत म आधुनिक ग्रुग वास्तव “में 





| किन्तु कही कही राजनीठिक एकीकरण क उदाहरण भी थे । पश्चिमी भारत म मराटो की शक्ति का 
रूप से उल्लयनीय है । लक्नि पानीपत क युद्ध ([76) ने उतको भारी आधात पहुँचाया। 


/ 


2 आाधुतिर भारतोय राजपोगिर घियन 


पव आरम्न होता है। वमीनयी मात लिया जाता है शिष्म है च मे आपुतिक झुग कम मे मम 
अपने आद्य रूप में, सावहयी हावाछी से प्राग्म्म ही जाता है । उस यथ मे हैच मर चापिश्यान यया 
भत्ति माग वी गहरी छाप पड़ रही पी और पछ्ति मायियां त आप्यारिमर सदा सामाजिर एक्वा 
वा पाठ पढ़ाया था। तुए आप मणारिया त हटा में झागायास्वरा शा घना आरशम्म रशिता । गए 
मुगत बाहणाह घामिए गहिप्यूता पे प्रयुद्ध सगयर ४ और उठा एगी प्रयागानावरणा सवा 
की जो समशपत्रीम पाचा“य राजाथा की प्रयामा स्पयस्था मे अपिर प्रगति तीज थी । झास्खा डी 
गामा ]498 मे भारतीय सद पर उतरा और सब से मारत मन बुद्र प्रहहा व द्वार व घसा सपाया 
रिया उपनिवशवालियां और आत्र्मणवारियां पं लिए शाप गये । रस संयम स्पाट है कि खारापां 
नताही मे मारत मे पुछ एस साया वा प्रादर्माव हो थुत्रा पा जिया प्रशति आपुतित पा । रिए 
झावुनिक सविक औद्यागिपी (ट्यॉताजा) और पाशयारय बोदिय शया बेंटातविश विशाषारात्री 
या उच्य पहजुआ से भारत था साधा गम्पत अठाररवी आयाइश था आग सया उ्ोसवो जार न 
प्रारम्भ म जागर हुआ । यह सत्य है वि परयारय दिखा सेघा चाय के प्रषार से ४४ मे बौदिर 
ननुसाघान वी सयी नाबगा उत्पय हुई जिगरा प्रयाग घामिर सामानिर आदिक सदा राजपविर 
समस्याओं थी समाधान या तिए जिया गया । 
भारत वा बौद्धिए पुनजागरण आपुतिए मारताप राष्ट्रवाट मं उल्य को एव माष्यत्रण कारण 
था। जिस प्रवार इटली ये पुनजगिरण तथा जमयो मे धम्र सुपार आया ये यूराधाय राष्ट्रवा” 
बे' उदय थे! लिए बौद्धित आधार वा वाम पिया था, ठसी प्रशार भारत व सुधारर। हपा पार 
नताआ के उपदशा न दष्यासिया मे स्वायक्त तथा आस्म पिधय पर आधारि शाजाधाीए 
जीवन का निर्माण वरन यी इच्छा उत्पन्न पी। भारतीय आत्मा पे जागरण वी सजवाह्मर अभिम्दतिक 
सवप्रयम दणन धम तथा सरशृति य क्षत्रा मे हुई, और राजनीतिश आरम शैसता भा उदय उसे 
अपरिहाय परिणाम ये रुप मे हुआ। गूरापाय पुनजागरणं, जिगया उहाहरणारमक रुप हम पारसी 
ह्सुस, वेकन और मादेन वी रचनाआ मे मिलता है, मुस्यत बोदिक तपा सौह्योट्मर घा। उसने 
इंइवर वी अनुकम्पा पर विनम्जता तथा श्रद्धापूवतर भरास्ता करत मे स्थाव पर मनुष्य को अबी 
गतिशील शक्ति बी नयी चेतना प्रदान की । मध्य युग मूल पाप के सिद्धान्त में बोझ से हया हुआ पा, 
उसके विपरीत पुनर्जागरण न मनुष्य फो उठावर उच्च प्रात्यिति तथा गरिमा मे स्तर पर प्रतिष्ठित 
क्या । पुनर्जागरण वाल से ग्रह्माण्ड विद्या गी समस्याओर या सम्बंध मे भी नये येभानिर हृष्टि- 
बाण का आरम्म हुआ। वितु भारतीय पुनजागरण मे मूल म तत्वत नतित और आध्यारिमत' सारा 
क्षात का प्राधाय था । सोलहवीं तथा सश्रहवी 'शताडिदिया ये यूरोप में इस बात पर यल पहीं दिया 
गया कि प्लेटो अरस्तू अथवा सिसरो वे तात्यिब निष्वर्षों वा ज्यो वा एप अगीपार गर लिया जाय 
अपितु पुनर्जागरण वी तात्विक प्रवृत्ति यह थी कि यूनानियों म उमुत्त तपा अबाघ बोदिय परोक्षण 
की जो भावना थी उसे पुनर्जीवित क्या जाय । पटाक (304 374) तथा बाबेरिया (33- 
375) ने मनुष्य जीवन का महत्त्व समझाया और जटिल मानवोय अस्तित्व वे अभिप्राय भी 
“याखर्या वी । इरास्मस (466 536) ने मानवतावादी हप्टिकोथ वा निरूपण किया । फिसिना 
तथा मिराडोला बौद्धिक अभिजाततात्र के समथव थे । इसके विपरीत मारतीय पुनर्जागरण मे अतीत 
को पुनर्जाबित करन की भ्रवृत्ति अधिक बलवती थी। भारतीय पुनर्जायरण आदालन बे बुछ्ु नेताओं 
ने खुले रूप मे इस बात का समथन क्या कि हमे जानबूमककर वेदो, उपनिषदों, गीता, पुराणों आदि 
प्राचीन धमशास्त्री के आधार पर अपन दतमान जीवन को ढालना चाहिए । उहान उन भारतीपा 
की निदा की जो हवसले डाविन, सिल और स्पेंसर के विचारा से प्रमावित थे तथा जिनका 
2 पुनर्जागरण तथा धम सुधार के प्रभाव के कारण सध्य युग के सवभौमता के जद का हाम हुआ ओर राष्ट्रवाद 
की विजय हुई । 
3. इतालबी पुनर्जागरण के पाइआ सम्प्रटाय (28003 90700) ने, जिसके नेता पौम्पोनात्सी और स््रमौमितों 
थ मनुष्य के नतिक मूल्य पर बल दिया था ! 
4 द्वाते पद्राक तया वोक॑क्या को प्राचीन सोगो की प्रतिषा से प्रेरणा मिलो थी। दाते दर्जिल से विशेषत 


सलाधित हुआ था! रोमत विधिशास्त्त क अध्ययन का पुन आरम्प्र होगा भी जाने वाले पुनर्जायरण का 
चिह्न था । 


भारत मे पुनर्जागरण तथा राष्ट्रवाद 3 


जीवन-दशन आध्यात्मिकता तथा राष्ट्र प्रेम से पूणत झ्ुय हो गया था ॥ अतीत को पुनर्जीवित करने 
की यह भावना आत्रामक तथा अहकारपूण विदेशी सम्यता की महान्‌ चुनोती के विरुद्ध प्रतिक्रिया 
के सप मे उत्पन्न हुई थी | चूकि यह सम्यता राजनीतिक दृष्टि से अत्यधिक प्रमावी और आ्िक 
हृष्टि से बलशाली थी, इसलिए उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया का होना और भी अधिक स्वाभाविक था । 
पश्चिम की याजिक सम्यता तथा मारत की घामिक तथा पुण्योमुखी सस्क्ृतियों के बीच इस सघप 
से नये भारत का उदय हुआ ।* कुछ सीमा तक पुरानी सस्कृतियाँ सामती व्यवस्था की मरणा'मुखी 
आर्थिक विज्येपताओ का प्रतिनिधित्व करती थी, और उसके विपरीत ब्रिटिश शक्ति व्यापारिक उत्पा- 
दन तथा वाणिज्य पर आधारित पूजीवादी अथत्र की प्रतिनिधि थी । 
विदेशी राजनीतिक शक्ति के आघात के विरुद्ध वचाव की व्यवस्था के रुप में देश वी 
प्राचीन सस्द्ृतिया पुन सचेत तथा सचेष्ट हो उठी तथा अपने अस्तित्व को पुन आग्रहपूवक जतान 
लगी | प्राचीन ग्रथों का नये मानवतावादी तथा सवराप्ट्रवादी हष्टिकाण से विवेचन किया जाने 
लगा । प्राय प्राचीन धमशास्त्रो मे आधुनिक वैत्ानिक सिद्धाता का बीज हृढ निकालन का भी 
प्रयत्न किया गया । चूवि' विदेशी साम्राज्यवाद ने अत्यात कूर और विनाशकारी तरीका से काम 
लिया था, और भारत की मैसूर, मराठा, मिक्ख आदि बडी-वडी श्षक्तिया धीरे धीर भूमिसात हो 
गयी थी अत देश मयकर विपमावस्था में फेंस गया । ऐसी स्थिति मे देशवासियों के सामने घामिक 
तथा आध्यात्मिक सात्वना को छोडकर और कोई चारा नही रह गया था । परिणाम यह हुआ कि 
जिस प्रकार मध्य युग में इस्लाम तथा हिंदू शक्तियों के पारस्परिक सघप की प्रक्रिया ने भक्ति माग 
तथा नानक (469 539), कबीर (440-58) चँताय, तुतसीदास (532-623) और 
सूरदास बे सम्प्रदायो को जम दिया था वैसे ही ब्रिटेन की प्रचण्ड राजनीतिक शक्ति तथा सास्द्तिक 
साम्राज्यवाद के विरुद्ध प्रतिनिया के रूप म ब्रह्म समाज, प्राथना समाज, आय समाज, रामदृष्ण 
आदोलन आदि का उदय हुआ पाश्चात्य शिक्षा के प्रचार न एक ऐसा नया बुद्धिजीवी वग उत्पन 
कर दिया था जिसकी देश के सामाजिक तथा सास्कृतिक जीवन म कही कोई जड़ें नही थी | उनमें 
से कुछ ने या तो ईसाइयत को अगीकार करके स“तोप क्या, या बुद्धिवाद ओर प्राहतिक धम के 
सामाय जीवन दह्यन के अनुयायी वन गये । कितु इस बुद्धिजीवी वग के कुछ लोगो ने प्राचीन धम- 
शास्त्रों वी शरण ली और उत्साह के आवंश में आकर अतिरजित ढंग से उनका ग्रुणगान किया । 
इस पुनर्जाप्रत नवीन भारत के निर्माण में जिन महान्‌ शक्तिया ने योग दिया उनमे ब्रह्म 
सम्राज” का स्थान अग्रगण्य है । इस सस्था ने बगाल में महत्वपूण सास्द्तिब' तथा सामाजिक काय 
किया तथा अनेक प्रवार से दीन दुखियो की सेवा-सहायता की | देश के अय भागा में भी ग्रह्म 
समाज का प्रभाव पडा । राजा राममोहन राय (772-]8 33) दवेद्रताथ ठाकुर (8]7-905), 
तथा केशवचद्र सेन (838 ]884) ब्रह्म समाज के मुरय नेता थे । यह आदोलन कट्टर एक्श्वर 
वाद, बोद्धिक हेतुवाद, उपनिपदो के अद्वंतवाद तथा ईसाई भक्तिवाद का सम-वय था। राजा राम- 
मोहन राय, उन विद्वानों मे से थे जिहान पहले-पहले तुलनात्मक घर्मो का अध्ययन प्रारम्भ जिया 
था, यही कारण था कि वेयम तक ने उह “मानव-सेवा क क्षेत्र म काय करन वाले एक प्रशमित 
और प्रिय सहयोगी” कहकर अभिनादत किया था। राजा 820 के बाद के यूरापीय राष्ट्राय 
आदोलनो से परिचित थे, और उह उनकी राजनीतिक मुक्ति की आवालाओआ से हादिक सहानुभूति 
थी। ब्रह्म समाज ने सामाजिक गतिहीनता का विराघ क्या है जौर इस सस्या ये लिए यह श्रेय 


5 मै एन फाजु हार ने अत्यधिब' अतिरजित ढग से यह मिद्ध करन दा प्रयत्न शिया है वि ईसाइयत ब एब्श्व रवाट, 
दवी धामिरता, ईश्वर वे पितृर्व तथा आध्यात्मिक आराधना श्रालि घारणाआ का आधुनिक भारतीय चिन्तन पर 
प्रभाव पड़ा है । देघिये जे एन फाकुद्दार 2ेई०बंता सिलाएा०फ तेड०"शाप्ता गा 7प्टंप्क, पृष्ठ 430-444 ॥ 
अलद॒ट श्वाइटजर का क्यन है कि यूराप तथा ईप्ताइयत क जीवन तथा विश्व का स्वीकार बरन! के सहश दा 
तया प्रेम के आादश का आधुनिक भारतीय चिन्तन पर प्रभाव पता है। दखिय बसवद श्वाइटजर उध्धोदक 
प्रकष्ण्शा। दब उ65 226०4०/%0 पृ 2094 

6 ॒प्रह्म समाज की स्थापना 23 जववरा, 830 का हुई घा यथपि उसने धस प्रचार का बाम ]828 मे ही आरंस्म 
मर दिया था । 


है आधुनिक भारतोय राजनीतिक चिन्तन 


की बात है कि जगदीशचद बोस, रवीद्धनाथ टैगोर, ब्जेद्वनाथ सील और बिपिनचद्र पाल पर 
इसका गहरा प्रभाव पडा था । 
आय समाज भारत का अय शत्तिशाली घामिक तथा सामाजिक आदोलन रहा है। इसकी 
स्थापना 875 में हुई थी । इस समाज के सस्थापक स्वामी दयानद वेदा के! अद्वितीय पण्डित, 
प्रथम श्रेणी के नयायिक और धार्मिक एक्दवरवाद के महान्‌ उपदेप्टा थे । उहाने घोषणा की कि 
सर मनुष्यों को वेदाध्ययन वा जमसिद्ध अधिकार है। यद्यपि आय समाज विशुद्ध वैदिक सस्दृतति 
के पुनरुद्धार का समथक रहा है, फिर भी उसमे मारतीय राष्ट्रीय आदोलन की, विशेषकर पंजाब 
में महान सेवा वी है। उसने उत्तरी भारत की हिंदू जनता में गहरी जडें जमा ली थी। उसने 
हिटुआ मे एक नयी आक्रामक तथा लडाकू मावना उत्पत की । समाज सुधार का भी उसने समथन 
किया । हसराज तथा स्वामी श्रद्धानद ने डी ए वी कालिज लाहौर” तथा गुरुकुल कागडी पी 
स्थापना वरके टिक्षा के क्षेत्र में महत्वपूण योगदान किया है। आय समाज के बडे नेता लाला 
लाजपत राय भाधुनिक भारतीय राजनीति की अग्रणी विभूतिया में से थे, और अनेक वर्षों तक 
उनवा घिलक तथा गोखले के साथ घनिष्ठ साहचय रहा था । 
यूरोप के भारत विद्या विशारदों तथा दाशनिको ने भी प्राचीन सस््वत साहित्य का अध्ययन 

करक भारतीयों की आत्मविश्वास की भावना के विकास में महत्वपूण योग दिया है। विल्किस, 
जांस, कोलरुक (!765 837) तथा एच एच बिल्सन महत्वपूण सस्कृत ग्रथा के अनुवाद के 
लिए उल्लेखनीय हैं । श्ोपनहावर ने उपनिषदा को ऐंक्वितिल डू पीरा के दोपपूण लेटिन अनुवाद 
के माध्यम से पढ़ा और इस निष्कृप पर पहुचा कि सम्पूण विश्व मे उपतिपदा का अध्ययन सबसे 
अधिक लाभदायक तथा आत्मा का प्रसतता देने वाला और उदात्त बनाने वाला है । रीौथ, बौहूट- 
लिग्क, लासेन (800 876), ई वर्नोफ (807 852) तथा ओल्डेनबग भारत विद्या के प्रकाण्ड 
पड़ित थे ।* ई सेनाट, एच याकोवी, हिल्लेन्नाइट, आर गाबें, वबर, लुडविंग, मोमियर विलि 
यम्स, हैनरी एस लीवी, मक्डानल ह्िंटने, ब्लूमफील्ड आदि भी सस्क्ृत के प्रग्यात विद्वान थे । 
पश्चिम के अनेक प्राच्यशास्त्रिया तथा मारत विद्या विशारदा ने तो प्राचीन भारतीय ग्रथों का 
भाषा विचान, तुलनात्मक इतिहास तथा भाषा जीवाश्म विज्ञान के आधार पर विवेचन करके ही 
सातोप कर लिया क्ितु शोपेनहावर, इलीग्रल”", मकस मूलर, डोयसन आदि विचारका ने प्राचीन 
भारत की बडी प्रशसा बी । दस देश मे उनकी प्रशसात्मक टिप्पणियो का प्राचीन धमझास्नों के महत्व 
तथा उनमे विद्यमान बहुमूल्य चान के भ्रति लोगो की श्रद्धा को अधिक हृढ बनाने के लिए व्यापक 
रूप से प्रयाग क्या गया। पाश्चात्य विद्वानों ने सस्कृत के अध्ययन मे जो रुचि दिखलायी उसके 
फलस्वरूप तुलनात्मत्र' पुराण विद्या तथा तुलनात्मक भाषा विधान नाम के नये श्ास्त्रा का जम 
हुआ । ले अबे दुबोइ, प्रिमप तथा कतिधम ते भारतीय झाबव जाति विधान, कला इतिहास, तथा 
भारतीय पुरातत्व आदि श्ास्त्रा की स्थापना के काय म नेतृत्व किया । यूरोपीय विद्वाना ने बेदो की 
प्राचीनता, तुलनात्मक धर्मों” तथा यूरोपीय भाषा भाषियों के आदि तिवास स्थान से सम्बंधित 
समस्याआ में भी रुचि दिखलायी थी भौर इन विपया पर सकडो ग्रथ रचे। आर एल मित्र 


7रशीए थो कालिज को स्थापता का सुस्य श्रय हसराज, गुरुत्त्त विद्यार्थी (864 90) तथा शाला लाजपत 
राय को था। 

8 विल्किसन ]783 मं अग्रजो में गाता का अनुवाद ढिया और जोस ने 790 से अभिशान शावुस्तलम का 

भाषान्तर प्रवाशित क्या । विलियम जान्स (]746 ]794) ने 784 मे एशियाडिक सोसाइटी भाव बंगाल 

को स्थापना बी । [792 मे वाराणसा में एक सस्हृत कालिज स्थापित किया गया। ]82] मे कलकत्ता सस्हृत 

ढ्ासिज बी मीव डाली गयी । 

देर होप न 846 म पक6 4.हहवटाद्ार दाव 02 (श5/03 6/ ४6 70225 प्रकाशित की । 852 में 

शैष ओर वाहैट लिग्क ने आर जिल्ल म भ्रसिद्ध तथा युगपरिवतनवारी ग्रथ ॥707/0£४८6 का पक्यशम आरम्भ 

डिया। मैस्यपूसर ने ]849 75 मे साथ भाष्य सहित ऋग्वे” का प्रदाशन क्या । 

]0 हैपिह्टन माम वे एक अंग्रेज न पोदरिय श्तीगल का सस्दृत छिखायी थी। 


]] प्रदाम ला में प्रशधिव 2## उदार 200: ०/ ४८ म40 नाप्क ग्रथमाला बौद्धिक परिथ्रम का 
स्पारक है। 
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(824-89), हरप्रसाद शास्त्री, आर जी भडारकर, रमेश दत्त” तथा बाल ग्रगाधर तिलक 
ने भी अध्ययन के क्षेत्रा मे योग दिया। 

यूरोपीय भारत विद्या विशारदों के अध्ययन वा मुग्य क्षेत्र भाषाओं से सम्बोधित था और 
उनकी पद्धति वैज्ञानिक थी | इसके विपरीत थियासोफीक्ल सासाइटी मे, जिसकी स्थापना 875 में 
मैडम “'लैवटस्की (83]-89]) और क्नल औल्काट न की थी, पढने वाली जनता का ध्यान 
प्राचीन चितन के उन पहुआ को ओर आइप्ट क्या जिनका सम्बंध लोकोत्तर जीवन, अघ मनोमय 
जगत, मत्यु तथा मरणोपरात जीवन वी समस्याओ से था ।४ इससे कुछ लोगा के मन मे जीवन के 
उन मानसिक स्तरा के प्रति उत्कण्ठा जाग्रत हुई जिनका वणन प्राचीन हि दू धमशास्त्रों में पाया 
जाता था। यियासोपी ने हिंदू योग के विचारा और घारणाआ का वैनानिक विकास की पदावली 
मे व्याख्या वबरने का भी प्रयत्न क्या । इस थियोसोफी आदोलन के नेताओं मे एक सचस बड़ा 
नाम श्रीमती एनी वेसेट का है। बौल्काट भौर ब्लैवट्स्की पर वौद्धो के आचारवाद का प्रभाव पडा 
था ।* इसके विपरीत एनी बसेंट को हिंदू धम से गहरी प्रेरणा मिली थी, और उहाने पौराणिक 
हिंदू घम तथा मूर्ति पूजा वी भी उपक्षा नहीं की । उहोन 893 में भारत भूमि पर बदापण 
किया | हिंदुओ के घम और सस्क्ृति के प्रति उनकी भक्ति वास्तविक, गहन तथा अदभुत थी। 
उ'हाने हिंदू ससकृति के हर रूप ओर पहलू का समथन किया | 93 भ वे भारतीय राजनीति 
में कूद पडी और उठोंने अनेक वर्षों तक मारतीय नेताजा के घमिप्ठ सम्पक में रहकर काय किया। 

रामकृष्ण परमहस के प्रमुख टिप्य स्वामी विवेकानद ने एक अय ऐसा भआदोलन घलाया 
जिसने हिंदुत्व के व्यापक तथा समग्र रूप का पक्षपोपण किया । सभी स्वीकार करते है कि 
रामकृष्ण की आध्यात्मिक अनुभूति अत्यत गहरी ओर घार्मिक दृष्टि बहुत ही व्यापक थी। बगाल के 
आध्यात्मिक तथा नैतिक पुनर्निर्माण पर उनका भारी प्रभाव पडा है । स्वामी विवेकानद बडे 
भेघावी तथा महान्‌ वक्ता थे । वेदात वे वाद_मय तथा पाश्चात्य दशन दानो में ही उनकी अदभुत 
पहुँच थी। 893 में शिकागां के विद्व धम सम्मेलन में उहोने जो ऐतिहासिक भूमिका 
अदा की उससे अमेरिका म ओर अशत यूरोप म हिंदुत्व के प्रचार का माग प्रशस्त हुआ। 
यद्यपि वेदाती होने के नात विवेकानद विश्व वधुत्व के आंदश को मानने वाले थे, फिर 
भी उनमे उत्कष्ट देश मबित थी, और उहोंने मारतीया को आत्मनिमरता, शक्ति, और सबसे अधिक 
निर्मीक्ता का उपदश दिया । यद्यपि अतिशय काय करने के कारण उनकी अल्पायु में ही मत्यु हो 
गयी, फिर भी उहें बंगाली राष्ट्रवाद का आध्यात्मिक जनक माना जाता है, और यह उचित ही है। 
बयाली राष्ट्रवाद के नायक तथा सदेशवाहक के रूप में विवेकानद वी भूमिका की सराहना लाला 
लाजपत राय तथा सुमापचद्र बोस दोनो ने की है। 892 में स्वामीजी तिलक के यहा अतिथि 
बनकर ठहर थे, और दोना में एक दूसरे के प्रति गहरा सम्मान तथा प्रेम था । 

उत्तर भारत तथा मद्रास प्रात मे पुनजागरण का रुप मुख्यत आध्यात्मिक तथा धामिक 
था | मद्रास में राजनीतिक चेतना जाग्रत करने वाली महान विभूतियों म वीर राधवाचाय, सुब्वाराव 
पुतूलू, रगइया नाइडू तथा जी सुब्रमण्य अय्यर के नाम उल्लेखनोय है । थियोसोफी का भारतीय 
मुख्य स्थान मद्रास मं था | कितु पश्चिमी मारत म पुनजागरण प्रधानत सामाजिक तथा शैक्षिक 


]2 रश्मशचद्ग दत्त (848 [909) [869 म जाई सी एस वी प्रतियोगी परीक्षा में सम्मिलित हुए ओर 
सफलता प्राप्त की | चहाने &८070॥70 #स5707 0 7044 (दो जिल्‍्टो में) के अतिरिक्त 7#८ दाश- 
बदबाएा ली कत्ल उत्वाव (3 जिल्‍ला म) नामक ब्रय भी लिझा। उहनेि ऋग्वट महाभारत और 
रामायण का अनुवाद भी किया । उन्हनि वगला म बगविजेता (874), महाराष्ट्र जीवन प्रभात ([877), 
“राजपूत जीवन सा घ (878) 'समाज (895) आदि उपययास भी लिखे। हि 

]3 थियोसोफोक्ल सोसाइटा के सस्थापका तथा स्वामा दयात/ट के बीच कुछ पत्र व्यवहार भी हुआ था | औल्काट 
(832 907) वा “उवरस्को 879 में भारत आये । कितु इस दोदा नताजा ठया कट्टर वत्वादी दयावट 
के बाच सहयाग सम्भव नहा हा सका । 

]4 880 मं औल्काट और “लवटस्क्री ने सकता म दौद्धा के पचशोल की दीसा लो थी। 

]5 बंगाल म राज नारायण बोस ने 86] म॑ सोसाइटी आव द प्रोमाशनत आव नशनल ग्लोरी नामक सस्या बी 
स्थापना की थी । 


4 आधुनिक भारतीय राजनोतिक चिन्तन 


की वात है कि जगदीशचद्व बोस, रवीद्धनाथ टैगोर, ब्जेद्रनाथ सील और विपिनचद्र पाल पर 
इसका गहरा प्रमाव पडा था । 
आय समाज भारत का अय शक्तिशाली घामिक तया सामाजिक आदोलन रहा है। इसकी 
स्थापना 875 में हुई थी । इस समाज के सस्थापक स्वामी दयानद वेदों के अद्वितीय पण्डित, 
प्रथम श्रेणी के नैयायिक और घामिक एक्ड्वरवाद के महान्‌ उपदेप्टा ये । उहान घोषणा की कि 
सयर मनुष्यों को वेदाष्ययन का जमसिद्ध अधिकार है । यद्यपि आय समाज विशुद्ध बदिक सस्कृति 
के पुनदद्धार का समथक रहा है, फिर भी उसने भारतीय राष्ट्रीय आदोलन की, विशेषकर पञजाव 
में, महान सेवा की है। उसने उत्तरी भारत की हिंद्दू जनता में गहरी जड़े जमा ली थी। उससे 
हिंदुआ में एवं नयी क्राक्रामक तथा लडाकू भावना उत्पन्न की | समाज-सुधार का भी उसने समथन 
पिया । हसराज तथा स्वामी श्रद्धानद ने डी ए वी कालिज लाहोर तथा गुरुकुल कामडी वी 
स्थापना करके शिखा के क्षेत्र म महत्वपूण योगदान किया है । आय समाज के बड़े नेता लाला 
लाजपत राय आधुनिक भारतीय राजनीति वी अग्नणी विभूतिया मे से थे, और अनेक वर्षों तक 
उनवा तिलक तथा गोखले के साथ घनिष्ठ साहचय रहा था । 
यूराप के भारत विद्या विज्ञारदों तथा दाशनिकों ने भी प्राचीन सस्द्ृत साहित्य का अध्ययन 
करके भारतीया वी आत्मविश्वास की भावना के विकास में महत्वपूण योग दिया है। विल्किस, 
जास, फोलब्रुव ([765 ]837) तथा एच एच विल्सन महत्वपूण सस्ट्वत ग्रयो के अनुवाद के 
लिए उल्लेखनीय हैं। श्रापेनहावर न उपनिषदों को ऐंवक्वितिल डू पीरों के दोपपूण लेटिन अनुवाद 
का माध्यम से पढा और इस निष्कप पर पहुचा कि सम्पूण विश्व मे उपनिपदों का अध्ययन सबसे 
अधिक लाभदायक तथा आत्मा का प्रसन्नता देने वाला और उदात्त बनाने बाला है । रौच, बौह॒ठ- 
लिग्ब, लासेन (800-876), ई वर्नोफ (807-852) तथा ओल्टेनवंग भारत विद्या के प्रवाण्ड 
पडित थे ।* ई सेनाट, एच याकोयी, हिल्लेब्राइट, आर ग्रावें, वैवर, लुडविग, मोनियर विलि- 
यम्म, हैनरी एस लीवी, मेक्डोनल, ह्विटने, ब्लूमपील्ड आदि भी सस्व्ृत के प्रस्यात विद्वान थे । 
पश्चिम वे अनेय' प्राच्यपास्त्रिया तथा भारत विद्या विशारदों ने तो प्राचीन मारतीय ग्रयो वा 
भाषा विभान, तुलनात्मक इतिहास तथा भाषा जीवाइम विज्ञान के आधार पर विवेचन परके' हो 
साताप बर लिया, कितु शापनहावर, इलीगल?", मबस मूलर, डौयसन आदि विचारषा ने प्राचीन 
भारत वी बडी प्रशसा की । इस देश मे उनवी प्रश्सात्मक टिप्पणियां वा प्राचीन धमशास्प्रा वे महत्व 
तथा उनम विधमान बहुमूल्य चान बे प्रति लोगो की श्रद्धा को अधिक हृढ़ बनाने के लिए व्यापक 
रूप स॑ प्रयाग किया गया। पाश्चात्य विद्वानों ने सस्कृत वे अध्ययन में जो रुचि दिसलायी उसके 
पलस्वरूप तुलनात्मष' पुराण विद्या तथा तुलनात्मम भाषा विचान नाम वे नय छास्त्रा बा जम 
हुआ | ले अवे दुबाइ, प्रिमप तथा यनिघम ने भारतीय मानव-जाति विषान, कला इतिहास, तथा 
भारतोय पुरातत्व आदि शास्त्रा बी स्थापना व काय म नेतृत्व विया। यूरोपीय विद्वावा न वेदों री 
प्राचीयता तुलनामर धर्मों” तथा ग्रोपीय भाषा भाषिया के आदि निवास स्थान से सम्बा्पित 
समस्याआ मे भी रचि दिसलायी थी भौर इन विपया पर सकडो प्रथ रचे। आर एल मित्र 





प ही ए बो दातिज हा स्पावता का सुदय श्वय हगराड, गुष”त विधार्षो ((864 90) रूपा साता साजबठ 
राप को या। 

8 रिलह्दि गन ]785 मे संठेशों में शाता ढा अनुदा” दिया और जात्य ने 790 मे झधिकात शाहुद्सम्‌ वा 
आवाजर प्रदाशित टिया । दिलिदप जास्स (746-]794) मे 784 में एशिदाटिर सावाइटी आब बवाल 
की हदायता री। ]792 में वाराणमी मे एर सस्कृत हासिज स्थापित शिया सया। 82[ से जलकता गौ हूत 
दालति|श की सीब हासी ररी । 

9 दौत्द होप मे 846 मे उक6 4 शब-पार बव [82 2/प्र/शठ रा ४2 । ८८25 प्ररारित का। ]852 में 
शेष और बाई वार ने भ्ाट डिष्द] में प्रथिद तपा युल्पिर्नगशारी प्र है #//89./ का धशाशर झारस्म 
हहिएा। मेफ्कएपर ने 549 75 थ॑ सादथथ भाष्य सौदत शभ्व" का प्रढागग ढिएा । 
हैपिस्टक हाम के छह अदिज के पौडतिय श पीर? सरहत विदापी था ठ 
इचप क प्ररारित 724 35-274 2008 ०//2/ उदय शापक्ष ए्दमाता औौडिंद प्रिषम का 
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(824-89व), हरप्रसाद शास्त्री, आर जी मडारकर, रमेच दत्तः तथा वाल गगाधर तिलक 
ने भी अध्ययन के क्षेत्रा मे योग दिया। 
यूरोपीय भारत विद्या विद्यारदो के अध्ययन का मुख्य क्षेत्र भापाओ से सम्बाबित था और 
उनकी पद्धति वैज्ञानिक थी । इसके विपरीत थियोसोफीकल सोसाइटी ने, जिसकी स्थापना 875 में 
मडम ब्लवट्स्की (83-]89]) और कनल्‌ औल्काट से की थी, पटने वाली जनता का ध्यान 
प्राचीन चितन के उन पहलुओ वी ओर आइप्ट किया जिनका सम्बध लोकोत्तर जीवन, अध मनोमय 
जगत, मत्यु तथा मरणोपरात जीवन की समस्याआ से था ।7 इससे कुछ लोगो के मन में जीवन के 
उन मानसिक स्तरा के प्रति उत्कण्ठा जाग्रत हुई जितका वणन प्राचीन हिंदू धमशास्त्रा में पाया 
जाता था । थियोमोफी ने हिंदू योग के विचारा और घारणाओआं का वैज्ञानिक विकास की पदावली 
मे व्यास्या करने का भी प्रयत्न क्या । इस थियोसोफी आदोलन के नेताओं मे एक सबसे बड़ा 
नाम श्रीमती एनी बसेट का है। औल्काद और ब्लैवट्स्की पर वौद्धों बे आचारवाद का प्रभाव पडा 
था ।* इसके विपरीत एनी वेसेंट को हिदू धम से गहरी प्रेरणा मिली थी, और उ होने पौराणिक 
हिंदू धम तथा भूतितिपूजा की भी उपक्षा नहीं की । उहीने 893 में भारत भूमि पर पदापण 
किया । हिदुआ के घम और सस्क्ृति के प्रति उनकी भक्ति वास्तविक, गहन तथा अदुभुत थी। 
“हाने हिंदू स्मृति के हर रूप ओर पहलू का ममथन किया | 93 में वे भारतीय राजनीति 
में कूद पडी और उहोने अनेक वर्षों तक भारतीय नेताओ के घनिष्ठ सम्पक मे रहकर काय किया | 
रामकष्ण परमहस के प्रमुख शिष्य स्वामी विवेकानद ने एक अय ऐसा आदोलन चलाया 
जिसन हिंटत्व के व्यापक तथा समग्र रूप का पक्षपोपण क्रिया । सभी स्वीकार करते हैं कि 
रामकृष्ण की आध्यात्मिक अनुभूति अत्यत गहरी और घाभिक हृष्टि बहुत ही व्यापक थी। बगाल के 
आध्यात्मिक तथा नतिक पुसनिर्माण पर उनका मारी प्रमाव पडा है ।* स्वामी विवेकानद बडे 
मेधावी तथा महान वक्‍ता थे । वेदात के वाड मय तथा पाश्चात्य दशन दोनो मे ही उनकी अद्भुत 
पहुँच थी । 893 में शिकागों के विश्व धम सम्मेलन म॑ उहोने जो ऐतिहासिक भूमिका 
अदा की उससे अमेरिका मे और अशत गूरोप म हिद्धुत्व के प्रचार का माग प्रशस्त हुआ। 
यद्यपि वेदान्ती होते के नाते विवेकानद विश्व बाघुत्व के आदक्ष को मानने वाले थे, फिर 
भी उनमे उत्कष्ट देश मक्ति थी, और उहोने मारतीया को आत्मनिभरता, शविति, और सबसे अधिक 
निर्भीकता का उपदेश दिया । यद्यपि अतिशय काय करने के' कारण उनकी अल्पायु में ही मत्यु हो 
गयी, फिर भी उहे बंगाली राष्ट्रवाद का आध्यात्मिक जनक माना जाता है, और यह उचित ही है। 
बंगाली राष्ट्रवाद के' नायक तथा सदेशवाहक के रूप में विवेकानद की भूमिका की सराहना लाला 
लाजपत राय तथा सुमापचद्र बोस दोनो ने की है। 892 म॑ स्वामीजी तिलक बे यहा अतिथि 
बनकर ठहरे थे, और दोनो में एक दूसरे के प्रति गहरा सम्मान तथा प्रेम था । 
उत्तर भारत तथा मद्गास प्रात म पुनर्जागरण का रुप मुख्यत आध्यात्मिक तथा धामिक 
था । मद्रास में राजनीतिक चेतना जाग्रत करने वाली महान्‌ विभूतिया म वीर राघवाचाय, सुब्याराव 
पुतुलू, रगइया नाइडू तथा जी सुब्रमण्य अय्यर के नाम उल्लेखनीय हैं । थियोसोफी का भारतीय 
मुख्य स्थान मद्रास मे था। कितु पश्चिमी मारत म पुनजागरण प्रधानत सामाजिक तथा शक्षिव 


]2 रमशचद्ध दत्त (848 ]909) 869 म जाई सी एम दी प्रतियोगी परीक्षा म॑ सम्मिलित हुए और 
सफ्लवा प्राप्त की । उड़ने #६0घ०कााह सछ/णठ ९ 774/० (दो जिदा में) के अतिरिक्त 7॥४ (शन 
गदगाशा व संध्या उतबा4 (3 जिल्‍्मा मे) नामक प्रय भा लिखा। उाहाने ऋखल, महाभारत ओर 
रामायण का अनुदाद भी किया । उटींने बगला मे बगविजेता (]874), महाराष्ट्र जीवन प्रभाव (877), 
“राजपूत जीवन सा थ (]878) समाज (895) आि उपयास भा लिसे ! 

]3 वियोसोफोक्ल सोसाइटा के सस्यापक्ता तथा स्वामी दयान7 क बीच कुऊ पत्र व्यवहार भी हआ था। ओल्‍ल्शाट 
(832 907) तथा “तबठस्का ]879 से भारत आय | किन्तु इन दाना नताओ तथा कट्टर बच्वाटी दबाव” 
बी बाच सहपाग सम्भव नहा हो सकता 

]4 880 म औल्काट और ब्लवतस्का ने सका म वोदा र पचशील की दीक्षा लो थी । 

]5 वात में राज नारायण बास ने 86] मे सोसाइटी ओंद * प्रोमाशन आँव सशनल ग्लारो मामर सरथा जी 
स्थापना को थी। 
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था ।४ अग्रेजा की राजनीतिव' शवित का उत्तरोत्तर उक्प मराठा क' लिए, जिहोन सत्रहवी शताब्दी 
वे उत्तराद्ध तथा अठारहवी द्तावदी म सुहृद राजनीतिक शत्ित प्राप्त कर ली थी, भारी चुनौती 
थी । 76] के पानीपत वे तृतीय युद्ध के बावजूद मराठा राजनीतिचा न एक झवितिशाली साम्राज्य 
का निर्माण बर लिया था। डितु अग्रेजो के हाथा लगातार पराजित हांन के कारण महाराष्ट की 
राजनीतिक शवित छिन-मिन हो गयी । 88 मे पद्वाई बा अत हो गया । 848 म॑ अग्रेजा 
ने शिवाजी के वश की सतारा झासा पर अपना तियन्रण स्थापित कर लिया। 857 मे नाना 
साहब, तात्या टोपे, रानी लक्ष्मीवाई आदि बडे मराठा नताआ न कुछ अय भारतीय नेताओं के 
सहयोग से अग्रेजो की शक्ति वो उखाड़ फेकन का जो अन्तिम वितु विलम्बित प्रयत्न कया वह 
पूणत विफल रहा | फिर भी यह प्रमत्त इस वात का असदिग्ध द्योतक था कि महाराष्ट्र तथा उत्तर 
भारत में राजनीतिक चेतना अमी भी सक्रिय थी । 
ब्रिटेन ने पहले ईस्ट इण्डिया वम्पनी वे अतग्रत और फिर अपनी रानी के प्रत्यक्ष प्रभत्व वे 
अधीन भारत में अपनी राजनीतिक सत्ता की स्थापना की । उसके साथ साथ दश में ईसादयत का 
धामिक प्रचार व्यापक पैमाने पर क्या गया। फ़ितु ईसाई घम प्रचारक महाराष्ट्र म अपने 
पैर न जमा सके । विष्णु बोआ ब्रह्मचारी उन सवप्रथम व्यक्तिया म स थ जिहोन ईसाई धम 
प्रचारको के साथ शास्त्राथ किया । यद्यपि लोक्माय तिलक के एक दूर द॑ सम्ब'धी नारायण वामन 
तिलक ने ईसाई धम अगरीकार कर लिया था, फिर भी महाराष्ट्र के गम्मीर हिंदू जीवन पर इसाइयत 
का तनिक भी प्रमाव नहीं पडा। 
ब्रिटन की राजनीतिक सत्ता की स्थापना के फ्लस्वरूप मारत मे पाहचांत्य तिक्षा का भी 
प्रवेश हुआ, और शिक्षा के क्षेत्र मे मकाल के 'पाइ्चात्य” सम्प्रदाय वी विजय हुई । यह कहना 
नितात अनुदार ही नही अपितु असत्य हांगरा कवि अग्रेज राजनीतिज्ञा ने मारत में पावचात्य शिक्षा 
का प्रारम्म केवल ऐसे वग को उत्पन्र करने के लिए किया था जा वाह्मय रूप मे भारतीय हो किन्तु 
सस्द्ृति तथा मनोवत्ति से पूणत पाइचात्य रग म रगा हो, क्योकि उह अपने साम्राज्यवाद की नीव 
वी रक्षा के लिए एक ऐसे दब्यू वग वी आवश्यकता थी। मकाले न भारतीय सभ्यता की उपलब्धियो 
को घटिया वतलाकर भूल की, इसम सदेह नही, कितु वह हृदय से चाहता था कि भारत के लाग 
पाइ्चात्य विज्ञान और चितन से मलीभाति परिचित हा) 857 में बम्बई, मद्रास तथा कलकत्ता 
के विश्वविद्यालयों की स्थापना की गयी ।/ 859 में आर जा भण्डारकर तथा महांदव मोविद 
रानाडे ने मट्रीकुलेशन की परीक्षा पास की । लगमंग इसी समय पूना मं दकिखिन कालिज स्थापित 
क्या गया । पाइ्चात्य शिक्षा ने मारत भ एक नये प्रकार के बौद्धिक और राजनीतिक जीवन वी नीव 
डाली । यह वात उल्लेखनीय है कि आधुनिक महाराष्ट्र के निर्माताआ में यदि सब नहीं तो अधिकतर 
अवश्य ऐसे रहे है जिहोने पाइचात्य रिक्षा सस्थाआ में शिक्षा पायी थी । भण्डारकर, रानाडे, 
चिपलणकर तिलक, जागरकर, गोखले आदि सभी के पास उच्च झक्षिक्र उपाधियाँ थी । बगाल में 
ट्योर परिवार के सदस्य, अरवि-द, विवेकानद जे सी वास जौर पी सी राय थग्रेजी शिक्षा की 
उपज थे । यद्यपि गावीजी न पाश्चात्य शिक्षा की उच्च स्वर म निदा की कितु उनक पास भी 
ल-दन की विधि-उपाधि थी । 
महाराष्ट्र के सामाजिक तथा बौद्धिक आदालन की अभिव्यक्ति नय समुद'्यों तथा समाजा 
की स्थापना में हुई जातीराव फुले (827-895) न सत्य शोधक समाज की स्थापना वी । इस 


26 भारत में आछुनिक चेतना के निर्माण मे निम्न सस्थाआ का योगदान उलखनीय है 

ब्रिटिश इण्टियन एसोसिएशन आब क्ल्कटा जिसकी स्थापना ]85! म हुई थो। की 
द पूना सावजनिक सभा (878) 

द इण्डियन एसोसिएशन आब कठक्टा (]876) 

द महाजन सभा आद मड़ास (885) 

द बौम्बे प्रेलीडेसी एसोसिएशन (]885 म स्थापित) । 

]7 833 के चाटर एक्ट क॑ अनुसार कलकत्ता का विशप समस्त भारत का बिशप दना दिया गया । 

[8 मैंकले क॑ लेख (फरवरी 2, [835) तथा चाल्स बुड क 9 जुलाई [854 क प्रेषण न भारत म पाश्चात्य शिभा 


प्रणाली की नीव डाली । 
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समाज की उत्पत्ति माली तथा मराठा जातिया के सुधार के लिए हुई थी, कितु बाद में इसने स्पष्टत 
ब्राह्मण विराधी दिया अपना ली । फिर भी यह कहा जाता है कि फुले ते कोल्हापुर मानहानि के 
अभियोग में तिलक के लिए बैयक्तिक जमानत की व्यवस्था वी थी । फुलें की आलोचनाओ के विरुद्ध 
ही चिपलूणकर न प्रसिद्ध निवधमाला में कटु मत्सनात्मक लेख लिखे थे । महाराष्ट्र के नैतिक तथा 
सामाजिक जीवन मे इनसे कही अधिक महत्वपूण प्राथना समाज था । 849 मे दाबोदा पाण्डुरंग 
(823-898) ने ब्रह्म समाज की एक शाखा के रूप मं प्रमहस समा की स्थापना की थी, 
कितु वह महत्वहीन सिद्ध हुई और शीघ्र ही निष्निय हो गयी । 867 में केशवचद्ध सेन वम्बई 
गये और प्राथना समाज की स्थापना में पहल वी । आर जी भण्डारक्र (837-927) तथा 
महादेव गाविद रानाडे प्राथना समाज के दा बडे नेता थे | वाद म एन जी चादावरकर भी उनके 
साथ समाज म सम्मिलित हो गये । समाज न श्रद्धा तथा शाततिपुण चितन के स्थान पर सामाजिक 
काय को अधिक महत्व दिया। उसकी दिश्ला सुधारवादी थी, और उहाने विधवा विवाह, अतर्जातीय 
विवाह तथा अतजातीय खानपान का समयन क्या । उसने समाज के अधिकारहीन तथा दरिद्र 
वर्गों के उद्धार वो भी अपने कायपन्रम म सम्मिलित क्या । प्राथना समाज पर ईसाइयत के 
आस्तिक्वाद का भी कुछ प्रमाव था । जहाँ तक सामाजिक सम्बंधधो की बात थी ब्रह्म समाज की 
तुलना मे उसबी जडें हिंदुत्व मे अधिक गहरी थी । रानाडे ने स्वयं सदव इस बात को बल देकर 
कहा कि समाज के सदस्यो ने अपने को हिंदू समाज से पृथक करके नया सम्प्रदाय बनाने का कमी 
इरादा नही क्या | 
उन्तीसवी शताब्दी के महाराप्ट्र म दावांदा पाण्डुरग, वालशास्नी जम्बेकर, नाना सकरसेत, 
विष्णुशास्त्री, बम्बई के डा माओदाजी ओर गोपाल हरि देशमुख (823 892) आदि अनेक 
महान व्यक्ति थे जो पूना के 'हितवादी' कहलाते थे । आर जी भण्डारकर भारत विद्या विशारद 
के रूप में सम्पूण देश मे विख्यात हो गये और सस्द्वत के विद्वान के रूप में तो उनका नाम ससार 
भर मे प्रसिद्ध हो गया । सामाजिक सुधार म उनकी गहरी रुचि थी के एल नुल्कर अय 
महत्वशालो व्यक्ति ये । कितु रानाडे न सबसे अधिक श्रेष्ठता तथा प्रतिष्ठा प्राप्त की | कुछ 
अथ मे रानाडे को महाराष्ट्र के जागरण का जनक माना जाता है। उनका व्यक्तित्व इतना शक्ति- 
शाली था कि वे बम्बई प्रात के सर्वाधिक महत्वशाली राजनीतिक नेताआ के गुरु बन गये । यहा 
तक कि गोखले भी उहं अपना गुरु मानते थे । महादेव गोविद रानाडे ने 865 में एम ए की 
उपाधि प्राप्त की और दूसरे व विधि की उपाधि प्राप्त कर लो। 87 में बे पूना में अधीन 
पयायाधीश के पद पर नियुक्त हुए और 893 में उहे पदोशत करके पूता उच्च पयायालय का 
“यायाधीश नियुक्त कर दिया गया ! रानाडे की मेधाश्क्ति अत्यात सूक्ष्म तथा गम्भीर थी ) उनके 
'एसेज ऑन इंडियन इकौनामिक्स” (मारतीय अथशास्त्र पर निबंध) उच्चकांटि की सूमन्बुझ के 
दोतक हैं । उनका आग्रह था कि मारत की आर्थिक समस्याओ को भारतीय हप्टिकोण से देखने 
ओर समभने का प्रयत्न करना चाहिए । वे एडम स्मिय, रिकार्डो, मिल आदि के आथिक सिद्धाता 
को बिना समीक्षा क्यिे ज्यो का त्यो अगीकार कर लेन के विरुद्ध थे । उनकी 'राइज ऑँव मराठा 
पावर (मराठा श्षक्ति का उत्कप) नामक प्रुस्तक यद्यपि अपूण है, फिर भी उसमे उहोने मराठा 
सघ के मुल मे निहित टाप्टीय मावनाआ का जिस ढग से विवेचत किया है उसको देखते हुए 
उसका विशेष महत्व है | उहोंने घामिक देव विद्या के सम्बध मे भी कुछ महत्वपूण निवध लिखे। 
उनकी अनक क्षेत्रा म व्यापक रुचि थी | भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस की नीव डालने वाले नेताबो 
के साथ उनका घनिष्ठ सम्बंध था । ब्रिटिश सरकार की सेवा में एक यायाधीज्व होन के नाते वे 
काग्रेस के कायकक्‍लाप में खुलकर सम्मिलित नही हो सकते थे, कितु पर्दे के पीछे रहकर उहोंने 
महत्वपूण काम किया | यही कारण था कि ब्रिटिश सरकार उन पर सदेह करने लगी और 
उहें बम्वई विश्वविद्यालय का उप-कुलपति कमी नियुक्त नहीं क्या गया, यद्यपि तेलग, भण्डार- 


49. (०७&/8४ [#०+ ९ 7 6 2#काब॑शदा (4 जिल्‍्नी) एस एन कर्नादकों द्वारा रचित 7.48 १//२ 6 
सीध्राददावा 
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कर आदि को उप कुलपति बना दिया गया था। उहोन अनेक सस्थाओ् तथा निगमित श्रधा कौ 
या तो स्वय स्थापता की था उनसे सम्बधित्त रहे | इनम औद्योगिक सम्मेलन (द इडस्ट्रियल कॉन- 
फरेस) सावजनिक' पुस्तकालय (द जनरल लाइब्ररी), महिला हाई स्कूल ([द फीमेल हाई स्वूल) तथा 
सबसे महत्वपूर्ण प्राथना समाज और सावजनिक सभा थे ।? उहान भारतीय राष्ट्रीय बाग्रेस के 
साथ-साथ एक सामाजिक सम्मेलन करने वी प्रथा चलायी और स्वय तियमित रूप से उसके 
सम्मेलनों में सम्मिलित होते रहे | 790] में रानाडे का देहात हो गया। गोपाल क्षष्ण गोसले 
महाराष्ट्र तथा देश के लिए उनकी सबसे बडी विरासत थे । रानाडे की मत्यु के उपयात तिलक 
मे जनवरी 90। भे 'केसरी' में एक लेख लिखा, और उसमे उहोने मेधाशक्ति की विशालता की 
हृष्टि से रानोडे की तुलना हमाद्री मौर माधघवाचाय से की । तिलक के मतानुसार ब्रिटिश साम्राज्य 
की स्थापना के बाद रानाडे पहले नेता थे जिहोन महाराष्ट्र के शिथिल शरीर में नयी चेतना तथा 
शक्ति पूक्त दी । नाना फंडनवीस की भाँति रानाडे ने भी अपनी सम्पूण दावित महाराष्ट्र की मुक्ति 
और उत्थात में लगा दी । यद्यपि उहहोने स्वयं सावजनिक सभा की स्थापना नहीं की थी, फिर भी 
87 से, जब वह पूता मे य्यायाधीश होकर गये, 893 तक उसके सभी कायकक्‍तापो में 
प्रमुख सूजवार का काय करते रहे ) सावजनिक सभा के सस्थाप्क गणेश बासुदेव जोशी थे। 
सावजनिक कार्यों मे अधिक रुचि दिसलाने के कारण वे प्राय 'सावजनिक काबा” के नाम से 
प्रसिद्ध थे । यध्यपि सभा वी स्थापना पूता के पचतीय सस्थान की दक्षा सुधारते के विशेष उदृश्य से 
वी गयी थी, कितु काला'तर म वह महाराष्ट्र की अग्रणी राजनीतिव सम्या बन गयी । 872 मे 
उसने भारतीय मामलो की ससदीय समिति के समक्ष एक प्रतिनिधि भेजने का विणय किया, 
कितु योजना क्रियान्वित न हो सकी । 878 79 के दुर्भिक्ष से रानाड़े की अरणा से तथा उनके 
मौन नेतृत्व मे सभा ने महाराष्ट्र की दु खी कृपक जनता के कप्टो वी दुर करने के लिए महान्‌ 
काय किया । उल्लेखनीम वात यह है वि 905 के स्वदेशी आदोलत से लगमग चौथाई शताब्दी 
पहले सावजनिक सभा ने महाराष्ट्र मे स्वदेशी का प्रयोग आरम्म कर दिया था। तिलक स्वय 
स्वदेशी के सवप्रथम समथका और पक्षप्रोपकों मे थे । 876 में महाराष्ट्र में एक प्रसिद्ध राज 
नीतिक घटना घटी 4 वासुदेव बलवत फडके ने, जो रानाडे वी भाँति सरवारी नौकर थे, विद्रोह 
का भण्डा खड़ा कर दिया । उहोन कुछ अनुयायी एकत्र कर लिये और उनकी सशस्न सहायता से 
व्रिटिण सरकार को उखाड़ पकने का मिप्फत प्रयत्न किया | फडवे का विद्रोट कुचल दिया गया 
और ये स्वय निर्वासित १र दिये गये | सर रिचाड टम्पल वी सरकार को सदेह था कि इस 
पड़य-त्र के पीछे रानाड़े ही मुख्य नायक थ, कितु झुछ प्मय उपर सरकार का संदेह हर 
ही गया । 2 अड 
है विष्णु कण चिपलूणरर (850-882) और वक्मिचद्र चटर्जी न आधुतिक युग भ राष्ट्रीय 
आवनाओ को उमाडने में महत्वपुण योग दिया | बक्मिचद्ध चटर्जी (838 898) बगाल के 
बुनजागरण आदोलन के एक प्रमुख नायक ये ।* उहोने 872 मे 'वग-ददान' की स्थापता वी । 
3882 मे उहोन ]772 75 के सयासी विद्रोह पर आधारित अपना ऐतिहासिक उपयास 'आगद 
मठ' प्रकाशित क्या । श्री अरविद के शब्दा मे वक्मिचद्व एवं महान्‌ ऋषि वगला साहित्य तथा 
बंगला भाषा के स्रप्टा ओर बंगाल की राजनीतिक एकता के सस्थापफ थे। विपलूणरर सरबवारी 
नौकर थे । विःतु उनके खुरखुर तथा व्यक्तिवादी स्वभाव के कारण सरकारी अधिकारिया से उनकी 
बट ने सकी, और रिक्षा विभाग वी अपनी मोबरी से त्याग-पत्र द दिया । वह महान लेखक थे और 
अपने को 'मराठी भाषा या शिवाजी” कहा करत थे । उनके दहवत हुए हाय्द तथा आलोचनात्मर 
भावना हम रूसी लेखक बलिस्वी तथा चनटिवस्को का स्मरण दिवाती है  उटोंने रानाडे, गोपाल 
हरि देशमुख” और स्वामी दयानाद वी जिस भाषा और हाली म आलाचता वी उमस्न हम मिल्टन, 





20 सादजनिर सभा को स्थापना 'कादा जोशी ने रा पी [ 

2]. बहिम के महत्वपूण ग्रथ हैं--“दुर्गेशना “नी” (7864), *परालशुण्डसा” र्मृषालिनो", देवों चौधरानी', 
वुद्यादा तर दानपत्ष शया ग्रसिदद मिलस्दमटं / उसने दृष्णचॉरिवा (१886) की भा रवना की / 

22. पोपाप्त हरि देशपुप्र ते मराठी में ब्रा्मप्रकराभ ठपा (निदाय सग्रहँ का रचना की । 
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बक और मैकॉले का स्मरण हो आता है। उहाने 'काव्येतिहास सग्रह' तथा “निवाघ माला' के रूप 
में अपनी साहित्यिक रचनाएँ प्रस्तुत की । उहोन सस्क्रत के कविया पर भी आलोचनात्मक निबाब 
लिखे | कमी कमी उह मराठी साहित्य का बृहस्पति माना जाता है । उनमे अग्रेजी शिक्षा के गुणा 
को समझ लेने की भी दृरदशिता थी । उहाने पाइ्चात्य शिक्षा की तुलना 'सिंहनी के दूध” से की, 
क्योकि उनके मतानुसार उससे शक्ति और स्वतज्रता की मावनाआ को प्रेरणा मिलती थी। चूकि 
उह महाराष्ट्र वी सस्याओ, परम्पराओं और सस्ट्गति से गहरा प्रेम था, इसलिए उहोन पश्चिम 
का जानबूककर तथा अविकल रूप से अनुकरण करन पर अतिशय बल देने वाला का विरोध क्या, 
880 में जब चिपलूणकर तथा तिलक ने “यू इगलिश स्कूल प्रारम्भ किया तो चिपलूणकर उसके 
प्रधान अध्यापक वन गये । किन्तु बाद में उहान प्रधानाचाय का पद त्याग दिया और एक साधारण 
शिक्षक के रूप में काय करते रह । उनका मुस्य उद्देश्श जनता को शिक्षित करना था, इसलिए 
उहोने 'केसरी' तथा 'मरहठा” नामक महाराष्ट के दो प्रसिद्ध साप्ताहिक पत्रो की स्थापना मे प्रमुख 
भाग लिया । इन पत्रा के प्रकाशन के लिए उहोन आयशभूषण प्रेस स्थापित किया और ललित कलाआ 
को प्रोत्साहन दने के हेतु चित्रशाला प्रेस स्थापित क्या । इस प्रकार स्पष्ट है कि लेखक, पत्रकार, 
शिक्षक तथा दो प्रेस्तो के सस्थापक के रूप में विष्णु शास्त्री चिपलूणकर महाराष्ट्र की एक अत्यत 
महत्वशाली विभूति थे, और उहोन महाराष्ट्र की जनता की अतहित देश-मक्ति की मावना को 
जागृत अनुभूति के द्वार पर लाकर खडा कर दिया । वह नि स्वार्थी दश भक्त थे, और महाराष्ट्र में 
उनका वही स्थान था जो बगाल में वक्मिचद्र चटर्जी का । 
हिंदी भाषा तथा साहित्य के विकास ने मी आधुनिक भारतीय पुनर्जागरण तथा राष्ट्रवाद 
के उत्कप में एक आधारभूत तत्व का काम किया है ॥? हिंदी गद्य के विकास न॑ राष्ट्रीयता तथा 
देश मक्ति की मावनाओ के सचार म शक्तिशाली वाहन वे रूप म योग दिया है । उत्तीसवी शताब्दी 
में भागवत पुराण के आधार पर 'प्रेमसागर' की रचना करने वाले लल्लूलाल, 'नासिकेतापारयान” के 
रचयिता आटा के सदल मिश्र, राजा शिवप्रमाद (832 95), भारतदु हरिश्चद्ग (850 85), 
स्वामी दयानद सरस्वती जिहोने हिंदी म 'सत्याथ प्रकाश लिखा तथा अय अनक ऐसे लेखक हुए 
जिहोन हिंदी गद्य के विकास में महत्वपूण योग दिया | हरिश्चद्ध ने अपनी अनेक रचनाओ में 
भारत दुदद्या का चितण किया । 
भारत में विदशी कितु प्रवुद्ध साम्राज्यवाद की राजनीतिक सत्ता की स्थापना के फलस्वरूप 
पश्चिम को राजनीतिक सस्थाआ का सूत्रपात हुआ , उदाहरण के लिए, कायकारी परिपद, विधि 
विपयो का सदस्य, विधि आयोग, सर्वोच्च “यायालय इत्यादि । ब्रिटन की पालियामेट भारत की सर्वोपरि 
शासक तथा अधीक्षक थी | नियत्रणकारी निकायो की भी स्थापना की गयी, जैसे-बोड आाव कण्ट्रोल 
(नियत्रण परिषद) और आगे चलकर इण्डिया काठ सल (858 947) । मारतीय राष्ट्रवाद तथा 
भारतीय राजनीतिक चितन का उदय पश्चिम की पूर्वोक्त तथा इसी प्रकार की अय सस्थाओं के 
प्रसग में ही हुआ । भारत के राष्ट्रवादियों की एक माँग यह थी कि सावजनिक सवाओ में अधिक से 
अधिक भारतीयो को प्रविष्ट किया जाय, और इसके लिए 833 के अधिकार पत्र (चाटर एक्ट) 
की दुहाई दी गयी । रानी विक्टोरिया की 858 की धापणा में विधि के समक्ष समता, प्रतिमा के 
अनुसार नौकरी, घार्मिक सहिष्णुता तथा धार्मिक स्वत-्रता का राज्य की नीति के रूप म प्रतिपादन 
किया गया । क्तु लिटन (876 80) तथा कजन (899-]905) के अनुदार कार्यों ने देश मे 
नस्लगत तनाव उत्पन्र किया और साम्राज्यवाद का कुत्सित रूप उघडकक्‍र सामन आ गया । अत 
इस बात्त की मांग उत्तरोत्तर बढती ग्रयी कि देश मे प्रिटव की तरह की प्रतिनिधि राजनीति सस्थाओं 
को स्थापित क्या जाय | उस समय इगलैण्ड तथा मारत में जो राजनीतिक सस्याएं पनप रही थी 
उनकी पृष्ठभूमि म राजा राममाहन राय, दादा भाई नौरोजी सुरद्वनाथ बनर्जी, ग्रापाल हृष्ण 
गोखले तथा अय प्रारम्मिक नेताओं एवं विचारका के विचाय का उदय हुआ । 


23 हिन्दी साहित्य के इतिहास के लिए निम्न ग्राथ पठनीय हैं-- मिश्रवघु विनाठ (4. जिल्हें) श्यामसुरंदरटास 
कृत 'हिही भाषा और साहित्य + रामचद्र शुक्त्र रचित 'हिहान्साहिप्प और एफ ई वा का 4 आमाह!/छ 
रु सपाएी उ.प्रततवाप्रःर 


0 आधुनिक भारतीय राजनोतिक चिन्तन 


885 मे भारतीय राप्ट्रीय काग्रेस की स्थापना आधुनिक मारत के राष्ट्रवाद तथा स्व- 
तजता के इतिहास में सबसे महत्वपूण घटना थी ॥* काग्रेंस की उत्पत्ति लाड डफरिन की एक 
बिचारपूण योजना के अग के रूप म॑ हुई | वह मारतीय जनता को अपनी वास्तविक इच्छाओ की 
अधिकृत रूप से अभिव्यक्ति करने का अवसर देना चाहता था । उसने अपने विचार भारत सरवार 
के एक भूतपुव सचिव ए ओ ह्य,म (829 92) के समक्ष रसे, और वही ह्यू,म मारतोय 
राष्ट्रीय काग्रेस का एक प्रमुख सस्थापक बना ।* प्रारम्मिक वर्षों मे काग्रेस केवल एक बाद विवाद 
समा थी, जहाँ अठारहवी शताब्दी के ब्रिटिश राजनीतिक नेताआ की शैली मे शानदार मापण दिये 
जात थे ।” कितु 905 907 में उसका लगभग कायातरण हो गया और वह दादामाई 
नौरोजी विपिनच द्व पाल तथा वाल गगाधर तिलक के नेतृत्व मे स्वराज अथवा स्वशासन की माँग 
करने लगे 7 907 मे सूरत की फूट हुई | तव से काग्रेस का महत्व घटने लगा और 908 से 
]95 त्तक उस पर मितवादी (नरमदली) नेताओ का आधिपत्य रहा। 9]6 में लखनऊ के 
अधिवेशन म॑ मितवादियां तथा राष्ट्रवादियो का पुन मेल हो गया ओर कांग्रेस पुन राजनीतिक 
दृष्टि से मुखर हो उठी । 920 में गाधीजी का राजनीतिक उदय हुआ । तब से काग्रेस की जड़े 

देश म गहरी जमने लगी ) यद्यपि उसके नेतृत्व तथा वित्तीय भक्ति का स्रोत मुख्यत भध्य वग ही 
था, फिर भी वह धीरे धीरे एक जन राजनीतिक सगठन का आकार प्राप्त करने लगी प्रारम्म में 
सद्धा/तिक विचार मुरयत राप्ट्रीयता वी समस्याओ के चतुदिक ही केटद्रित थे, इसलिए उनकी प्रगति 
भा रतीय राष्ट्रीय काग्रेस की वृद्धि से ही सम्बाधित थी । 

इग़लिश तथा फ्रासीसी, डच आदि कम्पनिया जिहोने सत्रहवी तथा अठारहवी शाताब्दियो 
में ही भारत में व्यापारिक कायवाहिया आरम्म कर दी थी, वास्तव मे प्रारम्मिक यूरोपीय पूजीवाद 
के उदय के साथ ही इस देश मे प्रविष्ट हुई। * इगलिश ईस्ट इण्डिया कम्पनी भारत के व्यापारिक 
अखाडे मे उतरी | कुछ सीमा तक इगलैण्ड की औद्योगिक ऋ्ात के समारम्म को भी बगाल के धव की 
लूट और शोपण से भौतिक वल मिला । कम्पनी तथा उसके गुमाइते ही मुख्यत मुशिदाबाद, ढाका 
तथा अय स्थानों में निर्मित वस्त्रों के देशी ययापार के विनाश के लिए उत्तरदायी थे। वाणिज्य तथा 
पूजीवाद के विकास ने मारत में एक प्रचड ध्वसात्मक शक्ति का काय किया। परिणामस्वरूप देश के 
जीवन की क्ृपिप्रधान आथिक बुनियादे, जिःहोने इतने दीधकाल तक मारत की सामाजिक व्यवस्था को 
स्थिरता प्रदान वर रखी थी, हिल गयी । इसके अतिरिक्त नगरा की वृद्धि ने आथिक लाभ-हानि की 
गणना पर आधारित आधुनिक, आलोचनात्मक और व्यव्तिवादी दृष्टिकोण को श्रोत्साहन दिया। 
मद्रास, कलकत्ता तथा वम्बई आधुनिक व्यापार, उद्योग तथा वाणिज्य के अग्रगामी केद्ध बन गये ।* 

आरत मे पुनर्जागरण की प्रत्निया को एक नये मध्य वग के उदय से मी वल तथा प्रोत्साहन 





24 समाचारपत्नीं के उठ्य ने भारत मे राष्ट्रीय चेतना के प्रसार में महत्वपूण योग दिया। ]859 से पहले भारत 
में लगभग पाँच सो समाचारपत्न थे । भारतीय पत्चकारिता के स्थापका के रूप -म॑ सैरामपुर के मिशनरियों 
का महत्वपूण स्थान था । 88 मे 'ससार दपण नाम का देशी भाषा का प्रथम समाचारपत्न संयापित 


क्या गया । 

25. विविपम वडखन /#छा 0द4णवा स्‍मद्काह 

26 ]889 में इगलण्ड मं भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस की एक द्विटिश समिति संगठित की गयी। ]890 में इण्डिया 
नाम की पत्रिका स्थापित की गयी। उसका प्रक्मशन 920 तक चलता रहा । असहयोग आदोलन के प्रारम्भ 
हात पर उसका प्रकाशन बट कर टिया गया। 

27 इससे पहल के काल म भी कांग्रेस ने जनता की कुछ माँगो का सम्रथन किया था जसते--घूमिकर मे कढौता, 
सिंचाई को ष्यवस्था इत्याति यद्यप्रि उस समय उसकी मुझय माँग मध्य वग के ही हिचा से सम्बंध रखती पी, 
जसे सेवाआ का भारतायकरण, सरशण शुल्क इत्याहि 4 

28 अठारहवों शताब्दी म तथा उन्नीसवीं शवाब्ती क प्रारम्भ मे इगलण्ड और भारत के बीच जो सपपष हुता 
उसके सम्बंध मे मांवसवाती लखडा का क्डना है कि वह पवनशील सामतवादी प्रतिक्रियामग तत्वा ठथा 
उठोयमान ब्रिटिश वाणियवादी पूँजीवाट के बीच सघप था और वह वाणिययवादी पूंजीदाट 'उच्चस्तरः 
ऐतिहासिक शक्ति डा प्रतीत था। यह व्यात्या एक काल्पनिक अभिधारण मात्र है। उप्तका पूण सत्य नही मावा 
जा सकता | 

29 8]3 के चाटर एक्ट मे भारत के साथ व्यापार का हार सभो अपग्रेज स्यापारिया के लिए खुसा छोड़ टिया । 


भारत मे पुनर्जागरण तथा राष्ट्रवाद [] 


मिला । भारत में मुगल शासन मे आधिक पोपय तथा समथक जागीरदार एव अय भूस्वामी थे । 
सामती व्यवस्था न मुगल शासन वे आधिव आधार का काम क्या | कितु प्रिटिय सासराज्यवाद 
मी स्थापना से तथा व्यापार और वाणिज्य वे पूजीवादी आधार पर सगठित हाने के कारण भारत 
में एक नये मध्य वग वा जम हआ | मह बंग निरंतर पनी होता गया । कितु इसके धनी होने 
मय कारण व्यापारिक लाभ तथा व्याज था, न कि भू राजस्व | इस वर्णित वग ने ही सामाजिक तथा 
राष्ट्रीय आदोलना का वित्तीय उत्तरदायित्व वहन रिया । नगरा ने' वनिया वग ने ब्रह्म समाज, 
आय समाज तथा भारतीय राष्ट्रीय वाग्रेस वो उदारतापूवक घन दिया ओर आज वह समाजवादो 
तथा साम्यवादी आदोलनो का चादा देता है। बीमवी दताव्दी म भारत म आद्योगिक पूजीवाद का 
भी वियास हुआ । इस प्रतार हम दसत हैं कि व्यापार, वाणिज्य, सट्टा, साहकारी तथा उद्योग 
से जो चल सम्पत्ति उत्पादित हुई उसने सामाजिक तथा राजनीतिक आडटोलवों वे मौतितर आधार 
वो स्थापित करन में मुख्य शक्ति वा काम दिया । 
ब्रिटिश साञ्नाज्यवाद तथा पूजीवाद ये आगमन का सामाजिक जीवन पर भी प्रभाव पडा। 
बडी धीमी गति से ऐसे बानून बनवाने की दिश्ला म प्रयत्त विय गये जिनवा उद्देश्य स्त्रिया की 
स्थिति वो उठाना तथा विवाह पद्धति में कुछ आशिक सुधार करना था । वशवचद्ग सेन, दयान-द, 
मालवारी, विद्यासागर, ततग तथा रानाडें समाज सुघार का खुलकर समथन तथा नेतृत्व करने 
वाले ये । समाज-सुघार वे लिए कानून बनाने के क्षेत्र मे विदेशी शासक अहस्तक्षेप की नीति का 
अनुगमन फरना चाहते थे । वे देश के सामाजिक ढाँचे म हस्तक्षेप करन के पक्ष में नही थे। अग्रेजा 
वी सामाजिक अहस्तक्षेप वी इस नीति का दा प्रकार से विवेचद कया जा सकता है। कुछ विद्वाना 
के मतानुसार अग्रेजों की नीति थी वि भारत में मध्ययुगीव सामाजिक व्यवस्था को कायम रखा 
जाय क्योदि इसस उनके राजनीतिया आधिपत्य की नोव मजबूत होगी । कदाचित उहू सय था कि 
अन्ततोगत्वा सामाजिक मुक्ति से विदेशी आधिपत्य से राजनीतिए' मुक्ति पान बा माग प्रशस्त होगा। 
किन्तु यह विचार कटु प्रतीत होता है। इस बयन में तो सत्याश हा सकता है कि भारतीय समाज 
बे' ब्राह्मण पुरोहित तथा जमीदार आदि कुछ तत्व परम्परागत मध्ययुगीय दृष्टिकोण के पोषक थ । 
किन्तु यह कहना अति उग्र होगा कि अग्रेजा न स्त्रियों तथा दलित वर्गों क उद्धार क॑ लिए कानून 
इस भय से नहीं बनाये कि उनके उत्पान से ऐसी प्रचण्ड शक्ति उत्पन हां जायगी जो अत म॑ ब्रिटन 
के राजतीतिक आधिपत्य को नप्ट कर देगी । अग्रेजा वी नीति का दूसरा मिवचन यह है कि उनकी 
अमिरचि मुख्यत राजनीतिक शासन तथा आथिक लाम म ही थी । उहान सामाजिक महंस्त 
क्षेप की नीति बा अनुगमन क्रक सतोप इसलिए वर लिया कि सामाजियः समस्याएँ उनके लिए 
तत्वत अप्रासग्रिव थी | यह बहना भी सम्मव है वि उहोन सामाजिक क्षेत्र मे तटस्थता की नीति 
वा अनुसरण इसलिए क्या कि वे उन सामाजिक तत्वा को अप्रसन करने से डरते थे जिन पर 
उनके सामाजिक कानूना का विपरीत प्रमाव पडता । फिर भी यह सत्य है कि भारत मे ब्रिटिश 
शवित की वृद्धि वे साथ-साथ कुछ अद्या म महत्वपूण सामाजिक कानूना का भी निर्माण किया गया ॥7 
आधुनिक भारत के' राष्ट्रवादी तथा स्वातज्य आदालना की प्रद्नति समवयात्मक रही है । 
मध्य वग के लोगा तथा बुद्धिजीविया का, जिहान आधुनिक भारत की राजनीति मे मुख्य भूमिका 
अदा वी है, पोपण प्रधानत पाश्चात्य राजनीतिक साहित्य से हुआ है। मत्सीनी उन प्रमुख विभूतियो 
म था जिनके आदश तथा शिक्षाओं न भारतीय तरुणा के उत्साह को प्रज्ज्वलित कया है।* 
सुरद्रनाथ बनर्जी, लाला लाजपत राय तथा वी डी सावरकर न भत्सीनी की जीवनी क्रमश 
अग्नेजी, उदूं तथा मराठी म लिखी। बक के विचार वायुमण्डल म थे। मारतीय मितवादी (नरम दली) 





30 ]843 म एक अधिनियम पारित किया गया जिसके अनुसार दासता को अवध धापित कर त्या गया ) 856 
में ईश्वरचद्र विद्यासागर वे प्रयत्तो क फलस्वरूप एक ऑधिनियम पारित हुआ जिसने हिंदू विधवाओ के पुन 
विवाह को बंता प्रदान कर दो । ए॥6 88८ ० 0055८०६ 86६ (स्वाकृति आयु अधितियम), 89] मे 
पारित किया गया । 

3॥ दी सी पाव जाएं ता 007 लए बएगागाजप, 2वद्यागाठ शी 49 - 7.8 का. कार, 
जिल्द , पृष्ठ 245 249 ! # 


री 


2 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चितन 


निरातर ग्लैडस्टन, कौब्डन, ब्राइट, मिल, स्पेंसर तथा मोलें को उदधत किया करते. थे |! गाधी 
जी पर ताल्सतॉँय, रस्किन, एडवड कार्पेटर तथा सुक्रात का प्रमाव पडा था | वगसा, हैगेल तथा 
नीत्शे ने कुछ अथ मे अरविद तथा इकयाल को प्रभावित किया है। 920 के बाद माकस, लेनिन, 
मुसौलिनी तथा हिटलर ने मारतीय साम्यवादियो, समाजवादियों तथा फारवड ब्लाक के अनुयायियो 
को प्रेरणा दी है। अमरीकी, फ्रासीसी तथा रूसी कऋ्रातियो ने भारत के राजनीतिक विचारकों तथा 
नेताओ के मन और आत्मा के निर्माण मे असदिग्ध रूप से योग दिया है। 
तथापि भारतीय राष्ट्रवाद तथा स्वात"न्य आदोलन का इस ढंग से निवचन करना नितात 
अतिशयोक्तिपूण होगा कि वह पूणत पाइचात्य आद्शों तथा पद्धतियों के साचे में ढला था । रामदास, 
शिवाजी, माधौजी सिर धया, रणजीतस्सिह तथा 857 के नताओ ने देशभक्ति की भावतां तथा 
उमग की जो अग्नि प्रज्ज्वलित की थी उसकी भूमिका को कम महत्व देना ऐतिहासिक हृष्टि से 
गलत होगा । यह सत्य है कि इन महापुस्षा का राष्ट्रवाद शुद्ध ऐहिक तथा अखिल भारतीय 
आदोलन नही था, तथापि उनके आदक्षवाद तथा वीरतापूण बलिदान न॑ देशभक्ति के आदश् का 
पोषण क्या और उसी को परवर्ती विचारका सथा नेताओं ने अधिक ध्यापक अथ प्रदान कर दिया। 
इसलिए 885 के बाद के राजनीतिक आदोलनो को पहले के ऐतिहासिक सघर्षों से पूणत पृथक 
मानना भारी भूल होगी । इतिहास एक गतिशील तथा सुसम्बद्ध प्रवाह है। इसीलिए यद्यपि प्रराठे 
]88 में परास्त हो गये थे और 849 म सिक्खो को अग्रेजो के सामने समपण करना पडा था, 
फिर भी देशभक्ति की जा ज्वाला उहोने जलायी थी वह राष्ट्र के हृदय में छिपी पडी रही और 
घधकती रही । अत यह कहना सत्य है कि 28 दिसम्वर, 885 के दिन जब अग्रेजो के आशीर्वाद 
से वम्बई के गीकुलदास तेजपातर सस्कृत विद्यालय के समा-मवन में भारतीय राष्ट्रीय कग्रेस' की 
पहली बठक हुई तो उस समय राष्ट्र ने सहसा किसी तिता-त नये माग पर चलना आरम्भ नही कर 
दिया । ऐतिहासिक याय नयी चुनौतियो से सघप के द्वारा निरतर बदलता रहता है, कितु प्रत्यक्ष 
रुपातरा के मूल में विद्यमान अविच्छिनता को हमे आख से ओभल नही करना चाहिए ॥* 
विशेषकर महाराष्ट्र मे पेशवा बाजीराव प्रथम द्वारा श्रतिपादित हिंदू पद पादश्ाही के आदश देश- 
भक्‍त युवकों सथा कार्यकर्ताओं को निरतर नवीन प्रेरणा देत रहे । इसलिए यह कहना सत्य के 
अधिक निकट है कि आधुनिक भारतीय राजनोति दो शक्तिशाली प्रवृत्तिया का गतिशील समवय है। 
पहली प्रवृत्ति देश को पाश्चात्य ढाचे मे ढालने की है और दूसरी ऐतिहासिक प्रवाह की अविच्छितता 


को कायम रखने पर वल देती है । 





32. जॉन ब्राइट (8]] 889) भारतवासिया वे अधिकारों गए समयवक था । वह अनेक वर्ष तब व्रिदिश पार्लामद 


बा सदस्य रहा । 
33. फ्राक्द्वार तथा जकारिया न बाधुतिक भारतीय सामाजिक तथा सास्कृतिक जावन पर पराश्चास्य प्रभाव को बदा 


चढ़ाबर बठसाया है । 


2 


ब्रह्म समाज 





प्रकरण | 
राममोहन राय 

] प्रस्तावना 

«राजा राममाहन राय (772-833)? जिह मारतीय इतिहास मे, विशेषकर वगाल म, 
आधुनिव युग का अप्रदूत माना जाता है, हगेल (770 83) के समकालीन थे, और जब 
फ्रास वी राज्यश्राति प्रारम्म हुई उस समय उनकी आयु 7 वष की थी। उनके पिताजी 
बैप्णव तथा माताजी घाक्त थी | राय ने पटना में फारसी तथा अरबी का अध्ययन किया था। 
इस्लामी तत्व चान (तत्व मीमासा) तथा समाजशास्प्रे वे! अध्ययन वे फलस्वरूप उहोने हिंदू 
धम बे कुछ अनुप्ठाना बे प्रति आलोचनात्मक हष्टिकोण अपना लिया था। वाराणसी म॑ उहोन 
मस्दृत में मारत ये प्राचीन घमशास्तो का अध्ययन किया । घामिक सत्य के लिए उनके मन में 
गहरी जितासा थी , और उहान तिब्बत के लामा थौद्ध सम्प्रदाय वा अध्ययन भी आरम्म क्या। 
उनकी बुद्धि विवेचनात्मक तथा मेधा विशाल थी, और धर्मों के' तो वे नावकोप थे। जिस पद्धति 
से उहोंने घमदशन के विच्ञान का अध्ययन क्या उस पर बुद्धिवादी दृष्टिकोण तथा उनके अपने 
श्रेष्ठ तथा उदात्त व्यक्तित्व वी छाप थी। इसलिए हिंदू घमदशन तथा परामौतिकी तत्वश्ास्त्र 
के अध्ययन से उनके मन मे परम्परागत हिन्दुत्व के लिए भक्तिमूलक श्रद्धा की भी भावना उत्पन्न नही 
हुई ।? अपनी विवेचनात्मक बोद्धिकता तथा सामाजिक हेतुवाद के कारण वे बंगाली पुनर्जायरण 
के पथ प्रदशन बन गये ॥ वगाल का पुनर्जागरण सचमुच एक सजनात्मक तथा जटिल आदोलन 
था, और उसमे राममोहन राय, देवे द्वताथ ठाकुर, ईश्वरचद्र गुप्त (809 58), मघुसूदन दत्त, 
अक्षयकुमार दत्त (820 86), ईश्वरचद्ध विद्यासागर (820-]89), रामकृष्ण परमहस, 
विवेकानद, हेमचद्र बनर्जी, वकिमचद्ध चटर्जी (838-894), रवीद्रनाथ टैगोर, योगी 
अरविन्द तथा अय अनेक व्यक्ति सम्मिलित थे । कितु बंगाली पुनर्जायरण के सबसे पहले अधिवक्ता 
राजा राममाहन राय थे, और धामिक तथा सामाजिक नेता के रूप म उनका व्यक्तित्व अत्यात 
विशाल और प्राय असाधारण था। 

803 म अपने पिता कौ मृत्यु के उपरात राममोहन मुशिदाबाद गये। 809 मे उह 
विरिश्तेदार के पद पर नियुक्त कर दिया गया । कितु 84 मे उहाने ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सेवा 
से त्यागपन्र दे दिया । 85 म॑ व कलकत्ता पहुँचे ओर “आत्मीय समा” की स्थापना की | कलकत्ता 
मे उनका एकेश्वरवादी सम्प्रदाय के! ईसाई मिशनरिया से सम्पत हुआ ॥ 88 में उहोने सती प्रथा 


|. राजा राममोहन राय का जम ]772 मे हुआ था, ओर 27 सितम्बर, 833 को ब्रिस्टल में उनका शरीरान्त 
हुआ । 

2 टिल्ली के सुख्धानाट स्वामी न 857 म दवेदताथ टयोर से कह़ा था हि मैं तथा राममोहन दाय दोनो 
हरिहरानन्ट तीथस्वामी वे गा, हैं । (देवेद्रनाथ टैयोर को 4६६०870272/79, पृष्ठ 23) 

3 माइवेल मधुमूदन दत्त क॑ शमिष्ठा (858) “विलोत्तमाः (860) तथा मधनाद बंध (]86]) बादि 
महत्वपूण प्रथ लिखे । 


4 आधुनिक भारतोय राजनीतिक चि-तन 


के उमूलत क लिए विस्यात आदालन आरम्म जिया, और 829 म तयालीन गयनर जनरल लाड 
विलियम बैटिक ने विनियम 7 व अतगत सती प्रया वा अवैध घापित बर दिया। ”स हृष्टि से 
829 के वप को भारत के सामाजिक इतिहास मे एक महत्वपू्ण युगपरिवतनकारी वप माता जा 
सकता है । मिस्मदह राममाहन राय न हिंदू स्त्रिया या सती वी बुसित प्रया स मुबत करन व लिए 
घमयुद्ध चलावर अमर यीति प्राप्त वर ली ॥६ 

827 में राममोहन न भ्रिटिद्य इण्डिया यूनीटरियन एसासिएटन (ग्रिदिण भारतीय एके 
इवरवादी सघ) ही स्थापना वी और 20 अगस्त, 828 का ब्रह्म समाज की नीव डाली | औपचारिक 
रुप से ब्रह्म समाज वा उद्घाटन 23 जनवरी, 830 वो हुआ । 

5 भवम्बर, 830 का राममाहन राय ने जहाज द्वारा इगलैंड य॑ लिए प्रस्थान विया। उहू 
भय था वि वही परम्परावादी ग्राह्मणा व प्रचार के प्रमाव से सती विराधी अधिनियम रह ने कर 
दिया जाय , दमलिएं उनके प्रचार को निष्फल बरन के लिए बे इगर्लैंड पहुँचना चाहते थे | इगलेंड 
में विशिष्ट व्यक्तियों से उनवी भेंट हुई, और बेथम ने मानवता वी सवा मे सहयांग दन वाला वह 
बर उनका स्वागत किया । उहोन दास प्रया व विराघी तथा जन शिक्षा के समयव' लाड ब्राउधम से 
भी मित्रता कर ली | जब वह इगलंड म थ उसी समय प्रथम सुधार अधिनियम (रिफ्रौम एक्ट) 
पारित हुआ । उहान उसका स्वागत कया ओर कहा वि यह उत्पीड़न, अयाय तथा अयाचार 
पर स्वतात्रता, “याय तथा सम्यक्ता वी विजय है। 

राममाहन न सामाजिव कुरीतिया तथा अयाय की कु मत्सना की और परम्परावाद का 
खुलकर विरोध क्या ।* किंतु उनवा विश्वास था कि सामाजिक बुराइया का अत करन का उम्र 
तरीका बुद्धिवाद का प्रचार करना है। इस प्रकार उनकी तुलना फ्रास के ज्ञानकाप के सह रचयिता 
दिदरो से की जा सकती है। कितु राममाहन अनेक ज्ञानकोशरचयिताआ की भाँति भौतिकवादी 
नही थे | उहाने नतिक इरद्रिय परायणता क॑ सिद्धात का भी खण्डन क्या और नतिक अल प्रनता 
वांद के सिद्धात को स्वीकार क्या ! 

2 राय के चिंतन का तत्वप्ोमासात्मक आधार 

राममाहन राय ने वाक्पटुता से इस सिद्धा त का प्रतिपाटन क्या कि विश्व म एक सव- 
शकब्तिमान सत्ता है जो उदार तथा मगलकारी है। उहाने उपनिषदा क आध्यात्मिक एकत्ववाद क॑ 
तात्विक सिद्धाःत को स्वीकार क्या, कितु साथ हां साथ वे एवंश्वरवादी भी थ। ईश्वरत्व वी 
एकता उनके दशन का केद्रीय सिद्ात था । राममाहन राय का “यू टस्टामेंट वी सरल 
तथा उदात्त नतिक शिक्षाआ से गहरी प्रेरणा मिली थी, क्तु उहान त्रिमूर्ति के मिद्धात को 
कभी अगीकार नही क्या | कुरान के तौहीद (ई”वर की एकता) की थारणा के प्रमाव के स्वरूप 

राममोहन ने हिंदुओं ब' बहुदववादी विचारां का खण्डन क्रिया |" परम्परागत मूर्तिपुजा के स्ताथ 


4. राममाहन राय की 2796 46545 776 _4हप्शाप्काए अऑधिदशककाबएर 8 फक्रफ्फड थी विवएाड 
(ल्ाहाबंशदवे 68 4 सिटाह70;5 स्‍धि।ह तथा 786 24047 किक्षरवर्ददाधाधः ता 46. 4#द्वदा॑ सतह 
रु कक्ताबोंक 4८20बंकड ॥0 मैट संपार्वद्र स-4० ण 2#0॥/०76८ पुस्तिकाआ स॑ प्रकट होता है कि वे 
हिड्नू स्ल्िया के अधिकारा क महान समथक थे। 
राममोहन शाय पुरुषों क बहुविवाह के विरुद्ध थे और उ'हने विधवाआ के पुनविवाह के। समथन किया। वे 
अतर्जातीय विवाह के भी प्तपाती थ। 

6 देखिये बृजद्वनाथ सीन “रेखा )रशण)भग स्े०ए पकठ एकएकडवों कया: सदा 247 /व्य 7१ 
छाफे क्काशम्वा> एंद्राहव भाग 2 पृष्ठ 99 । एसा प्रतात होता है कि जब व 30 वृष के थे उस समय 
उन्हाने बुद्धिवादियों (६00779]55) तथा स्वतन्त्र बिचारको (76८ पंवाए:८7०७) की रचनाओ का अध्ययन 
किया । यह ता निश्चय है कि उद्ढाने मुवादिदिया, सूफ्िय! और मुतजिल। की रचदाबों का सनम किया था 
भौर शायद वे ह यूम वाह्तयर झौर वालनी की रचनाओ से भी परिचित थ। स्वतस्तता के एक दुधप समथक 
की भाँति जा व स्वय थ उहाने विश्व क सभी तथाकथित ऐतिहासिक धमग्रथों तथा धर्मों के विरद सघप 
क्या कौर अपनी अरवी फ़ारसी म लिछित तौहफात उल मुवाहिटीन (आह्तिका के लिए घेंट) नामक पुस्तिका मे 
विद्रोह का शखनातल क्रिया | उहांने वोन्तयर (तथा वालनी) की भाँति मनुष्य जाति का चार वर्गों म॑ विभक्त 
क्या--जो धोखा देत हैं जो धावा खात हैं जो धाखा द॑त हैं और घोखा खाते हैं और जो न धोजां देते हैं ओर 
न खात हैं। उहान अपना रचनाआ म॑ अ धविश्वास उसकी यापकता के कारणा का जो विश्वेषण क्या है उससे 
प्रतीत हांता है कि उन पर लाक तथा ह्व,म का प्रशाव था क्योकि अपने विश्लेषण मं होने ऐतिहासिक तत्वों 
की अपेषा मनोवज्ञानिक तत्वा को अधिक महत्द दिया है । 


ब्रह्म समाज ० 


जिन घृणित ओौर कृत्सित प्रथाओ का सम्बध था उहोने उनक मन का भारी आघात पहुँचाया, और 
वे उहे समाज विरोधी मानने लगे । उनके चितन मे प्राह्तिक घम के तत्व भी देखने को मिलते 
हैं । उह्े आत्मा के अमरत्व मे भी विश्वास था । वे साम्प्रदायिकता, अआध-विश्वास तथा मूत्तिपुजा 
के घोर शनु और एकेश्वरवाद के उत्माही समथक थे । घार्मिक सत्यो के प्रति उनका दृष्टिकोण उदार 
त्तथा सहिष्णु था। कितु राममोहन को तत्वचान की वारीक्यो का समुचित प्रशिक्षण नही मिला था, 
इसलिए वे एकेश्वरवाद तथा एकत्ववाद का भेद न समझ सके। यदि वे उपनियदों से बौद्धिक समथनन 
चाहते थे तो वे निश्चय ही एक्त्ववाद की दिश्ला में अग्रमर हो रह थे । कितु राममोहन के पक्ष में 
यह कहा जा सकता है कि उपनिषदो ने स्वय वैयक्तिक परमेश्वर तथा निराकार ब्रह्म के भेद को स्पप्ट 
रूप से व्यक्त नही किया है। फिर भी राय ने हिन्दुआ के इस परम्परागत विश्वास का खण्डन नहीं 
क्या कि वेदो की रचना सप्टि की रचना के ही साथ हुई थी । 

स्पिनोजा वी माति राममोहन भी द्वव्य की समल्पना में विश्वास करते थे , और रामानुज 
की भाति उहोने द्रव्य को सग्रुण माना । उहाने एक सवशक्तिमान तथा अनात शिवत्व से पूण सत्ता 
के अस्तित्व को स्वीकार क्या । उहोन कहा, “द्रव्य अपने अस्तित्व के लिए ग्रण अथवा गुणों पर 
उतना ही निभर होता है जितना कि गुण क्सी द्रव्य पर | विना ग्रुणों के द्रव्य वी कल्पना तक 
करना असम्भव है ॥” प्नेटो की भाति राय ने सर्वोच्च सत्ता के शाइवत तथा अन'त गुणा के चितन 
के भहात्म्य को स्वीकार क्या! । अपनी अधिक परिपक्व अवस्था में उहाने एक एसी आध्यात्मिक 
सस्क्ृति का प्रतिपादन किया जिसका शकर के वेदा-त स बहुत कुछ साम्य है । 


3. रामभोहन राय के राजनीतिक विचार 


(क) वयक्तिक तथा राजनीतिक स्वत-नता का सिद्धात--लाक, ग्रोशस तथा टौमस पेन की 
भाति राममोहन ने प्राकृतिक अधिकारो की पवित्रता को स्वीकार क्िया। उह जीवन, स्वत-जता तथा 
सम्पत्ति धारण करने के प्राकृतिक अधिकारों में ही विश्वास नही था, अपितु उहोने व्यक्ति के नतिक 
अधिकारों का भी समथन क्या | क्तु उहोन अपने प्राकतिक अधिकारों के सिद्धात को प्रचतित 
भारतीय लोकसग्रह के आदश के ढाचे के अतगत ही रखा ) अत अधिकारा तथा स्वताअता के 
व्यक्तिवादी सिद्धांत के समथक होत हुए मी उहान आग्रह क्या कि राज्य को समाज सुधार तथा 
शैक्षिक पुननिर्माण के लिए कानून बनाने चाहिए । इस प्रकार उहाने प्राकतिक अधिकारों के साथ 
सामाजिक उपयोगिता तथा मानव कल्याण की धारणाआं का सयोग कर दिया । 

बोल्तेयर, भौतिस्वयू तथा रूसो की भाति राममाहन का स्नतज्ता के आदश से उत्कट प्रेम 
था | उहाने वैयक्तिक स्वत-त्रता पर बहुत वल दिया, भौर निजी बातचीत म वे प्राय राष्ट्रीय मुक्ति 
के आदश की भी चर्चा क्या करते थे । स्वत त्रता मनुप्य का अमुल्य धन है, इसलिए राममोहन 
वयक्तिक स्वतजता के महान्‌ समथक थे । कितु स्वत जता राष्ट्र के लिए भी आवश्यक होती है। 7 
अगस्त, 82] को राममीहन ने 'क्लकत्ता जनल' नामक पत्रिका के सपादक जे एस बक्िघिम को एक 
पत्र लिखा और विश्वास प्रकट क्या कि अततोगत्वा यूरोपीय राष्ट्र तथा एशियाई उपनिवेश निरचय 
ही अपनी स्वाघीनता प्राप्त बर लेंगे । उह यूनानियो तथा नेपिल्सवासियों की स्वतजता की साय से 
सहानुभूति थी। इसलिए जब 820 मे नेपल्स में स्वेच्छाचारी शासन वी पुन स्थापना हो गयी तो 
राममांहन को वहुत क्षोम हुआ । जब वह यूरोप जा रह थ तो माग्र में उहांने एक फ्रासीसी स्टीमर 
देखा और कहा कि “यदि मैं स्वतज्र फ्रासीसी राष्ट्र के जहाज म इगलड जा सकता तो मुझे बडी प्रसनता 
होती ।! कहा जाता है कि वे वास्तव मे उस स्टीमर तक गये और फ्रास के भण्डे का अभिवादन विया । 
यद्यपि उस समय फ्रास पुन स्थापित वोर्बा राजतत्रके अतगत था, फिर भी राय को महान फ्रासीमी क्राति 
के स्वतानता समानता तथा अतत्व के आदर्शों का चितन करके भारी उल्लास हांता था। फ्रास की 

830 की ज्राति से उनके हृदय को बडी प्रसनता हुई, और चाल्स दक्षम के शासन के उमूलन से 


प॒ सातानाथ तत्वभूषण उ2#8 2#४05708#9 रस 27कफ़रा०ठाय (टिगिनबोथम एण्ड कम्पनी, मद्रास), पृष्ठ 6-7॥ 
8 राममोहन राय सम्पत्ति क परम्परागत अधिकार के भी समयक य । व्यक्तिवात्या को भाँति उनका विश्वास 
था कि सरकार को चाहिए कि वह सविदाओं को बधता प्रटान कर । 


6 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


राय को विशेष स'तोष हुआ | 82] मे जब राजा फ्वीताड को विवज्ञ होकर एक सविधान देना 
पडा तो उसके उपलक्ष मं उहोन एक सावजनिक भोज दिया । 
राममोहन सूजनात्मक आत्मा वी अविचल स्वतजञ्ता के मूल्य को भली भाँति समभते थे। 
वे चाहते थे कि देश की जनता में प्रवल तथा दुदम्य आत्मविश्वास जागत हो । साथ ही साथ उ होने 
अधविश्वास तथा अविवेक का धोर विरोध क्या | दे अग्रेज जाति की सराहना किया करते थे, 
बयोकि उनका विश्वास था कि अग्रेज स्वय ही नागरिक तथा राजनीतिक स्वतान्रता का उपभोग नही 
करते, अपितु वे अपने अधीन देशो में भी स्वतात्रता, सामाजिक सुख तथा बुद्धिवाद को प्रोत्साहन देते 
हैं । भारतीय स्वतज्ता को राममोहन की देन का मूल्याकन करते हुए विपिनचद्र पाल लिखते हैं, 
“राजा पहले व्यक्तित थे जिहोने भारत को राजनीतिक स्वतञ्ता का सदेश दिया उनके लोग इस 
स्वत-अता वो खो बैठे थे, इस वात से उनको गहरा दु ख हुआ । उनके लिए यह सहन करना कठिन 
था कि विदेशी जाति उनके देश पर आधिपत्य जमा ले । इसीलिए 20 वष से कम की आयु में 
ही वे दश छोडकर तिब्बत की यात्रा करने चले गय । वाद में जब ब्रिटिश जाति की सस्कृति तथा 
चरिनत से उनका घनिष्ठ परिचय हुआ तो उह्े लगा कि अग्रेज अधिक बुद्धितान तथा आचरण में 
अधिक हृढ तथा सयत है, इसलिए राजा का भुकाव उनके पक्ष मे हो गया, और वे विश्वास करने 
लगें कि यद्यपि अग्रेजी शासन विदेशी है, फिर भी उसके अत्तमत देशवासियों का उद्धार अधिक तीक 
गति तथा निश्चय के साथ होगा !”” कितु वे इस विचार का कमी सहन नही कर सकते थे कि भारतीय 
जनता के उद्धार के लिए देश का अनाःत काल तक ब्रिटिश दासन के अतगत रहना आवश्यक है | 
मि आरनोट जो इगलैड मे राजा का सचिव था यह लिखकर छोड गया है कि उनकी राय में इगलड 
के लिए भारत में अपना सास्कृतिक तथा भानवताबादी काय पूरा करने के हेतु अधिक से अधिक 40 
बंप का समय पर्याप्त है। उतका विश्वास था कि इस अवधि मे अग्रेजी शासन भारतीय मस्तिष्क 
का आधुनिक विश्व सस्कति से जीवित सपक' स्थापित करने तथा देश मे ऐसी लोकताप्रिक शासन 
प्रणाली बी नीव डालन म सफ्ल हो जायगा जिससे भारत ससार के अय सम्य देशो के स्तर पर 
पहुँच सके । इगलेड की लोक सभा (हाउस आँव कामस) वी प्रवर समिति के समक्ष उहोने जो 
विस्तृत साक्ष्य प्रस्तुत किया उसमे उहोने सुधार को वह दिद्या इगित कर दी थी जो इयलैंड को 
भारत में अपना नतिक काय पूरा करने मे सहायता दे सकेगी ।””* 
राममोहन यह भी स्वीकार करते थे कि ब्रिटिश शासन से मारत को महान लाभ हुए हैं। उह 
आशा थी कि जिटे से सम्दघ भविष्य मे मी लामदायक सिद्ध होगा। एक प्रबुद्ध राष्ट्र द्वारा शासित 
होने तथा उसके सम्पक में आने से होने वाले लामो को वे भली माँति समभते ये । उहाने पण्डित 
श्षिवप्रसाद शर्मा के नाम से एक लख लिखा जो “व्राह्मतिकल मेगजीन' नामक पत्रिका में [5 नवम्बर, 
823 का प्रकाशित हुआ । उसमे उहोने लिखा “हम अपनी गम्भीर भक्ति-मावता से अय वस्तुआ 
के साथ-साथ ईश्वर को मारत म॑ अग्रेजी शासत के वरदान के लिए प्राय विनम्र धयवाद अपित 
क्या करते हैं और भ्राथना करत हैं कि वह शासन आग आने वाली अनक हताब्दियों तक अपना 
कृपापुण काय करता रहे ।”?" यह कुछ अदचय वी सी वात है कि जिस व्यक्ति वा देश के कुछ 
प्रशमा बरने वाले लोग आधुनिक भारत का निर्माता मानकर अभिनदन बरते हैं, और जिसे यूनान 
तथा नेपिल्स की राजनीतिक स्वाधीनता मे गहरी अभिरुचि थी वहो व्यक्ति भारत में ब्रिटिश शासन 
के शताब्दिमो तत कायम रहो के लिए प्राथना करे | इसमे संदेह नहीं कि राममोहन राय को 
अपने देश से प्रेम था, वे घमश्ास्त्रो के गम्मीर विद्वान और शक्तिशाली समाज सुधारक थे, कितु वे 
धाहोद नहीं थे । भारतीय इतिहास के विद्याथियो को यह नहीं भूलना चाहिए कि जिस समय मराठे 


9 विपिनचद पास * रचा ऐ०ाथा 35 रिटछाइपए:८(07 छ वदाताबत पाठ छातें 5006, 
€ांग्ड।5 3ैवधात/2९ 60:27 के >िवम्दर 22 ]928 के अब म प्रवाशिन तथा उीबका मी पिए 
कफ एक्ापशाबाए टिगिप्ता/ भाग 2 में (पृष्ठ 203 05) पुनमुल्ति। 

0. ॥#क#: भर रिक्का 2०८॥ 2टिव३ (ब्रह्म समाज कलकत्ता, 928) जिल्‍न ], पु 222॥ गह़े लेख राम" 
मोहन राय शा हो था इमक प्रमाण ब॑ लिए देखिए यू एंन बात, इदाया।॥ 29670 2207 ([॥7 वो बाशर 
स्ट्रीट, रुतश्ता, 4933) [६ 2344 
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(88) और सिक्‍्ख स्वाधीनता के लिए सघप कर रहे थे---उनका सघप कितना ही स्थानीय तथा 
सीमित क्यों न रहा हो--उसी समय यह “आधुमिक भारत का जनक ब्रिटिश झासन के गुणगान 
कर रहा था । राममोहन वौद्धिक तथा सामाजिक मुक्ति क॑ समथक थे और राजनीतिक स्वतनता 
में भी उनका विश्वास था, कितु उह स्वराज का पंगम्वर नही कहा जा सकता | आधुनिक भारत 
में राजनीतिक स्वाघीनता के आदश की जडे रोपन वाले वास्तव में फडके, चाफेजर, लाकमाय 
तिलक आदि महाराष्ट्री नेता थे जिनकी विचारधारा सनहवी तथा अठारहवी शताब्दी के स्वाधीनता 
के सनिको वी विचारधारा का अविच्चछिन्न प्रवाह थी। भारतीय स्वत्तञता सप्राम पर यूरोप के 
विचारों और आदोलनो का जो गम्भीर प्रमाव पडा उसका हम कम मूल्याकन नही कर रहे है। 
फिर भी यदि हम राजनीतिक स्वत-नता की जडें भारत में ढूढ़ना चाहे तो वे हमे केवल राजा राम- 
मोहन राय की रचनाओ मे नही मिलेगी, अपितु उनके लिए हमे शिवाजी के राज्यतज में निहित 
स्वराज के आदश की भूमिका को समभना होगा | कालातर में स्वराज की पुरानी धारणा में 
भारी रूपातर हो गया, और दादामाई नौरोजी, विपिनचद्ध पाल तथा चित्तरजन दास ने अपने 
लेखो तथा भाषणों द्वारा उसे महत्वपूण विस्तार प्रदान कर दिया | कितु जडें बही थी । राजा 
राममोहन राय ने बौद्धिक तथा सामाजिक मुक्ति के जिन आदझञों को प्रतिपादित किया और लोक- 
प्रिय बनाया उनके महत्व को हम स्वीकार करते हैं, कितु हम राजा के उन उत्साही प्रशसको से 
सहमत नही हैं जा उ हे राजनीतिक स्वाधीनता का सदेशवाहक मानत हैं । 

(स्तर) प्रेस को स्वत-जता--राममोहन प्रेस की स्वत-त्रता के प्रारम्मिक समथकों में थे, 
और मिल्टन की भाति उहोने लिखित अभिव्यक्ति की स्वत जता के सिद्धात वा समथन किया | 
823 में राममोहन ने द्वारकानाथ ठाकुर, हरचद्ध घोष, गौरीकश्षकर बनर्जी, प्रसप्तकुमार टगोर तथा 
चद्धकुमार टैगोर के साथ मिलकर प्रेस की स्वत-तता के लिए सर्वोच्च यायालय को एक याचिका 
भैजी । अधिकारो के इस आददोलत के पीछे राममोहन का मुख्य हाथ था | जब याचिका अस्वीकृत 
कर दी गयी तो सपरिषद राजा (क्गि इन कौंसिल) के यहा अपील वी गयी । अपील में तत्कालीन 
शासन तन पर राममोहन वे विचारों का समावेश था । अपील में कहा गया था, “जब शक्तिधारी 
लोग, जो प्रेस की स्वतञ्ता के इसलिए शत्रु होते हैं कि वह उनके आचरण पर अप्रिय अबुश वा 
काम करता है, उससे होने वाले किसी वास्तविक अनिप्ट का पता नही लगा पाते तो वे ससार को 
इस भुलावे मे डालने या प्रयत्न करते हैं कि वह किसी सकट के काल में सरकार के विरुद्ध समठन 
का साधन वन सकता है । कितु यह कहने वी आवश्यकता नही है कि असाधारण सकट के समय 
जिन प्रतिबधों को लगाने का अधिकार दिया जा सकता है, उनका शाततिकाल म प्रयोग कमी भी 
उचित भही ठहराया जा सकता । महामहिम ' जैसा कि आप जानते हैं, स्वतात्र प्रेस ने ससार वे 
किसी भाग मे कमी नात्ति को जम नही दिया है । कारण यह है कि लोग स्थानीय अधिकारियों के 
आचरण से उत्पन्न होने वाली शिकायतों को सर्वोच्च सरकार के सम्मुख प्रस्तुत कर सकते और उहं 
दूर करवा सकते हैं। अत हक्रातत को उमारने वाले असतोप का आधार ही नही रह जाता। इसके 
विपरीत जब प्रेस की स्वततता नही रही और फलस्वरूप शिकायतों का न अभिवेदन क्या जा सका 
ओर न उह दूर करवाया जा सका ता उस समय ससार के सभी भागों में अगणित क्रातियाँ हुई 
हैं और यदि उहे सरकार की शस्त्र शक्ति से रोक भी दिया गया तो जनता सर्देव विद्रोह करने के 
लिए तत्पर बनी रही ॥7 

(ग) भारत की “यायिक व्यवस्या--राममोहन ज़िटेन नी लाक समा की प्रवर समिति के 
सम्मुस उस समय उपस्थित हुए जबकि 833 के अधिकार पत्र अधिनियम (चाटर एक्ट) पर विवाद 
हो रहा था / उहोने अनुरोध किया कि भारत म सेवा करने वाले दण्डनायका (मजिस्ट्रेटो) के 


]] राममोहन राय पत्रकार भी थे । उहने ]82] मे स्वाद कौमुदा! नामक बंगला पत्रिका सथा मिराट उलू- 
अखबार नाम वी पारसी पत्रित्रा प्रारम्भ बी थी । चहने साब्य्ाक्राप्ट 2482०2026 नाम वा पविता 
भी प्रारम्भ वी थी। 

]2. राममाहन राय न जा सादय दिया बह उनके * वाल ]॒णतावक्यों शाते ऐल-टाएट 8>डट्याड ० िताओ 
बचा * वृफ्ल तय ए८०४5थाधए नामक दो सेखो के रूप मे विद्यमान है। 


१8 आधृत्तिर भारतोय राजनीतिक चिन्तन 


न्यायिक तथा प्रशासकीय यार्यों वो पृथा वर दिया जाय | जे सी घोष लिसत हैं, “उहनि 
तियत्रण परिषद (वोट आवब यट्रोत) को प्राथना पर लांब' सभा थी प्रयर समिति के समक्ष भारत 
की स्थाथिक तथा राजस्व प्रणालियों वे काय सचालन, देशवासिया वे! सामा्य चरित्र तथा दशा 
ओर भारत से सम्बाबित अय महत्वपूण मामला पर अपना श्रसिद्ध साध्य प्रस्तुत किया। उस्ते उहनि 
“एन एक्स पोजीशन आव रेवे-यू एण्ड जुडीशियल एडमितिस्ट्रेशन आव इण्डिया! (मारत वी राजस्व 
तथा “यायिब प्रणालियों बी एक व्यास्या) शीपक वे अतगत प्रकाशित भी करवाया । इसम मारत 
के अशासन से सम्बा बत कुछ अत्यधिवः महत्वपूण समस्याओं का समावेश है | उदाहरण के लिए-- 
गयायालयों या सुधार, देश वे “यायालया या यूरोपीय गाया पर क्षेवाधिकार, जूरी प्रथा, कायकारी 
तथा 'यायिव पदो वा पृथकारण, विधि वा सहिताकरण, विधि निर्माण में जनता से परामश करना, 
देशी लोकसेना की स्थापना, देशवासियों को अधिक नोकरियाँ देना, अर्सैनिव अधिकारिया वी आयु 
तथा शिक्षा, रैयत वीं दक्षा वा सुधार तथा उसकी रक्षा के लिए कानूनों का निर्माण तथा स्थायी 
भूमि प्रबन्ध ।7१ राममाहन असैनिक' सेवाओं में अपरिपक्व व्यक्तिया की नियुक्ति के विरुद्ध ये। 
इसलिए उनवा सुमाव था कि प्रसविदाबद्ध (कवेनंण्टड) सेवाआ में नियुक्ति के लिए यूनतम 22 बंप 
वी आयु पी सीमा होनी चाहिए ( प्रदर समिति के सम्मुख अपने साधय में उाहाने इस बात वी ओर 
मी घ्यात आहप्ट क्या वि याय-अधिकारियों तथा जनता के बीच सचार का माध्यम कोई एक 
ऐसी भाषा नहीं थी जिसे दोनों ही बाल तथा समझ सकते, इससे भी उचित “याय करने में बाधा 
पड़ती थी । इसके अतिरिक्त, “यायालमों बी कायवाही वी रिपोट प्रवाज्चित करने के लिए सावजनिक 
समाचार पन्रों का भी अमाव था । उहोने॑ यह भी कहा कि मारत के लोग प्रचाम्रत के रूप में जरी 
द्वारा 'याय के सिद्धात से भलोभाति परिचित थे । उनवी हृष्टि मे जूरी प्रथा पचायत से कुछ हो 
भिन थी। उनका सुझाव था कि सेवानिवृत्त यायिक्त अधिकारियों तथा अपने काम से अवकाश ले 
लेने वाले वकीलों को जूरियो का सदस्य चुना जा सकता है । वे इस पक्ष म थे कि एक भारतीय 
आपराधिक विधि सहिता तैयार की जाय, और वह ऐसे सिद्धातों पर आधारित हो जो देश की 
जनता वे विभिन वर्गों मे आम तौर पर प्रचलित हो और जिहे वे सब स्वीकार बर लें। वह 
सहिता सरल, शुद्ध तथा स्पष्ट हो । 'यायिक प्रशासन को स्थायी आधार पर खडा करने के लिए 
विभिन सुभाव देने मे उहोने शासको ओर शासितो के हितो का ही केवल ध्यान रखा । 
राममोहन अधिकार के पक्षपोपव थे । 827 में एक जूरी अधिनियम पारित किया गया 
था। इस अधिनियम ने ययाय व्यवस्था मे भेदभाव उत्पग कर दिया, बयोकि जब किसी ईसाई पर 
अभियोग चलाया जाता तो हिंदू और मुसलमान जूरी म॑ नहीं बठ सकते थे। 7 अगस्त, 829 को 
इस अधिनियम के विरुद्ध पालामेट के दोनो सदनो म॒ प्रस्तुत क्यि जाने वे लिए एक याचिका तैयार 
की गयी । उस पर हिंदुओ तथा मुसलमानों, दानो ने ही हस्ताक्षर किये। राममोहन का इस याचिका- 
आ“दोलन से सम्बध था । उ हाने याचिका के साथ एक पत्र मिं क्रोफड को लिखकर भेजा और 
उसमे विरोध के आधारो का इस प्रवार स्पष्टीकरण किया, “नियजण परिषद (बोड आव कडद्रोल) 
के भूतपुव अध्यक्ष मि विन न॑ अपने प्रस्तिद्ध जूरी विधेयक द्वारा देश की यायिक व्यवस्था में धार्मिक 
भेदभाव को समाविष्ट करके सामाय देशवासियों मे असतोप का आधार ही नही उत्पन कर दिया 
है, बल्बि' राजनीतिक सिद्धाती से परिचित हर व्यक्ति के हृदय में भारी आशका जागृत कर दी है । 
इस विधेयक के अनुसार दि हु और मुसलमान देशवासियों के यायरिक परीक्षण म यूरोपीय तथा देशी 
दोना ही प्रकार के ईसाई जूरी सदस्यो के रूप में माग ले सकेंगे । कितु ईसाइया के, जिनमे घम- 
परिवरतित दशी लोग भी सम्मिलित हैं, याय परीक्षण मे हि हुआ और मुसलमाना को, चाहे वे समाज 
के कितने ही प्रतिष्ठित सदस्य क्यों न हो, जूरी सदस्यो के रूप म बैंठन का अधिकार न हागा । इस 
प्रकार ्यासिक मामला में हिड्ू और मुसलमान ईसाइयो के अधीन रहमे, और ईसाई हिंदुआ तथा 
मुसलमानों वी अधीनता के' अपमान से मुक्त होगे । विधेयक हिडुओ और मुसलमानों का हिड्डुआ 





3 जोग्रेद चद्र चाप ॥ग्र-0वेप्रस्धणा ६0 278 खाइवं सिम शी खकाब सका रईकंबा से, 
(श्री कान्‍्त दाय द्वारा प्रकाशित क्लकता 90)4 
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और मुसलमानों के भी मुत्द्मों मे महाजूरी (ग्राड जूरी) मे बैठने के अधिकार से वचित करता है। 
मिं विन के पिछले जूरी विधेयक का साराश यह है जिसकी हम कदु शिकायत वर रहे हैं।!+ 
उस पन्र में उहोंने भारत तथा ब्रिटिश साम्राज्य के बीच सम्बाधो के वास्तविव तथा सम्मावित 
लाभो के विपय में अपने विचार व्यक्त किये थे | ब्रिटिश पालमिट के लिए भेजी गयी यह याचिका 
5 जून, 829 को लोक समा के समक्ष प्रस्तुत की गयी । 

(घ) भारत मे यूरोपवासियों के बसने दा भ्रश्न--832 मे ब्रिटेन की लोक समा की प्रवर 
समिति ने भारत में यूरोपीय लोगो के बसने के प्रइनन पर राममोहन की राय मांगी । 83 के 
अधिकार अधिनियम (चाटर एक्ट) ने यूरोपीयो को मारत मे भूमि खरीदक़र अथवा पटटे पर लेकर 
बसने के अधिकार से वचित कर दिया था । इसके विपरीत, राममोहन ने सिफारिश वी कि शिक्षित 
तथा “चरित्र और पूजी वाले” यूरोपीयो को भारत में स्थायी रूप से वसने के लिए प्रोत्साहित किया 
जाय ।* 833 के अधिकार अधिनियम के द्वारा सभी विद्यमान प्रतिवाघ हटा दिये गये । 

(४) मानवताबाद तथा सावभौम घम--स्वतत्रता तथा अधिकारों के समथक होने के नाते 
राममोहत महान मानवतावादी थे और सहयोग, सहिष्णुता तथा साहचय में विश्वास करते थे । वे 
चाहते थे कि परम्परागत बधन जिहोने मनुष्य वे मन और आत्मा को वदी बना रखा था, खोल 
दिये जायें भौर मनुष्य को सहिष्णुता, सहानुभूति तथा बुद्धि पर आधारित समाज वा निर्माण करमे 
के लिए स्वतत्र छोड दिया जाय ।? थे विश्व नागरिता के प्रतिपादक तथा भ्रातृत्व गौर स्वत त्रता 
वे! समथक थे । राममोहन ने तुलनात्मक धम वे अध्ययन से आरम्म क्या था, कितु, बाद मे, वे 
एक सावभौम धम वी आवश्यकता की कल्पना करने लगे । कितु सावभौम धम का विचार भी 
उनके चितन वा आतिम साकार रूप नही था। अत मे, उहोने आध्यात्मिक सश्लेपप की एक 
आधारभूत योजना निरूपित की और एक परमेश्वर वी आराघना पर आधारित धामिक अनुभव वी 
एकता पर बल दिया । इस प्रकार उहोंने कबीर, वावक, दादू, तुकाराम तथा भय सातो के सामाजिक 
तथा घामिक समयवय की परम्पराओं को आगे बढाया । 

राममोहन बधनमुक्त हो चुक थे, इसलिए उह सावभौमता में विश्वास था, और वे मानव 
जाति को एक परिवार तथा विभिन राष्ट्रो और जातियो को उसवी शाखाएँ मानते थे । 832 में 
उहोने फ्रास के परराष्ट्र मती को एक पत्र लिखा और राजनीतिक तथा व्यापारिक विवादों के 
निपटारे के लिए एक काग्रेस स्थापित करने का सुझाव दिया । सम्मवत राममोहन को पविन सघ 
(होली एलाएस), चतुस्सघ (क्वाडूप्ल एलाएस) तथा यूरोपीय सघ की जानकारी थी और वे उनके 
बामकलाप को अधिक विस्तार देने वी कल्पना क्या करते थे । वे महान मानवतावादी तथा साव- 
भौमतावादी थे ओर डेविड ह्य[म वी माति सावमौम सहानुभूति के सिद्धांत को मानते थे। वे सच्चे 
हृदय से व्यापक सहिष्णुता तथा मानव प्रेम के पथ के अनुयायी थे। बेथम राममोहन के साव- 
भौमतावाद और मानवतावाद की प्रशसा क्या करता था। एक पत्र मे उसने उनवा लिसा था 
कै आपके कायकलाप से परिचय मुझे आपकी एक पुस्तव के द्वारा हुआ है । उसकी झली 
ऐसी है कि यदि उसके साथ एक हिंदू का नाम न जुडा होता तो में निश्चय ही यह समभता कि यह 

एक उच्चकोटि के शिक्षित ओर दीक्षित अग्रेज द्वारा लिखी गयी है। ” उसी पत्र में जेम्स मिल 
वी 'द हिंस्ट्री आव इण्डिया” (मारत का इतिहास) नामक महान रचना की प्रशसा करते हुए उसने 


[4 मोकश _कक्ा 2207 27# एशाधिवाऊ प्रकट, भाग 2 मे पृष्ठ 33 पर उद्दघत । 

]5 राममारव राव, 'दिकावा[ड गा दशा गा ऊादीबद 29 फक्०/८८7७ [[83]॥ 

6 देपिये रोम राना, 4#८ 7.8/6 ० क्‍िकाजफश पृष्ट (07._ राममाहत राय यह तो कभी चाहते हो नही 
थे कि हगलैण्ड को भारत से निकात टिया जाय, अपितु उनकी इच्छा थी दि वह वहाँ इस प्रत्रार जेम जाय वि 
उसका रक्त उसवा सोना कौर उसब दिचार भारतवासिया के साथ घुलमित्र जाये । राममोटत ने भारत मे 
यूरोपवासियों बे दसन का जो समथन क्षिया उसके कारण सामाय ये । ऐसा नहा प्रतात होता दि उसका समपन 
उहमने अपना मध्यवर्गीय भावनाओ वे कारण किया था । 

7 राममोहन राय ने ईश्वर के नतिक व्यक्तित्व की घारणा बं आधार पर सावभौम प्रेम व नतिक आटश की 
स्थापना की । 
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राय से उनकी दौली के बारे मे कहा “यद्यपि जहाँ तक शैली का सम्बध है मेरी इच्छा होती है 
कि मैं हटय से ओर ईमानदारी के साथ कह सकता कि वह आपकी इौली थे समतुल्य है ।” 
4. राममीहन राय के शक्षिक्त विचार 
राममोहन क्लासीक्ल भाषाओ के प्रकाण्ड पण्डित थे, और उनकी अद्वितीय विशिषप्टता यह थी 
कि वे गीक, हीमू सस्दृत अरबी और फारसी से परिचित थे । उनकी मेथा उत्तुग तथा प्रतिमा वहु 
मुखी थी । उ होने उपनिपदरों, पुराने टेस्टामंट तथा कुरान वा मूल भाषाओं मं अध्ययन किया था। 
पडापथ से पृणत मुक्त हाने तथा अपने ज्ञान की विशदता के कारण वे वास्तव में एक अंदभूत विभूति 
थे। वे इतने दूरदर्शी थे कि उहोने आधुनिक जगत मे अग्रेजी भाषा वे महत्व को पहले से हो मती 
भाति समझ लिया था| 86-!7 में उद्दोने एक अग्रेजी स्वूल थी स्थापना की। वलकत्ता म वह 
पहला अग्रजी स्कूल था जिसका व्यय पूणत भारतीयों द्वारा ही वहन किया जाता था। उद्ही की 
प्रेरणा से 822 23 में हिंदू कालिज वी स्थापना हुई । प्रारम्म मे उसका नाम महापाठशाला 
अथवा एग्लो इण्डियन कॉलिज था। वे शिक्षा के प्राच्य प्रम्प्रदाय के बजाय पाश्चात्य सम्प्रदाय में 
विश्वास करते थे। वे सस्झ्त विद्या की साहित्यिक वारीविया और सत्यावेषण की पद्धतिया को 
मरी माति समझते थे, फिर भी उनकी उत्कठ अभिलाया थी कि भारत मे पारचात्य वैज्ञानिक ज्ञान 
का समावेश हो । ] दिसम्बर 823 को उहहोने शिक्षा के सम्बंध म॑ लाड एम्हस्ट को जी पतन 
लिखा उसमे उहोने कहा “यदि प्रिटिश राष्ट्र को वास्तविक चान से वचित रखने का इरादा रहा 
होता तो यूरोप के मध्ययुगीन घमशास्त्रियो की शिक्षा पद्धति के स्थान पर बेक्म के दशन को प्रति 
ष्ठित न क्या जाता क्योंकि मध्यम्रुगीन पद्धति अचान को चिरस्थायी रूप से कायम रखने का सर्वो 
त्तम साधन थी । इसी प्रक्नार यदि ब्रिटिश पालमिट की नीति भारत को अज्ञान के अधकार में डाले 
रखने की हो तो उसके लिए सल्कृत शिक्षा प्रणाली सबसे अच्छी प्रणाली सिद्ध होगी । कितु सरकार 
का उद्देदय देशी जनता की उनति करना है इसलिए वह अधिक प्रबुद्ध तथा उदार शिक्षा प्रणाली को 
प्रोः्साहन देगी और गणित प्राकृतिक दशन, रसायन शास्त्र, शरीर रचना शास्त्र तथा आय लाभ- 
दायक विज्ञानों के पढाने की व्यवस्था करेगी ।?* 
5 राममोहन राय के आर्थिक विधार 
(क) भारत की राजस्व प्रणाली तथा भारतीय किसान--लाड क्ॉनवालिस द्वारा बगाल 
में स्थापित स्थायी थूमि प्रब॒ध से उत्पन बुराइया ने जो विनाशकारी काय क्या था उसे राभमोहन 
मली मातति समभते थे । कितु राजा के आथिक विचारो का इस ढंग से मिंवचन करना अनुचित होगा 
कि वे या तो पुणत सामतवादे से प्रमावित थे या उदीयमान पूजीवाद से । उह्ठे वास्तव मे जनता के 
हिता का ध्यान था । वे उन गरीव क्सिनो की मुक्ति चाहते थे जो जमीदारों और उनके ग्रुमाइतो की 
लूट के शिकार थे । कितु वे यह भी चाहते थे कि सरकार जमीदारा से अपनो मांगें कम करदे । 
(ख) स्त्री उत्तराधिकार विधि--राजा राममोहन राय हिंदू स्तियों को उत्तराधिकार का 
अधिकार देने के पक्ष मे थे | उत्तराधिकार की आधुनिक विधि से स्नियो के साथ जो अयाय होता 
था उसकी रामभोहन ने कटु आलोचना की । उहाने 822 में एक विद्वत्तापण लेख लिखा जिसका 
शीपक था 'माडन एनक्रोचमैंट ऑन एनशेंट राइटस आव फीमेल्स एकौडिग दठु द हि'दू ला आव इन 
हेरिटेंस' (हिदु उत्तराधिकार विधि पर आधारित स्तियो के प्राचीन अधिकारों का आधुनिक अति- 
जमण) इस वेख में उहाने याज्वल्वय, नारद, कात्यायत, विग्णु, वृहस्पति, व्यास आदि विद्वान धम 
शास्तियों को उदवत क्या और बतलाया कि ग्राचीन धमशास्नियों के मतानुसार पति द्वारा छोडी 
हुईं सम्पत्ति में स्त्री कौ अपने पुत्र के समाव भाग मिलता था, और पुत्री को एक चौथाई ॥? 
6 निष्कष 
( राममोहन नदूभुत व्यक्ति ये ) उनकी दवरदशिता तथा कल्पना शक्ति महान थी। वे एक 
ऐसी आत्मा थे जिसने अपने को दूसरी के लिए अर्पित कर रखा था। उनके मसेत्र में मनुष्य तथा 
8. 786 ए/ह॥5॥ ह ॥#5 मु ध्हुद रिद्वाह )/4द्) स29 जिल्‍द 3, पृष्ठ 327। 4828 में भारत मे 


फारसी क' स्थान एर अग्रेजी को सरकारों भाषा बचा लिया ग्रणा था हे मु हू 
]9 दा्धिय राममोहत राय क हिंदू स्त्िया के अधिकार तथा हिंदुआ क॑ पैतिक सम्पत्ति पर अधिकार पर निबंध) 
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ईश्वर वे लिए अगाध प्रेम था। थे भिर्मीक, सच्चे तथा ईमानदार थे और अपने विश्वासो को दूसरो 
के समक्ष व्यक्त बरने का उनमे दुदम्य साहस था । उहे स्तियो के उद्धार मे रुचि थी। आधुनिक 
भारत मे स्त्रियों वे अधिकारों का समथन करने वाले वे सबसे पहले ऐसे व्यक्ति थे जिहोने स्त्रियों 
की पराधीनता के विरुद्ध विद्रोह क्या । वे समाज सुधारक भी थे । उ होने प्रेस की स्वतजता के 
लिए सघप किया ।,स्विद्जरलैण्ड वे' अथशास्त्री सिसमादी ने उनवा नैतिकता तथा धम वी एकता के 
शिक्षक के रूप मे अमिददन क्या 7 स्वर्गीय ब्रजे द्रनाथ सील मे प्रडी पटुता के साथ उनकी बहु- 
मुखी उपलब्धिया वा साराश इस प्रकार व्यक्त किया है. “ भारतीय सम्यता के इतिहास ने उह 
अनेक अय आधारभूत महत्व की चीजे सिखलायी उदाहरण के लिए, राज्य वी मीति के क्षेत्र में 
विधायी तथा कायफारी कार्यो वे बीच मौलिक पृथककरण,” विधि शास्न के क्षेत्र मे यह सिद्धातत 
कि विधि की उत्पत्ति प्रभु के समादेश क॑ साथ साथ परम्परा तथा जाचार से होती है और प्राय 
वह बाद भें ऐसे समादेश द्वारा अनुसमर्थित तथा स्वीज्ृषत क्र दी जाती है , और “याय तथा राजस्व 
प्रशासन के क्षेत्र मे गाव तथा पचायत का केद्वीय स्थान ” तथा भूमि पर प्रजा का स्वामित्व । कितु 
उाहोने भारतीय राज्यत”त्र के इन प्राचीन तथा मध्ययुगीन तत्वा को आधुनिक अथ तथा उद्देश्य प्रदान 
किया | उहोने इन तत्वो का प्रतिनिधि शासन, जूरी द्वारा अभियोग परीक्षण तथा प्रेस की स्वत नता 
के साथ सयोग कर दिया । इसके अतिरिक्त उहोने हिंदुआ की विवाह, उत्तराधिकार, धामिक 
आराधना, स्नियो वी परिस्थिति, स्त्री घन तथा वर्णाश्रम घम आदि से सम्ब चित वैयक्तिक विधि में 
न्याय तथा औचित्य के अत्यधिक उदार सिद्धातो का समावेश करके उसको सशोधित तथा पूण 
कर दिया। इन उदार सिद्धाता का उ होने प्राचीन धमशास्त्रों मे समथन और अनुमोदन दूढ 
निकाला, और इस प्रकार वे सावमौम मानवता की पृष्ठभूमि मे पश्चिम तथा पूव के सामाजिक मूल्यो 
और मायताआ के बीच समवय स्थापित करने मे सफ्ल हुए | कितु वे एशिया की भूमि में नये 
राजत-त्र के विधि शासन को ही प्रतिरोषित नही करना चाहते थे अपितु थे पश्चिम वी आधुनिक 
वैनानिक सभ्यता का भी बीजारोपण करो के पक्ष मे थे । इस उद्देश्य की पूर्ति के लिए उहोने भारत 
में वास्तविक तथा उपयोगी ज्ञान, विशेषकर विज्ञान तथा उद्योग म विज्ञान के प्रयोग पर आधारित 
सावजनिक शिक्षा प्रणाली की स्थापना में सहायता दी । इसी प्रकार उहोन अपने को फिजियोपश्रेंट 
सम्प्रदाय के अयशास्नियों वी इस भ्रान्ति से दूर रखा कि क्षपि तथा व्यापारिक निर्माण के बोच 
तात्विक अतविरोध होता है | वे भारतीय सभ्यता के रैयतवाडी, कृषि प्रधान तथा दहाती आधार 
को अक्षुण्ण रखने के पश्त में थे । साथ ही साथ वे यह भी चाहत थे कि भारत वी भूमि पर आधुनिव' 
बैज्ञानिक' उद्योग खडे क्ये जायें जिससे देश बी जनता के रहन सहन के स्तर में और उसके साथ- 
साथ उसके स्वास्थ्य तथा शरीर गठन में सुधार हो । और अत में उहाने भारत के भावी राज 
भीतिक इतिहास के बारे म भविष्यवाणी करदी थी कि आगे ग्रेट ब्रिठेत और भारत के सम्बंध औप 
निवेशिक आधार पर स्थापित हांगे। सत्य तो यह है कि अपने आदश को शीघ्र पूरा करन वे लिए 
बे इस बात का भी स्वागत करने को तथार थे कि देश के कुछ मागो में अस्थायी तौर पर दुछ 
उच्चकोटि वी यूरोपीय वस्तिया भी स्थापित करदी जायें | और अत में मानवता वे इस सदेशवाहब' 
मे भृत्यु शैया पर पडे हुए एक ऐसे स्वत ज, शक्तिशाली तथा प्रबुद्ध मारत वी कल्पना वी जो एशिया 
की जातिया को सम्य तथा प्रचुद्ध वनायगा, और सुदूर पूव तथा सुदूर पश्चिम के बीच सुनहरी बडी 
का काम करेगा । उनकी यह बल्पना मानव जाति के भावी इतिहास के सम्बध में जितनी भविष्य 
वाणी थी उतनी ही वह भारत के प्राचीन जादझ्यों की प्रतीक भी थी ।7 


20. मिसमोदी का लेख 2ऐ८ए८४४८ 727८) ८०/९४:९४८ (824) मे छपा है । 

2] विधानाए तथा कायपालिका ब पृथक्क्तरण की धारणा उदारबादा परम्परा का जिसे राममाहन न आत्ममान कर 
लिया था अग थी । ऐसा कोई प्रमाण नही है जिससे प्रतात हो कि उठाने मातस्वा की प्रसिद रचना 5४ 
एु ॥#6 [605 का अध्ययन क्या था। 

22 राममोहन ने पचायता को, जा मष्टप्राय हा रत धा, पुन्जीवित बरन का समयन किया जसा वि एक शताब्ला 
उपरान्त गाघी तथा बितरजन दास ने किया । 

23. ब्रजेद्नाव साय, शिखा ैठीओा रि०५. फिट एडार्टाओइ्जे १छछ9,.. मेक मेईीदा 
आफ एघशलावा) सिध्ाब्ह, भाग 2, पृष्ठ 08 093 / 


22 आधुनिक भारतोय राजनीतिक चितन 


राममोहन आधुनिन' मानव थे, और तत्वत वे पये भारत की पुनर्जाग्रत आत्मा के प्रतीक 
थे। जब से भारत म विदेशी विजेता आये तब से देश में सास्ट्ृतिक सम"वय की समस्या चली आयी 
थी। नानव, बबीर, चैतय और जायसी समावय के प्रतिपादन' थे । भारत मे ब्रिटिश झासन वी 
स्थापना के साथ-साथ सास्व्रतिय सघप की समस्या ने और भी अधिव उग्र रूप धारण कर लिया। 
राममोहन ([772-833 ) तथा रणजीतर्सिह (780-839] दोगो समसामयिद थे । दितु वे 
भारत में विदेशी शासन के विरुद्ध प्रतिक्रिया के दो मित्न स्वरूपा था प्रतिनिधित्व करते थे। अपने 
दुदमनीय शृरत्व के बावजूद रणजीतसिह पुराने जगत के व्यक्ति थे । उनमे प्राचीन भारतीय परात्रम 
अधिकाधिव सीमा तक व्यक्त हुआ था । कितु राममोहन ने अपने युग के गम्मीरतर नतिक और 
आध्यात्मिक तत्वों को भली माति समभा ।४ उहोने पूर्वी भारत में व्याप्त अचान, अशविश्वास 
तथा सामाजिद और सास्द्ृतिव अध पतन के विरुद्ध सधप क्या । उहाने एकेशवरबाट तथा समाज- 
सुधार के सम-वय के द्वारा अधिक गहरी एकता स्थापित करने पर बता दिया। में घा्िक सहिष्णुता 
तथा सास्द्ृतिक परिपालन की भावना के आदेश उदाहरण थे | अत यद्यपि परम्परावादी क्षेत्रों में 
उनकी कटु भत्सना वी गयी, वितु उतका आधुतिक भारत के एक प्रमुख तिर्माता तथा भारतीय 
सम्यता वे विकास वी एवं बड़ी के रूप मे अभिनन्दन क्या गया है । 

राममोहन राय की प्रतिमा वहुमुखी थी ! वे सावभोमता के सदेशवाहत, स्वतनता वे 
सभी पक्षों व व्यग्र तथा उत्साही समयकः और प्रेस की स्वत-ब्ता तथा रैयत के अधिकारों के लिए 
राण्नीतिक आदोसनकर्ता थे । अत वे भारत में आधुनिक राजनीतिक चितन के विवास के नेता 
हैं। वे तुतनात्मक धम के प्रकाण्ड पण्डित और बेंगला गद्य साहित्य तथा बेंगला पत्रकारिता के 
सस्थापक थे । 


प्रकरण 2 
देवेन्द्रभाय ठाकुर 


महपि द॑देद्गनाथ ठाबुर (87-905)* सामाजिक दाशनिक की अपेक्षा रहस्यवादी 
अधिक थे । भ्रद्धपि हि हू कॉलिज में अपनी तरुणाई के दिनों मे उहोत लॉक, ह्य,म आदि के अतुमवा- 
श्रित दशन का अध्ययन क्या था, फिर भी उनकी जमजात रुफान रहस्यवादी चितन की ओर 
अधिक थी | कितु वे फीनेलो, फिर्टे और विक्टर कूजा की शिक्षाओं की सराहना करते थे। ।847 
मे देवे द्वनाथ ब्रह्म समाज मे सम्मिलित हो गय” वे 83व मे स्थापित 'ब्रिटिश इण्डियन एसोसिए- 
इन! के सचिव भी थे । 

838 म॑ देवेद्रनाथ ने सर्वोच्च तथा निविकार सत्ता से सम्बीघत ज्ञान के प्रसार के लिए 
“तत्ववीधिनी सभा” की“? स्थापना की । यह समा बीस वप तक काय करती रही और 4859 मे 
उसे ब्रह्म समाज के साथ संयुक्त कर दिया गया । 

यद्यपि देवेद्रनाथ ब्रह्म समाज के नेता थे, कितु वे नेयायिक नही थे । काल्विन, नौक्स और 
ज्विगती की भाति उनमे प्रचारक का उत्साह नही था । धामिक प्रचार की अपेक्षा उनकी रुचि व्यक्ति- 
गत आत्मा की प्रदीप्त करने मे अधिक थी । 

देवेद्धनाथ ने मीमासा के इस सिद्धात को स्वीकार करव से इनकार किया वि वेद अपौरपेय 
हैं और इसलिए निरपेक्षता प्रामाणिक हैं । उनकी श्रद्धालु तथा रहस्यवादी आत्मा की बैदिक केम 





24. इगवण्ड मे राममोहन राय मे एक वार यूटापीयन समाजवादी रावट औौवितन से बातचीत की थी। बातचीत के 
दीरान प्रकट हुआ था कि राय समाजवादा विचारा से भो परिचित थ | देखिये यू एन बाल दया 24047 
2709, पृष्ठ 334 ॥ 

25 देवेद्रवाप दाकुर का जम मई 8!7 म हुआ था और 9 जनवरी, 905 को उनका दहान्व हुआ | 

26 देवादनाय ठाकुर #६०87087०// (मकमिलन एण्ड कम्पनी, 9]4) अग्रेजी मे सत्येद्रनाथ ठाठुर द्वारा 
अनूदित । 

27 राजा राधावा:त देव ब्रिटिश इण्डियन एसोसिएशन के प्रथम अध्यक्ष थ । 

28 समा एक पत्तिका का भी प्रशाशन करती थी जिधक्य नाम वित्ववाधिती पत्चिका था। उसके सम्पादद अशय 
मुमार दत्त (820 886) थे। 7844 मे देवेदनाथ वे एक तत्वयोधिनी पाठशाजा भी स्थारित की थी 
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काण्ड तथा देव विद्या से सतोप नही मिला | इसके विपरीत, उपनिपदो को गूढ शिक्षाओ से उनका 
मन भाह्लाद से ओतप्रात हो जाता था। उन पर माण्डूक्य उपनिषद के आत्मप्रत्यय की सकल्‍्पना 
का गहरा प्रभाव पड़ा ।” ईशोपनिषद मे प्रतिपादित ब्रह्म वी सवव्यापकता के सिद्धात ने भी उह 
अत्यधिक प्रभावित किया । कितु वे उपनिपदो की झिक्षाओ को समग्रत अगरीकार करने के लिए 
तैयार नहीं थे। उनम से उहोने कुछ ऐसे अश चुन लिये जो उतकी अपनी रुचि के अनुकूल थे ।** 
उहोने अवतारवाद के लोव प्रिय सिद्धात को भी स्वीवार नहीं किया । वे विश्व को माया मान 
मामने के लिए तयार नही थे । यही कारण था कि उह शकर के निरपेक्ष अद्वैतवाद की क्ठोरता 
के बजाय रामानुज की शिक्षाओ मे अधिक जात्मीयता वी अनुभूति हुई। उहोने मोक्ष के सिद्धात 
को भी स्वीकार क्या, कितु उनके अनुसार मोक्ष का अथ था आध्यात्मिक व्यक्तित्व की विशदता, 
न कि उसका अनतत द्रव्य की समग्रता मे विलीम हो जाना । 
राममोहन की भातति देवेद्रनाथ को भी यवहुदेववादी पथो तथा उनके दवमण्डल से सातोप 
नहीं मिला | उहोने अपने हृदय तथा अत करण म सत्य के लिए जति गम्भीर तथा लगातार खोज 
की । वे कठोर एक्त्ववादी थे और अनात निविकार और अविनाशी परमेश्वर की उपासना वा 
महत्व बार थार समभाया करते थे ।! उनका विश्वास था कि परमेश्वर की आराधना उसको प्रसन 
करने वाले कार्यो तथा प्रेम के द्वारा ही की जा सकती है। कितु ठाकुर की वुछ रचनाओ मे मत - 
प्रशामूलक द्वेतवादी आस्तिकता की भलक भी मिलती है । देवे द्रनाथ ने ब्रह्म समाज की मुख्य शिक्षाओं 
बी ब्याख्या निम्न प्रकार से की है 
] आदि में कुछ नहीं था। केवल परब्रह्म वी ही सत्ता थी। उसी ने सारे विश्व वी सृष्टि की । 
2 केवल वही ईश्वर, सत्य, अनात ज्ञान, शुभ और शक्ति का आगार, शाश्वत तथा सव- 
ब्यापी एकल तथा अद्वितीय (एकमेवाद्वितीयम्‌) है । 
3 उसकी आराधना से ही हमे इहलोक तथा परलोक मे मुक्ति मिल सकती है। 
4 उससे प्रेम करना तथा उसका प्रिय करना, यही उसकी आराधना है ।* 
राममाहन को आशा थी फि ब्रह्म समाज का क्षेत्र सावमौम होगा और उसके द्वार समस्त 
मानव जाति के लिए खुले होगे । इसके विपरीत देवेद्धाआथ अपने युग की सीमाजा को समभत्ते थे, 
इसलिए वे चाहते थे वि' वह्‌ केवल हिंदुओ मे अपने कायकलाप को केद््रित रसे, यद्यपि उ होने स्पप्ट 
रूप से कहा था कि सव जातियो और नस्‍्ला के लोग ब्रह्म समाजी शिक्षाओ के अनुमार ईश्वर की 
उपासना कर सकते हैं। वे जाति प्रथा वी क्ठोरता को कम करने के पक्ष म थे । देवेद्वनाथ ने ब्रह्म 
समाज से ईसाई प्रमावा को दूर करने का प्रयत्त करके अपनी राष्ट्रीय मावना का परिचय दिया। 
उहाने नये टेस्टामेट से प्रेरणा नही ग्रहण की, उनकी प्रेरणा के स्रोत ईश, केन, क्ठ तथा माण्डूवय 
उपनिपद थे । जब वेशवचाद सेन मे 'समाज' से पृथक हांकर “मारतीय ब्रह्म समाज की नीव डाली 
तो देवेद्रनाथ न मुस्य सम्प्रदाय का नाम आदि ब्रह्म समाज रख दिया। 
देवेद्रनाथ ठाकुर एक दाशनिक तथा रहस्यवादी ये । उनवा क्षेत्र चितन था, न वि समाज 
सेवा। 857 के स्वतजञ्ञता सम्राम के दिनो में वे शिमला वी पहाडिया में ध्यानमग्न थे ।/ फिर 
उहोने कुछ वप तक ब्रिटिश इण्डियन एसोसिएशन के सचिव के रुप मे काम किया। इस सस्या वा 
पद्देश्य मारतीयो की वयक्तिक तथा नागरिक स्वत जता का परिवधन करना था। 
देवेद्रनाथ एक महान आध्यात्मिक मानवतावादी थे, उह मनुष्य से प्रेम था और उहाने धम, 
भात्मसयम, प्रेम, उदारता तथा “याय वा उपदेश दिया । उनका विश्वास था वि जो जिपासु ईश्वर 
के धाम वो प्राप्त वरना चाहता है और उस दिद्या मे प्रयत्न करता है उसके सामन प्रगति वी जसी- 
मता का द्वार खुल जाता है। किन्तु इसके हतु अपने सामाजिक उत्तरदायित्वा का परित्याग करन वी 


29. माण्टूक्य उपनिषद, श्तोक सख्या 7 4 आर 
30 दव द्नाय ठाकुर “ब्रह्म धम “याध्यान ॥ / 
3] वबही। 
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आवश्यकता नही है, व्यक्ति निलिप्त भाव से उतका पालन कर सकता है। “ससार में रहकर और 
ग्रहस्थ का जीवन बिताते हुए हृदय वी समी वासनाओ का बहिप्कार करना चाहिए ।” आत्मा वी 
वृद्धिमाव पविनता ही एक ऐसा माग है जिस पर चलकर मनुष्य को परम ज्योतिमय ब्रह्म वा दशन 
हो सकता है । “मनुष्य की आत्मा का जीवन, उसकी पवित्रता, उसका ज्ञान और उसका प्रेम सब कुछ 
परमात्मा का ही प्रतिविम्व है ।” उनका कथन है, “जो मनुष्य जाति का श्रेय चाहता है उसे दूसरो 
को आत्मवत ही देखना चाहिए । अपने पडासी से प्रेम करना तुम्हारा क्तव्य है, क्योकि जब तुम्हारा 
पडोमी तुमसे प्रेम करता है तो तुम्ह जान द मिलता है , और घृणा द्वारा दूसरो को कष्ट मत पहुँचाओ 
क्योकि जब तुमसे कोई घृणा करता हे तो तुम्हे भी कप्ट होता है । अत दूसरो के साथ हर विषय में 
अपने से तुलना करके ही आचरण करो , क्याकि आनद ओर कष्ट जिस प्रकार तुम्हू प्रमावित करते 
हैं वैसे ही वे दुसरा को मी प्रमावित करते हैं । इसी प्रकार के आचरण से मगल की आप्ति की जा 
सकती है। जो ईदइवर की आराधना करता और उससे प्रेम करता है, वह सात है । ऐसे मनुष्य को 
दूसरो का छिद्रावेषण करने मे आनद नही आता, क्योकि हर मनुष्य उसका प्रेमपात्र होता है । दूसरा 
के दुर्गुणा को देसकर उसे कप्ट होता है, और बह प्रेमपूवक उह दूर करने का प्रयत्न करता है। 
वह मनुष्य से मनुष्य के रूप मे प्रेम करता है , और उस प्रेम के कारण ही उसे दूसरो के गुणो को 
देखकर प्रसन्नता और अवगुणों से दु ख होता है। इसलिए वह दूसरो के दुमुणो का ढिढोरा पीटकर 
प्रस न नही हो सकता । अ तरात्मा की तुष्टि अथवा शुम अत करण धर्माचरण का निश्चित फल है। 
अत करण की इस स्वीकृति मे मी ईश्वर की स्वीकृति की अनुभूति होती है । अतरात्मा के सतुष्द हो 
जाने पर समी कष्ट दूर हो जाते है । धमाचिरण के जिना अतरात्मा कां कभी सातोप नहीं मिल 
सकता । सासारिक सुखा वे! मोग से मन का आनद मिल सकता है, कितु अत करण के विकारग्रस्त 
होमे पर सासारिक सुखो का अतिरेक भी निरथक हो जाता है| अत धर्माचरण के द्वारा तुम अपने 
अत करण का शुद्ध रखो, और उन सब वस्तुआ का परित्याग कर दो जिनसे आत्मा की तुप्टि मं 
बाधा पठतोी हो ॥”» आत्मा वे प्रदीपन तथा शुद्धीकरण से परमेश्वर का साक्षात्कार होता है। 
ईश्वर की प्राप्ति वा माध्यम हाने मे ही मनुष्य के जीवन की महान साथकता है | परमेश्वर मनुष्य 
के हृदय में विराजमान है, वह अतर्यामी है। इस प्रकार आत्मा वे प्रति श्रद्धाभाव पर बल देकर 
और उत्कृष्ट चैतिव गुणों से विभूषित वैयक्तिक ईश्वर वी कल्पना भ्रस्तुत करके देवेद्वनाथ ने भार 
तौय चितन में मक्तिभुलक आध्यात्मिक मानवतावाद के दश्न को समाविष्ट करा दिया। भारतीय 
चितन को यहे उनकी विशिष्ट देन है! उहोने परमश्वर की आध्यात्मिक उपासना के प्राचीन सदेश 
का आधुनिर युद्धिवाद तथा प्रबुद्धता की मानवतावादी प्रवृत्तियो के! साथ समवय करन का प्रयत्न 
किया और यही चीज भागे चलकर नैतिकतो मुखी सामाजित और राजनीतिक चितन के निर्माण 
वी भूमिका बन गयी । 
प्रकरण 3 
फेशवच दर सेन 
4 प्रस्तावता 
ग्रह्मानद वेशवचद्ध सेन (838-] 884) उत्प्रेरित वत्ता तथा लेखक थे ४ वे कदाचित 20 
बष वे' भी न होन पाय थे कि ब्रह्म समाज आदोजलन म सम्मिलित हो गये | उनका माग सम-वय तथा 
सममौत वा भाग था । वे पुव तथा पश्चिम दोनो के ही सास्ट्रतित महत्व को समभते थे । उहोते रीड, 
हेमित्टनतथा विक्टर कूजाँ वी रचनाआ का अध्ययन किया था और उनके व्यक्तिव म पूव तथा पश्चिम 
था समावय था | अत विषव वे धर्मों के अध्ययन सम उद्धनि उदार दृष्टिकोण से काम लिया। बैथालिवा 
पी भाँति उहोने पश्चात्ताप मी विधि वी आध्यात्मिव उपादेयता पर वल दिया , थोर बे ब्रह्म समाज 





34. *बुफल्छ्ला 0क्रागर् ण॑ ऐव्सटावेसन पिब्प पएछएणाट. #ध्य०0०0670/%87 पृष्ठ 292 93॥ 

35 वदशवचाल रोने का जम ]9 नवम्दर, 838 को हुआ या और 8 जनवरा, [884 का अल्पायु मं डी उतका 
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ब्रह्म समाज 25 


के सिद्धातो मे पाप तथा कष्ट सहन की धारणाओ का समावेश करना चाहते थे । राममोहन राय तथा 
दयान-द सरस्वती वी भाति सेन वे मन में भी समाज सुधार के लिए ज्वलत उत्साह था । 

६] नवम्वर, 866 को केवल 28 वप वी आयु म केशव ने दलकत्ता समाज अथवा आदि ब्रह्म 
समाज से पृथक भारतीय ब्रह्म समाज (ब्रह्म समाज आव इण्डिया) की स्थापना की । 25 जनवरी,880 
को उदाने नव विधान वी घोषणा वी, ओर 5 माच, 88] को नव विधान के सदेशवाहको को 
दीक्षित किया गया | जिस प्रकार राममोहन राय के ब्रह्म समाज के विरोध मे केशव ने भारतीय ब्रह्म 
समाज स्थापित किया और नव विधान वी घोषणा मी वैसे ही कैशव वी घामिक तथा सामाजिक प्रवृ- 
त्तियों के विरद्ध 878 में साधारण ग्रह्म समाज का सगठन क्या गया । साधारण शब्द इस बात का 
प्रतीव था वि समाज के शासन वी धम ताबिक पद्धति कर अधिक समतावादी लोकताबिक प्रणाली 
की ओर सक्रमण हो रहा था । पृथक होने वाले इस गुट मे आनाद माहन बोस, शिवचद्ध देव, उमेश- 
च॒द्ग दत्त, तथा शिवनाथ शास्त्री प्रमुख व्यक्ति थे ।” इस पृथक्करण का तात्कालिव कारण केशव की 
पुत्री का झूच घिहार वे महाराजा के साथ विवाह था । यह विवाह अतर्जातीय था, और उसमे मूर्ति- 
पूजा के ढग के कुछ अनुप्ठानों का भी प्रयोग क्या गया था । 22 माच, 878 को ब्रह्म समाज के 
सदस्या की एक बडी समा ने वेशवचद्ध के घामिक नेतृत्व म अविश्वास प्रकट किया । 

870 में बेशवचद्र इगलण्ड गये और माव 2!, 870 से 7 सितम्बर, 870 तक वहा 
रहे । वहा उहाने अपनी भव्य ववतृता द्वारा लोगो पर गहरा प्रमाव डाला । विक्टोरिया ने उनसे स्वय 
भेट करके उहे अनुग्रहीत-क्यिा।। शास्ती लिखते हैं. “उहोने तत्कालीन प्रधान मत्री ग्लडस्टन के साथ 
कलेवा किया। उहोमने दो व्याख्यान दिय, एक मारत वे प्रति इगलेण्ड के कतव्यों पर और दूसरा “ईसा 
तथा ईसाइयत' पर । पहला व्यास्यान लाड लोरेस की अध्यक्षता मे रेवरेंड चाल्स सजन के मेट्रोपौ- 
लिटन टबरनेकल में हुआ । उसमे उहाने मारत के आग्ल भारतीय थ्ासको के कुछ दोषो पर प्रकाश 
डाला, जिससे वहां का आग्ल-मारतीय समुदाय बहुत अप्रसन हुआ । दूसरा व्यारयान सैट जेम्स हाल 
में 28 मई को हुआ, उसकी श्रोताआ ने भूरि भूरि प्रशसा की । इसम मी सेन ने ईसा मसीह के ध्येय 
पर अपने विचार व्यक्त किये और इजीला के ईसा तथा ईसाई चच के ईसा मे अतर बतलाया और 
कहा कि चच के ईसा की तुलना में इजीलो के ईसा वही श्रेष्ठ हैं ।”' 

केशवचद्र का जीवन उच्च आदक्शों तथा शुम सकलपो से अनुप्राणित था। उहोने पवित्रता 
तथा धमपरायणता का उपदेश दिया | छहोने बगाल के सामाजिक तथा नतिक पुनरत्थान को महान 
प्रेरणा तथा गति प्रदान की, और स्त्रियों के उद्धार मे उनका स्थान अग्रगण्य व्यक्तियों मे था| 

2 फ्ेशवचद्र के राजनीतिक विचारों फा दाशनिक आधार 

केशवच'द्व घाभिक ऐक्य मे विश्वास करते तथा सब धर्मों के अच्छे तत्त्वा को ग्रहण करने के 
लिए तैयार रहते थे । अपन श्लोक सग्रह (866) मे उहोने बाइविल, जैद अवेस्ता तथा कुरान के 
उद्धरण सम्मिलित किये । केशव पर ईसाइयत का राममोहन से भी अधिक प्रमाव पडा।* राममोहन 
वा केवल ईसाइयत के एकेश्वरवाद तथा आचार शास्त्र ने प्रभावित क्या था, कितु कैशव ने नव 
विधान की घोषणा के बाद अपने धम सघ में ईसाइयो की वपतिस्मा तथा प्रभु की व्यालू (लाडस 
सपर) आदि अनुष्ठाना को भी समाविष्द कर लिया * 

अपने जीवन के आतिम दिनो में, सम्मवत रामदृष्ण परमहस के प्रभाव के कारण (उनसे 


36 नव विधान धर्मों के सम-वय का चयोतक था । केशवचद्ध सेन के समाज म प्रतापचद्ध मजूमदार वा महंत्वपूण 
स्थान था । 276 उशद्ेद्य 2/779" इस समाज का साहित्यिक मुखपत्न था । 

37 आगग्रे चलकर के जी गुप्त, शशिपद बनर्जी और डा पी के रे आदि भी उसम सम्मिलित हो गये । 

38 क्शवचद सेन का श्लोक सग्रह!। सुरेद्रताव बनर्जी, “उ८७४०ए (एकब्याशा७ 5ला) ७:८८८४५ णी 
कीकदादाद 47 22787०८ (876 84) जिल्‍्द 2 (एम के लाहिडी एण्ड कम्पनी कलकत्ता 89] 
न 30 36 वनर्जो सेन का उन शक्तियों का मूतरूप मानत थे जिनका अग्रेजी शिक्षा दे द्वारा भारत म प्रवेश 

चुका था । 

39 मणिलाल सी पारिख, अक्कैशलफ्ी रीकादए (#द्वाद/व का (ओरियटल क्राइस्ट हाउस 
926)। केशवच द्र के व्याब्यान, “पुजजठा8 35४5, #ं08 0055६ २? * [०७४ ऐड, है. * 
थगपे 892 ' (866) बौर "रवैया 7 बच ॥75970 776क्ञाढटा २? (]879) 
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वैशव थी मेंट 875 में हुई थी), बेशव ने अपने बुछ ईसाइयत यी आर भूकाने वाले पूर्वाग्रहा को 
त्याग दिया, ओर हिंदू याग वी आत्मगत बेदा ती विधिया वी आर अधिय' भूत गये ।/ 
फश्व को हैमित्टा आदि स्पाटित सम्प्रदाय वे नैतिव' दाद्यविवा था भी पान था | उनके विचार 
उन जमन तत्वनानिया तथा समाजशास्त्रियों बे दशन वे समान थे जि होन आदि शक्ति वी धारणा 
वा प्रतिपादन क्या था। वेशव ईश्वर का सूजनात्मक शक्ति भी वहा करते थे,/ और ईइपर शक्ति 
शब्द का प्रयोग विया करते थे | उहोन ईश्वर यी सत्ता के सम्बंध में प्रयोजनवादी तक को भी 
स्वीवार विया | उनका बहना था परि विश्व पी डिजाइन, उसकी उच्चकटि की समस्पता, तिरतर 
घल रही अनुकूलन की प्रत्रिया तथा पद्धति सभी ऐस लक्षण हैं जो विश्व के रचयिता की सत्ता वा 
विश्वास दिलात हैं ।! उहाने देवी इच्छा या पालन वरने वा भी उपदश दिया ।/ 
3 केशवचद्ध सेन के सामाजिव विचार 
इगलैपण्ड से लौटने ये वाद केशवचद्ध सेन ने मारत वे सामाजिक तथा नैतिव' सुधार के लिए 
इण्डियन रिफॉम एसोसिएशन (मारतीय सुधार सघ) नाम की सस्था स्थापित वी । सघ की पाँच प्रकार 
की वायवाहिया से सम्बाधित पाँच शासाएँ थी--() स्त्री सुधार, (2) शिक्षा, (3) सस्ता साहित्य, 
(4) मद्य निपेघ, तथा (5) दान । 
देवे द्रनाथ उपनिपदा के 'सव सलु इद ब्रह्म” (सम्पूण विश्व ब्रह्म ही है) के सिद्धांत से ओत- 
प्रोत थे और आत्मा के प्रदीपन का ही सर्वाधिक महत्वपूण मानत थे कितु इसके विपरोत कैशव 
पर ईसाई सिद्धातो का अधिक प्रमाव था । एक अथ में वे लौटबर राममोहन की समाज-सुघार की 
परम्परा मे ही फिर पहुँच गये । कितु राममाहन उद्देगशुय तथा आलोचनात्मक प्रवृत्ति के बुद्धिवादी 
थे, इसके विपरीत केशव म गहरी भक्ति मावना थी ।* विजय कृष्ण गोस्वामी के सहयोग से उहाने 
नव विधान समाज में बष्णवा के वाद्य यनो को भी समाविष्ट कर लिया। उनके व्यक्तित्व में रहस्य- 
बाद, भक्ति भावना तथा सामाजिक सुधार और मुक्ति के लिए आवेश्पूण उत्साह का समवाय था । 
केशवच द्र सुधारक थे । उह हिंदू समाज की अवनति, अथ पतन और अ्रप्टवा को देखकर 
भारी दु ख होता था । उनका विश्वास था कि समाज की इस दुदशा का उत्तरदायित्व उस पुरोहित 
वग की कुटिल चालो पर था जो जनता को भज्ञान तथा अधविश्वास मे डाले रहने के लिए दीघ 
काल से प्रयत्न करता आया था और जिसने अगणित देवी देवताओं से सम्पक में होने वा दावा करके 
अपनी स्थिति को सुहृढ बता लिया था। केशव ने जाति प्रथा की मत्सना की और स्नियो की उच्च 
श्षिक्षा का समथन किया । उनके निरतर भ्रयत्नो के कारण ही 872 का अधिनियम 3, जिसमे 
ब्रह्म समाजी पद्धति के विवाहो को वध मान लिया, पारित हो सका था। 
4. फ्रेशवचद्ध के राजनीतिक विचार 
क्ेशवचद्र सेन का विश्वास था कि भारत मे ब्विटिश शासन अत्य'त गम्मीर सामाजिक तथा 
नतिक सकट की घडी में उदित हुआ था । विदेशी आत्रमणकारियों के आने के साथ साथ भारत के 
अभ पत्तन की जी प्रक्रिया प्रारम्म हो गयी थी वह अविकल रूप से चलती आयी थी और वातावरण 
भेघोर मिराशा छा गयी थी । समय भारी सकट का था । अग्रज भारत के राजनीतिक मच पर एक 
निर्णायक घडी मे प्रकट हुए, क्योकि व्यक्तिगत अग्रेजो की कम तथा आक्मप्यता सम्बाधी भूलो के 





40. क्शवच-द्र सन, 202० _0श0वदणट दावे ईीवहैदटाए०, खिबीएव&४ॉ०4752/46 ओर सिवकर निवेदन! 
रोम रोना. .55 श[  उदिदाय रतछणव (बदत आश्रम, अल्माडा, चतुथ सस्करण, 936) पृष्ठ 208 89 ॥ 
जा सी वनर्जी ने अपना पुस्तक मँद्कौबए डकाकीव खाद दा चतिरा/काव (इण्डियन प्रेस, इलाहाबाट 
]93]) मे बडे आवश के साथ इस मत का खण्डन किया है कि केशव पर रामक्रष्ण का प्रभाव पता था । 

4|. वैशवचद्र सेन को उ/छाद ॥८बँंद श #ै8 8८7796#८ ०/ 7:(४ उनकी आध्यात्मिक मात्मकथा है। 

42. केशवचद्र सेन * उ09 प्राण गा पाठ फिग्रलद्लाएी एशापफज. सव्यांधाए था सख्दंवाँ पृष्ठ 
390. मैं इग रहस्पात्मक आदि शक्ति को जो सभी योण शक्तिप्रो मं तिहित है विता सकोच के ईश्वर शर्ति 
का भाम देता हूँ । 

ब3.. स्‍.श्बांघाटड मग अउदेप्ट (954 का सस्करण) पृष्ण 40॥ 

44 नंशवचद्र सेन ब्रद्मधर्मेर अनुष्ठान धम साधना । 

45. कैशवच 2 का याय्यान * लागव पाढ 7/8॥0 ण॑ सद्ए्ट्य गा गगता& ([875)॥ 
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बावजूद ब्रिटेन द्वारा देश बी विजय अनेव बौद्धिक तथा नतिक उपतब्वियों वी भूमिका सिद्ध हुई 
थी | इसीलिए वेशवचद्ध न अपने 'इग्रलैण्ड तथा भारत” शीपक व्यारयान में कहा कि अग्रेजा के 
साथ सम्पक एक देवी विधान है। उनवे शब्द थे “तथापि भारत के साथ इग्रलण्ड का सम्पक 
विधि का विधान था, बोई आवस्मिवः घटना नही थी । यदि हम सतह के नीचे देसने का प्रयत्न 
करें तो हमे निज्चय ही सदन्र ईश्वर वी विवेषपूण तथा वल्याणवारी व्यवस्था ही हष्टिपाचर होगी । 
मैं श्रद्धापूवव विश्वास करता हूँ वि इस दश वी सहायता करन के निश्चित उद्देश्य से ही अग्रेजा को 
यहा आने तथा शासन करने का आदेश दिया गया था। वह दैंवी उद्देशय अविचल रूप से पूरा किया 
गया है, बावजूद उा मानवीय भुला और दुराचार के जो हमे भ्रत्यक्ष दिखायी देता है। जैसे ही 
अग्रेजी मन की प्रद्नति का भारतीय मन से सम्पक हुआ वँसे ही एक महान न्रातति पूठ पडी | देशी 
समाज केद्र तक' हिल गया , मारतीय जीवन के समी क्षेत्र आदोलित हो गये मानो कसी रहस्यमयी 
शक्ति ने उह्दे भक्कोर दिया हो । फलस्वरूप राजनीतिव, बौद्धिक, सामाजियः तथा धामिक सभी 
क्षेत्रों मे दुत गति से एक के बाद एवं अनेक सुधार क्ये गये । / केशव के मतानुसार भारत मे 
अग्रेती शासन ईश्वर के दूतो के सहश थे जिहोने देश दो अचान तथा अथधविश्वास से मुक्त कर 
दिया था । इसीलिए उहोने ब्रिटेन के प्रति भक्ति वा समथन क्या । अपने “यू डिस्पेंसेशन “यूज 
पेपर” के' पहले ही अक में केशव ने मनुस्भृति का स्मरण दिलाने वाली भाषा में घोषणा की कि 
लौकिक प्रभु ईश्वर का प्रतिनिधि होता है, और इसलिए भक्ति तथा श्रद्धाजलि का अधिकारी होता 
है । उहोने कहा कि राजद्रोह राजनीतिक अपराध ही नही है, वरन ईश्वर के विरुद्ध पाप है। राज 
द्रोह इतिहास में ईश्वर की सत्ता से इनकार करने के समान है । केशव भावुक तो थे ही, इसलिए 
यहा तक कह गये कि “हम अपनी रानी को अपनी माता के सहश प्रेम करते हैं ।”” सम्मवत केशव 
घी इस धारणा ने कि ब्रिटिश सम्पव के भूल मे ईश्वरीय प्रयोजन तथा आदेश है रानाडे को प्रभा- 
बित किया, और रानाडे से इस विचार को फीरोजशाह मेहता, गोखले भादि ने ग्रहण कर लिया । 
हेगेल वी भाति केशवच-द्व ने यह भी स्वीकार किया विः महापुरुष अपने युग की शक्तियों के 
प्रतिनिधि होते हैं। वे अपने विचारों को ठोस वास्तविकता में परिवर्तित करने के लिए जीवन धारणा 
करते तथा मरते हैं । वे तव तक सताप करके नही बैठते जब तव' दि उनके चित्तगत विचार वस्तु 
गत ठोस वास्तविकता का रूप धारण नही कर लेते | मगवदगीता मे प्रतिपादित विभूति के प्रत्यय- 
स्मरण कराने वाले शब्दो मे केशव ने महापुरुषा को 'शाश्वत ज्योति की विशिष्ट रूप से ददीप्यमान 
अभिव्यक्ति बतलाया । महापुरुष प्रड्ृोति के अथतत्र की विसी माय को पूरा करने के लिए प्रकट 
होते हैं और भ्रह्माण्ड के शासन बे नैतिक बल को व्यक्त करते है। अपने प्रारम्मिक जीवन मे केशव 
ने इमसन तथा कार्लाइल की रचनाओ को पढा था, और सम्मव है कि वे कार्लाइल के अतिमानव 
के सिद्धांत से परिचित थे । उहहाने लिसा “वे (महापुरुप) समाज की सकमण की दशा के द्योतक 
होते हैं और राप्ट्रो के जीवन मे मोड विद्भु का काम करते हैं । उनके जीवन के साथ पहले का युग 
समाप्त होता और नया युग जम लेता है । विधि के स्थापित अथत त्र में वे मनुष्य जाति की अति 
आवश्यक भागो को पूर्ति के लिए विशिष्ट विघाना का काम करते हैं । इसलिए उनका अवतार 
आकस्मिक घटना नही हांता बल्कि एक व्यवस्थित और दाइवत नियामदर का परिणाम हुआ करता 
है । उनका जम एक गहरी और दुदमनीय नैतिक आवश्यक्ता का फल होता है । जहा कही और 
जब कही असाधारण परिस्थितिया एक महापुरुष की मास करती हैं त्तमी उस भाग वा दवाव उसे 
+ बलात घसीट लाता है | ईश्वर वे नतिक शासन मे अमाव वी अनुभूति होते ही आवश्यक वस्तु की 
प्राप्ति हो जाती है ।/” महापुरुप कसी सामाजिक आवश्यकता की पूति के लिए उदित हाता है। 
बह राष्ट्रों को शा्ति और मुक्ति का सदेद देता है और महापुरुप की विशिष्ट होतव्यता “कसी 
एक विचार वे! लिए जीना तथा मरना” हुआ करती है। बेशव ने बतलाया कि महापुरुपा के 
46 इंशवचद्र सेन, “'फञडआत 77 27075. (फरवरी 870 से दिया यया एत भाषण) स.ह्दांद्ादठ कह उहवीद 
पृष्ठ 274 


47. सब्धाद्धाठ हर रंपवत पृष्ठ 5] ॥ 
48 वही, पृष्ठ 55॥ 
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चार तात्वित चारिश्रित गुध होते ह--स्वाथ वा भभाय, सच्चाई, बुद्धि बी मौलियता तथा थति 
मानवीय शक्ति ।* 
वेशबचाद को स्वत-न्रता से जमजात प्रेम था और अपने 'जीवय वेद' मे उहने स्वतत्रता 
के गौरव ता पदुतापुवय बयान किया है । वे पराधीयता वो पाप तथा ईडवर बे प्रति शत्रुता ममरत 
थे | उनवा वहना था कि स्वतत्रता “वैसी हो शाश्वत है जसी कि घद्टानें ।” ]880 में उहंते 
जिस नव विधाम थी घोषणा वी उसकी उत्पत्ति स्वतात्रता को सरोज से ही हुई थी । उनका कपन 
था वि स्वतपता ही पूर्वाग्रह तथा अनान वा प्रतिकार कर सकती है। दामसता, चाह मनुप्या वी हो 
और चाहे प्रथा को हर दक्षा म पाप है । इसलिए वेशव न मूतिपूजा तेया जाति प्रथा का विरोध 
किया और ईइवर को सवव्यापवता में विश्यास रखने वा उपदेश दिया । कितु उनेवा कहना था कि 
स्वतत्रता वा अय घमण्ड, मिथ्यामिमान ओर स्वेच्याचार नही है । अत ईश्वर वा भक्त होने वे 
नाते उाहाने ईश्वर निभरता वो पूण स्वत्रता की प्राप्ति वा एकमात्र साधन माना 
केशव सामाजिक स्वताअता ये सादेशवाहर' थे ।! उनके विचार म वह युग प्रवुद्धता का युग 
था जब समीक्षात्मव बुद्धि बी वसौदो घो जीवन वे समी क्षेत्नो भ लागू किया जा रहा था| उन 
'सुलम समाचार का प्रकाशन सावजनिय रिक्षा वो लफप्रिय पनाने वी दिशा में एक महत्वपुण 
आगे वा मदम था 7 वे समकालीन युग वी प्रवृत्तियों वा समभते थे । उहाने अपने “भावी धम 
सघ' छीपके व्यास्थात मे कहा स्वत-न्रता का प्रेम वतमान युग था मुस्य लक्षण है। भ्रह बात 
एबदम स्पष्ट हा जायगी यदि हम अपने को बधाई देने वी शेखीमरी प्रवृत्ति पर ध्यान द जिसके 
बछ्ीभुत हवर लोग कहा करते हैं कि हम उन्नीसवी शताब्दी भे रह रहे हैं । स्वत-चता बी आवाक्षा 
ओर हर प्रवार वी दासता से घृणा वतमान युग वी भावना मे इस प्रृणता के साथ व्याप्त है कि उतकी 
अभिव्यक्ति इस द्ताब्दी के नाम म ही हो रही है, और इसीलिए यह शताब्दी प्रधानत तथा निश्चय 
रूप से स्वत त्रता के युग के रूप मे प्रसिद्ध हो गयी है। स्वत-त्रता वा यह प्रेम चि-तन तथा आचरण 
हर क्षेत्र मे व्यक्त हो रहा है। राजनीति भे लोग ऐसो शासन प्रणाली की आबवाक्षा करने लगे हैं जिसने 
अतगत समाज के हर अग को समुचित और पूण प्रतिनिधित्व प्राप्त हो । जहाँ तक शिक्षा का सम्बंध 
है, सम्पूण सभ्य विश्व मे आवाज उठायी जा रही है कि जनता का भान वा भ्रकाश दो और उसे अभान 
के बाधन से मुक्त करो । सामाजिक जीवन में परम्परा, रूढि और परिपाटी के व धनो को तोडने वे 
लिए सच्चे हृदय से सधप किया जा रहा है । धम के क्षेत्र मे आत्मा को आत्म निणय का अधिकार 
दने की बलवती इच्छा का प्रभाव दिखायी दे रहा हैं। स्वत भरता वे प्रेम ने पुरान सिद्धान्ता भौर 
मतवादों में लोगों की आस्या को विचलित कर दिया है, ओर सत्ता के प्रति उनके सम्मान की मावना 
को भक्‍भोार दिया है । उसने मनुष्यों मे यह विश्वास उत्पन्न कर दिया है कि अत्यधिक निर्मीक मोर 
स्वतञ्ञ अनुसधान से कम कोई चीज उन्हे सत्य तक पहुचने में सहायता नहीं दे सकती ॥४ 
स्वत-तता का सही मूल्यावन व्यक्ति तथा राष्ट्र का अनुप्राणित कर सकता है। केशव स्वत-तता को 
लगभग एक आध्यात्मिक मूल्य मानते थे और उनकी माँग थी कि भारत की प्राचीन आध्यात्मिक 
बिरासत वी क्पटपूण भौतिकवाद तथा उपयोगितावादी वास्तवबाद से रक्षा करनी है। अत देश को 
बेशव का सदेश था “राष्ट्र की दासताग्रस्त आत्मा को स्वतत्॒तापूवक उठकर तथा सचेप्द होकर 
उच्चतर जीवन के पवित्र कायकलाप मे सलग्न हो जाता चाहिए। 
केशव उन साविधानिक तथा सामाजिक भ्रयोगों से परिचित ये जो उस समय यूरोप मे किये 





49 बेशवचद्र सेन, छाल्या ऐथिट्रों , 7.त्दद्धाटक मा उंह्पक पृष्ठ 55 58 ॥ 
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जा रहे थे । यद्यपि उहाने उन वातों का भारत के लिए खुलकर समथन नही किया फिर भी अपने 
भाषणों में उहान उनका समय समय पर जो उल्लेख क्या उसी से उन बातो के उत्साहपूण स्वागत 
के लिए धोरे धीरे भावना उत्पन्र हुई, चाहे उस समय वह कितनी ही धघुंघली क्यों न रही हां । अपने 
यूरोप को एशिया का सदेश' छ्लीपक व्याख्यान मे उहोने घोषणा वी “पश्चिम के उन्नत राष्ट्रो 
में आधुनिक राजनीति वी प्रवृत्ति कसी को वहिप्कृत करने की नही, वल्कि सबको सम्मिलित करने 
की है, किसी बग को नष्ट अथवा उपेक्षित करने वी नहीं वरन सम्पूण जनता का प्रतिनिधित्व करने 
की है। शासन का सर्वोच्च रूप अत्यधिक व्यापक और पूण प्रतिनिधित्व का पर्याय बन ग्रया है। 
आप निरतर मताधिकार का विस्तार ब्रते जा रहे हैं ॥ आज आप हजारो को मताधिकार म॑ सम्मि- 
लित करते हैं, कल दर्सियों हजार को और बगले दिन दसिया लाख को, जब तक जि जनता के 
निम्नततम और दीनतम अग सम्मिलित नही हो जाते । यदि आपके यहा सुशासन का प्रतिविम्ब भी 
है, यदि आप वास्तविक राजपीतिक समृद्धि की परवाह करते हैं तो निश्चय ही भाप निम्नतर वर्गों 
की अवहेलना नहीं कर सकते , आप उनवी दरिद्रता के वारण उह मिटा नही सकते, उनके अज्ञान 
के कारण आप उह कुचलकर धूल में नही मिला सकते । सवशन्र याय के लिए पुकार हो रही है--- 
दुबलो तथा शतक्तिहीनो के लिए “याय, श्रमिक वग के लिए “याय । उस पुकार वा न सुनने का अथ 
होगा विनाश को निमान्रण देना ।//5 
केशव का हृदय उदार तथा विशाल था और उह ईश्वर के समी प्राणियों से प्रेम था । अपने 
जीवन वेद' मे उहोंने कहा “ मेरा स्वभाव गरीब जाति के लोगो वा स्वमाव है मेरा शरोर 
गरीब आदमी का झरीर है ।” कितु वे यह स्वीकार करने को तैयार नही थे कि धनी लोग मोक्ष के 
अधिकारों नही हो सकते और धम केवल झोपडियो तथा कुटियो मे ही फलता फूलता है । उनके नव 
विधान से घनी और दरिद्र दोना का ही सम्मान करने का उपदेश दिया गया था क्योकि उनके 
मतानुसतार ईश्वर घनिको के प्रासादा तथा गरीबों की कोपडियो मे समान रूप में निवास करता 
रहता हे। रू 
केशवचद्र ने अपने समावयात्मक सावभौमचाद के अनुरूप राज्य के सम्बध म एक ऐसा सिद्धा त 
प्रतिपादित किया जी प्रत्ययवाद के बहुत निकट था। उहोने कहा कि राज्य एक जटिल ढाचा तथा 
विभिन प्रकार के अगो वी अवयवी एकता है। उसका उद्देश्य एक सावलौक्कि साध्य की सामजस्य- 
पूण प्राप्ति है । धनी कुलीनो तथा पूजीपतिया और दरिद्र क्सिनो तथा श्रमिका के मेल से राज्य के 
अवयी समग्र का निर्माण होता है। क्सी एक वग को वहिप्कृत करने से राज्य प्रभावहीन हो जायगा। 
केशव के शब्दो मे 'हढीक्षत साहचय की पूणता”” ही राज्य है। अत राज्य व्यवस्था में पृथक्त्व, 
साम्प्रदायिक सकीणता तथा पारस्परिक घणा की नीति के लिए स्थान नही हो सकता। किन्तु राज्य 
के सम्बाध में अवयवी, वल्कि लगभग प्रत्ययवादी सिद्धांत के समथक होते हुए मी केशव राजकीय 
निरकुशवाद के पक्षपोपक नही थे । अतरराप्ट्रीय मैत्री के आदश से वे अनुप्राणित थे, और उहान 
उच्च स्वर में घोषणा की “सम्य जगत में “शक्ति का सतुलन' क्‍या ही आइचयजनक वस्तु है ।//४ 
उनके अनुसार घम की सच्ची भावना की मागर थी कि 'अतरराष्ट्रोय मत्री ” के बाधनो का सुहृद 
बनाया जाय । 
5 निष्कष 
यद्यपि केशव पारिमाषिक अथ में राजनीतिक दाशनिक नहीं थे, फिर भी उहान अपने 
भाषणों, प्रवचनो, उपदेश्ो तथा ग्रथो के द्वारा बगाल वी सामाजिक तथा नतिक मुक्ति मे महत्वपूण 
योग दिया | उनकी बुद्धि व्यापक तथा उदार थी, इसोलिए उहान समवय का पक्ष लिया। उहोने 
अनुभव क्या कि अपने अनुसथानो द्वारा विज्ञान एकता के आदश की स्वीहईति के लिए आधार 
55. 659 5 )शुघ्य82 ३० गा0एर.. उ.द्दंशह गम उत्वीद पृष्ठ 507॥ 
56 उफवाः एिएंट पी सी मजूमदार 2.6 बण्व 2४०८ंएडु पृष्ठ 3534 
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30 आधुनिक भारतोय राजनीतिक चितन 


तैयार वर रहा है, और सब धामिक प्रयत्ना वा भी यही उद्देश्य है ।ै" व एशिया तथा पश्चिम की 
आत्मा वा समवय चाहत थे, क्याति उनते विचार म प्रेम तथा शा त का एव सावमीम धम सप ही 
पीडित मानवता को मुक्ति दिया सबता था । उद्दात भारतीय जीयन मे ईसाई सूत्या यो समाविष्द 
करने पर बल दिया। वे धारमिव सावमोौमवाद वे सदेशवाहक थे और सभी धर्मों को दैवी सत्य वा 
उद्घाटन मानते थे। प्रारम्म म वे एवं प्रवार ये! सद्धान्तिर घाभिव सावभौमवाद वे समथक थे 
जिसमे उहाने विभिन्न धर्मों वे सर्वोत्तम तत्वों वा सम्मिलित कर तिया था, झँसे उपतिपदों वा 
एक्इवरवाद, इस्लाम का समता वा आदश और ईस्ाउयत की मनुष्य वे पृश्रत्व और ईदबर मे वितृत्त 
को धारणा । विम्तु आध्यात्मिक अनुमव वे परिषवव होन वे साथ साथ वे सैंदा/तिक सावभौमवाद 
से एक कदम आगे बढ गये । उहाने बहा, “हमारी मायता यह नही है कि हर घम में सत्य है, 
बल्बि हमारे विचार में तो हर धम सत्य है ।” अपने नव विधान मे उहने विभिन्न धर्मों वे तत्व 
ज्ञान और देवशास्त्र को ही समाविष्ट नही कर लिया बल्कि उनरे वास्तविक इतिहास और प्रतीक 
वाद के भी अधिकाश व! ग्रहण कर लिया । इस प्रवार, वेशवचद्ध ठोस घामिय' सम-वय और साव 
भौमवाद के सदेशवाहक बन गये । उहाने परोक्ष रूप से आधारभूत घार्मिक सत्या की स्वीकृति पर 
भाधारित अयोयाश्रित अवयवी मानव मैत्री वे आदश का भी समथन विया । 
केशवचद्ध की उत्वट अमिलाया थी दि लोगां की धामिव भावना को तेजी से सजीव और 
सचेत किया जाय, इसलिए वे अपने व्यापक सुधार के कायक्रम को धामिक पुनर्जागरण पर आधारित 
रखना चाहते थे । उहाने समाज-सुधार का समथन किया ओर वे स्वतञ्रता वे महान पक्षपोपक 
भरे । उहाने इस धात को भी स्वीकार क्या कि राष्ट्रा के विकास वे लिए महाउ प्रयास तथा निरन्तर 
तयारी की आवश्यकता होती है । 
चितरजनदाम के द्वब्दो मे, “केशव उत्कट राष्ट्रवादी, उत्तट समाज सुघारके भौर उत्लट ईश्वर 
भक्त थे ।/ आस्तिकता के आद्शों और धामिक सावभौसवाद के भक्त होने वे साथ-साथ वे स्वतत्रता 
के मुल्य को भी भलीमाति समभते थे | उह्लाने 870 में इगलण्ड मे अपने मापणा मे अपनी जनता 
के लिए “याय की माग की और अग्रेजा से स्पष्ट शब्दो मे कह दिया कि वे सारत के ्यासघारी (ट्रस्टी) 
थे । उसके शब्द थे. 'भारत तुम्हारे अधिकार मे घरोहर के रूप मे है !/* बे भारत की सम्पत्ति 
वा इगलैण्ड के लिए तथा उसकी शक्ति और घन की वृद्धि के हेतु प्रयोग करने के विरुद्ध थे | उहोने 
अग्रेज श्रोताओं को स्मरण दिलाया कि एक ईश्वर है जिसके समक्ष तुम्हे अपने पापों का हिसाब 
चुक्ाना पटेगा । भारत मे ब्रिटिश शासन का औचित्य केवल “भारत की भलाई ओर कल्याण का 
हो सकता है। भारत पर मैनचेस्टर की मलाई के लिए अधिकार नही रखा जा सकता ।”* अत 
कहा जा सकता है कि कैशवचद्र सेन के विचारों ने भारतीय राष्ट्रवाद के राजनीतिक दशन को बल 
प्रदान क्या । 
प्रकरण 4 
ब्रह्म समाज का दाय 
ब्रह्म समाज कोई राजनीतिक आददोलन नही था, कितु उसके वुद्धिवाद, उसके सावभौमबाद, 
उसके मानव धम के विचार तथा उसके पूव तथा पदिचम वे समवय के आदश ने भावी राष्ट्रीय 
आदोलनो की बौद्धिक नीव तैयार कर दी | ब्रह्म समाज ग्रम्मीर व्यक्तिवादी विरोध आदोलन था 
वह पतन की और ले जाने वाली ओर बबर बनाने वाली रूढिया के विरुद्ध वयक्तिक बुद्धि, हदय तथा 
अत करण के उदय का द्यांतक था । अत उस्तकी तुलना ग़ूरोप के बुद्धिवादी जागरण तथा स्वतत्र 
चितन के आ“दोलनां से की जा सकती है। 





60 870 म किप्वरी चपल भ किय गये अपने एक भाषण से केशव ने इगलण्ड फ्रास, जमनी जौर इटली तथा 
अय राष्ट्रा स कहा है कि “युद्ध क॑ मावव की हत्या कर दीजिए और शातीत तथा सद॒ुभावता का परिवधन 
कीजिए । 
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विन्तु समाज स्वय हिंदू समाज में अपनी जड़ें न जमा सकता । उसने सयर धर्मों की अच्छी 
लगो वाली चीया वो ग्रहण बरने पी मीति अपनायी, उसवा हष्टिवोण वठार एक्वरवादी था। 
उसने हिंदुआ के बहुदववाद तथा मू्तिपुजा की शत्रुतापृण मत्सना वी, और उसने यदाकदा ईसाई 
विचारा वे साथ रिआयते दी । इग। सव बाता ने उस बराडा हि्ुजा वी दृष्टि म एक घृणा की वस्तु 
बना दिया। हिंदू मानस से अवचतन म सर्देव यह भावना रही है कि घर्मोपदेश का विद्रेपाधिकार 
बेवल ससार-त्याती तपस्विया तथा मिक्षुआ वो ही होता है न कि पुण्यात्मा गृहस्था का । इसीलिए 
राममोहन राय और बेशवच द्र से हि दुआ वे हृदय वी भावनाआ और अनुभूतिया को उतना प्रमावित 
न बर सये जिता। वि दयान द, रामइष्ण और विवेशानाद ने दिया । 

ब्रह्म समाज ते बंगाल और देश वो अनेक अग्रणी विद्वान, देझमक्त तथा नता प्रदान किये । 
विपिनचद्ध पाल तथा चितरजन दास ने, जा आगे चलवर परम्परावादी हिदुत्व वे अनुयायी वन गये, 
ब्रह्म समाज से ही बौद्धिक मवीनता वी भावना प्राप्त वी थी। आनद माहन बोस (846-905) 
जो 898 में भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के अध्यक्ष पद पर पहुँच गये, ब्रह्म समाज वे अनुयायी थे । 
जगदीशचद्र बोस, प्रतापचद्र मजूमदार, ब्रजेद्वनाथ सील, सरलादेवी चौधरानी, रामानद चटर्जी, 
वृष्णबुमार मित्र, रवीद्धनाथ टैगोर तथा लाड सिनहा को भी ब्रह्म समाज वी शिक्षाआ से प्रेरणा 
मिलो थी ।४ उनम से बुछ तो आगे चलवर समाज से पृथक हो गये,” कितु कुछ उसके प्रति भक्ति 
प्रदर्शित वरत रह । अपने कॉलिज के दिना म॑ विवेवानद मी समाज की बठका में जाया बरते ये 
और कुछ समय तक वे साधारण ग्रह्म समाज के सदस्य भी रहे । अत स्पप्ट है कि पुनर्जायरण तया 
बुद्धिवाद के प्रसार में समाज का महत्वपूण योगदान था ।/7 


64 घधमजियासा! के लेखक नग्रेद्नाथ चटर्जी सायारण ब्रह्म समाज की मुल्य विभूतिया मं थे 

65 सत्यानाद अग्निहोत्री (जम 850) भी जिहोने 870 मे लाहोर मे देव समाज की स्थापता की था ब्रह्म 
समाज का शिक्षाओं से प्रभावित हुए ये । 

66 विपिनच-2 पाल ने अपनी पुस्नक 2८2एप्शाड हु (फिव्रबैगा रेर्व०णकाला! पा उहवोध मे पृष्ठ 52 पर नि 
है कि बक्मिचद्र चटर्जी के श्रीकृष्ण चरित्र! गीता भाष्य नया “अनुशीलत धम पर ब्रह्म समाज ने ” 
का प्रभाव स्पष्ट दियायी देता है। 
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] प्रस्तावना 
स्वामी दयानद (824-883), 824 में काठियावाड (गुजरात) के मोर्वी नामक नगर 
में उत्पन्र हुए थे। वे सामबेदी ब्राह्मण थे । इक्तोस वप वी आयु में वे वैवाहिक जीवन वे' बाधना से 
बचने क॑ लिए घर छोडकर भाग गये । 845 से 860 तक वे ज्ञान, प्रकाश तथा अमरत्व बी 
खोज में विभिन्न स्थानों में धूमते रहे। 860 में उहोने मथुरा मे स्वामी विरजान-द सरस्वती के 
चरणो में बैठकर पाणिनि तथा पतजलि का अध्ययन आरम्म क्या | वहां उहोते ढाई वध तक 
अध्यया क्या । 864 में उहोने सावजनिक रूप से उपदेश देना आरम्म कर दिया। ]7 नवम्बर, 
4869 को उहोने बाशी में हिंदू देवशास्त्र और परम्परावाद के नेताओ से श्ञास्त्राथ किया । 0 
अप्रैल, 875 को बम्बई में प्रथम आय समाज वी स्थापना की गयी ओर 877 में लाहोर मे आय 
समाज वे' सविधान को आतिम रूप दिया गया | उदयपुर के महाराणा उनके शिष्य बन गये । 30 
अक्टूबर, 883 को सम्मवत विष दिये जाने के कारण उनका शरीरात हो गया । मारत के बत 
मान पुनर्जागरण आदोलन मे स्वामी दयानद सरस्वती ने महती के ना, ग्री शक्ति का काम क्या 
है ( स्वमाव से वे अयाय दे विरुद्ध जमजाति सघप करने वाले थे ( उन॒ुका कथन था ससार 
अज्ञान तथा अधविश्वास वी श्यखला मे जकडा हुआ है । मैं उस श्शखला को तोडने तथा दामों को 
मुक्त करने के लिए आया हूँ ।”|बै महान विद्रोही थे । उ्होने घामिक अत करण के क्षेत्र मे अपने 
शव पिता के सत्तामूलक परम्परावादी आदेशो के सामने समपण करने से इनकार कर दिया । और 
न उहोने हिंदू परम्परावाद के नेताओं के प्रलोमनों तथा कोप के सामने ही समपण किया । वे 
ईसाई घम वी बुराइयो की निरतर निदा करते रहे, यद्यपि उन दिनो ब्रिटिश साम्राज्यवाद अपने 
विजयोत्कप के शिसर पर था । परमाथ सत्य की खोज मे दे व्यक्ति को सर्वोच्च तथा पविन्न मानते 
थे, और वे महान नैतिक आदशवादी थे । वे तपस्वी, कट्टर, सदाचारी तथा जिसे सत्य समभते थे 
उसके लिए बीरतापूवक सघप करने वाले थे । उप्की घोषणा थी “ मेरा उद्देश्य मन, वचन तथा 
कम से सत्य का अनुसरण वरना है।” ओर इसी को उहान आय समाज का चौथा नियम निर्धा 
रित किया “हमे सदव सत्य को स्वीकार करने तथा असत्य का परित्याग करने के लिए उद्यत 
रहना चाहिए ।” उनका सम्पूण व्यक्तित्व व्यापक वैदिक आदशवाद से अभिभूत था जिन अगणित 
सामाजिक, शैक्षिक और धार्मिक कार्यों वी ओर दयानद ने अपना ध्यान लगाया उनके लिए अक्षय 
शक्ति तथा सामथ्य की आवश्यक्ला थी, ओर हम देखते हैं कि उहोन अपने जीवन के सुरय काय 
के लिए अपने को तयार करने मे चालीस वप लगा दिये । अत वे अगाघ भक्ति सस्द्ृत और हिंदी 
को अद्वितीय वाक्‍्पदुता तथा दुदमनीय और अथक द्ाक्ति लेकर भारत के हिदू समाज के पुनरोद्घार 
के काय मे जुट पडे | ईश्वर भक्ति मे अपित अपने पवित्र तथा निष्कलक जीवन द्वारा उ होने सृजवा- 
त्मक शक्ति का मदभुत भण्डार एक्ज कर रखा था और उसका प्रयोग उहोने देश के उत्थान के 
लिए क्या | वे योगी थे, इसलिए मृत्यु के आतक से पूणत मुक्त हो चुके थे। उहोने तिकदस्थ 
मृत्यु के मुकावले जिस अविचलता तथा ईइ्वरापण की भावना का परिचय दिया उससे प्रकट होता 
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है वि अपने जीवय भर वे वितनी महत्वपूण आतरिया विजयें प्राप्त करते आये थे । महान शारी- 
रिप बल म वे महावीर हययुलिस वे सह थे, और व्यावरण, दशन, घम, हिद्ुओ के घमशास्त्रीय 
तथा समाजशास्त्रीय साहिय आदि विपयो म उनवा पाडित्य तो भानवोप बे समतुत्य था, जो हमे 
शवर, रामानुज तथा सायणाचाय था स्मरण दिलाता है। 

दयानाद वेदों थे प्रवाण्ड पण्डित, उत्दृष्ट नयागिव तथा समाज सुधारक थे । यद्यपि उहोने 
राजनीतिक दरान वे क्षेत्र मे काई व्यवस्थित रचना नहीं प्रणीत वी है, फिर भी वे मारतीय राज- 
नीतिय सिद्धान्त वे: इतिहास म स्थान पाने वे अधिकारी हैं। इसके दो मुख्य कारण हैं | प्रथम, 
उहोंने मारत वी राजनीतिब' स्वयात्रता वी नीव तयार वी | उहोने हिंदी में वेदमाप्य लिसे, दलितो 
तथा स्त्रियों बे उद्धार वे लिए घम युद्ध चलाया तया शिक्षा पर अत्यधिय बल दिया--इन सब बातो 
ने भारतीय जनता को नयी द्वक्ति तथा बत प्रदाव विया | सामाजिव याय के समथव क्रे रूप में 
उहोने आधिव तथा सामाजिव हृ्टि से पिछटे हुए वर्गों वी पुन स्थापना का उपदेश दिया। जिन 
दिनो ब्रिटिश साम्राज्यवाद मारत में हटता से जमा हुआ था, उस समय उहोने स्वराज्य वा गौरव 
गान विया। दूसरे, दयानद ने आय समाज के रूप म एक शक्तिशाली सस्था वी नीव डाली जिसने 
उत्तर भारत में महत्वपूण शक्षिक तथा सामाजिब काय जिया । आय समाज ने देश के स्वत-तता 
सप्राम ये. लिए अनंब यांद्धा प्रदात बिये । यथ्पि आय समाज राजनीतिक सस्था नही था, फिर भी 
उसने देशमक्ति वी भावनाओं को पलाया और ममस्त उत्तर भारत म सामथ्य, शक्ति तथा स्वत-त्रता 
वा सदेश धर-घर पहुँचाया । इसलिए दयानद और आय समाज का मारतीय राष्ट्रवाद के इतिहास 
मे महत्वपूण स्थान है । रोम रोलां लिखते हैं. “ वे जनता वे! महान उद्धारक थे--बस्तुत 
मारत मे राष्ट्रीय चेतना बे पुनजनन तथा पुनर्जायरण वी बेला में तुरात तथा तत्वाल काय की 
प्रेरणा वे वे सर्वाधिक शक्तिशाली स्रात थे ) चाहे उनको इच्छा रहो हो अथवा न रही हो,! उनके 
आय समाण ने 905 में बगाल बे विद्रोह वा माय प्रशस्त किया | वे पुनर्तिर्माण तथा राष्ट्रीय 
पुन सगठन के अत्यधिक उत्साही सदेशवाहक थे । मुझे ऐसा लगता है कि जब सारा देश सो रहा 
था तब वे अकेले ही थे जिहोने जाय जागकर सबकी रक्षा की । * रूढियो तथा अ घविश्वासो के 
विरुद्ध अपने आलाचनात्मक तथा जितासु मानस की द्वक्ति का प्रयोग करते उहोने अप्रत्यक्ष रूप से 
भारत वी राजनीतिक, आशिक मुक्ति के शक्तिशाली आदोलन वे लिए भूमिका तैयार कर दी । 
यही कारण था कि उनके श्रद्धानद और लाजपत राय सरीखे शिप्य अपने आपको देश की बलिवेदी 
पर अपित करके झहीद वन गये )? उनका स्वदेश का प्रेम! जीवन के सभी क्षेत्रों म फत गया ओर 
उसके जबरदस्त राजनीतिब परिणाम हुए। वे वैदिव शिक्षा प्रणाली अर्थात गुरुकुल प्रणाली को भी 
पुनर्जीबित करना चाहते थे । 
2 दयानाद के राजनोतिक' चिन्तन थे! दाशनिक आधार 

दयानद निर्मीक सदेशवाहक तथा उच्चकोटि के समाज सुधारक होने के साथ साथ रहस्यवादी 
भी थे। उनका विश्वास था कि असम्प्नज्ञात (निर्बीज) समाधि की उच्चतम अवस्था मे आत्मा ब्रह्माण्डा- 
तीत तथा सवब्यापी परमेश्वर का साक्षात्कार कर सकता है | वे काट तथा स्पसर की भांति सशयवादी 
(अनेयतावादी) नही थे । उ होने सिखाया वि ईइवर म अविकल ओर अनय आस्था होनी चाहिए 
ओर वह पवित्र जीवन के द्वारा प्राप्त की जा सकती है । परमाथ सत्ता कोई तात्विक अज्ञेय नही है, 
बल्कि दिव्य दृष्टि के द्वारा उसकी अनुभूति तथा दशन किया जा सकता है| इसीलिए दयानद ने 


] उन्होंने सावजनिक रूप से इसका निपेघ क्या उड़ोने सदव गर राजनीतिक और गर ब्रिटिश विराधी होने का 
दावा किया । कितु ब्रिटिश सरकार ने इसका भिन्न अथ लगाया। आय समाज को अपने सत्स्या के कायक्‍लाप 

के साथ समझोतवा करना पड़ा । 

बही । 

दयान-द सरस्वती के शिष्य तथा मित्र श्यामजी कृव्ण वर्मा य॑ (अक्टूबर 4 ]857--माच 3] 4930) / 

897 के बा” श्यामजी अधिकतर यूरोप म ही रहे । वे उत्द्ादा 5०६००६४5/ नामक पत्र के जो 905 मे 

स्थापित क्या गया था सम्पादक ये | उड्डाने हिंसा मक क्रान्वि तथा आतक का स-दश दिया । 

4. बहा जादा है कि दयानठट मोटा देशी वस्त्र पहना करत थे 4 


५ 
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योग पर विशेष बल दिया। वे भक्त तथा आस्तिज और कट्टर एवेश्चरवादी थे । अद्वैत वेदा तिया ने 
तत्वचान के निमु ण और निराजार ब्रह्म तथा दवझास्व वे सगुण और साकार ईश्वर म जो भेद किया 
था, उसका दबानाद ते सण्डन् किया । दयान द के परमश्वर म बेला तिया के ब्रह्म तथा ईश्वर का 
सम्पुण सार तथा उपाधियाँ विद्यमान हूँ । दयाना* तथा रामानुज वे मतुसार ईश्वर निगु ण ब्रह्म 
यही है, बल्कि वह सभी मगलमय गुणा वा भण्डार है। इसीलिए दयावद का उपदेश था कि मतिक 
जीवन वी उपलब्धि का एक मांग ईश्वर ये गुणों का चिःतन मी है । अपने चरित्र वे इस रहस्यात्मव' 
पक्ष के बारण वे यूरोपीय दाशनिको के अमिभावी बुद्धिवाद बी तुलना में एक भिन्न कोटि में जा बठत 
हैं । चान भीमासा वी दृष्टि से दयानाद भयायिव दाशनिका वी भाँति यथायवादी हैं । तत्वज्ञान की 
हृष्टि से वे ईइबर तथा आत्मा वा आध्यात्मिक द्रव्य मानते हैं । दयानद वे अनुसार तीन प्रकार वे 
झाश्वत द्रव्य हैं । ईश्वर, जीव तथा प्रद्ति तीन तत्व अनादि तथा अनत हैं । वे सास्या वी भाँति 
प्रकृति को स्वत-त्र तथा शाश्वत मानते थे, विततु उनवा तया था कि पदाय का ध्यवस्थित करन के 
लिए सृप्टिकर्ता ईश्वर भी आवश्यक है । इस प्रवार वे ईश्वर की सत्ता के पक्ष में ब्रह्माण्ड शास्त्रीय 
तक को स्वीकार करते थे । उतका यह भी कथन था कि विश्व के मुल में अन्तर्तिहित जो भत्य हेतु 
और उद्देश्य स्पष्ट दिखायी देत हैं वे भी ईश्वरवाद के सिद्धातत की थुष्टि करते हैं। ऋग्वेद के प्रमाण 
के आधार पर (यथापूवमकल्पयत) दयानद भी (अरस्तू की माँति) विश्वास बरते थे कि सृष्टि और 
प्रलय का क्रम चक्रवत चला करता है । उ होने सामिया (सेमेटिक जातियो) की इस घारणा का 
खण्डन किया कि ब्रह्माण्ड की एक ही वार सृष्टि हुई हैं। उतका कहना था एकल सृष्टि का सिंद्धास्त 
नैतिक भेदो वा सही कारण नहीं बतलाता, अत वह ताक़िक बुद्धि को सतुष्ट नहीं कर सकक्‍ता। 
दयानद ने वेदा तयों वे उन सिद्धातों को अस्वीकार क्या जो जीव की ब्रह्म वा ही सार अथवा 
उससे केवल आशिक रूप में भिन्न मानते हैं । उनका मत था कि जीव और आत्मा का भेद झाइवत 
है ओर मुक्ति की अवस्था मे भी जीव ब्रह्म से मिन रहता है क्योकि उसमे * आतरिक अगा की 
शक्तिया” होती हैं । वे मुक्ति से प्रत्यावतन के सिद्धांत में भी विश्वास करते थे, परलोक शास्त्र 
सम्ब"बी चिःतन को यह उनकी नयी देन थी कस आ्तवाद का, जिसमे ईश्वर, जीव और प्रकृति 
तीन की स्वत सत्ता को स्वीकार किया जाता है, ्रमथत करना कठिन है । कि तु उहोने शकर के 
मायाबाद के सिद्धात का जो खण्डन क्यिा है उसमें वडा बल है । यह बात उल्लेखनीय है कि शाकर 
अद्दतवाद का, जिसकी यूरोप मे इतनी पशसा की जातो है (उदाहरण के लिए, डोइसेन द्वारा), रामा 
नुज और माधव ने भी खण्डव क्या है | हम देखते हैं कि आधुनिक मुरोप तथा अमेरिका में भी 
हेगेल के प्रत्ययवाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया बढ रही है और यथाथवाद का हृढ्तापूवक समथन किया जा 
रहा है। आधुनिक एक्त्ववाद मे भी पुराने प्रत्ययवादी दशनो की हृश्य जगत का निषेध करने बाली 
प्रवृत्तियों को बहिप्क्ृत करने के प्रयत्न किये जा रहे हैं, और वस्तुबाचक गतिशील एसत्ववाद पर बल 
दिया जा रहा है| इन आधुनिक श्रवृत्तियों का दयानद द्वारा क्ये गये मायावाद के खण्डन की पुष्टि' 
करने के लिए प्रयोग किया जा सकता है ! 
दयानद पूर्ण वेदवाद के सदेशवाहक ये | उह्ान घोषणा बी कि चार वैदिक सहिताएँ 
अपौरुषेय हैं। वे जीवन की समस्याओ का वँदिक पसिद्धा तो के आधार पर समाधान करना चाहते 
थे । उनका कथन था कि वेद झ्ाइवत, झुद्ध तथा आदि ज्ञान के स्रोत हैं सृष्टि के प्रारम्भ मं ही वह 
ज्ञान मेंनुप्य जाति को प्रदान कर दिया गया था। उनका दावा था कि वदिक ज्ञान की पुरातन सहि- 
ताजों में स्वयं इश्वर की ही वाणी निहित है, और इसीलिए वेदों मे उनकी आस्था चट्टानवत्त हढ 
तथा अडिय थी ।* हम ऐसा लगता है कि वैदिक सहिताआ के युग से आज तक संसार में वेद का 
दयानद से बडा समथक उत्पन नही हुआ है | 864 के बाद उहोने सत पाल तथा लूथर की 
सयुक्त शक्ति तथा उत्साह के साथ अपना सम्पूर्ण जीवत बेट की बेदी पर अपित कर दिया । दयानद 
न असदिग्ध रूप स घोषणा की कि वेदो में आध्यात्मिक ताप्विक ज्ञान तथा वज्ञातिक भोतिक ज्ञान 





5 या भरविद सेक्राईए प2/०/ 7069द्र्वाम्वे इस पुस्तक मं अरवि द ने स्वीकार किया है दि दयानद के 
वेल्वाट मे राष्टीय भाव निहित थी । 
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का रहस्य दोनो का ही समावेश है । मैं दयानद के इस सिद्धांत से सहमत नही हूँ कि वेद सम्पूण 
भान के भण्डार हैं। क्ितु मैं यह मानता हूँ कि वेदों म रहस्यवाद, टशन तथा सामाजिक सयठन के 
सम्बंध में महत्वपूण विचार निहित हैं | दयानद के वंदिक अनुस बाना वा प्रामाणियता के सम्ब व्‌ 
में बिना शत के कोई मत व्यक्त कर देना कठिन है । अरविद भी स्वीकार करते हैं कि वैदिक मा 
में अतिप्राकृतिक गूढ रहस्य विद्यमान हैं । विदेशी समीक्षक्ारा ते भी मात्रा है कि वेदों मे दाशनिक 
तथा नतिक ज्ञान निहित है । तिलक का मत है कि नासदीय सूक्त में एकत्ववादी प्रत्ययवाद के आदि 
सिद्धाता का उत्कृष्ट रूप में मिरूपण किया गया है। पूर्वोक्त मत दयायाद के वेद विपयक विचारों 
की संत्यता के द्योतव हैं , यद्यपि मैं उनके इस मत से कदापि सहमत नही हू कि बेदो में वैज्ञानिक 
चान सहित समस्त नान के वीज विद्यमान हैं । 
3 दयानाद का सामाजिक दशन 
दयानद वैदिक वर्णाश्रम धम के समथक थे वितु उहोने भारत मे ब्यवहृत जाति-प्रथा से 
सम्बाधित अयाय की क्दु आलोचना की | जम को जाति की क्सोटी मानमे के मयकर दुष्परिणाम 
हुए थे । इसलिए दयानद इस पक्ष मे थे कि मनुष्य का वण उसकी मानसिक प्रवत्तियों, गुणो तथा 
कर्मों के अनुसार निर्धारित जरिया जाय । वस्तुत देयान-द का यह विचार क्रा तकारी था (! इसने 
जम पर आधारित श्रेष्ठता की धारणा पर घातक चोट वी । इसके विपरीत वण के सम्ब'घ मे उनकी 
कसौटी सचमुच लोक्तातनिक थी । दयान-द का मत्त था कि मनोवैन्ानिक तथा व्यावसायिक कसौटी 
पर आधारित वण या सिद्धात अनेक सामाजिक तथा व्यावसायिक सघर्पों का समाधान कर सबता 
है । वण धारण बरने की कसौटी जम नही, वल्कि किसी विशिष्ट काय को करने की मानसिक 
क्षमता है। इस प्रकार मारत के सामाजिक जीवव मे दयानद वा लोकता। नक आदशवाद जम के 
स्थान पर योग्यता को महत्व देने मे व्यक्त हुआ । व्यावसायिक स्तरो के आधार पर सगठित सामाजिक 
व्यवस्था का समथन प्लेटो ओर अरविद ने भी क्या है । यदि चार आश्वमो के सिद्धान्त का अनु- 
सरण किया जाय तो प्रतिस्पर्घा की प्रवृत्ति के अतिश्य प्रदशन पर सुनिदिप्ट ढग का अकुश लगाया 
जा सकता है, क्याकि पचास बप की आयु में लोग आथिक क़ियाक्लाप से निवत्त होबर सरल जीवन 
बिताने लगेंगे और चितन में लग जायेंगे । वितु आधुनिक मारत मे सामाजिक स्तरीकरण के सिद्धात 
वे रूप मे वण व्यवस्था से कोई लाम हो सकता है, इस बात में मुझे भारी सदेह है | बारण यह है 
कि यह व्यवस्था शताब्दियों पुरानी ऐतिहासिक अनुदारता तथा परम्पराबाद से ओतप्रोत है। व्यव 
हार में चार वर्णों को भ्रप्ट हावर चार जातियो का रुप ले लेने से रोकना कठिन होगा | अत 
यदपि मैं दयानद के आश्रम सिद्धांत से सहमत हूँ, कितु उनके वण सिद्धातत से मेरा गहरा मतभेद है 
दयानद का निश्चित और असदिग्ध मत था कि मनुष्य अपने विवास के अनुकूल साधना और 
विधियां के चयन में स्वतत्र है, कितु समाज से सम्बाधित कार्यों के विषय मे वह पराधीन है । यह 
भेद हम॑ मिल के जात्मसम्बधी तथा परसम्बघी कार्यों के आअतर का स्मरण दिलाता है ।” दयानद 
मे आय समाज के नवें और दसवें नियम इस प्रकार निर्धारित क्यि “प्रत्येक को अपनी ही उनति 
में सतुष्ट नही रहना चाहिए, वितु सवकी उनति म अपनी उन्‍नति समभनी चाहिए” तथा "“प्रत्येवः 
को अपनी वयक्तिक स्वतत्रता और विकास को ध्यान मे रखना चाहिए जिससे जात म वह साव 
लोकिक कल्याण का परिवधन कर सके , अथवा, दूसरे शब्दों मे, सावजनिक हित के परिवधन बे' 
लिए अपन को अनुशासित और विकसित कर सके ।” 
दयानद ने युगो से सुप्त पडी हुई भारत की आत्मा के बाहरी उमाड नी प्रन्निया को बडी 
उत्तेजना प्रदान की । उनके व्यक्तित्व की बहुमुखी प्रतिमा हमे मनुप्य की विभिन श्षक्तिया तथा गुणा 
की तेजोमय पूणता के प्राचीन आदटा का पुन स्मरण दिलाती है। यूनानियो ने वौद्धिक, सौ दर्या-मवा 


6 भहत्मा गाघो ने लिखा है. स्वामी दयानम्द हमारे लिए विरामत म जो सुल्यवान वस्तुएँ छाड गये हैं उनम 
अस्पृश्यता के विदद्ध उनका स्पष्ट घोषणा निश्चय हो बहुत महत्वपूण है॥  (हरविलाध शारदा सम्पादक 
इक्गाक्ाबव (काशाशाशदाणय िगंक्ाल) 

7 दणनद ने इस सम्बंध मे जिन शाटी का प्रयोग क्या है व ये हैं (!) हिठद्ाारी, तथा (2) 
दितकारी । 


36 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चितन 


तथा शारीरिक श्रेष्ठता पर बल दिया था , इसके विपरीत प्राचीन भारतीय क्षक्ति और घी पी कामना 
करते थे, विततु साथ ही साथ वे ऋत--मसंत्रिक तथा आध्यात्मिक सवश्चत्तिमत्तापुण सवब्यापी ब्रह्माण्ड 
तत्व--बें भी पुजारी थे । वेदों वा दृष्टिकोण था कि मनुष्य की अतनिहित दाक्तिया वा विनात्त 
2 आध्योहिय उठरेरणा से अनुप्राणिन होना चाहिए । दयानाद ने प्राचीन वदिक भावता का 
पुन स्थापित तथा पुनर्जीवित बरने के लिए अथव श्रम विया । इतिहास इस बात का साक्षी है कि 
कोरी शक्तिपूजा बरने रे मयवर दुध्परिणाम होते हैं । कितु साथ ही साथ यह भी सत्य है कि पार 
हक /8 ५88 आना? के जयमगाते शिसरा से विलोन रहने के भी प्रमाव सामाजिक तथा* 
राजनीतिक दृष्टि से अनिष्टवारब' होते हैं । बौद्धा तथा वेदासतिया वा काल्पतिव तत्वज्ञान मुस॒लिम 
आक्रमणवारिया से देश की स्वतञ्रता की रक्षा न कर सका । दयानदद ने आत्मा वे! प्रदीपत तथा 
सामाजिय' हृढता दोनो को ही आवश्यक बतलाया । वे समकालीन मारत की जजरित हो रही सामा 
जिक तथा धामिक व्यवस्था के स्थान पर बदिक सस्ट्रति वी क्षक्तिशाली तथा शुद्ध भावना को पुन 
जीवित करना चाहते थे । 
4 दयानद तथा भारतीय राष्ट्रवाद 

दयानद पारिमाधपिक अथ में राजनीतिक दाश्यमिक नही थे। उहोने राजनीतिक सिद्धांत के 
क्षेत्र मे क्सी क्रमवद्ध भ्रथ वी रचना नही वी है। कितु अपनी रचनाआ में और वमी-बमी निजी 
चार्तालाप के दौरान उहोने राजनीतिक विचार व्यक्त किये | उनके 'सत्याथ प्रकाश' तथा 'ऋग्वेदांदि 
भाष्य भूमिका! दोनो ही प्रसिद्ध ग्रथों में एक एक अध्याय ऐसा है जिसम राजनीतिक विचारां की 
सीमासा की गयी है | दयान'द पर मनुस्मृति बे राजनीतिक विचारों का बहुत कुछ प्रमाव पडा था। 
उनके सावजनिक जीवन काल (864 83) में भारत ब्रिटिश साम्राज्यवाद के लौह शांसन मे था। 
845 में जिस समय उहोने घर छोडा, पजाब, सिध और मध्य भारत के बुछ भाग स्वततर थे , 
क्तु 857 के स्वतजता सम्राम को विफलता के फलस्वरूप अग्रेजी शासन सवत्र सुहढ हो गया । 
इसके अतिरिक्त ईसाई सम्यता देश की पुरानी सस्क्ृति पर प्रहार कर रही थी और ईसाई धमप्रचा रक 
अपना काम फैला रहे थे | केशवचद्धव जसे प्रसिद्ध ब्रह्म समाजी और समाज सुधारक पर भी ईसाइयत 
का प्रभाव था जिसकी अभिव्यक्ति उनके “नव विधान में हुई थी । ऐसे समय मे दयानाद हिंदू पुन 
रुत्थानवाद के आकामक समथक बे रूप में श्रकट हुए। 'ऐसा लगता है कि आय समाज को ईसाइ 
यत के प्रसार से मय है । इसमे तो सदेह ही नही है कि दयानाद को मय था क्योंकि वे समभते थे 
कि किसी विदेशी पथ को अगीकार कर लेने से राष्ट्रीय भावन!, जिसका वे पापषण करना चाहते थे, 
सकक्‍ट म पड जायगी । * उनके पुनरुत्थानवाद के कारण कभी कमी उ हे प्रतिक्रियावादी कह दिया 
गया है, और मान लिया जाता है कि उनका आग्रहपूण वेदवाद प्रयति-विरोधी नारा था । किंतु जिस 
महान शक्ति तथा उत्साह से दयानाद का व्यक्तित्व बना था वह निष्क्रियता के कायक्रम से सतुष्ट 
नहीं हो सकता था। बे क्मवादी थे, न कि कोरे कल्पनाशोल विचारक । और उनके वेदवाद का 
उद्देश्य देश की शक्ति की अमि यक्ति को अनुप्रेरित करना था । वस्तुत वे 'लडाक्‌ हिंदुस्तान के आक्रा- 
मक समथक ये । किसु जिस लडाकूपन का परिचय दयावद और आयसमाज ने दिया वहू अशत 
इस्लाम भौर ईसाइयत इन दो सामी (सेमटिक) धामिक समुदायों के मदो मत्त रवैय के विरुद्ध सततु 
लग कायम रखते का एक साधन था | इतिहास के महाव आदालन प्राय अतीतमुखी हुआ करते 
है । यूरोप के पुनर्जामरण तथा धम सुधार आदोलन ने क्रमश अरस्तू ओर बाइबित की ओर देखा 
और फ्रास की क्रातत ने यूनात तथा रोम के गणत जवाद से प्रेरणा ली । उसी प्रकार दयानद का 
वैदिक भादशवाद कम्र की प्रेरणा देने के लिए था। रानाडे विवेकानद और गा धी की भाति दया 
नद मी अनुभव करते थे कि धम ने ही भारत की महान विपत्तियो के समय रक्षा की है। मारतीय 
मनीषिया ने सदव ही इस वात पर बल दिया है कि आतरिक महत्ता बाह्य प्रमुखता की अपरिहाय 
शत्त है । इसीलिए अनेक विदेशी प्रमावो जौर आक्रमणा के बावजूद भारतीय दाशनिको ने आत 


8 मि बट (०0875 7२६००77 (29]) ज्याठा लाजपत राय द्वारा अपनी पुस्तक 476 ्द्मायदु। में 
उद्बघत पृष्ठ 68 ॥ 
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रिक ज्योति को जलाते रहने की प्रेरणा दी है । दयानाद ने वेदा के पुरातन धामिक आादशवाद को 
पुनर्जीवित करने का उत्साहपूवक समथन क्या । कितु इस प्रकार के आदशवाद के लिए यह अपरि 
हाय था कि वह पुराने देवी देवताओ को निर्जीव पूजा बद करने के लिए आवाज उठाता और परा- 
धीन जीवन के कठोर परिश्रम म॑ भद्दी तल्लीनता का विरोध करता । अत दबानाद ने विवेक्शूय 
अधविश्वासा तथा परम्परावाद थे विरुद्ध चीस्तापूवक सधप किया और विदेक एवं सत्य के जीवन 
वी पूजा करने पर बल दिया । वैदिक पुनरुत्यानवाद, वुद्धिवाद तथा समाज सुधारवाद का मूल्याकन 
करते हुए रवीद्नाथ टैगोर लिखते हैं “आधुनिक मारत के महानतम पथ निर्माता स्वामी दयान-द 
सरस्वती ने देश वी पतनावस्था से उत्पन्न पथो और परिपाटियों की व्याकुल करने वाली उलभनों 
को साफ करके एक माग बना दिया जिस पर चलकर हि टू ईश्वरमक्ति और मानवसेवा के सरल तथा 
विवेकपूण जीवन को प्राप्त कर सकते थे । उहोने निमल हृष्टि से सत्य का दशन करके तथा हृढ 
सकलप और साहस के साथ हमार आत्मसम्मान तथा सशक्त बौद्धिक जागरण के लिए काय किया। 
वे ऐसा बौद्धिक जागरण चाहते थे जो आधुनिक युग की भ्रगतिशील मावना के साथ सामजस्य स्था- 
पित कर सके और साथ ही साथ देश के उस गौरवशाली अतीत के साथ अदूठ सम्बाध कायम रख 
सके जिसम भारत ने अपने व्यक्तित्व को काय तथा चितन की स्वतजता मे और आध्यात्मिक 
साक्षात्कार के निमल प्रकाश के रूप में व्यक्त किया था ।' 
दयानद भारतीय चरित्र की दुबलताओ को देश के पतन के लिए उत्तरदायी मानते थे । अत 
उहोने उदासीनता, निष्क्रियता, प्रमाद, आलस्य तथा भाग्यापण के स्थान पर शक्ति की सर्वोच्चता, 
पराक्रम, उत्साह तथा उत्तरदायित्व की सक्रिय भावना की शिक्षा दी । अपने 'सत्याथ प्रकाश में 
उहोने लिखा है कि भारत के पतन के मुस्य कारण है “पारस्परिक फूट वामिक भेद, जीवन मे 
शुद्धता का अमाव, शिक्षा की कमी, बाल विवाह जिसमे पुरुष ओर स्त्री को अपना जीवा-साथी 
चुनने का अधिकार नहीं होता, इद्रियपरायणता, असत्यता तथा अय बुरी आदते, बेदाध्ययन बी 
अवहेलना तथा अय कुरीतिया ।” कम की सफतता के जिए आदक्ष का होना आवश्यक है। रुसो 
तथा माक्स ने क्रमश फ्रासीसी तथा रूसी क्राशतियो के लिए दाशतिक आधार तथा पृष्ठभूमि तैयार 
की थी । उसी प्रकार दयानद विश्व में वैदिक भार्या के आदश की विजय चाहते थे । उनका कथन 
था “जो पक्षपातरहित है, जो -याय तथा समता की शिक्षा देता है, जो मन, वचन तथा कम की 
सत्यता सिखाता है, और सल्लेप मे, जा वेदो मे निहित ईश्वर की इच्छा के अनुकूल है, उसी को मैं 
घम बहता हूँ ।/ अत दयानाद ने व्यक्ति के नैतिक शुद्धीकरण तथा सामाजिक पुनर्निर्माण वी आव 
श्यकता पर बल दिया । वे चाहत थे कि उनका क्रियाशील तथा शक्तिशाली आध्यात्मवाद का काय 
क्रम मारत में तथा सम्पूण विश्व मे फले , उनके वेदिक पुनर्जागरण के आादश ने भारतीया के नतिक 
तथा सामाजिक पुनस्त्यान पर वल दिया ॥” समकालीन भारतीयों का सामाजिक एकता और नतिक 
जीवन के क्षेत्र में जो पतन हो रहा था उसे दयानाद ने भलीभाति देख लिया था। उनके विचार में 
भारत के राजनीतिक अध पतन के मूल मे सामाजिक चरिन का अभाव ही मुख्य था । उहोंने स्पष्ट 
रूप से स्वीकार किया कि भारत के भग्रेज शासको की “सामाजिक क्षमता अधिक श्रेप्ठ है. सामा- 
जिक सस्थाएँ अधिक अच्छी हैं और उनमे आत्मोत्सग, सावजनिक हिंत वी भावना, साहस, सत्ता 
के प्रति आज्ञापालन का भाव और देशमक्ति है,” और इसलिए उहोन भारतीया को अपने बयक्तिक 
तथा सामाजिक चस्त्रि को सुधारने वी बलवतो प्रेरणा दो | परिणामस्वरूप दयानद वी योजना मे 
सामाजिक तथा राष्ट्रीय पुनरुद्धार तया मुक्ति के लिए चरित्र की शुद्धता अपरिहाय थी , उसवे बिना 
काम चल ही नही सकता था । 
दयानद अत्यधिक निर्मीक थे, और उहोने सर्देव इस वात पर बल दिया वि मनुष्य को अपने में 


9. दिये जबारिया, [ट्किवउत्शाए उदवंध्द पृष्ठ 38. भारत को दु यट फूट की दूर वरन के लिए तथा सामाजिक 
हृष्ठि से दश को एबताबद्ध करने के विए दयाननद जातियों तथा वर्गों क मेटभाव को नप्ट बरना चारतं थे 
उसे घामिक एकता प्रश्न करने वे लिए व क्षय सव धर्मों वे स्थान पर आय घम वा स्थापना करना चाइत *« 
थे उसे राजतीतिक हृत्टि से एक बरने क॑ लिए दे उस विटदशा शासन स मुक्ति हितवाना चाहत थ। ओआ 
हिंदू समाज मे सगठन की जा प्रवृत्ति देखने को मिलता है उसका मुस्य श्रय दयाना” वो ही है। 


38 आधुतप्तिक भारतीय राजनीतिय चिन्धन 


निर्गकता वा एक नैतिक गुण वे रुप में विरयास बरागा चाहिए । बेबव निर्मीझ्ता, राजनीतित रुप 
घारण कर सेये पर, एक एसी द्वाक्ति बा जाती ह जो उत्पीडप तथा पिरमुझ्य साम्राज्ययाद वा सामना 
बार सवती है। अत पिर्मीक्ता ही मानव अधियारा मी प्राप्ति या आधार है। दयानद वी वल्यता 
वा भपुष्य ससो बा रोमासमप्रिय व्यक्ति नही है जो प्रद्नति ये परमायद वा उपमाग बरता रहता है, 
जाता आदश ऐसा तिर्भीर व्यक्त है जा याय तथा सत्य वी रक्षा वे जिए कटिबद्ध रहता है और भत्या 
चार वे सर्वाधिक शम्श्ञाली दुर्गों के सामने भी नतमस्तया नहीं होता । उनके धाद हैं. “वेवल 
वही व्यक्त मनुष्य कहताने का अधियारी है जा स्वभाव से चितनशील है, जिसके मन में दूसरा दे लिए 
बसी ही वरुणा और सहानुभूति है जैसी कि स्वयं अपन लिए, जो आयायी से नही डरता, चाहे वह 
पितना ही शवित्तशाली कया न हो, फितु दुबल से दुबल पुण्यात्मा व्यक्त से भय साता है। इसके 
अतिरिक्त ऐसे मनुष्य को चाहिए कि धमपरायण लोगो ये परित्राण येः लिए अधिव से अधिए प्रयतल 
झील रहे एवं उनके कल्पाण वा अमिवधन करे तथा उनके प्रति सर्देव यथायोग्य आचरण करे, चाहे 
वे अत्यधिक दुबल तथा भौतिक साधनों से हीन क्यों 4 हो। दूसरी ओर ऐसे मनुप्य को सदैव दुष्ट 
पेय रण, दृशए दौर ल्रिध मारते वा निरतर प्रयत्न बरते रहना चाहिए, चाह थे विश्व भर के प्रभु 
ढगी६ महा पयाव तथा शत्ति वाले व्यक्ति ही क्‍यों न हा । दूसरे शब्टां मे, मनुष्य को यथा सामथ्य 
अयायिया वी शक्ति वा उमूलन करत तथा प्यायशोल व्यवितया की शक्ति को हृढ करने के लिए 
सतत प्रयत्न करते रहना चाहिए । उसे वितना ही मयबर कप्ट कया मे भुगतना पडे, अपने मानवीचित 
कतव्य के पालन म॑ उसे चाहं मृत्यु क/ कडुआ धूट ही क्या न पीना पडे, कितु उसे विचलित नहीं 
होना चाहिए ।” भनुष्यत्व का यह बीरत्वप्रधान आदश परोक्ष रूप से सामाजिक तेथा राजनीतिक 
बुराइयों के विरीघ का समथक बन जाता है। 
दयातद का स्वत-नता के प्रति तीन्र अनुराग था, और उनका सम्पूण व्यवितत्व उसके लिए 
तड़पा करता था। आत्मा की मुक्ति की खोज में ही उ-होने अपने विता का घर छोडा था। स्वत-जता के 
हेंतु ही उहोने विवाहित जीवन वा भार उठाने से इनकार कर दिया था और सयास ले लिया था। 
उनका विश्वास था कि मनुष्य की आत्मा काय करने मे स्वतन है कितु फल की प्राप्ति मे बह ईश्वर 
के अधीन है। दयानद मे मनुष्य के मानस की बौद्धिक स्वतात्रता की घापणा की और तदथ उहोने सब 
धर्मो के पविन्र साहित्य की स्वतात्र तथा ओजपुण आलोचना की, और इस विषय मे उ होन बौद्धो वे 
शूयवाद तथा वेदा तियों के प्रत्ययवादी एक्त्ववाद वे साथ भी रियायत नहीं की। चूकि दयानद 
का वैदिक पुनरत्थानवाद स्षामी सस्कृतिया और सम्यताओ की चुनोती के विरुद्ध एक सतुलतात्मक 
साधन था,?” इसलिए वह राष्ट्रीय स्वतजता का पक्षपोपक बय गया । स्वामीजी आय बदिक सस्क्ृति 
को भाद्य रूप मे प्रतिष्ठित करने के पक्ष मे थे ।! उपके आदोलत वे दातावरण सम्ब'धी सदम तथा 
उसके ऐमिहासिक प्रभावका विश्लेषण करते हुए नेहरू ने लिखा है. “आय समाज इस्लाम तथा ईसाइ 
यत वे प्रभाव के विरुद्ध प्रतिक्रिया था। आतरिक रूप में वह संगठनात्मक तथा सुधारात्मक भादोलन 
था और बाह्य आक्रमणो से बचाव के लिए यह एक रक्षात्मक संगठन था ।7* कमी-की कहा जाता 
है जि अय धर्मों पर दयानद ने जा आक्रमण क्या उसमे दुर्भाव तथा धणा की भावना निहित थी। 
यह सत्य है त्रि बाइबिल तथा कुरात फ्री आलोचतात्मक तथा बोद्धिक परीक्षा करके दयावद ने इन 
ग्रथो के अनुयायियों को धार्मिक भावनाआ को ठेस पहुँचायी है कितु उ होने दहिदुओ तथा बौद्धों क्के 
धामिक तथा दाशनिक भ्र था के सम्बध मे भी उसी बौद्धिक पद्धति से काम लिया। उ होने स्वय लिखा 
है “यद्यपि मैं आयावत में उत्पन हुआ था ओर वहीं अब भी रह रहा हैं फिर भी मैं इस देश मे 


]0 दयानद चाहते थे कि घामिक नता धम विद्या के सामाय आधारा का दूट निकालन का प्रयत्त करें। [877 मे 
दयानद सर सयद अल्मतणाँ तथा केशवच द्व सेन की दिल्ती में एक बठक हुई किंतु कोई सवहम्मत पीमू ला न 
निरल सका। 872 सम भी दयात द देवाद्नाथ तथा क्शवचद्ध सेव वी मीटिंग हुई कि तु दयातद चेदी वी 
निश्चित शिलाना के सम्बध मे किसी प्रकार का समझोता करने के लिए तयार नही हुए । 

]] 882 मे दयानद से गौरक्षिणो सभा नामक एक सस्था की स्थापना की जिसका मुझ्य उद्दश्य गौरक्षा था) 
अपनी छोटो सी पुस्तक गौकरुणानिधि में उहोने गाय के अति दया का यवहार करने और उसकी रक्षा करने 
का उपदेश दिया । 

]2 जवाहरलाल नेहरू. उद्विल 20560००/7 ० कद, पृष्ठ 378 794 
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प्रचलित धर्मों की असत्यता का समथन नही करता, वल्कि उपका पूणत भण्डाफोड करता हैं. उसी 
प्रकार मैं अय धर्मो तथा उनके अनुयायियों के साथ व्यवहार करता हूँ | जहा तक मनुष्य जाति के 
उत्यान का सम्बंध है मैं विदेशिया वे साथ वसा ही आचरण करता हूँ जैसा कि अपने देशवासियों के 
साथ | सब मनुष्यो के लिए ऐसा ही करना उचित है ।” मानसिक स्वत जता के पक्ष मं दयान-द के योग 
दान बा मूल्याक्न करते हुए जायसवाल लिखते हैं. “सयात्ती दयानद ने हिंदुओ की आत्मा को 
उसी प्रवार स्वतञ्ता प्रदान वी जिस प्रकार लूथर ने यूरोपीय आत्मा को प्रदान वी थी और उहोने 
उस स्वत-नता वा निर्माण मीतर से, अर्थात हि दू साहित्य वे आधार पर ही किया | दयानाद उनीसवी 
शताब्दी के महानतम भारतीय ही नहीं थे उन्नीसवी शताब्दी मे एकेश्वरवाद का ऐसा झक्तिशाती 
शिक्षक, मानव एकता का ऐसा उपदेष्टा, आध्यात्मिकता के पूजीवाद के विरुद्ध सघप करने वाला ऐसा 
सफ़ल योद्धा आयन नही था ।/7१ 
दयानद ने राजनीति मे सक्रिय भाग नहीं तिया, कितु भारत के लिए उनके मन में गहरा 
अनुराग और उत्बट प्रेम था। वे भारत को आर्यावत कहा करते थे। उनके विचार में यह देश 
पारसमणि का देश तथा स्वणभूमि था । भारत में अखण्ड, स्वतात्र, भ्वाधीन तथा निभय शासन के 
अभाव को देखकर वे बहुत दु सी हुआ करते थे । अत अपनी रचनाओ मे उहोने देश वी राजनीतिक 
दासता पर शोक प्रकट क्या है, और वैदिक मनो के भाष्यो मे भी उ'होने भारत की स्वाधीनता के' 
लिए ईश्वरीय सहायता की प्राथना की है ।/ उहे प्रायना समाज और ब्रह्म समाज की क्षीण 
देशभक्ति पर खेद था ।”* ब्रह्म समाज वे' सम्बंध में स्वामीजी ने लिखा है “यद्यपि इन लोगो का 
जम जार्यावत भे हुआ है, इहोने उसी का अंत खाया है ओर आज भी खा रहे हैं फिर भी इहोने 
अपने पूवर्जों के धम का परित्याग कर दिया है, और उसके स्थान पर विदेशी धर्मों की ओर अधिक 
उममुख हैं, ये अपने को विद्वान मानते हैं कितु देशी सस्कृत विद्या के भान से सवथा शू-य हैं , अपने 
अग्रेजी के ज्ञान के घमण्ड मे वे एक नया धम स्थापित करने मे जल्दबाजी कर बैठे है।“?*अत वेल- 
टाइन शिरोल जसे सहानुभूतिशुय आलोचक के इस कथन में कुछ सत्याश है “ दयानद वी 
शिक्षाओं की मुख्य प्रवृत्ति हिंदुत्व का सुधार बरने की उतनी नहीं है जितनी कि उस उन विदेशों 
प्रभावों के विरुद्ध प्रतिरोध के लिए संगठित करने की है, जो उनके विचार में उसका (हिंदुत्व का) 
विराष्ट्रीयकरण कर रहे थे ।” उ'होने ज्वलत छबब्दो मे स्व॒राज्य का गौरवगान किया है । राष्ट्रवाद 
के सदेशवाहक के रूप मे उनका स्थान इसी से स्पष्ट है कि उहांने गौरवपूण अतीत से प्रेरणा लेवर 
स्वराज्य का शत्तिशाली नारा सगाया । उहोने दुर्योधन वी भत्सना की, क्योकि वह महामारत के 
उस युद्ध के' लिए उत्तरदायी था जिसके' कारण आर्यावत का अध पतन आरम्भ हुआ । कौरवो, पाण्डवो 
तथा मादवों वा विनाश उनकी पारस्परिक फूट के कारण ही हुआ | दयानद उम्नलीसवी शताब्दी के 
इस प्रसिद्ध नारे के अनुयायी ये-“ सुशासन, चाहे वह कितना ही अच्छा क्यो न हो, स्वशासन का स्थान 
नही ले सकता । उहाने 'सत्याय प्रकाश के छठे समुल्लास मे लिखा है “विदेशी शासन जनता को 
पूणरूप से सुखी कभी नहीं वना सकता, चाहे वह घामिक दुर्माव से मुक्त हो, देशवासियों तथा विदे 
शियो के साथ पक्षपातरहित हो और दयालु, बल्याणकारी तथा “यायशीत हो_! दयानद के ऐति- 
हासिक दशन के अनुसार प्राचीन काल में समस्त विश्व में आर्यो का चक्रवर्ती राजतनीय साम्राज्यवाद 
फ्ला हुआ था।” हासो मुख तथा भूमिसात राष्ट्र के समक्ष उहोने चतरयर्ती साम्राज्य/* तथा स्वराज्य 


3 बे पी जायसवाल या 2047द्राक्षांव 00/फ्क्ाशवध08 दवा: में प्रमाशित ेख पृष्ठ ॥62 63॥ 

4 दयानन्द 'आर्याभिविनय । 

]5 [878 मे जाय समाज दया थियोसाफ़ीक्स सासमाइटी द्वारा सम्मिलित बायवादी करन की यावता पर भा विचार 
विमश हुआ क़िसु कोई समझौता न हो सका । दोना सस्थाआ क॑ बीच 879 88] व मध्य बअस्थाया एकठा 
भी स्थापित हा ययो थी । 

]6 77% 27९१%/ ० 77%४!% (मद्रास सरबरण) पृष्ठ 432 4 

]7 दवानर के अनुसार विश्व को सृष्टि से नकर 3000 ई पू तह पारे सभार में आयों का एस्छत सावमोम 
अधिराजत्व फैचा हुआ था। अय देशा में केदच मालिक अथवा छोटे छोटे राय थे । 

[8 दयातन्द या चक्रवर्ती साम्राग्य पश्चिमी आधिपरत्यमूलक् साब्रा-यवाद का हिंदू रूयावर नर था, हि 
अनुसार वह ईश्वरीय नियम के पालन पर आधारित हागा और वास्तवित याय करना उसक्य मुख्य नि 
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का नारा प्रस्तुत विया । दयानद के शरीरात़ वे उपरात आय समाज ने वैदिक सस्टृति की श्रेष्ठता 
वे पक्ष म प्रचार जारी रपा | उसने वेदा में अजनिहित शक्ति, धुद्धता, स्वताजता, तथा आत्म 
निमरता था सदेश जिस तीम्ता ओर उप्रता ये साथ घर घर म फैलाया उससे जनता मे अपन 
अधिवारो मे सम्बन्ध में आत्रामव चेतना जाग्रत हुई | परिणामत यद्यपि आय समाज राजनीतिक 
सस्था नही था और एक सस्था बे रुप में उसा बडी सावधानी थे साथ अपने का प्रा तिकारी त्या 
राजद्रोहात्मन' वायवाहिया से दूर रसा, फिर भी भारतीयों ये मन में देशमक्तिषृण राष्ट्रवाद वी 
मावना को जाग्रत करते मे उसने अग्रदूत का काम किया । स्वामी श्रद्धानद (भूनपूव मुशीराम) तथा 
रामदेव ने अपने 'द आय समाज एड इटस टिट्रैक्टस” (आय समाज तथा उसये निदक) नामक ग्रय 
में लिखा है. “इसलिए जय आय समाज प्राचीन भारत वा गौरवगान बरता है तो उससे राष्ट्रवाट 
का पोषण करने वाले तत्वों को उत्तेजना मिलती है और उस तरुण राष्ट्रवादी का सुयुप्त राष्ट्रीय 
अहकार जाग उठता है तथा आवाक्षाएँ प्रज्ज्यलित हा उठती हैं जिसने कानों में निरतर यह राव 
पूण मर फया गया था वि भारत वा इतिहास सतत अपमान अघ पतन, विदेशिया वी पराधीनता 
तथा बाह्य शोषण की शोचनीय गाथा है। और हम क्यो करत हैं मारत बी गौरवगाथा का गाने 
इसलिए कि भारत ईश्वरप्रदत्त भान वे व्यास्याताआ का देश है वह पवित्र भूमि है जहा वदिक सस्थाएँ 
समुन्त हुई और अपन सर्वोत्तम फल प्रस्तुत क्यि, वह धमक्षेत्र है जहाँ वेदिक दशव तथा तत्वतान 
विकास के चरमोत्क्य को प्राप्त हुए, और वह पवित्रीज्षत वसुधरा है जहाँ ऐसे आदश पुरप विवास 
करते थे जिहोन स्वयं अपने आचरण मे वेदो वी नैतिक शिक्षाओं की उच्चतम धारणाओ को साक्षा 
त्कार कया । अत देशमक्ति, जो वबेदमक्ति वी दासी है. एक उच्च, प्रेरणादायक्र, शक्तिदामिनी, 
एकीकरण करन वाली, शातिदायक, सतोयप्रद तथा स्फूर्तिदायक वस्तु है ।/” क 
दयान-द ने वैदिक सस्क्ृति की सर्वोच्चता तथा स्वराज्य का ही उपदेश नहीं दिया, अपितु 

उहोने देशी मापाओ के आ-दोलन को प्रोत्साहन देकर भी राष्ट्रवाद के उत्थान मे योग दिया। 
यद्यपि बे वेदो के प्रकाण्ड पण्डित तथा सस्ट्टत के विद्वान एव जम से ग्रुजराती थे, फिर भी उहंनि 
अपना 'सत्याथ प्रकाश” हिंदी में लिखा। वह दिन भारत के बोड्धिक इतिहास में वस्तुत महान था 
जब वे बैदा का भाष्य हिंदी मे लिखने बैठे । वेदा के जिस ज्ञान पर अब तक पुरीहित वग का एका 
घिपत्य रहा था उसे हिंदी मे उपलब्ध बनाकर उहोने भारत की राजनीति म॑ एक महत्वपूण शर्वित 
को मुक्त कर दिया, क्योकि इससे देश के अब्राह्मण वर्गों मे वोद्धिक आत्मविश्वास वी एक नथी भावना 
जागृत हुईं । उनकी मृत्यु के उपरात उनके शिव्यों ने हिंदी के माध्यम से ही अपना उपदेश देने का 
काय जारी रखा । जिस प्रकार पुनर्जागरण के समय से इतालवी, जमन और फ्रासीसी मापाओ के 
विकास से यूरोप में राष्ट्रवाद वे” उत्थान को उत्तेजना मिली उसी प्रकार दयान-द तथा उनके शिप्या 
की रचनाओ तथा उपदेशों से भारतीय राष्ट्रवाद के विकास में भारी ग्रेरणण मिली ) दयानाद को 
पाइचात्य ज्ञान की शिक्षा नही मिली थी और वे सस्ट्वत विद्या की उपज थे, कितु उनके राष्ट्रवाद 
ने पाश्चात्य शिक्षा प्राप्त मारतीयों को भी प्रभावित क्या । और चूकि वे ऋषि तथा स“यासी थे, 
इसलिए जनता पर उनका विज्ञेप प्रभाव पडा । उहोने हि दी मे उपदंश तथा व्यारयाव दिये, इससे 
उनकी वाणी मारतीय जनता तक सरलता से पहुँच सकी, और जनता की दृष्टि में वे दूसरे शकर 
प्रतीत हुए । 

5 दयानद का राजनोतिक दशन 

(क) प्रबुद्ध शाजतन--दयान द के राजनीतिक दशञ्चन में मनुस्मृति तथा बेदी के विचारा का 

समा-वय देखने को मिलता है । मनुस्मृति से उहोने राजतन का सिद्धा त ग्रहण किया । मनु ने सिखाया 
था कि राजा को पूणत धम के अधीन होना चाहिए । उ'होने ऐसे दिग्विजयी एकराट के आदश का 
समथन क्या था जो धर्मानुसार तथा सत्रिया के सहयोग से झासन करता है। मनुस्भृति का यह 
आदश्न अठारहवी दाताब्दी के दाशनिक राजत्व के उस आदश् से मिलता जुलता है जिसका व्याव 


29. दुछ लेखकों का कहना है कि दयानद केशवचद्ध सेत तथा ब्रह्म समाजी नेताओ के प्रभाव के कारण 3872 के 
बाद अप सावजनिक भाषणों मं हिंदी का श्रयोग करने लगे ये ! 


दयान द सरस्वती 4] 


हारिक रूप हमे आस्ट्रिया के जौजफ द्वितीय तथा एशिया के फ्रैडरिख द्वितीय के आचरण में उपलब्ध 
होता है । वेदा मे समाओ तथा राजाआ के निर्वाचन का उल्लेस है( दयानद मे निर्वाचन प्रणाली 
का समथन किया । उनका क्यन था कि समा के सदस्यों में जो सर्वाधिक बुद्धिमान तथा चतुर हो 
उसी को राजा अथवा अध्यक्ष चुन लिया जाय ।॥ 

दयानद ने बेदो को वैज्ञातिक तथा तत्वशास्त्रीय ज्ञान का स्तोत स्वीकार क्या | वैदिक 
सस्कृति की यह आद्य मायता है कि राजनीतिक सत्ता [(क्षत्र) को आध्यात्मिक तथा नैतिक सत्ता 
(ब्रह्म) की सहायता से काय करना चाहिए | इसीलिए दयानदद ने नैतिक पुनस्त्यान को प्राथमिकता 
दी । उनका आग्रह था कि राजनीतिव कारणा वो नैतिक कारणों से पृथक करने वी अनुमति कभी 
नही दी जा सकती । उहोने सदैव इस बात का अनुरोध क्या कि राजनीतिक झासको को आध्यात्मिक 
नेताओं के निर्देशन मे काय करना चाहिए । अत यह कहा जा सकता है कि दयानद ने धमनिरपक्ष 
तथा भौतिक्वादी मायताओं पर आधारित राष्ट्रवाद को सरदेव ही सदेह की दृष्टि से देखा । चूकि वे 
सस्क्ृत की प्रसिद्ध सूक्ति 'परोपकाराय सता बिभूतय ” के मानमे वाले थे, इसलिए मानव कल्याण की 
भावना से शूय राजनीतिक उद्देश्यों को वे सदव ही बुरा मानते थे । 

(ख) लोकततन्न का सिद्धांत तथा व्यावहारिक रूप--दयानद लोकतत्रवादी थे। लोकतन 
के आदक्ष के प्रति उनका अनुराग दो बातो से सिद्ध होता है। प्रथम, जिस आय समाज की उहाने स्थापना 
की उसका समठन चुनाव पर आधारित था । नीचे से ऊपर तक के वे सभी व्यक्ति चुने जाते थे, जो 
पदाधिकारियों अथवा किसी परिपद के सदस्यो वे रूप मं काय वरते। निर्वाचन के सिद्धांत को अप- 
नाना हिंदू घामिक व्यवस्था में एक क्राततिकारी कदम था | हिंदू समाज मे ब्राह्मण बग की सत्ता 
परम्परागत भावनाआ पर आधारित है । कि तु आय समाज मे जो एक सामाजिक धामिक सस्था थी 
उसकी सत्ता चुनाव पर निभर थी । दूसरे, जिस आदझ राज्यतन्न की रूपरेखा उहाने प्रस्तुत वी उसकी 
सरकार के सभी स्वीकृत और विधिक अगो के निर्माण के लिए उ'होने निर्वाचन के लोकतानिक सिद्धातत 
को स्वीकार किया। उहोने वर्मायस्तभा', 'विद्यायसभा' तथा “राजायसभा” नामक तीन निकाया के सग- 
ठन तथा काय निश्चित कर दिये। इन निकायो वा नियनण तथा सातुलन के सिद्धात का पालन करना 
था । दयानाद लिखते है. “ इसका अभिप्राय यह है कि एक व्यक्ति को स्वतन्न राज्य का अधिकार नही 
देना चाहिए कि-तु राका जो समापत्ति, तदाधीन समा, समाधीन राजा, राजा और समा प्रजा के आधीन 
और प्रजा राजसमा के आघीन रहे । जब (मनुष्य) दुप्टाचारी होते है तो सब (राज्य) नष्ट्श्रप्ट 
हो जाता है | महाविद्वानो को विद्यासमा5धिकारी, घामिक विद्वानों को धमसभा5धिकारी, प्रशसनीय 
धामिक पुरुषो को राजसभा के समासद और जो उन सबम सर्वोत्तम गुणकमस्वभावयुक्त महान्‌ पुरुष 
हो उसको राजसभा का पतिरूप मानवर सब प्रकार से उनति करे । तीनो समाओ की सम्मति से 
राजनीति के उत्तम नियम और नियमों के आधीन सब लोग बरते, सबके' हितकारक कामो में सम्मति 
करें, सवहित करने के लिए परतन्न भौर धमयुक्त कामो में अर्थात जो जो निज के काम है उन-उनमे 
स्वतान्र रह ।? 

(ग) प्राम प्रशासन--दयानद ने जिस राजनीतिक व्यवस्था की कल्पना की उसका सार 
लोक्तात्रिक आदखवाद है, यद्यपि कमी-कमी उसका बाहरी ढाँचा राजतनात्मक भी हो सकता है । 
उनका अनुरोध एक ऐसे विद्याल राज्य का निर्माण करना है जिसकी इकाई गाव हो | आइचय की वात 
है कि गाधीजी से भी पहले दयानाद ने गावो वी राजनीतिक तथा आर्थिक व्यवस्था के पतन पर खेद 
प्रकट क्या था और मनुस्मृति के आधार पर गाँवो को प्रशासनतात्र का अभित्र अग वनान के विचार 
का समथन किया था। 'सत्याय प्रवात्”' मे उहोने लिखा है “इसलिए वह दा, तोन, पाँच और सौ ग्रामो 
के बीच में एक राज्य-स्थान रखे जिसम यथायोग्य मत्य अर्थात वामदार आदि राजपुरुषा को रखकर 
राज्य के सब कार्यो को पूण करे । एक एक ग्राम मे एक-एक प्रधान पुरुष रखे, उही दस ग्रामा के ऊपर 
दूसरा, उ ही बीस ग्रामा के ऊपर तीसरा, उही सौ ग्रामो वे ऊपर चौथा, और उही सहस्र प्रामो वे ऊपर 
पाचवा पुस्प रखे (अर्थात जस आजकल एक ग्राम में एवं पटवारी, उडी दस ग्रामो मे एव 
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दो थानों में एक बडा थाना, और उन यौँच थाना में एवं तहसील और दस तहसीला पर एव 
नियत बिया जाता है, यह मनु द्वारा प्रतिपाल्त प्राचीन राज्य पद्धति से लिया गया है) । 
प्रकार प्रबंध करे और आगा दे विः वह एवं एवं ग्राम या पति ग्राम म तित्यप्रति जो जो दाप उ 
हो उन-उनयो गुप्ता से देश ग्राम वे पति को विदित बर दे और वह दस पग्रामाधिपति उसी 5 
बीस ग्राम थे' स्वामी यो दस ग्रामो वी बतमाय स्थिति नित्यप्रति जता दे , और वीम ग्रामा वा भी 
बोस ग्रामा के वतमान वो रात ग्रामाधिपति को नित्यप्रति निवेदन कर, वैस सौ-सौ ग्रामो के 
सहल्लाधिपति अति हजार प्रामो ये स्वामी को सौ सौ ग्रामा वी वतमान स्थिति वो प्रतिदिन जे 
बरें। अर्थात्‌ वीस ग्राम के पाँच अधिपति सौ ग्राम वे अध्यक्ष का और ये सहस्त-महस्र वे दस अधि 
दस सहस्र वे अधिपति यो ओर वह दस सहस्त वा अधिपति सक्ष ग्रामा वी राजसभा वो प्रतिदिन 
बतमान स्थिति जताया करें । और वे सब राजसमा महाराजसभा भर्यात सावमोम चक्रवर्ती 
राजममभा में सब भूगोल का वतमान जताया बरें। और प्रत्येव दस-दस सहस्ल ग्रामो पर दो ₹ 
पति हो, जिनमें से एक राजसभा में अध्यक्षता करे और दुसरा आलस्य छोडवर सब यायाघीः 
राजपुस्पों के बामो को सदा घूमवर देसता रहे ।/! 

(घ) भहिसा फी निरपेक्षता फा सशोपन--यद्यपि दयानद रहस्यवादी तथा स-मासी थे 
मनुस्मृति बे आधार पर उहोने इस बात का पक्ष लिया था कि राजनीतिय मामलो मे बेदो में पाः 
ऋषियों बा नैतिक अबुश हाता चाहिए, फिर भी वे श्ञा्तियादी नही थे | उहोने निरपंक्ष रूप 
अहिसा के सिंद्धात वा अनुगमन बरने क्रा उपदेश नहीं दिया । उहोंने अपराधिया को दण्ड दने 
अनुमति दी। यदि राज्य के अधिकारी क्सी डाक्‌ को मत्यु दण्ड दे देत तो ये उस पर आँसू नही वहा 
कुछ वेद मत्रो मे ईश्वर से प्याय के सिद्धाता का उल्लंघन करने वाला को परास्त करने मे सहाः 
देने की प्राथना वी गयी है । यद्यपि दयानद ने 'उचित हिंसा” के सिद्धात का समथन क्या «६ 
सिद्धान्त रूप मे निरपेक्ष अहिसा वे! आदेश को कमी स्वीकार नहीं किया, वितु सायासी होने 
नाते निजी जीवन म वे भहिंसा के अनुयायी थे। अनेक बार उहोने उन दुष्टा को क्षमा कर 
जिहाने उह ध्यारीरिक घोट पहुँचाने का प्रयत्व किया था । कहा जाता है कि उहोंने उस व्य 
को क्षमा बरके, जिसने दह घातक विष पिला दिया था, उच्चतम प्रकार को क्षमाशीलता 
परिचय दिया | कितु दयानद यथाथवादी थे, इसलिए समम्ते थे कि तिरपेक्ष अहिंसा के आए 
पर किसी भी प्रकार के राज्यतन्न का निर्माण नेही क्या जा सकता। 

() ईश्वरीय विधि की श्रेष्ठता--दयानद ने राष्ट्रीय देशमक्ति का पक्ष पोषण कि 
कि-तु ऐसा प्रतीत होता है कि अपने निजी जीवन में वे अराजक्तावादी थे और ईइवर के अतिरि 
अय किसी शर्ति को आधीनता स्वीकार नही करते थे । किंतु उहोने राज्य का नाश करने 
कल्पना कभी नहीं की । और न उहोने वाध्यकारी सत्ता से शू्य राजनीतिक व्यवस्था का ही स्व 
देखा । क्ततु सययासी के नाते अपने वयक्तिक जीवन म॑ उहोने ईश्वर को ही प्रभु माता | उर 
इस विचार वा मध्ययुगीय यूरोप वे प्राकृतिक विधि सम्प्रदाय की उस धारणा से दूर का साम्प 
जिसके अनुसार प्राकृतिक विधि को राज्याख्क राजा वी सचा से ऊँचा माना जाता था । य 
इंश्वरीय विधि और राजनीतिक सत्ताधारी को विधि मे स किसी एक को पालन करने का निए 
करता पडे तो दयान-द घिना कसी शत वे ईश्वरीय विधि का अनुगमन करेंगे, क्योकि वे ईइवर 
सावमौम प्रभुर्व को स्वीकार करते थे ओर उसके प्रति भक्ति को स्पष्टत सर्वोच्च मानते थे। उन 
शब्द हैं "और यह समझें कि 'वय प्रजापते प्रजा अभूम' | हम प्रजापति अथति परमेश्वर की प्र 
और परमात्मा हमारा राजा, हम उसके क्किर मत्यवत हैं, वह इृपा करके अपनी सूष्ठि में हमः 
राज्याधिकारी करे और हमारे हाथ से अपने सत्य -याय की भवृत्ति कराबे 

(चर) बदिक सावभौसमवाद--दयानाद भारत मे वैदिक सस्क्ृति तथा जीवन प्रणाली 4 
अक्षरश पुनरुद्धार करते में विश्वास करते थे | कितु उनको हृष्टि अपने देश के मौगोलिः 





2 ममुस्मति पर आधारित (7 ]0]-7) | मनुस्यृति के इन श्लोक का अनुवाद करते समय दयातद ने सार 
भौम चक्रवर्ती महाराजेसभा का आदश अपनी ओर से जाड दिया है ॥ 
22. सस्याय प्रकाश अध्याय 6 ॥ 
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क्षितिज तक ही सीमित नही थी । उनका दावा था कि यद्यपि मैंने आर्यावित मे जम लिया है 
और वही निवास कर रहा हूँ, कितु मेरा उद्देश्य मानवमात्र की मुक्ति करना है। उाह किसी 
का भी बंधन मे रहना प्रिय नही था । अत हमे दयानद की शिक्षाओ मे मानवतावादी सावभौमवाद 
के अश भी देखने को मिलत है । उहोन लिखा है “समाज का प्राथमिक उद्देश्य मनुष्य जाति की 
शारीरिक, आध्यात्मिक तथा सामाजिक दशा को सुधारकर समस्त विश्व का कल्याण करना है । 
मैं उस धम को स्वीकार करता हूँ जो सावमौम सिद्धांता पर आधारित है और जिसमे वह सब 
समाविष्ट है जिसको मनुप्य जाति सत्य समभकर स्देव से मानती आयी है और जिसका वह आगे 
के युगो मे भी पालन करती रहेगी। इसी को मैं धम कहता हँ--सनातन नित्यधम जिसका विरोधी 
कोई भी न हो सके । मैं उसी को मानने योग्य मानता हू जो सब मनुप्यो के द्वारा और सव युगो में 
विश्वास करने योग्य हो ।” ('सत्याथ प्रकाश) | दयानद ने आय समाज के अतिरिक्त परोप 
कारिणी सभा नामक एक अय सस्था भी स्थापित की । उसका प्रव-ध तेईस “यासधारियो की एक 
समिति के हाथो मे था । उसके तीन मुरय काम थे () वेदा तथा वेदाणों के ज्ञान का प्रसार 
करना , (2) विश्व के सब भागो मे धमप्रचारक भेजना तथा प्रचार केद्र स्थापित करना जो लोगा 
को वैदिक धम की शिक्षा दे आर सत्य पर हढ रहने तथा असत्य का परित्याय करने का उपदेश 
दें, और (3) अनाथो तथा दरिद्र भारतवासियां को सरक्षण तथा शिक्षा देना । दयानद ने अनुभव 
किया कि भारतीय समाज के दलित तथा गिरे हुए वर्गों का उद्धार करना सर्वोच्च तथा तात्वालिक 
आवश्यक्ता का विपय है । क्तु साथ ही साथ उनकी तीत्र इच्छा थी कि ससार मे शुद्ध वदिक 
धम का प्रचार किया जाय । वे विश्ववधुत्व के आदश के महान समथक थे | कितु उनके अन्तर- 
राष्ट्रवाद म विश्व के राप्ट्रो के राजनीतिक सघ की कोई कल्पना नहीं थी। उनका विश्ववधुत्व 
एक ऐसे उपदेशकः और सदेखवाहक का रोमाटिक अतरराष्ट्वाद था जो उस दिन का स्वप्न देखा 
करता था जब सम्पूण विश्व वदिक शिक्षाआं का अनुयायी बन जायगा । 

6 निष्कष 

दयान'द ने भौतिक जगत की स्वतन सत्ता पर जो दाह्मनिक बल दिया उसवा महान राष्ट्रीय 
महत्व है। वे प्र्ठति को माया अथवा भ्रातति नहीं मानते । उनके मतानुसार उसकी अपनी वास्तविव 
सत्ता है । अत सामाजिक तथा राजनीतिक कम और भौतिक समद्धि का अपना मूल्य और महत्व है। 
दयान-द वी समाज सुधार तथा पुत स्थापना के कायक्रम वी योजना भारत मे राष्ट्रीय राजनीतिक 
प्रगति की पूवगामी सिद्ध हुई। उनके इस संदेश का भी महात राष्ट्रीय मूल्य है कि समी को (अछूता 
तथा विश्व भर के लोगा को भी) वेदो का चान प्राप्त करने तथा वेदागययन का समान अधिवार हे । 
दयानद भारतीय राष्ट्र के एक महान निर्माता थे और उनका आधुनिक भारत के एक निर्माता के रूप 
में सदेव सम्मान क्या जायगा। उहोने हि दुओ में अमिक्रम आस्था, नतिवः तथा सामाजिक उत्तर- 
दायित्व की मावना तथा आत्मविश्वास कूटकूट कर मर दिया था। अनेक दशा दियो के विदेशी आधि- 
पत्य के कारण हिंदू जनता आत्मविश्वास तथा सामाजिक आदशवाद खो बंठी थी | दयानद ने निमय 
होकर वैदिक भान की सर्वोच्चता वा डका बजाया । उस युग में वदिक तथा प्राचीन सस्कृति के चान 
के पक्षपोपण के आश्चयजनक परिणाम हुए । हिंदुआ ने अपने अधिवारा ये विषय में आग्रह करना 
सीख लिया ।7 उह्े अपन जीवन यो ढालने के लिए एक नयी हृ्टि तथा नया आदश मिल गया। 
पजाब मे दयान द का प्रचण्ड प्रमाव पडा । कदाचित यह अतिशयोक्ति न होगी वि व पजाब ने राष्ट्र- 
बाद के जनक थे। उत्तर प्रदेश म भी उनका प्रमाव उल्लेखनीय था । उनकी मत्यु वे उपरान्त उनसे 
आय समाजी अनुयासिया न उनके जीवन वे महान काय वो जादी रखा। 
दयानाद ने परोक्ष रूप से भी स्वतत्न राजनीतिक जीवन थी नींव डाली । घाहान चरित्र 

निर्माण, नतिक शिक्षा, शुद्धता तथा ब्रह्मचय पर विशेष बल दिया। इन मायताओआ वा उहने स्वय 
अपन जीवन मे साक्षात वर लिया था, इसलिये उनकी टिक्षाआ ने जनता की बत्पना वा प्रज्ज्वलित 


23 अ्ी रेम्ने मश्डानल्ड न अपनी पुस्त 7%८ 60टछएखाहाएं ण उल्दा० मे पृष्ठ 237 39 वर बाय सादे का 
एक झाक्गमक, दजयुक्त, पुरषाधपूण झोर प्रचास्वाटी सम्द्रटाप बे रुप म॑ उल्तथ रिया है? 
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क्या । समस्त उत्तर मारत म जनता ये जीवन तथा विचारा पर दयानद के व्यक्तित्व और चरित्र वी 
अमिट छाप पडी है। 
दयानद ने वैंदिव' स्वराज्य वा गुणगान क्या । यद्यपि वे देश या स्वतत्र देसना चाहत ये, 
कितु उस समय वे सुलकर ब्रिटिश सासाज्यवाद वी भत्सना न पर सवे । अत उहात स्वराज्य क 
सिद्धांत वा प्रतिपादन बरके हो सतोप कर लिया । वेदा म स्वराज्य वी जो धारणा मिलती है उत्ता 
अभिप्राय है शातति, समद्धि, स्वत-ञ्रता तथा प्रचुरता का सा ज्राज्य । एसा स्व॒राज्य पारस्परिन सहयाए 
तथा अवयवी एकता की भावना के द्वारा ही प्राप्त किया जा सकता था। स्व॒राज्य के सिद्धात की 
शिक्षा देवर दयानद ने भावी स्वतत्रता वी नीव तैयार बरदी । उहोन देश वी जनता का एक ऐसा 
आदश प्रदान कर दिया जिसके चतुदिक वे अपन को संगठित बर सकते तथा जिसके साक्षात्वार व॑ लिए 
वे अपनी सम्पूण शक्तियों को जुटा सकते थे । 
दयानद के सावजनिक जीवन के सम्बंध भे दा मत हैं| एक सम्प्रदाय उहें हिंद्दू समाज की 
एकता का प्रवतक तथा सम्मवत मुस्लिम धम विद्या और ईसाई प्रभुत्य का विरोधी मानता है । दूमरे 
सम्प्रदाय का मत है कि वे वैदिक सावमौमवादी थे और विश्व म वैदिव पान वा पक्षपापण करना चाहत 
थे, हिंदू समाज वे' तात्वालिक सामाजिक तथा राजनीतिफ स्वार्यों से उह प्रयोजन नही था। दयानन्ट 
वे कुछ तात्कालिक शिप्य आय समाज यो हिंदू समुदाय से पृथक तब मानने वो तैयार थे । स्वामीजी 
वैदिक धम वी पुन स्थापना करना चाहते थे । वे जम से हि दू ये, हिंदुओं के बीच में रहत थे, एक 
हिंदू सायासी के शिष्य थे, और उनके आय समाज आदोलन को हिदुओ न आधिव सहायता दी थी। 
इस बात का भी बोई प्रमाण नही है वि वे मुसलिम समाज के राजनीतिक तथा आधिक हितो के विराधी 
थे । उनका विरोब तो विश्व के धमशास्त्रों की उन शिक्षाओ से था जिहे वे बुद्धेविरोधी समभत थे 
यह वस्तुत सत्य है कि दयानद के व्यक्तित्व तथा शिक्षाआ ने जिस शक्ति तथा उत्साह को उत्पन क्या 
उससे हिंदू एकता के आदोलन को भारी बल मिला, कितु उहोने कभी यह नही सोचा कि भारत 
में बसने वाले अय सम्प्रदायो के हितो का विरीध करके हि दुआ की एकता को सुदृढ क्या जाय । 
यह सत्य है कि दयानाद का आदश वैसा अखिल भारतीय राष्ट्रवाद नही था जैसा हम उसे 
आज समभतत हैं । उहोने हिंदू धमशास्त्रो को अपना आधार बनाया और उनका प्रभाव भी हिडुओ 
तक ही सीमित था। ऐसे उदाहरण हैं जिनसे सिद्ध होता है कि मुसलमान दयानद को शत्रुत्ता वी 
भावना से देखते थे । कि-तु यह भी मानना पडेगा कि भारतीय राष्ट्रवाद का भ्रमुख तत्व हि दू राष्ट्रवाद 
ही रहा है जिसे दयानद के जीवन तथा शिक्षाओ से गहरी प्रेरणा मिली थी । राष्ट्रवाद वी सदेव माग 
हुआ करती है कि सामाजिक तथा राजनीतिक जीवन के साहचयमूलक बघन सुदृद हा । इसलिए 
यह आवश्यक हांता है कि व्यक्ति अपने स्थानीय तथा स्वाथमूलक लगाव तथा पसाद से ऊपर उठना 
सीखे । अत यदि मान भी लिया जाय कि दयानद हिंदू एकता के समथक थे तो भी स्वीकार करता 
पडेगा तर उहोने भारतीय राष्ट्रवाद को वल दिया क्योकि यदि हिदू, जिनका भारत मे भारी बहुमत 
था, सगठित हो जाते तो वे निश्चय ही ब्रिटिश राजनीतिक शक्ति को चुनौती दे सकते थे । * 
दयानद ने स्वाधीनता की नैतिक तथा बौद्धिक नीव तैयार की । उहोने गावो तथा केद्वीय 
शासन के बीच अमिन और अवयवी सम्बधो पर जो बल दिया वह राजनीतिक सिद्धात को उनकी 
एक देन है । उहोने स्वराज्य के वैदिक आदश को पुनर्जीवित किया । कितु उनका कट्टर वेदवाद 
आधुनिक बुद्धि को स्वीकाय नही हो सकता । वे महान देशमक्त थे | कितु सत्याथ प्रकाश म॑ उनका यह 
कथन कि वेदों, मनुस्मृति और महाभारत मे वणित राजनीतिक आदश अविकल तथा पूृण है, प्राचीन 
हिंदू राजनीतिशास्त्र की गहराई तथा व्यापकता के सम्व घ मे एक अतिश्चयोक्ति है। मेरा विश्वास 
है कि पश्चिम तथा पूव दोनो के ज्ञान के आधार पर ही एक ममावत तथा व्यापक राजवीति दशन की 


24 मे एन फाष्क्हार २ैब०४शगय सिधाड्ाएफ्र रीच०एक्ालए था उीव८ं:2 मे पृष्ठ 358 पर लिखता है. “यहां 
नहीं कि पुरुथानवालियां औौर अराजक्तावाटियां क॑ सामाय हृष्टिकोण में साम्य है । यह उतना ही स्पष्ट है 
जितना सूथ का प्रकाश कि अराजक्ताबाद का घामिक पहलू हिंदुत्व क उस पुनरुत्यान का ही प्रसार था जो 
दयानाद, रामकृष्ण, विवेकान द और थियासोफिस्टो के भ्रयत्ता के फलस्वरूप सम्पन्त हुआ था। 
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रचना करना सम्मव है | अपने उप्र वेदबाद वे कारण दयानद पाइचात्य सामाजिक तथा राजगीतिक 
दाशनिको की रचनाओ मे उपलब्ध सत्य के महत्व को न समझ सके। 

दयानन्द ने लोकतान्रिक सिद्धात्त तथा व्यवहार के पक्ष को तीन प्रकार से बल प्रदान किया है। 
प्रथम, सामाजिक विचारक के रूप मे उहोंने जम वे स्थान पर गुण, कम और स्वमाव को जीवन में 
मनुष्य वी स्थिति की क्सोटी माना । दूसरे, उहोने आय समाज के सगठना/्मक ढाचे को प्रतिसिधियों 
के चुनाव के लोकतात्रिक सिद्धान्त पर स्थापित किया। तीसरे, उहोने अपने आदक्ष राज्यतन्न वे लिए 
भी निर्वाचन ये लोकतात्रिक सिद्धांत वो स्वीकार किया। अत पारिमाषिक अथ में राजनीतिक 
सिद्धातती न होने पर भी वे मारतीय राजनीति दशन के इतिहास मे स्थान पाने के अधिकारी हैं। सत 
पाल, लूथर तथा वाल्विन भी राजनीतिक दाशनिक नहीं थे। क्तु उहाने कुछ ऐसे मता और 
सिद्धांतों का प्रतिपादन किया जिहोने परवर्ती चितन, व्यवहार तथा आदोलनो पर गम्मीर प्रभाव 
डाला, इसलिए उह यूरोपीय राजनीतिक चितन के इतिहास मे स्थान दिया जाता है | स्वामी दया- 
नद ने बैदिक पुनरद्धार तथा सामाजिक सुधार के लिए शक्तिशाली आदोलन ही नही प्रारम्म किया 
बल्कि उनके द्वारा स्थापित श्राय समाज ने भारतीय राजनीतिक आदोला को अनेक महान नेता तथा 
अनुयायी प्रदान किये हैं । उहहोंने धमशास्त्रीय तथा सामाजिक विपयो मे बुद्धिवाद तथा स्वत-त्रता का 
पक्षपोपण किया । यह सय है कि उनका बु्धिवाद मनुप्य की बुद्धि को घमशास्तरा के वधना से पूणत 
मुक्त बरने वी घोषणा नही करता, कितु उनकी यह घोषणा कि घामिक मामलो म निणय वो अधिकार 
बुद्धि को है न कि अधविद्वासमूलक श्रद्धा को, एक महत्वपूण अग्न कदम था । अत वे भारत में 
स्वतनता के एक महान सदेशवाहक वन गये । सामाजिक चिःतन तथा धमविद्या के क्षेत्र म आशिक 
बौद्धिक स्वृत-मता का उदय राजनीतिक जीवन की स्वतञ्नत्ता वी नीव बन गया । इसलिए भारत के 
राजनीतिक दशन तथा सस्कृति के इतिहास भे दयानद को सदव ही महतप्वपूण स्यान प्राप्त होगा । 


4. 
एनी बेसेट तथा भगवान्‌ दास 
न न 


प्र7रण 3 
एनो वेसेंट 

] प्रस्ताथना 

डा. एपी बेसेंट (847-933) जाब से माइरिय भी और एप समय प्रिदत गा समाज 
यालियों में उागी गधा हगी थी । आपुतिया मारा श घामित तथा राजपरोतिय ”विहास में उतरा 
महुत्यपूण स्थात है? और आपधुविर 85 घामिय पुरशायात में उसकी भूणियां बह की सम्मानपूण 
है | उपर! जीवा में अपेमयाद गो थी एक दोर आया घा, रिस्तु याट मे मदम इजबट्स्सी (483- 
89]) ये प्रभाव से ये सबधत्ति मान और गल्याणतारी ईश्यर में पियास करत संग्री। उतरी 
आत्मयथा' सा प्ररट होता है हि अपने प्रारम्पिर जोयन में छह मानसिक द्वा्दा मे उत्पस्त ममबर पीड़ा 
और व्यथा भोगनी पढ़ी थी, निसु बाद म जब य आस्तिक हो गयी तो उ होने हड आत्मविश्यास और 
दाक्ति प्राप्त गए ली | उग्रवादी राजीति तथा आयरलण्ड गम स्पराज्य (हाम रूख) आदालन वी 
दीक्षा उहोंने सर चाह्स ग्रैडलों रो सी थी और थियासापी वी शिक्षा उहूने मैडम ब्लयटस्वी से ग्रहण 
यी । वियोसोपीयल सोसाइटी यी स्थापना ब्लैबट्ससी और औल्‍ल्फाट ने !875 में वी थी। उसने 
]4 बप उपरात 0 मई, 889 को एनी बर्सेट थियोसापीयल सोसाइटी को सदस्या था गयी। 
ब्लैवट्स्वी वी !89] मे मृत्यु हा गयी । उसमे बाद बेसेंट ते अपने को पूणत थियोसाफी के प्रचार 
के लिए अपित पर दिया | अपनी अद्वितीय यावपदुता और हिल्त्व वे आदेशों वे लिए उत्साह व 
कारण वे बहुत लोगप्रिय धन गयी ओर मुद्ध क्षेत्रा मे ता उतका अत्यधिक आफषक तथा देवदूत तुल्य 
विभूति थे! रूप म सम्मान होन लगा । 

बेसेंट 893 में 46 वष की आयु मे मारत आयी और सामाजिय', धामिव तथाश क्षित कार्यों 
में जुट गयी । 898 म रॉंट्रल हिंदू कालिज तथा सेंट्रल हिंदू स्कूल की स्थापना में उनया हाथ रहा। 
उनका अनुरोध था कि स्कूला में धामिक टथिक्षा वा नियमित पाठयतन्रम पढाया जाय। 907 में 
मौत्काट की मृत्यु के बाद वे यियासोप्रीवल सोसाइटी बी अध्यक्षा चुन लो गमी । 94 स उन्होंने 
अपने आद्ों के प्रचार के लिए द कामन वील (जनवरी 2, 94) और “यू इण्डिया नामर समाचार 
पन्नों की स्थापना की । 97 से उनकी नजरवदी से दक्ष में व्यापक असतोप फला और उहोंने 
जनता वा इतना अधिक विश्वास प्राप्त कर लिया कि उसी वय कलकत्ता म व भारतीय राष्ट्रीय काँग्रेस 
की अध्यक्षा बना दी गयी । 925 मे उाहांने अपन मारतीय कॉमववल्थ अधिनियम (क्यॉमनवल्‍्थ आव 
इण्डिया बिल) के लिए आदोलन चलाया। 925 26 मे इगर्लण्ड की पा्लामेट म उसका पाठन हुआ। 

बेप्तेंट प्रभावशाली प्रचारक तथा आजस्विनों लेखिका थी । उहोते शिक्षा धमशास्त्र तथा 
राजनीति पर अन॑क ग्र-थ लिखे । उनकी “द इण्डियन आइडीयल्स” (मारतीय आदश्य) नामक पुस्तक 
 एनी बेसेंट का जम 7847 मे हा या ओर 20 सितम्बर 933 को अडयार (मद्गास) में उनका देहाल्त हुआ । 


4874 में उनकी चाल्स ब्रैडता से भट हुट ओर वे उनकी नशनल सैक्यूलरिस्ट सोसाइटो का सदस्या इन गया । 
2 एनी बेसेंट ने ।895 और 908 मे थियोसरोफी के प्रचार काय के लिए आस्ट्रेलिया की भी यात्रा वी _ 
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भारतीय समाजशास्त्र म एवं महत्वपूण योगदान है उसम कलकत्ता विश्वविद्यालय म॑ दिये गये कमला 
व्याग्यानमाला का सग्रह है । उनकी घम पर, विशेषकर लोकप्रिय हिंदू धम तथा थियोसाफी पर 
पुस्तक अय भी ध्यान स पढी जाती है । मारतीय राष्ट्रवाद तथा राजनीति पर उहाने दा मुग्य ग्रय 
लिसे--इण्डिया, ए नेशन' (मारत एक राष्ट्र) और 'हाउ इण्डिया राट हर फ्रीडम” (भारत ने अपनी 
स्वत-जता का निर्माण केसे किया) । उहाने और भी अनेक पुस्तकें लिखी जिनम राष्ट्रवाद को घामिक 
दिशा दने की सिफारिश की । अपनी रचनाआं म॑ उहोन हि दुत्व का गौरवगान क्या और भारतीय 
सम्यता को आधुनिक युग वी वरसाती सम्यताआ से अधिक श्रेष्ठ मानकर अभिनादित क्या । 
2. एनो बेसेंट के चित्तन का दाशनिक आधार 

एनी बेसट वा विश्वास था कि विश्व पर एक अहृश्य और रहस्यमय देवदूता का मण्डल 
श्वासन करता है । उनका यहा तक दावा था कि विश्व वी रक्षा करन वाने बडे बडे महात्मा मेरा 
पथ प्रदशन करत हैं । 

भगिनी निवेदिता की माति बंसेट भी हिंदू दशना तथा पथो के सभी रूपा और पक्षा का 
पुनरुद्धार करना चाहती थी । उतका हृष्टिकोण उदार था न कि आलोचनात्मक, अत उहाने हि द्वुत्व 
के सभी तत्वा का अक्षरश और निरपेक्ष रूप से स्वीकार कर लिया। हिदू सर्वेश्वरवाद न उह 
विशेषत भाइप्ट क्या! , और वे नद्गत वेदा'त को हिंदुत्व तथा इस्लाम वे बीच की कडी मानती थी।* 
इस प्रयार उनका माग रामइ्रप्ण और विवेकानद के जसा था, दयान द की आलोचनात्मकः और 
बुद्धिवादी भावना तथा ध्वसात्मक आवेश के साथ उनका कोई साम्य नहीं था। उहाने 'जग्नेजियत म 
रग हुए मारतीया वे वणसकर तथा निप्फल आदर्गो' का परित्याय करन का भी समथन शिया | कितु 
हिंदुत्व के समी पहयुओ म हृढता स विश्वास करन पर भी उहाने बढते हुए एहिकवाद तया मौतिक 
बाद को “यान में रसत हुए हिद्॒त्व के दिव्य तथा पारलौकिक तत्वा को अधिक महत्व दिया। 
पुनज म के सिद्धांत न उह अत्यधिक मोहित क्या था, और उनका विश्यास था कि अपन पूष जमा 
मे वे हिंदू थी ।! उनका भगवदगीता का अनुवाद तथा हिंटस आन द स्टडी जाव द भगवदगीता! (मंग- 
वदगीता के अध्ययन के लिए सकेत) शीपवः पुस्तक हिदू धम तथा दहन मे उनसी गम्भीर आस्था 
का प्रमाण है । नैतिकता वे! सम्बंध म उह अत प्रतावादी और उपयोगितावादी दृष्टिकोण पसाद 
नही था , इसके विपरीत उनका अनुरोध था वि धम को ही सदाचार वा आधार बनाया जाय ? और 
इसीलिए वे घामिक शिक्षा वो आवश्यक मानती थी । 
3 बेसेंट का इतिहास दशन 

बेसेट भें एक जचेयवादी के रूप मे भपना जीवन आरम्भ क्या वितु मडम ब्ववट्स्ती थे 
'द सीधेट डाक्ट्रिन! (गुप्त सिद्धातत) के प्रभाव से अत्यधित धाभिक व्यक्ति वन गयी । व हि दुआ के 
अवतार व सिद्धात वा मानती थी, जिसका अभिप्राय है कि हर प्रह्माण्ड वा ईश्यर विश्रास वी विसी 
सक्‍ट वी घटी म भौतिक रूप म प्रयट होता है 

थियास्तोपी वी शिक्षाआ की प्रतिपादक होने वे नात वे आव्यात्मिय तया जातिगत दाना ही 
प्रवार पे विवास मे विश्वास करती थी ॥ उहान स्वीकार पिया वि अब तय अपन उपबविमभागा ए हित 
पाच मुस्य जातिया वा वितरास हो चुका है । मुस्य जातिया इस प्रवार € 

() जवलेह वी भाति व भाइतिविहीन प्राणिया वी आदि जाति। 

(2) झुछ नधिक निश्चित आइति वाले प्राणिया की भादि जाति। 

(3) लमूरी नाम वी तीसरी जादि जाति जिसब॑ अवशोप नीग्रा ताग तथा अय नीप्राइ 

(नीग्रीडट) जातियाँ हैं । 
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(4) अटलाटिकी (अटलाडियन) कही जाने वाली चौथी आदि जाति जिसमे टोल्टी, अवकाटी 
ओऔर मगोल इत्यादि जातियाँ सम्मिलित हैं । 

(5) आम नामक पाचवी आदि जाति जिसकी अब प्राच उपजातिया हैं () भारत के 
आय, (2) भूमष्य सागरीय आय (अरब तथा मिस्री), (3) ईरानी, (4) कह्ट, 
और (5) दुयूटन जातिया ।* 

थियोसोफी के सिद्धातो वे अनुसार दो और आदि जातिया हांगो और इस प्रकार उनकी 

सरया सात हो जायगी । इसके अतिरिक्त जाय जाति की दो और उपजातिया विकसित होगी । बर्सेंट 
मध्य एशिया को आय जाति की जमभूमि मानती थी । 
4 बेसेंट के राजनीतिक विचार 
(क) स्वत-त्ता--बसेंट के जीवन तथा शिक्षाआ म स्वतत्रता की उत्हृष्ठ आकाक्षा सवत्र 
देखने का मिलती है । उहे भत्त करण वी स्वत बना की तीत्र चाह थी, इसीलिए वे इगलैण्ड के चंच के 
बाघता को तोडकर चाल्स ब्रेडलों के स्वतत्र चिंतन आदोलन (फ्री थॉट मूवमेट) मे सम्मिलित हो 
गयी थी । उनका यह मी दावा था कि जब वे इगलेण्ड मे थी तमी उहोने 877 मे मारत के लिए 
स्वराज्य आदोलन (होम रूल मूवमेट) प्रारम्म कर दिया था। उनका कथन है “मेरी माग है कि 
प्रत्यक' व्यक्ति को, चाहे उसके विचार कुछ भी हा अपने स्वत चि लेन के परिणामों का सच्चाई भौर 
स्पष्टता के साथ व्यक्त करने का अविकार हो । ओर इसके लिए उसे न अपने नागरिक अधिकारों से 
बचित होना पडे, न उसका सामाजिक स्थिति नष्ट हो आर न उसकी पारिवारिक द्षान्ति भग हो । 
स्वत-त्रता अमर और शाश्वत है उसकी विजय निश्चित है, विलम्ब क्तिना ही हो जाय ॥ . भौर 
भविष्य में भी विजय उसी की होगी , शत यह है कि हम, जो उसके पुजारी हैं, अपने तथा एक दुसर वे 
प्रति सत्यता का आचरण कर सके । क्तु जिह उससे प्रेम है उ.ह चाहिए कि जैसे वे उसकी पूजा करते 
हैं वैसे ही उसके लिए काय भी करें क्याकि परिश्रम ही स्वत-त्रता देवी की प्राथना है और भक्ति ही उसका 
एकमाज ग्रुणमान है । !? अत यद्यपि वसेंट अरविद की भाति स्वत अता की आत्या का ध्याइवत गुण 
भानती थी, फिर भी उनका कहना था कि स्वतञ्रता एक बहुमूल्य विरासत है और उसू महान उद्यम 
सथा अनुशासन से ही प्राप्त किया जा सकता है । बेसेंट के अनुसार स्वतज्ता स्वेष्छाचार तथा उच्छ - 
खलता से सर्वाधिक दूर है। वह तो तभी उपलब्ध हो सकती है जब मनुष्य अपनी नतिष' भौर आध्या 
ौत्मिक शक्तियों का सरक्षण बरके भावात्मक पुणता का प्राप्त कर ले । अत वाह क्षेत्र म स्वतत्रता 
प्राप्त करन से पहले आत्मा की आतरिक स्वाघीनता आवश्यक है । व्यावहारिक अह वी वाभनाआ वा 
दमन करके ही स्वताअता के साक्षात्कार के लिए आवश्यव' चरित्र तथा अनुशासन प्राप्त क्या जा 
सकता है । वैसेंट लिखती हैं. “स्वतात्रता एक अलौकिक देवी है , वह शक्तिशाली इृपालु तथा बठार 
है । बह भीडा के चीत्कार से, उच्छ खल वासनाओं वे' तकों से अथवा वग के प्रति वग वी घणा से किसी 
राष्ट्र म अवतरित नहीं हो सकती । स्वत पृथ्वी पर बाह्य जीवन में तव तब कभी अवतरित नहीं 
होगी जब तक कि वह पहले आवर मनुष्या वे हृदया मे विराजमान नहीं हा जातो, जेब तव उच्च प्रकृति 
वासमाआ एव भ्रवल इच्छाआ को निम्न प्रति पर, अपना स्वाय पूरा करने तथा दूसरा वो कुचल डालने 
बी इच्छा पर, आधिपत्य स्थापित नही कर लेती । स्वतत्न राष्ट्र को स्थापना तमी हो सकती है जब 
ऐसे स्वत-भ व्यक्ति हो जो स्वतत्र पुरुषो और स्त्रिया का प्रयोग वरवे' उसका निर्माण करन वी क्षमता 
रखते हो । वितु कोई स्त्री अथवा पुदष तब तर स्वृतत्र नही कहा जा सकता जब तथ बह बासनाओ, 
दुष्यसया मद्यपान अथवा अय विसी ऐस दुगुण मे वीमृत है जिस पर यह वाबू नहीं पा सकता! 
आत्मनिग्रह ही वेयल वह नीव है जिस पर स्वत-त्रता वा निर्माण जिया जा सकता है। उसके बिता 
आपयो अराजवता उपलब्ध हा सकती हैं, स्वत-त्रता मही और वतमान अराजवता म जा भी वद्धि 
हाती है उसवा मूल्य हम झषपना सुण देवर चुवाना पढेंगा । शितु जब स्वतात्ता आयेगी तो वह एस 
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राष्ट्र में अवतरित होगी जिसके हर स्त्री ओर पुरुष न आत्मनिग्रह और आत्मशासन सीख लिया है। 
और केवल तमी राजनीतिक स्वतमञ्मता का निर्माण क्या जा सवेगा। चूवि राजनीतिक स्वत-तता 
व्यक्ति की स्वतञ्नता का फत है, न कि भगडालू वासनाओं की उपज, इसलिए उसका निर्माण वे स्त्री 
झौर पुरुष ही कर सबते हैं जो स्वय स्वाधीन, बलवान एवं सदाचारी हैं, जिनका अपनी प्रकृति पर 
शासन है जिहोने अपनी प्रद्गति को श्रेप्ठठम आाद्शों के लिए प्रशिक्षित वर लिया है ॥! स्वतजता 
का साक्षात्वार बरने थे लिए धर्मानुकूल आचरण करना गावश्यक है, और धम का आघार सब जीवित 
प्राणियों तथा परब्न हाय का पारस्परिक सम्बंध है । इसलिए वेसेट ने मनुष्य विषयक इस घारणा का 
परित्याग बरने वी अपील वी कि वह स्वमावत एकाकी व्यक्ति है ओर अकेलेपन वी दशा में सब प्रकार 
के अधिकारों से युक्त था । 94 म काग्रेस वे' मद्रास अधिवेशन के अवसर पर अपने माषण में उहोने 
स्वतात्रता के समंथन म मिल्टन तथा मिल का उल्लेस क्या | 95 में बम्बई अधिवेशन म उहोने 
88 के वितियम 3 को 'पुरानी बोर्बा बबरता का निलज्जतापूण पुमरुद्धार बतलाया और उसकी 
भत्सना की । 

(स) अभिजाततनोय समराजवाद--वेसेट ने एवं समाजवादी के रूप में अपना जीवन 
आरम्भ विया था | उहोंने व्यक्तिवाद की युयुत्सु प्रवृत्ति का विरोध क्या और साहचयमूलक सह 
योग का उपदेश दिया । कितु उनकी सामूहिक सवेगो वे! उमाड से सहानुभूति नही थी, और न वे 
उस सिद्धातवादी समता के आदश से सहमत थी जिसका सम्बध प्राय समाजवाद के साथ जोडा जाता 
है ।!4 वे सावजनिव' सम्पत्ति पर आधारित ऐसा समाजवाद चाहती थी जिसमे “व्यक्तिया की योग्यताओ 
तथा कार्यों का बरुद्धिमत्ता से सम्पादित, परस्पर लामप्रद तथा आनददायक सामजस्य' हो । जनता 
के समाजवाद के स्थान पर उहोने ऐसी व्यवस्था का समथन किया जिसम वयोवृद्ध तथा ज्ञान- 
चृद्ध लागो थो झासनतत्र का नियमन बरने बा अधिकार हो । अत प्रभुत्व की समस्या के सम्बंध 
में उनका हष्टिकोण प्लेटो के सहश था । प्लेटो की माति वे भी चाहती थी कि शासन का अधिकार 
उन लोगो के हाथो में हो जो मैतिव तथा बोदिक दृष्टि से प्रशिक्षित और अनुशासनबद्ध हो। वे समाज 
के सस्कारविहीन सदस्या के हाथो में शासनतत्न सौंपने के विरुद्ध धी। उहोने लिखा है “हमे चाहिए 
कि राज्य को वह ज्ञान वापस दे दें जिसका उसके पास अभाव हो गया है, और राज्य को इस खतरे से 
बचायें कि कही भानद्र॒ुय निर्वाचकगण अतरराष्ट्रीय व्यवस्थाओं को न उलट दे, और सम्मवत हमें 
युद्ध मे अथवा उससे भी अधिक गहित अपमान की भट्टी मे न क्ोक दें । ये निर्वाचकगण बस्तुत ऐसे 
व्यक्ति को चुनने के लिए भंगडते हैं जो उनकी खानो, उनकी नालियो और उनके स्थानीय मामलो की, 
जिह वे स्वय मलीभांति सममते हैं, देखभाल कर सकें। ये सामाय सिद्धात हैं जिनका परिवधन 
क्या जा सकता है और जिह आधुनिक परिस्थितियों मे लागू क्या जा सकता है। मतदाताओ द्वारा 
नियाज्रित और सख्या द्वारा निर्देशित लोक्तातत्रिक समाजवाद कमी सफल नही हो सकता । कतव्य 
की भावना से नियाज्रित और ज्ञान द्वारा निर्देशित वास्तविक अथ मे अभिजाततज्रीय समाजवादँ 
सम्यता के विकास में एक महत्वप्रूण उन्नति की ओर ले जाने वाला कदम होगा।” कितु जो अमि- 
जातत-+ बेसेंट के मन में हे वह घनिकतात्रीय अभिजाततात्र नही है , वस्तुत वह ज्ञान और नतिक 
बल का अभिजाततत्र है जिसमे शासन-सत्ता धमपरायण तथा प्रज्ञावान लोगो के हाथो में होगी । 

(ग्र) प्रातिनिधिक लोकत-्न फो मौमासा--वेसेंट का राजनीति दशन प्लेटोवादी था, क्योकि 
उहे सख्या के प्रभुत्व में नही बल्कि ज्ञान की सवशक्तिमत्ता मे विश्वास था। जब डाक्टर और वकील 


]4. एनी बेसेंट, 282 (#ककछ़ट 77०77, 909॥ 

42. एनी बेसेंट, 2#6 4 छक#४ ९ उहदद70 220065, पृष्ठ 277 78 । 

]3. जिन दिनो एनी वेसेंट समाजवादा थी उन दिनो उन्होंने 087 ६७7९ नामक पत्चिका में “फल २८०5 
प्ाएपाठ0 ण॑ ऐएशला गा 50ठ6६ ? 'गुप्रद छए०एए०ा ० 502०५? *एश०१८७ $0९७- 
६0, आदि विषयों पर एक लेखमाला प्रकाशित की थी । 

4. एगी बेसेंट, (दाह था उगडाव्द! 6८2८2 पृष्ठ 733॥ 

5 बेसेंट ने 30 जुलाई, 93] को ४८०० #7८/4 मे एक लख प्रकाशित क्या । उसमें उन्होने इस वात का 


किया कि करो का यायसगत आधार पर पुनवितरण क्या जाय जिससे समाज के घनी वग हलका कर दे 
ही न छूट जायें ॥ 


50 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चितन 


बनने के लिए विशिष्ट क्षमता की आवश्यकता होती है तो कोई कारण नही है कि उस मतदाता के 
सम्बंध मे, जो राष्ट्र के मामलो का प्रब॒ध करने वाले व्यक्तियों को चुनता है, विशेष दक्षता के 
सिद्धात की अवहेलना की आय ।?* वे इस बात को मलीमाति समभकती थी ओर इसका उहें दस 
था कि पश्चिम के अनेक देश बाह्य लोकता निक ढाचे की आड मे अराजकता, अज्ञान तथा सगठित 
शक्ति का अखाडा बने हुए थे । अत उहाने लोकतन्र की उस परिपादी की आलोचना की जिसके 
अतगत खोपडिया ग्रिनी जाती हैं,” और यह नही देखा जाता कि उन खोपडियो मे है बया | बल्कि 
उहोने इस वात का भी उल्लेख किया वि परिचम के लोकतान जिक देशो में 'बहुश्िरवाले अज्ञानँ 
का आधिपत्य है। वे इस पक्ष में थी कि आध्यात्मिक तथा नैंतिक ज्ञान को दण्ड धारण करने का 
अधिकार दिया जाय, और बुद्धिमानो को शक्ति के सिंहासन पर आसीन किया जाय । बहुसस्या 
बाद तथा बहुसरयको के आधिपत्य का एक ही परिणाम हो सकता है--शक्ति का पारस्परिक सघप 
और तज्जनित अराजकता तथा गडबडी और कुटिल तिकडमपीथियो की विजय । इस सबका एक 
मात्र उपचार यह है कि बुद्धिमातों को शासन का काम सौप दिया जाय । जो स्वाथरहित हैं, साव 
जमिक हित का परिवधन करने के लिए दृढता से कृतसकल्प हैं और बुद्धिमान हैं उन्ही को शासन 
का भार अपने ऊपर लेना चाहिए । उनके लिए शासकीय पद स्वाथसिद्धि का साधन नहीं अपितु 
सामाजिक सेवा का अवसर होता है। वे लिखती हैं. “हमारे वधुत्व के आदश को शासन के क्षेत्र 
में चरितार्थ करने का अथ है कि शक्ति पर वुड्धिमानो का अधिकार हो, न कि सूर्खों का , कामूत 
बनाने का काम्र उन लोगो के हाथो मे हो जो उद्योग की जटिल समस्याओं को समभते हैं, न कि 
उनके हाथा में जो वेवल ग्रहस्थी की अथवा अधिक से अधिक नगर की आवश्यकताओं से परिचित 
हैं। सामाय जनो को सुख का अधिकार है, वितु उसे व अपने लिए शारीरिक श्षक्ति, विधिक 
हिंसा और प्रतिस्पर्धा के द्वारा प्राप्त नही कर सकते । उचित यह है कि' चानवान और संमभदार 
लोग सुख प्राप्ति के माय पर उनका पथ-प्रदशन करें ओर उस तक पहुँचने में उसकी सहायता करें। 
श्रमिकों की इस समस्या का हल तभी हो सकता है जब श्रमिक सगठन स्वार्थी हीव के बजाय स्वाय 
रहित हो । यह समस्या क्या है ? हममे से प्रत्येक, जो उसका अध्ययन करता है, उसको गुलमाने 
का प्रयत्त करे । कितु आप इसे तव तक हल नही कर सकते जब तके आप वतमान शासन करने 
अथवा शासन न करने की प्रणाली वी निरथकता और तिस्सारता को हृदयग्रम नही कर लेते और 
इस आददश क्यो स्वीकार नही कर लेते कि सवश्रेष्ठ ही शासन करें ।" शासन की समस्याओ के क्षेत्र 
में भी थियोसोफी के सामने बडा काम है । उस सबका विरोध करो जिसका उद्देश्य ऊँचे को गिराकर 
नीचे के बराबर करना है, और उस सबकी सहायता करो जो नीचे को उठाकर ऊंचे के बराबर 
पहुँचाना चाहता है | ऐसा अवसर मत आये दो कि अज्ञानी तथा सूख युमो की उस सस्कृति और 
दिष्टता को जिसे परिश्रम और कष्ट तथा अनेक पीढियो के दीर्ध सधप से अजित किया गया है, 
अपिभूत करके बिनाश के एक लेर में परिवर्तित कर दें, जैसा कि अनेक वार पहले हो घुका है। 
शासन की इन समस्याओ के हल करने म एक महान आदश को शक्ति जुटा दो ।”” किन्तु बीसदी 
दाताब्दी में भारत तथा एशिया में स्वशासन, सविधानवाद तथा लोक्तञ वी जो प्रगति हुई है उसके 
सादम मे बेसेंट का नतिक अमिजाततत्र या आदश पुरातन तथा युग वी मावना के प्रतिकूल प्रतीत 
हो सकता है । साधारण मनुप्य को यह समभा देना कठिन होगा कि बहु अयोग्य है । यह असम्मव 
है. कि भारत का विशाल जनसमुदाय स्वेच्छा से वयस्क मताधिकार का परित्याग कर दे । भारतीय 
राष्ट्रवादियो को ऐसा लगेगा कि बेसेंट का शिक्षा तया नतिकः अमिजातवाञ का सिद्धात ब्विटिंट 





]6 2 अप्रैत, 922 को >८य्/ उतबो& में वर्ेंट का लेख । 

7. कद उठ 2.706 ० 2075 २ पृष्ठ ॥2। 
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20. एलो बेसेंट ने [925 मे जो कॉसनवैल्‍्य आव इष्डिया बिल प्रस्तुत किया उसमें “क्रमिक मतापिवारँ पर 
आधारित वुद्धिमाना के अधिजाततन्त का प्राविधान था ॥ 

27. बेखेंट प४ 46/28 ९/ 772209०/#9, 9]27 


एनो वेसेंट तथा भगवानूदास 5 


सरकार की मताधिकार को सीमित करने की उस नीति का प्रच्छन पक्षपोषण था जिसको बह 909 
के भारत परिपद अधिनियम (इण्डियन कौसिल्स एक्ट) और 99 के भारत शासन अधिनियम 
(गवनमेण्ट आब इण्डिया एक्ट) वे रूप में त्रियावित कर चुकी थी | कितु एनी बेसेट शासन के 
प्लेटोवादी आद्शोँ की प्रतिपादक होते हुए भी गाव पचायत की हृढ समथक थी , उसे बे पूव का 
सच्चा लोकतात्र मानती थी और उसके पुननिर्माण पर उहोने विशेष बल दिया |“ 

(घ) राष्ट्रवाद का आध्यात्मिक सिद्धात--एनी वेसेट के मन मे भारत के लिए गहरा तथा 
स्थायी प्रेम था। 930 में उहाने एक कविता लिखी जिसम भारत को उठ खड़े होने के लिए 
ललकारा 

“है भारत | हे पूर्ण राष्ट्र ! 
है भारत मविष्य के ! 
कितनी देर और है जब तुम अपना पद प्राप्त करोगे ? 
क्तिनी देर और है जब दास स्वतन जीवन बितायेंगे ? 
कितनी देर और है जब तुम्हारी आत्मा तुम्हारे सम्पूण सागर मे विलीन हो जायगी २”! 
बेसेंट ने राष्ट्रवाद के उस मौतिक सिद्धात का खण्डन क्या जो उसे पूजीवाद की एक गौण 
और विदश्वत्त उपज मानता है। बे राष्ट्र को एक गम्भीर आतरिक जीवन से स्पादित आध्यात्मिक 
सत्ता मानती थी | उहोने भारतीय राष्ट्रवाद वी जडें भारत के प्राचीन साहित्य और उस साहित्य 
में साकार हुए अतीत में दृढ़ निकाली थी ।* काग्रेस के कलकत्ता अधिवेशन के अवसर पर अपने 
अध्यक्षीय माषण में बेसेट ने वहा “राष्ट्र क्या है ? वह ईश्वरीय अग्नि की एक चिलगारी है 
ईश्वरीय जीवन का एक अश है, जिसे विश्व मे नि वसित कर दिया गया है और जो अपने चतुदिक 
व्यक्तिया--पुरुषो, स्त्रियो और वालको--के पुज को एकत्र करके उह एक समग्र के रूप में परस्पर 
आबद्ध कर देता है। उसके गुण उसकी शक्ति, एक शब्द मे उसकी जाति उसमे प्रिडडीद्ूठ हुए ईइव- 
रीय अश् पर निभर होती है । राष्ट्र का जादू उसकी एकता की भावना है, ओर दप्ट्र का प्रयोजन 
अपनी जातीय विशेषताओ के अनुरूप विशिष्ट पद्धति से विश्व वी सेवा ऋरना है । दस को मत्सीनी 
मे उसका “विशेष ध्येय” बहा हैं, यह वह कतव्य है जो ईइबर उसके जाम के समय हों उम्र्ो सौंप 
देता है। अत भारत का क्तव्य धम के विचार को फंलाना था, और ईपन का "ुझ्ठा, मित्र का 
बिनान, यूनान का सोदय और रोम का विधि का प्रचार करना था । डिल्ट आर्ई सप्द मानवता 
की पूण रूप से सेवा तभी कर सकता है जब उसकी वृद्धि उसी बाली दिष्ठाओों 
जब अपने विकास में वह आत्म-निर्धारित हो । वह “स्व हो, पर 
ध्येय पूरा करने से पहले ही विक्ृत अथवा दलित हो जाता है दो 








के अनुन्प हवा 
६ छझपर आट राष्ट्र झपना 


झनस्त विद की हानि हादी 






है ।” बेसेंट राष्ट्र को दैवी अभिव्यक्ति का साधन मानती यीं। इन प्रशा झिल्‍्दे, दृपेत धर पदिन्द 
की भाति बेसेट ने भी राष्ट्रवाद के आध्यात्मिक सिद्धान्त दा उनिएहन बलि | 
बेसेंद के अनुसार राष्ट्र एक आध्यात्मिक मत्ता है का रीदा की 5 कऋदमत अपिदति 


ह््प 


दाद 





बंटी बाह्य ब्यमिनित 
का प्रतीक राष्ट्र की जनता का जातीय चरित्र होठा है । बने ने न्स्य 9 *४> क्या 5 ; 
राष्ट्र का निर्माण होता है ?े वह चीज ईइबर का बय ह 

वह एक जीवात्मा है और उसके जमजाद युप हे हूं झा 


निर्माण करते हैं । भारतीय और बग्रेज की दठत्य जी वि+ 
स्पष्ट दीस जायगा भारतीय--आध्यानिर, हिनीठ, हिष्ट, चविशानत 
प्रवृत्त, अपने पडोसिया के प्रति कतब्य वदा इतानादिई कये ठोद्र >+दलए 


ट्ाद् भादत 


थोडा-सा उजहू और उग्र, मानप्तिक दृष्टि दर इल्च्ठि ईशानिद्र तक ब्याएय *ै जम हट 


“४ देजा++ के ०, 
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युक्त । जलवायु, वातावरण, सामाजिक रूढिया आदि सभी शारीरिक विज्ञेपताओ को प्रमावित करती 
हैं और उनके द्वारा चरित्र को भी । प्रत्येक राष्ट्र स्पष्टत एक व्यक्ति है और उसका अपना विशिष्ट 
चरित्र है। उसका चरित्र उसके मूल में अतनिहित आत्मा की भ्रद्नति पर मिमर होता है, और निमर 
होता है उसके उस क्रमिक विकास पर जो उसे समग्र मानव जाति के एक अश के रूप में अपना 
भूमिका अदा करने के योग्य बनाता है। भारत आज भी जीवित है, जब कि वे सब सम्यताएँ नष्ट 
हो चुकी हैं जो पाँच सहस्न वप पूव उसकी समकालीन थी । इसका कारण यह है कि उसके शरीर 
में आज भी वही आत्मा निवास करती है जो उस समय करती थी ।”** इस प्रकार हम देखते हैं कि 
बेसेंट के अनुसार राष्ट्र एक व्यक्ति, एक आध्यात्मिक सत्ता है। हेगेल, अरविद तथा विपिनचद्र पाल 
की भाति बेसेंट भी राष्ट्र को परब्रह्म की अभिव्यक्ति मानती हैं । उनका मत है कि यदि किसी राष्टू 
की सरकार, भूमि आदि नष्ट हो जाय तो भी अपने धम के सहारे वह जीवित रह सकता है, जसा 
कि यहूदियो के सम्बध में हुआ ।/” जब किसी राष्ट्र के साथ निश्चित भूमि और सरकार का सयोग 
हो जाता है तो वह राज्य का रूप घारण कर लेता है ।7 
बेसेट यह मानने को तैयार नही थी कि मारत को राष्ट्र बनने का पाठ पश्चिम ने सिखाया था। 

बह अतीत से ही एक राष्ट्र था | उसके सम्पूण साहित्य, दशन और कलाओ मे जीव-त राष्ट्रीय मावना 
की गहरी तथा व्यापक तरग विद्यमान रही है। विश्व मे अनेक सम्यताओ का उदय हुआ कितु काला 
"तर में वे भूमिसात हो गयी । कितु मारत अपने राष्ट्रवाद के धामिक स्रोतों के प्रति वफादार बना 
रहा, इसलिए उसकी प्राणशक्ति अक्षुण्ण रही, और वह अपनी खोयी हुई शक्ति को पुन प्राप्त करने के 
थोग्य बना रहा । यह कहना “मृखतापूण” तथा बेहुदा” है कि मारत मे राष्ट्रीयता की मावना का उदय 
ब्रिटिश शासन का परिणाम है ।* इस कथन में गहराई नही है कि राष्ट्रव नस्ल की एकता और भाषा 
की एकता पर निमर होता है। राष्ट्रत्व एक आध्यात्मिक वस्तु है। राष्ट्र की प्राणशक्ति और पूणता 
का सार आाकाक्षाओं की एकता मे है, न कि मत की एकता से ।? जहा एक विज्ञाल जन समुदाय उत्कृष्ट 
सावजनिक उद्देश्य से अनुप्रेरित होता है, वहा राष्ट्रीय एकता अनिवायत आ जाती है। वैसेंट लिखती 
हैं. “व्यक्ति को माति राष्ट्र मी एक ऐसे जटिल शरीर के निर्माण की प्रक्रिया है जिसमे एक श्रेष्ठ प्रकार 
का जीवन--ईश्वरीय जीवन--निवास करता है । जिस प्रकार आप मे से प्रत्येक एक जीवात्मा है 
जो आपके चरिन को ढालता, आपकी भवितव्यता को निर्धारित करता तथा आपके विकास को अनु 
प्राणित करता है, उसी प्रकार राष्ट्र एक जीवात्मा है राष्ट्र एक उच्चतर कोटि का व्यक्ति है। राष्ट्र 
बी आत्मा ईश्वर का अश है, वह सीघी ईश्वर से आती है, और उस अश मे जो विशिष्ट गुण पिंडीभूत 
होते हैं उपही के अनुरूप उनसे निमित राष्ट्र की चारित्रिक विशेषताएँ हुआ करती हैं । जिस प्रकार 
कोई दो व्यक्ति एकसे नही होते, वैसे ही कोई दो राष्ट्र एकसे नही होते । सब राष्ट्रों की समग्रता से 
भानवता का निर्माण होता है--उस मानवता का जो स्वय ईश्वर का मानवीय भ्रतिबिम्ब है । प्रत्येक 
क्य अपना व्यक्तित्व है । मारत के राष्ट्रीय जीवन का वैमव उसका साहित्य, उसका इतिहास, उसका 
धम और विज्ञान है, और ये सब इतने अधिक विकसित इसलिए हैं कि मारत इतना प्राचीन राष्ट्र है। 
क्सी राष्ट्र के प्रारम्मिक जीवन मे उस राष्ट्र के घटक स्वरूप व्यक्तिया को एक सूत्र म बाँधने के लिए 
घम अत्यात आवश्यक होता है । भारत मावो हिंदुत्व के गम म अवतरित हुआ था, और उसी घम ने 
उसके शरीर को दीघ काल तक ढाला था । धम परस्पर बाँधने वाली शक्ति है और धर्म ने जितने दीघ 
काल तक भारत को वाँघकर रखा है उतना अय किसी राष्ट्र को नही, क्योकि वह ससार का सबसे 
पुरातन राष्ट्र है ।”! बेसेंट का विश्वास था कि मारत की आध्यात्मिकता ही विश्व का परित्राण 
करेगी । उनके अनुसार देश की यही होतव्यता थी । इस प्रकार, विवेवानद और अरविद की भाँति 
चेसेंट का भी विश्वास था कि विश्व के लिए भारत का एक आध्यात्मिक घ्येय--मिशन--है । 

26. एनी बैसें”, 7.८६:#<5 गण र0:87वां दी, [9]8 4॥ 

27 बही पृष्ठ 334 

28 वही, पृष्ठ 69॥ 
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बेसेंट वा विश्वास था वि घामिव समवय राजनीतिक पुनरुत्यान के काय में एव" शक्तिशाली 
तत्व का काम दे सकता है। धम्र एवता तथा पारस्परिक निर्मरता वा पाठ पढाता है। विश्व के बडे 
धर्मों ने मानव चेतना के नैतिक विवास में योग दिया है और सास्ट्वतिक विरासत को समृद्ध किया है। 
बेसेंट का विश्वास था कवि यदि दाक्ति के घामिव स्नोतो का निदिष्ट दिश्या मे प्रयोग किया जा सके तो 
भारत विश्व के लिए प्रकाश स्तम्म का काम वर सकता है। उहोंने लिखा है. “मेरा हृढ विश्वास 
है कि घम के आधार पर ही सच्ची राष्ट्रीयता पा निर्माण किया जा सकता है । यदि प्राचीन दशना 
और धर्मों ने भारतोयो वे हृदय मे अपने सासाज्य की पुन स्थापना न कर ली होती तो मानव कतव्य 
के साथ-साथ भानव गरिमा का पाठ पढाने वाला धम का तथा भारत के आत्मसम्मान का ऐसा उत्कप 
कमी न हुआ होता जैसा कि आज हुआ है । जिन गुणो का उपदेश धम देता है और जो सबके सब इस 
पवित्र भ्रूमि में विद्यमान हैं, उही वो हमे राष्ट्र निर्माण के लिए आवश्यकता है | क्या हिंदू धम यह 
नही सिखाता कि हमे सम्पूण विश्व में एक परमात्मा के ही दशन वरने चाहिए ? क्या हम यह नही 
जानते कि इस सवाधिक पुरातन घम का केद्धीय तत्व यह है कि परमात्मा प्रत्येक जाति और वग के 
लोगो में समान रूप से निवास करता है ? क्या जरघपुस्त्र के घम से हम राष्ट्रीय शुद्धता की आवश्यकता 
का और बौद्ध तथा जैन धर्मों से ज्ञान तथा सम्यक चितन की आवश्यकता का पाठ नही सीसते ? क्या 
इस्लाम हमे सच्चे लोक्तन्र का पाठ नहीं सिखाता--लोकतज का जो हमे सब धर्मों से अधिक महान्‌ 
पैगम्बर की शिक्षाआ और जीवन में समाविष्द मिलता है ? और क्या हम इन सवमे सिक्खो के साहस 
का संयोग यरके महान्‌ राष्ट्रीय जीवन के गुणो को पूण नही बना सकते ? और क्या हम अनुमव नहीं 
करते कि ईसाइयत हमे अपनी शिक्षा के रूप मे वलिदान का महान रत्न प्रदान करती है ? इस प्रकार 
इन धर्मों वे अनुयायी विश्व के सब धर्मों को एव ही प्रकाश वी किरणें समभते हुए मारत की शुश्र ज्योति 
को एक राष्ट्र का रूप देने के लिए परस्पर मिलेंगे , न बुछ छुटेगा और न कुछ बहिप्कृत क्या जायगा, 
सव एक दूसरे से सीसते हुए ओर परस्पर प्रशसा तथा सेवा करते हुए राष्ट्र के निर्माण में योग देंगे ॥//*” 
भारत के भविष्य के सम्बघ मे बेसेंट का आदश बहुत उज्ज्वल तथा भौरवपूण था। उनका 
स्वप्न था कि भविष्य मे भारत और ब्रिटेन मिलकर एक राष्ट्रमण्डल का निर्माण करेंगे १ उहोने 
एक विश्व राष्ट्रमण्डल वी भी कल्पना की थी | उनका मानव बधघुत्व मे विश्वास था। 97 में 
कलकत्ता वॉग्रेस के अवसर पर अपने अध्यक्षीय मापण मे उहोंने गजना की थी “यह देखने के लिए 
कि भारत स्वत तर हो, वह राष्ट्रो के यीच मे अपना मस्तक ऊँचा कर सके, उसके पुत्रो ओर पुत्रियो का 
सवन्र सम्मान ही, वह अपने धाक्तिशाली अतीत वे योग्य बने और उससे भी अधिक श्षक्तिशाली भविष्य 
के निर्माण मे सलग्न हो--क्या यह आदश इस योग्य नही है कि उसके लिए काय किया जाय, उसके 
लिए कष्ट सहे जायें और उसके लिए जीवन घारण किया जाय तथा मृत्यु वा आलिगन किया जाय ? 
क्या विश्व में ऐसा भी कोई देश है जिसकी आध्यात्मिकता के लिए हमारे मन में उतना प्रेम जाग्रत 
होता हो, जिसके साहित्य के लिए इतनी प्रशसा और शुरत्व के लिए इतनी श्रद्धा उत्पन्न होती हो 
जितनी राष्ट्रो बी इस गोरवमयी जननी भारत माता के लिए, जिसकी कोख से वे जातिया उन 
हुईं जो आज यूरोप तथा अमेरिका से विश्व का नेतृत्व कर रही हैं ? और वया ऐसा भी कोई देश है 
जिसने इतने कप्ट सहे हो जितने मारत ने सहे हैं, विशेषकर जब से कुरुक्षेत्र मे उसकी तलवार छुंट गयी 
ओर यूरोप तथा एशिया की जातिया ने उनकी सीमाओ को पदात्नान्त क्या, उसके नगरो को उजाडा 
और उसके राजाओ को मुकुट विहीन कर दिया ? दे जीतने आयी थी, कितु यहाँ रहकर यही के जीवन 
मे घुल मिल गयी। अत मे, उन मिश्रित जातियो को दवी विश्वकर्मा ने एक राष्ट्र के रूप में ढाल दिया 
है । इस राष्ट्र में उसके अपने गुण ही विद्यमान नही हैं, बल्कि उसने उन गुणो को भी आत्मसात कर 
लिया है जिहे उसके शात्रु अपने साथ लाये ये, और जिन दुर्गुणो को लेकर वे आये ये उह्े घीरे घीरे 
दूर कर दिया भया है। राप्ट्रो के बीच भारत सूली पर चढाया हुआ राष्ट्र है, कितु सहस्नो वर्षों वे 
बाद आज वह पुनर्जीवन की बेला मे अमर, गौरवशाली और चिर तरुण होकर उठ खडा हुआ है | 


32 27 घितम्बर 9]7 की 2४८० 74 में बेसेंट का लख ! 
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और शीघ्र ही हम भारत को भर्वीला, आत्मविश्वासी, शक्तिशाली तथा स्वतत्र देखेंगे, वह एंगिया 
का वैभव और विश्व का प्रकाश तथा वरदाव बनेगा ।” बेसेंट का विश्वास था कि भारत विश्व वा 
त्राणकर्ता बनेगा । युग युग से भारत “याय, कतव्य, क्षमता तथा सम्यक व्यवस्था का समयक रहा 
था। अत आवश्यक है कि वह पहले अपनी होतव्यता को प्राप्त करे और तब मानवता के मन्दिर 
में अपनी उचित भूमिका अदा करे। बेसेंट के अनुसार यही ईश्वर की योजना थी और इसको प्रृष 
करने के लिए महात्मा तथा गुरु लोग काय कर रहे थे । 

(ड) बाधुत्व पर आधारित राष्ट्रमण्डल--रप्ट्रवाद आध्यात्मिक तत्व है । वह जनता वी 
अतरात्मा की अभिव्यक्ति है। राष्ट्र ईश्वर का साक्षात रूप है। कितु राष्ट्रवाद केवल एक प्रश्या 
है, सामाजिक विकास की अवस्था है, न कि उसकी परिणति। वह पूणत्व को तमी प्राप्त हो सकता है 
जब विश्वबधुत्व का आदद्ष पूरा हो जाय । मत्सीनी, गाघी और अरबिद की भांति बेसेंट ते भी 
अपनी सम्पुण वाक्पदुता का प्रयोग करके राष्ट्र का गुणगान क्या, कितु उसे व्यक्तित्व के विकास 
की केवल एक अवस्था माना । उससे उच्चतर अवस्था विश्व नागरिकता का राज्य है । बेसेंट ने 
लिखा है “थोजना की दूसरी अवस्था सब राष्ट्रो के स्वत-त्र राष्ट्रमण्डल की स्थापना है , उस राष्ट 
मण्डल में भारत का समान स्थान और भूमिका होगी । यही कारण है कि अग्रेज यहा आये और दूसरों 
को यह से जाना पडा ॥ ब्रिटिश राष्ट्र ही एक ऐसा राष्ट्र है जो अपन द्वीप मे अपनी सस्थाओ के विषय 
में स्वत-तर है, यद्यपि अपने द्वीप से बाहर अपने व्यवहार में वह स्वत न नही है ! उसे चुना गया कि वह 
यहा आये और भारतीय राष्ट्र से मिलकर एक विश्व सा म्राज्य की स्थापना करे ऐसे साम्राज्य की जो 
वस्तुत विश्व राष्ट्रमण्डल हो, शञातति और प्रेम से शासन करने वाला विश्व सघ हो न कि शक्ति से 
शासन करने वाला विश्व साम्राज्य । यही आदश है जिसके लिए हम सब वाय कर रहे हैं। इसी के 
लिए मनु काय कर रह हैं और वे अपने श्रेष्ठ पुत्रों से पृव तथा पश्चिम को परस्पर सम्बद्ध करने के 
काय में सहयोग चाहते हैं. उनका उद्देश्य हैं कि मारत के महान आध्यात्मिक आदक्यों और 
ब्रिटेन की महान मौतिक और वैज्ञानिक प्रगति को समावत करके पूव तथा पश्चिम को भावी पीढियां 
की सहायता के हेतु सामजस्यपुण सहयोग के सूनो से आवद्ध कर दिया जाय । भारत और ब्रिटेन इस 
राष्ट्रमण्डल के दो मुख्य घटक होगे,” ओर यह राष्ट्रमण्डल भविष्य के विश्व राष्ट्रमण्डल का आदेश 
बनने वाला है । यह छोटे पैमाने पर अतरराष्ट्रवाद का आदश है । इस आदश वी स्थापता के लिए 
बैवस्वत मनु प्रयत्व कर रहे है, यद्यपि इस कार्य मे उह अनेक बाघाओं का सामता करना पड रहा 
है जैसे मनुप्यो की इच्छाओ का पारस्परिक सघप, अज्ञानियों के प्रयत्न और इनसे भी अधिक' खतर 
नाक अधकार की शक्तिया जो सर्देव प्रकाश के बधुओ का विरोध किया करती हैं |” 

बैसेट का विश्वास था कि इस योजना म॑ ब्रिटेव अपनी भूमिका अदा करेगा और इस प्रकार 
च्याय की सर्वोच्चता की रक्षा करेगा । वे लिखती हैं. ब्रिटेत को जो अवसर मिला है वह उसी के 
लिए है, क्याकि ससार भर मे ऐसे स्वत राष्ट्र हैं जो उसी से उत्पन्न हुए हैं और जिह आप स्व 
शासित उपनिवेश् (डोमीनियन) कहते हैं और अय अनैक ऐसे देश हैं जिह उसने उही की जनता 
की सहायता से प्राप्त क्या है और जा आधीन राज्य कहलाते हैं , ये सव एफ सघ के रूप में सगठित 
होने की प्रतीक्षा कर रहे हैँ । यदि विश्व मे प्रथम बार ऐसा शक्तिशाली राष्ट्र, जसा कि आज आप 
निश्चित रूप से हैं, शक्ति का आश्रय न लेकर “याय करन का प्रयत्न करे, यदि वह राष्ट्र दुसरा पर 
अत्याचार करने के बजाय उनके लिए स्वतात्रता के फाटक खोल दे और उन सब राष्ट्रों स जिनते 
मिलकर यह साम्राज्य बना है, कहे 'आओ और हमार साथ मिलकर एक साम्राज्य नहीं वि 
एक स्वत-त्र राष्ट्रों का राष्ट्रमण्डल बनाइये, गोरो का राष्ट्रमण्डन नहीं अपितु ऐसा राष्ट्रमण्डल 
34. एनी बेसें” का विश्वास था कि महात्मा और ऋषि मानव जाति के विश्वास की ग्रक्रिया वा निर्देशन कर रहे हैं 
35 808 म एनी ब्रेसेंट मे कहां या कि भारत, जिसके नागरिक अपनी यासनाओं पर विजय पा लेंगे, बिटिश 
साम्राम्प का केट्र बतेगा । उनका विचार या कि ब्रिटिश साम्राउय का कद्॒व उदण्श पश्चिम से हटकर दपाटार 
पूद मे स्थापित होगा 
36 बर्सेंट ग्रेट विटेन +॑ साथ भारत  सम्बयों को बनाये रखने के लिए बहुत सासायित थीं, इसोलिए कभी ही 


उनके सम्बंध में लोगों में गलतफ़द्दमा पैदा हा गयी यो । 
37. एजी बच्चें", 77८ दर्द! 2०5, 920॥ 
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जिसमे प्रत्येक जाति, प्रत्येक रग, प्रत्येक वश, प्रत्येक धम, परम्परा तथा रीति रिवाज के लोग स्वेच्छा 
से सम्मिलित हो, तो सोचिये, इस सबका क्या अभिप्राय है। ओह ! यदि ब्रिटेन ऐसा कर सके ता 
इस महान योजना मे उसकी भूमिका पूरी हो जायगी । उसका यही स्थान है , उसके लिए यही अब 
सर है ।” बेसेंट वा हढ विश्वास था कि पूव तथा पश्चिम, एशिया और यूरोप बराबरी की हेसियत 
से साथ-साथ आगे बढेंगे और मनुष्य जाति को सहायता करेंगे ॥ 

बेसेंट के सावभौमवाद के आदश का आधार उनका यह सिद्धांत था कि व्यक्ति, समाज, 
राष्ट्र तथा मातवता, इन सवकी प्रद्नति अवयवी है । जैसा कि हम पहले लिख आये है, बेसेंट 
आध्यात्म तत्व (परमात्मा) को सवब्यापी मानती थी । अपनी इस धारणा का उहोने ब्लूठ्इ्ली ओर 
हरबट स्पेंसर के अवयवीत्व के प्रत्यय के साथ सामजस्य स्थापित करने का प्रयत्न किया। उहोने 
व्यक्तियों वी सात कक्षाएँ निर्धारित वी 
कोपिकीय प्राणी । 
कोपिकाएँ ऊतका मे सघटित 
ऊतक अगा में सघटित । 
अग झरीरा में सघटित । 
शरीर समुदायों मे सघटित ॥ 
समुदाय राष्ट्रो मे सघटित । 
राष्ट्र मानवता मे सघटित । 

अपने राजनीति विभान पर भाषणों (लेक्दस ऑन पोलिटिकल साइच्स) मे एनी बेसेट ने 
जैविक व्यक्तियों को आठ प्रवर्गो म विभक्त किया () सरल कोपषिका, (2) अवयवी का निर्माण 
करने वाला कोपिका समूह, (3) मनुष्य की अवस्था तक सरल अथवा जटिल अवयवी, (4) परि- 
बार प्रताने वाला मनुष्य समूह, (5) जनजाति का निर्माण करने वाला परिवार समूह, (6) राष्ट्र 
का निर्माण करने वाला जनजाति समूह, (7) साम्राज्य अथवा राष्ट्रमण्डल का निर्माण करने वाला 
राष्ट्र समूह, ओर (8) मनुष्य जाति का निर्माण करने वाला राष्ट्रमण्डलो अथवा साम्राज्यो का 
समूह । ईश्वर अपने को प्रत्येक उत्तरोत्तर अवस्था मे व्यक्त करता है । 
5 गाधीज्ी के सत्याग्रह को मीमासा 

93 से 99 तक एनी बेसेंट का भारतीय राजनीतिक जीवन की अग्रणी विभूतियों में 
स्थान था। सितम्बर 96 में उहोने होम रूल लीग (स्वराज्य सघ) वी स्थापना की और स्वराज्य 
के आदश को लोकप्रिय बनाने के लिए बहुत प्रचार किया । कितु 99 के वाद वे अकेली पड गयी। 
बाल गगाघर तिलक के साथ उनका कुछ विवाद हो गया । जब गाधीजी का सत्याग्रह आदोलन 
प्रारम्भ हुआ तो वे भारतीय राजनीति की मुख्य घारा से और भी अधिक पृथक हो गयी , ओर यह 
बडे दु ख की बात है कि जिनका किसी समय इतना अधिक आदर-सम्मान था उह वुछ क्षेत्रों मे सदेह 
की हृष्टि से देखा जाने लगा ।* वैसेंट और याघी दोनो ही बडे श्रद्धालु तथा गम्मीर घामिक व्यक्ति 
थे। राष्ट्रवाद के सम्बंध मे दोना का ही दृष्टिकोण घामिक था, कितु उनके दाशनिक' दिल्याओ के 
व्यावहारिक अथ बहुत भिन्न थे | वेसेंट का आग्रह था वि भारत और ब्विटेन का सम्बाघ मनु के 
विधान का फल है । आध्यात्मिक देवमण्डल की इच्छा थी कि भारत का ब्रिटिश साम्राज्य वे साथ 
गठबंधन हो । अत यद्यपि उहाने स्वराज्य का ओजस्वी मापा का समथन किया, फिर भी भार- 
तीय राष्ट्रवादी उहें हृदय से साम्राज्यवादी समभते थे । भरावीजी को जनता के उत्साह वो लहर 
ने रुयाति और लोकप्रियता के सर्वोच्च शिखर पर पहुंचा दिया, क्योकि उनकी कायप्रणाली से जनता 


ज्वे ७ ४ + ४ ० ०-५ 





38 एम एन राय अपनी प/क्मछ्ाा्णा गा उीपध्दोठ नामक पुस्तक मे लिखते हैं. “वस्तुत एनी बेसेंट जम से 
आयरिश होने क बावजूद ब्रिटिश मध्य वग व हिता की जिनसे उनका सम्बधध यथा प्रच्छक्त समथक था। ये 
सर्देव ही ब्रिटिश साम्राज्य की समयक रही थीं । उप्ते वे राष्ट्र सब (लोग आव नेशस) का आधार मानती 
थों। जद राजनीतिक लितिज पर अपशबुन के बादल घुमश्ने लगे तो साम्रायवादी मध्य वय व पल्याथ की 
बिता ने उद्दे बचन कर दिया। 
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के विदेशी साम्राज्यवाद के सस्दृ तिवाशक प्रभावों वे विरुद्ध अत्िहित अस ताप को उमाडने और संग 
ठित बरने में अश्नृतपुव सहायता मिली । किन्तु वेसेंट में असहयोग आदालन की अत्यत असयत मापा 
में भत्सना की और उसको न्ाशतिकारी, मराजक्तावादी तथा घृणा और हिंसा को उभाइत वाला 
बतलाया | उहोने गाधीजी का यह कहकर मसतौल उडाया कि वे अस्पष्ट, स्वप्न देखने वाले और रहस्य 
वादी राजनौतिज्ञ हैं और उनमे यथायवाद का अमाव है उ'हे इस बात में सन्देह था कि गाघीनी 
सच्चे हृदय से पश्चात्तपप, उपयास, तपस्या आदि में विश्वास करते थे । वैसेंट ने देश को आग्रह 
पृथक चेतावनी दी कि यदि ग्राघीवादी प्रणाली को अपनाया गया तो देश पुन अराजकता के खडड 
में जा ग्रिरेगा । 

उाहीने गाघीजी के असहयोग आदोलन के विरुद्ध तीन आरोप लगाये 

() सिद्धातत यह क्राततिकारी है। गाधीजी सरकार को पगु, शक्तिहीन तथा शासन के 
अयोग्य बना देना चाहते हैं । वे सरकार के सदस्यों की ह॒त्या करने की सलाह नही देते, इससे यह तप्य 
भूठा नही पड़ जाता कि वे क्राीत लाने का प्रयत्व कर रहे हैं, क्योकि आप सरकार को मशीनगन से 
मारे अथवा शक्तिहीन करके, दोना का परिणाम एक ही है--अर्थात्‌ आप सरकार को उलद देते हैं । 
प्रारम्म मे गराधीजी न सरकार वे स्थान पर और कुछ स्थाप्रित करते का अत्ताव नही किया, किल्तु 
अब वे एक कदम आगे बढ गये हैं और जनता से कहते हैं कि “वह अपने “यायालय मे जाय, व्यवस्था 
कायम रखने के लिए अपनी पुलिस का निर्माण करले और क्दाचित उसके व्यय के लिए कर भी देने 
लगे ।/ 

(2) डॉ वेसेट का विचार था कि असहयोग आदोलन भारतीयां तथा अग्रेजों के बीच 
जातीय चैमनस्प उत्पत्त करता है। यथ्यपरि इस बात से इनकार किया जा रहा है, फिर भी इसका 
उद्देश्य पारस्परिक घृणा उम्ाडना है, और उससे हिंसा का फूट पड़ना अनिवाय है । “असहयोग 
सरकार तथा जनता के बीच घृणा उमाडता है और जनता को सरकार का, जिसे गाधीजी दुष्ट तथा 
ऋर कहते हैं, शत्र्‌ बनाता है । इसके अतिरिक्त वह जातीय घणा भी भ्रज्ज्वलित करता है। इसकी 
लोकप्रियता का कारण यह है कि पजाब में किये गये अत्याचारों के कारण अगणित भारतीयों के मन 
में सरकार के विरुद्ध भारी क्रोध है ! साम्राज्यीय सरकार ने मारत सरकार की अदिद्व दिया है कि 
वह दोषी अधिकारियो के विरुद्ध उचित कायवाही करे, कितु भारत सरकार ने इस विषय मे निष्करियता 
का परिचय दिया है, परिणामत सरकार के मुकाबले भे जनता अपने को असहाय अनुमव करती है। 
लोग असहमोग को अपने क्रोध का प्रदशन करने का एक मांग सममते हैं, इसलिए उत्सुकता के साथ 
उसम सम्मिलित हो जाते हैं । जातीय घृषा को उमाडवा, यदि वह सम्भव हो सके, तात्कालिक 
हृष्टि से सरकार के प्रति घणा से मी अधिक खतरनाक है। हमारे सामने चार शस्त्रघारी मुसल 
मानो द्वारा एक नि शस्त्र अग्रेज की हत्या का उदाहरण आ हो चुक्य है। जिन दो हत्यारों को गिर- 
पतार कर लिया गया है उनका कहना है कि हमने खिलाफत सम्बंधी भाषणों से उत्तेजित होकर 
यह हत्या की है। यह परिणाम तो पहले से ही दिखायी देता था, और यदि असहयोग का एव 
सिद्धांत वे रूप मे स्वीकार कर लिया जाय तो यह एक ह॒त्या इस प्रकार वी अनेक हृत्याआ वीं 
पूबगामी सिद्ध होगी । यह कोई बहाना नही है कि हत्यारे बुरे चरित्र के व्यक्ति ये , अज्ञावी वर्मा घों 
में ही हिंसा करने वाले मिलते हैं, न कि उच्च आदशों वाले व्यक्तियों मे । गाथीजी का यह कहना 
सत्य हो सकता है कि जिस सरकार की वे भत्सना करते हैं उसके लिए उनके मत म घृणा नहीं हैं, 
केवल प्रेम का अभाव है , वे सरकार को श्षक्तिहीन करदें और फिर भी वे घृणा से मुक्त रहे, किन्तु 
जा उनके अनुयायी हैं उनमे न तो उनकी जसी सहनशीलता है और न आत्मसयंस्र । 

(3) बेसेंट के मतानुसार गाधीजी का असहयोग आदोलन समाजविरोधी शक्ति था। उसकी 
उद्देश्य सामाजिव व्यवस्था के बघवा को छिलन्न भिन्न करके समाज की नीव को आघात पहुंचाता 

था । “असहयोग समाज बी बुनियादों पर प्रहार करता है , समाज का आघार सहयाग है, और तिर* 
“तर सहयोग ने द्वारा ही उसका अस्तित्व कायम रह सकता है। असहयोग हमे पीछे ले जावर अरा 
जता बी अवस्था म पढक देता है, मनुष्यों वो परस्पर बाँधने वाले सूत्रों को चलात भग कर देता 
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है। उत्तरी परिणति अनिवायत दगा और रवतपात में होगी, जिसका एक ही फल हो सकता है-- 
दमन तथा हमारी मागरिव दणश्शा मे सुधार यी हर योजना या स्थगय ॥/४ 
“यू इण्डिया' बे ।0 जनवरी, 929 ये अक मे प्रवाध्षित अपन सेस से डॉ वेसेंट ने भार- 
तीय राजीति पर महात्मा गाधघो रे विनाशवारी प्रमाव पार रोना रोया और ““असहयोग तथा सवि- 
नय अवगा ये दु साहसपूण तथा निरगुश् आदोलनो” की बटु मत्मना की । 
6 निष्कक्‍प 
डॉ बेसेंट अन्तरराष्ट्रीय स्याति वी एवं महान विभूति थी । उनमे “याय तथा सत्य के उद्धार 
वे जिए सपप वरने वाले विद्रोही थी आत्मा विराजमान थी। जब वे नास्तिक और स्वत-त्र विचारो 
पी थी तब उनयी आत्मा वो प्राचीन धमशास्‍स्त्रो तथा दश्न स धारक ति मिली | उनमे दुर्दमतीस 
आदशवाद था , उदह्यते समाजवाद, मजदूर आदोलना, ग्रियोसोपी तथा वॉमनर्वलथ आँव इण्डिया 
बिल आदि के समथन म जा वाय किये उन सबम वह आदश्ववाद व्यक्त हुआ । 93 से 99 
तब वे मारतीय राजनीति में सत्रिम रही और मारत तथा श्विटेन म स्वराज्य (होम रूल) के आदश 
को लोव प्रिय बनाने वे! लिए महत्वपूण प्रारम्मिर काय किया । 95 वे काग्रेस के उस समभौते 
मे भी उनवा योगदान था जिसमे फ्लस्वरुप अतिवादी (उग्रदली) तथा मितवादी (नरमदली) पुन 
परस्पर मिल गये । जब, असहयाग आदोलन प्रारम्म हुआ तो भारतीय राजनीति में उनवा प्रमाव 
घटन लगा। उहते घम, दशन तथा भारतीय राजनीति के विषय मे ब्रह्म साहित्य की रचना की 
जिससे उनकी तीव्र बुद्धि और व्यापक चान का पता लगता है । जिस समय भारत स्वराज्य तथा 
होम रूल के लिए सघप कर रहा था, जब राष्ट्रवाद के विरुद्ध सगठित शक्तियाँ वही अधिक प्रचण्ड 
थी और जब अनेक भविध्यवक्ता भारत बे राष्ट्र होने बे दावे यो ही चुनोती दे रहे थे, उस समय 
राष्ट्रवाद वे! सम्बाघ मं धामिव और आध्यात्मिक माग अपनाकर वेसेंट ने भारतीय राजनीति की 
सराहनीय सेवा की । “मली वृद्ध एनी” मारत माता ये मदर की श्रद्धालु पुजारिव थी। 905- 
]908 के बग मग विरोधी आदोलन के समय उहाने बगाल के अतिवादियो की स्वातत्य की माग 
का विरोध क्या, क्तु 93 में उहोने भारत के पक्ष का समथन किया | भारत के लिए स्व- 
राज्य वे' आदश को लोकप्रिय बने ये बारण केसेंट था भारतीय राष्ट्रवाद बे इतिहास में सर्देव 
गौरवपूण स्थान रहेगा । उनका प्राय हेंगेलवादी सिद्धात--कि राष्ट्र एक आध्यात्मिक सत्ता है-- 
भारताय समाज के पुरातनपोपी सदम में बहुत ही उपयुक्त था । वे पश्चिमी राजनीति की मौतिक- 
वादी और धमनिरपेक्ष प्रद्वति वे विरुद्ध थी । 
बेसेंट ने समवय, सहिष्णुता तथा सावमौम सामजस्य के आदझ्शों वा उपदेश दिया ।” उहान 
धार्मिक घणा तया साम्प्रदायिक मतवाद का उमूलन करने की प्रेरणा दी । उद्दे पुव तथा पश्चिम 
के मिलन में विश्वास था | उहनि आध्यात्मिक बघुत्व बे” आदश का प्रतिपादन क्या | मानव एकता 
तथा अन्तरराष्ट्रवाद की आधुनिक प्रवत्तिया के सदम मे बेसेंट का विश्व नागरिकता के राष्ट्रमण्डल 
का आददश, ओर आत्मत्यागय, समप्रण ओर अनय सेवा का पाठ सिखाने वाला देशभक्ति और घम 
के एवीकरण का सिद्धात राजनीतिक चितन को उनकी महत्वपूण देन है। 
अपने “राजनीति विज्ञान पर मापण' मे उहोंने सबव्यापी आध्यात्मिक सत्ता के प्रत्ययवादी 
सिद्धांत तथा ब्लूटवूली द्वारा प्रतिपादित अवयवीत्व की धारणा का समावय करने का प्रयत्व क्या । 
वे राज्य की सवशक्तिमत्ता के हासवादी सिद्धात की क्टु आलोचक थी । अपनी भ्रत्ययवादी माय- 
ताआ के प्रति ईमानदारी के कारण तथा टॉमस एक्विनास और ग्रीन का अनुसरण करते हुए उहोने 
स्वीकार किया कि राज्य तथा राष्ट्र का औचित्य 'सावजनिक साध्य की सिद्धि में ही है। कितु ब्लूट- 
इली की परम्परा के अनुसार उहोन राज्य को बहुमानवीय अवयवी » वी सज्ञा दी। इसप्रकार बेसेंट 
ने आध्यात्मिक प्रत्यववाद, सावजनिक झुम के प्रयोजनवादी सिद्धात तथा सामाजिक अवयवीत्व की 
धारणा को एक सूत्र म॑ पिरो दिया । 


39 एनी बेसेंट, 27/09/2८६० दं।व मे पृष्ठ ]]5 ]6 पर उद्धघत । 
40 देडिय वियोगोफीकल सोसाइटी द्वारा प्रकाशित 286 एद्ण्शउल 7/३/ 8०० ण॒ सेटाडाला बाध्य मरा 
4] उ>्द्ा्षात 0घ रागाएत्वों द्कादव, पष्ठ 5] ॥ 
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प्रकरण 2 
भगवानुदास 
4 प्रत्तावना 


डा भगवातृदास (2869-959) थियोसोफिस्ट ये । काशी तथा इलाहाबाद विस 
विद्यालयों ने उह सम्मानाथ डाक्टरेट की उपाधिया प्रदात की थी और भारत के राष्ट्रपति ने उह 
“मारत रत्न” वी उपाधि से विभूषित किया था। उहाने धम, समाजशास्त्र तथा नीतिशास्त्र पर अनेक 
ग्रयो की रचना की है । उहोने अपना सम्पूण दीध जीवन बौद्धिक कार्यों म लगा दिया और इस प्रकार 
अरस्तु के उस भादश को चरिताथ किया कि अवकाश का प्रयोग बौद्धिक ग्रणो के विकास के लिए करना 
चाहिए। वे हिंदू धमशास्तो के सूक्ष्म निवचनकर्ता थे/ और मनुस्मृति की परम्पराओं तथा भादशों 
में उनकी गहरी जछटें थी । वे वेसेंट तथा विवेकाब-द की माति निर्मीके पुनरत्थानवादी थे और उहति 
हृदय से इस बात का समथन किया कि भावी भारत को प्राचीन भारत की आत्मा का सार सुरक्षित 
रखना चाहिए। 

]922 में मगवान्‌दात ने मारत के लिए 'आध्यात्मिक राजनीतिक स्वराज' की योजना तयार 
की । उहोने अनुरोध किया कि चुनाव म कनवैसिंग नही होना चाहिए और न विधायका की स्वर 
निवाचन के लिए खड़ा होता चाहिए ! निवरचिकों का कायम है कि देशभक्त व्यक्तियां को ढढ निकालें । 
निर्वाचन के लिए छाटे हुए लागा की आयु चालीस वप से अधिक हो और उ हे गृहस्थ जीवन का अनुमव 
हो । उन्‍्ह वेतन न दिया जाय । उत्तरदायी झासन तथा स्वशासन का सार यह है कि कायपालिवा 
विधायिका के प्रति उत्तरदायी हो ।? 923 में भगवान्‌दास और चित्तरजतदास ने स्वराज को 
योजना! की रूपरेखा तैयार वी उसमें कहा गया वि भारत के लिए एक सर्वोच्च विधघायिका अथवा 
अखिल भारतीय पचायत हो । गावो, शहरो, जिलो और श्रातो की पचायतें मध्य और निम्न स्तरो 
पर अखिल भारतीय पचायत का ही प्रतिरूप हो और उसके अभिकर्ताओ के रूप मे काय करे । 


2 भगवानदास के विन्तन का तात्विक शास्त्रोय आधार 


मगवानदास सम वयात्मक निरपेक्ष एकत्ववाद के सिद्धांत को मानते वाले थे। वे परम तत्व 
के विपय में आध्यात्मिक हृष्टिकोण को स्वीकार करते थे” और उनका परमात्मा अथवा आध्यात्मिक, 
सवध्यापी, पूण परत्रह्म मे विश्वास था । मगवान्‌दास ने परमात्मा को 'अहम्‌ एतत न बहा है। में 
लिखते हैं. “यह कहने की अपेक्षा कि 'सत्त्‌ अवस्तु है (जैसा कि हेगेल ने कहा है) यह कहना अधिव 
सरतता से समभ में आने याग्य है कि 'सत असत नही है अवस्तु नहीं है अथवा कोई विश्विष्ट पस्तु नहीं 
है,' इससे भी अच्छा यह है कि 'अहम्‌ अहम-का-अमाव नहीं है', इससे भी अच्छा यह है कि '“मैं मैं-का 
अभाव नहीं है, उससे भी अच्छा “मैं मैं रश-अमाव नही (हें), और अत म सबसे अच्छा यह है कि 'मैं 
यह नही हैं । अथवा सस्क्त के क्रम से मैं (हूं) यह-नही” (अहम --एतत-(-न) । विश्व किसी काल-सापेक्ष 
अनात गौर भईत ईश्वर की सृधष्टि नहीं है । और न विश्व ईश्वरत्व का स्पातर ही है । इस प्रदार 
दास एक्त्ववादी हैं, क्सु श्वकर वी भांति वे विश्व वो माया नही मानते । ब्वैवटस्वी द्वारा आइपिस 
अनवेल्ड' और 'द सीक्रेट डोौक्ट्रिन' नामक ग्रस्था में प्रतिपादित थियोसोफी के ब्रह्माण्डशास्त्र वा डा 
दास पर प्रभाव था, इसलिए उनका विश्वास था वि ईश्वर की सत्ता म विश्व भी सम्मिलित है। फिर 
भी मारतीय दश्शन की भाषा म उहोने वहा है कि 'मूल प्रद्नति' 'प्रत्यमात्मा' से अमिन है।४ उहति 
यह भी स्वीवार दिया कि विश्व मे एक सावमोम प्रयाजन है , यह्‌ घारणा “परमात्मा का पदाय में अद 
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43 शाब्टिक स्पष्टोहरण वे लिए भगवान्‌दास क्मी-कमी मूल अह़ति तथा शक्ति शब्दों दा प्रयोग बरते हैं मर 
आरमा, पता तचा शक्ति इन तीन आति तस्वों का उल्लय करते हैं । ह 
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रोह और उसमें से आरोह' के सिद्धांत पर आधारित है । इसलिए जो बुछ घटित होता है उस्तम 

इवरीय याजना वी त्रियाविति ही हुआ वरती है । यह याजना अपन को विकास और प्रत्यावतन 
थी तालवद्ध प्रत्रिया में व्यक्त वरती है । दास लिखते है “ब्रह्म म स्व पररूपता एवं स्व-स्थापना वे 
अनत दाश्वत आमासपूण असीम लयबद्ध प्रवाह्म वी गति और स्पदन विद्यमान हैं। उसकी ये स्व 
पररूपता तथा स्व स्थापना दोना हो मैं वे! अमाव वी एक ऋरमरहित, समयातीत, प्रसारातीत, धारणा 
तीत एक्डप चेतना म आवद् हैं ।” 

भगवानृदास सबवेगात्मण सतुलन और मानसिक एवीवरण के समथक' थे । उनके अनुसार 

बामुकता, लोम और मोहजनित लगाव 'प्रेम सवेगा' वी विद्वति हैं, ओर घणा, अहकार तथा ईर्ष्या 
“धणा-सवगा! के विद्वत रूप हैं। इन छहू मानसिक विश्वतिया की सामाजिक अभिव्यक्ति इद्धिय- 
परायणता, घनपरायणता आतववाद, सैनिववाद और साम्राज्यवाद वे रूप में होती है। दास न 
बतलाया कि इन सब रोगा वी एकमात्र चिकित्सा यह है वि मनुप्य भपने मे समुचित उदार सवेगी का 
विकास करे । इस चिकित्सा में उनकी आस्था इसलिए थी वि वें प्राचीन भारत की योग प्रणाली मे 
निर्धारित मनोवैज्ञानिव तथा नैतिव अनुशासन वा स्वीयार करते थे, और योग सवेगात्मक एकीकरण 
दा विधान है । उनका कहना था कि सामाजिव तथा राजनीतिक समस्याओ के सम्बघमे मनोवैज्ञानिक 
पद्धति वा प्रवतन करने वाले मनु थे । उनका यह मी मत था वि' समाजशास्न तथा राजनीति को 
तात्विलः मनोबियान पर आाधारित होना चाहिए। 

3 भगवान्‌दास के समाजशास्त्रीय तथा राजनीतिक विचार 


भगवान्‌दास महाभारत में भीष्म/ द्वारा प्रतिपादित राजधम की शिक्षाओं को पुनर्जीबित 
करने में विश्वास करते थे | उाह वणव्यवस्था वे प्रवतका बे सामाजिक सगठन के सिद्धान्त की श्रेष्ठता 
में भी गहरी आस्या थी । उनवा कहना था कि वणव्यवस्था अवयवी व्यावसायिक समाजवाद है। 
वे इस प्राचीन समाजवाद को आधुनिक यूरोप के यात्रिक तथा कृनिम समाजबाद से श्रेष्ठ मानते थे। 
उनके विचार में यूरोपीय समाजवाद घनोपाजन की क्षमता को उत्तजित करता और क्षनिम समता 
बाद का समयन करता है ।४ इसके विपरीत प्राचीन व्यवस्था सर्मा वत स्वाथवाद और पराथवाद का 
समवय व रती है | भगवान्‌दास ने हिंद धमशास्ता पर आधारित जिस प्राचीन समाजवाद का 
प्रतिपादन किया उसका मुख्य सिद्धांत है कि इतिहास को भौतिक धारणा के स्थाव पर “आध्यात्मिक 
भमौतिक्वादी निवचन” को प्रतिष्ठित क्या जाय । वे चाहते थे कि बगद्ञागिति और वगसातुलन के 
सामाजिक सिद्धात हमारे मामदशक होने चाहिए । उनका आदश् था “यायांचित ढंग से समत्वित 
स्वाभाविक व्यावसायिक वर्गों का समाज”। ऐसे सामाजिक सग्रठन में स्वत-त्रता का अथ होगा क्तव्या 
का पालन, न कि अधिकारों का उपभोग । वे इस पक्ष म॑ थे कि श्रम का विभाजन पुरस्कारा और श्रम 
की प्रेरक वस्तुओं का वितरण 'सामयिक्ता के आधार पर होना चाहिए | इसके विपरीत, आधुमिक 
साम्यवाद में यानिक तत्व की प्रमुखता रहती है । एक अवयवी सामाजिक दक्षन व्यक्ति की विशि 
प्टता और सामाजिक एकता दोनी का एक साथ परिवधन का समथन करेगा ॥? भारतीय परम्परा 
के प्राचीन काल परीक्षित वैधानिक समाजवाद' ने सम्पत्ति तथा परिवार के निराकरण की कभी 
अनुमति नहीं दी , उसका विश्वास इन दोना के शुद्धीकरण मे था ।/ मगवानूदास का कथन था कि 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्र, इन चार व्यावसायिक वर्गों को श्रेणियों मे सगठित क्या जाय, और 
46 भगवानदास 20975, पृष्ठ 0 । 
47 वही पृष्ठ 268 ।॥ 
48 2008 28 डदशाबदश श[उवद! 02क्राटदस्‍णा 4ंधदालव 70 24748: उधलाएीद 5०ददापा, 
49. भगवानरास 0दर्ट सिट्गाा बाग कई 5/6द% 4 हद िएाद९ (0 उवबंदा स०2/६75, पृष्ठ 58 ॥ 
50. भगवानटात ॥#गाद 946 कब ॥कांव सधाहुएशा पृष्ठ ऊर । उहाने बुद्धिदादी मानवतावादी व्यक्ति 


वाटा समाजवाट का समयन किया है ओर कहा है कि एमी व्यवस्था ही आधुनिक रोगो तथा सघपरत राजनीतिक 
विचारधाराआं का उपचार है + 


5]. भगवानदात्र 4शदााई ०. 2494ंधा डीक्रल्माएी८ ढ०८०(5४7, पृष्ठ 5 ) 
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उन श्रेणियों के अध्यक्ष चारो वर्गों मे से ज्ञान और अनुमव के आधार पर निर्वाचित किय जाय।* 
सामाजिक विकास की रूपरेखा निर्धारित करते हुए वे लिखते हैं. “सुद्गर अतीत मे असम्य जनजातियों 
के प्रवृत्यात्मक सामूहिक जीवन तथा आदिम साम्यवाद से विकास की प्रक्रिया आरम्भ हुई , उपके 
उपरात वतमान के अत्यधिक प्रतियोगितामूलक, प्रृथक्‍्कारी तथा स्वाथवादी व्यत्तिवाद का दौर बाया। 
अब इसमे से निकलकर पीछे की ओर मुडना और उच्चतर स्तर पर विचारपुण चेतनामूलक, वैज्ञानिक 
आधार पर नियोजित सहयोगी समाजवाद की स्थापना करना है | आज परिचम मे जिस अस्वामाविक 
यात्रिक, समतामूलक और सत्तावादी, इसलिए अनिवायत अस्थिर साम्यवाद का परीक्षण किया जा 
रहा है, वह्‌ समस्या का हल नही है, बल्कि समाजवाद स्वाभाविक हो, मनोवज्ञानिक नियमों और 
तथ्यों पर आधारित हो, ध्यक्तियो की स्वाभाविक प्रश्ृत्तियो और व्यवसायों के आधार पर संगठित 
बैयक्तिक सामाजिक सगठत का समाजवाद हो जिसमे जीवन निर्वाह के साधनों तथा जीवन के पुर 
स्कारो का प्यायसगत वितरण हो । यही मानव प्रगति का बाद्धनीय माग प्रतीत होता है।” यद्यपि 
मगवानदास वणव्यवस्था को प्राचीन समाजवाद के नाम से पुनर्जीबित करना चाहते थे, किन्तु उससे 
यह निष्कप निकालना अनुचित होगा कि उहोने आधुनिक जाति व्यवस्था के अआतगत किये गये अयायो 
का कमी समथन किया | उनका अनुरोध था कि जाति-व्यवस्था की जटिलता को बहुत कुछ शिपितत 
किया जाना चाहिए 2 कितु वे वगविहीनता के स्थान पर व्यावसायिक वर्गों के समथक थे । 
डा भगवानूदास ने सभी धर्मों की तात्विक एकता का समयन किया, क्योकि उनका विश्वास 
था कि तत्वत सभी धम एक हैं । इस प्रकार वे विश्व घम--थियो सोफी तथा भतर्राप्ट्रवादी सस्कृति--- 
के आदश के अनुयायी थे ।/ उनके विचार मे युद्ध गहराई मे पडे हुए राग्रा की बाह्य अभिव्यक्ति हैं 
इसलिए उनके उपचार के लिए एक वौद्धिक विश्वधम की आवश्यकता है, और वही स्थिर तथा साम 
जस्यपूण विश्व-व्यवस्था का आधार बन सकता है ।* भगवान दास एक अतर्राष्ट्रीय सस्क्ृति के पथ- 
प्रदशक थे । उनका कहना था कि अतर्राष्ट्रीय सस्कृति मे सब घर्मो ओर सस्क्ृतियों के सामाय और 
आधारभूत तत्वों का समावेश होना चाहिए ।* अरविद की भाति उहोने भी वेदात तथा विज्ञान 
के सम-वय की वतपना की थी । उनकी इच्छा थी कि पूव तथा पश्चिम का मिलन हो । इसलिए 
उहोने सधर्पों के स्थान पर शातति का पक्षपोपण किया ।” वे स्थानीय पचो और साम्प्रदायिक मत 
वादी से क्ट्टरता के साथ चिपटे रहने के भी विरुद्ध थे । राष्ट्र सघ (लीव आव नेशस) राजनीतिक 
तथा आर्थिक स्तरो पर मानव बुत्व को साक्षात्तार करने का एक प्रयत्व था। भगवान्‌दास मे सच्चे 
हृदय से इस बात का समथन श्या कि इस भौतिक राष्ट्रसथ के एक अपरिहाय पूरक के रूप में एक 
सब धर्मों के आध्यात्मिक सघ'* का भी सगठन किया जाना चाहिए। 
सम्यता के सम्बंध मे भी अलबट इवाइटजर, गाधी तथा अरविद की भांति मंगवानदास 
का भी दृष्टिकोण नैंतिक्तावादी था ।* वे नैतिक माययताआ को पुनर्जीबित करने के पक्ष मे ये । वे 
लिखत है “सभ्यता अपने नाम को तमी साथक कर सकती है जब उसमे सदमावना, बल्कि प्रेमएण 
सक्रिय सहानुभूति, आत्मसयम, मिताचार, साहस, सहनशीलता और कतव्य की उत्कृष्द भावना 
व्याप्त हो, जबकि इन गुणों का इद्रियपरायणता, अहकार, घणा लोभ, ईर्ष्या तथा स्वाथमूलक भय 
पर आधिपत्य हो । हृदय के पूर्वोक्त गुण ही उस सच्चे समाजवाद के सतयुग की स्थापना कर सकते 





52. दशाहशाफरजवा) उतादीदा >/0508/9 मे भगवानदास का लेख पृष्ठ 2224 

53. भगवानदास, 50दर्टो ट८८०७5/#4८7०% पृष्ठ 78 ॥ भगवानदास का विचार था कि भारत का पराभव मुड्यते 
इसलिए हुआ है कि समाज यवस्था स्वाभाविक “यावसायिक प्रवृत्तिया पर आधारित मे रहकर वशातुक्रम पर 
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56 भगवान्‌दास के अनुसार मानवतावाद आततर्राष्ट्रवाद अवरधमवाद सब एक दूसरे के पहलू हैं । 

$7 भगवानटास 2#6 उत्व७४८४ शी 2१८४८०, मद्रास 948 (ततीय सस्‍्करण)॥ 

58 पघगवानलम्+ “8छापापएडो शफ्वप्छ पाठ फेब्लाड ० फिब्वाव्यग 270एलाफ सक्रक्ाकां 
(काफाश्ाशबध०४ 70घ्रशा८ (थजमेर 4933) प्रष्ड 73 4034 

59 भगवानू्‌टाम ऊउ/ाव पृष्ठ 2]॥ 


एनी बेसेंट तथा भगवानूदास 6 


हैं जिसकी मनुष्य युग गुग से कामना करता आया है । ऐसा समाजवाद एक ओर कृषिम तथा वलात्‌ 
थोपे गये साम्यवाद से भिन्न होगा | दूसरी ओर वह उस उत्पीडनकारी व्यक्तिवाद के दुर्गृणा से मुक्त 
होगा जिसकी अभिव्यक्ति हृदयहीन पूजीवाद और कर सैनिकवाद के रूप मे होती है और जिसके 
अतगत वहुसरयक मनुष्य इसलिए कष्ट भोग रहे हैं कि समाज उपर्युक्त अवगुणो से व्याप्त हो गया 
है। सवप्रथम मनुप्य वा हृदय उदारता, सहानुभूति के घामिक सवेग से ओतप्रोत होना चाहिए। 
सच्चा समाजवाद प्राणिमात्र की एकता की भावना पर ही आधारित क्या जा सकता है, जिसका 
अथ है परमात्मा का साक्षात्कार करना ॥/ 
भगवान्‌दास व्यक्ति को प्राथमिकता देते है, और इसे वे मारतीय परम्परा के अनुकूल मानते 
हैं ।। उहोने लिखा है “भारत का प्राचीन परम्परागत उत्तर है कि राज्य मनुष्य के लिए है, 
सरकार की स्थापना जनता अर्थात समाज द्वारा की जाती है, सरकार का मौलिक काय कानून तथा 
व्यवस्था कायम रखना है, और सावजनिकः कल्याण का परिवधन करना उसका सेवा काय है, और 
उसका मौलिक काय सेवा काय के अधीन होता है|” राज्य के दो मुख्य काम है () दुष्ट निग्रह, 
ओर (2) शिष्ट-्सग्रह । क्षत्रियो की श्रेणी दुष्ट निग्रह का मौलिक काय करेगी। ब्राह्मणों, वश्या और 
शूद्रों की श्रमिक श्रेणियाँ राज्य के सेवा काय का सम्पादन करेंगी । कितु ऐसा प्रतीत होता है कि 
भगवान्‌दास की पुनरत्यानवादी योजना मे व्यक्ति को अपना व्यवसाय चुनने का बहुत कम अवसर 
मिल सकेगा । प्राचीन भारतीय चितन के अनुसार व्यक्ति को दाशनिक विचारो के विपय मे स्वतजता 
थी, कितु सामाजिक व्यवस्था के प्रबल आधिपत्य वे कारण उसे सामाजिक तथा राजनीतिक मामला 
में स्वतावता का प्रयोग करने वी बहुत कम सुविधा थी। कितु यदि व्यक्ति को प्राथमिकता मिलनी 
है तो वह सामाजिक, आथिक और राजनीतिक स्तरों पर भी मिलनी चाहिए। इस विपय में 
भगवान्‌दास के प्राचीन साम्यवाद के पास देने को कुछ भी नही है। 
भगवान्‌दास पर पृथ्वी पर ईश्वर के राज्य की अगस्तीनी (संत अगस्ताइन) की घारणा वा 
गम्मीर प्रभाव था । उहोने लिखा है “ धमश्ञास्त्रा मे पृथ्वी पर ईश्वर के राज्य की चर्चा है। 
स्पष्ट है कि यह राज्य स्वराज्य ही है जिसमे उच्चतर आत्मा" शासन करती और कानून बनाती है । 
उच्चतर आत्मा उन जीवो मे निवास करती है जो अय प्राणिया के साथ एकात्म्य का अनुभव करते हैं 
कर इसलिए जो त्यागी, बुद्धिमान, परोपकारी तथा अनुभवी हैं । इसी सरल तथ्य में मनुप्य की 
सभी समस्याओ वी कुजी निहित है। यदि उच्चतर आत्मा परिवार के विषय म॑ सोचने लगे तो 
गृहस्थ जीवन सुखी होगा । यदि बह आशिक क्षेत्र पर शासन करने लग्रे तो आवश्यकता और 
आराम की वस्तुओं का वितरण *यायसगत होगा, क्योकि घन का सग्रह स्वाथपूर्ण उद्देश्य की सिद्धि 
के लिए नहीं बल्कि अपने को “यासधारो (ट्रस्टी) समभने वाले स्वामिया के माध्यम से सावजनिक 
कल्याण के' लिए किया जायगा । यदि वह राजनीति का नियमन करने लगे तो कोई भी व्यक्ति 


60. भगवानदाम। 4#%8 छद778०/ एफ व 4 उधं/श्ाण5, पृष्ठ 550 ॥ 

6] भगवानशत, 4! 75. 2404६ 6०८ंठात, पृष्ठ 50 | दास का कथन है कि साम्पवाटी नियोजन का 
सबसे बड़ा दोप यह है कि उसमे भ्वयत्तिक जीवन को व्यवस्थित ढंग से नियोजित करने का प्रयत्न नदी बिया 
जाता । 

62. भगवानटास, *एाताबा एप्रएट,? खवीदा (एकाह्ा०उ नि दाक्रदां स्वसधवंका (क्‍म्वई, द कप्नढ 
ग्रैस, 495]) पृष्ठ 3 9॥ 

63 भगवानदास के अनुसार स्व बर्धात उच्च आत्मा के द्वारा समाज का शासन ही स्वराज है! इसका अभिप्राय 
हुआ “सर्वोत्तम, सर्वाधिक बुद्धिमान और सर्वाधिक परोपकारी व्यक्तियों का शासन! भगवानू्‌टास तथा चितरजन- 
दास द्वारा रचित 0४0 शाप ९ 5:0676) मे भगवानदास का लिखा हुआ परिशिष्ट पराँचवो सस्वरण 
(सी डब्ल्यू डेनियल कम्पनी, लदन |930) पृष्ठ 30। 

64 पद मांत्मानम्‌ । 

च बआात्मनि ॥ 
सममस पश्यत, च आत्मन्यज। 
स्व रायमू अधिगच्ठति ॥ 
(जा आत्मा को सब प्राणियों में और सब प्राणियों को आत्मा म देखता है जो सबको समभाव से दखता और 
जिसका जोवन एक यत है, बद्ध थास्तवित्र स्वरा-य को प्राप्त होता है 3) 


5 


रवीन्द्रनाथ ठाकुर 





] प्रस्तावना 

कवि, दाशनिक, शिक्षादास्त्री, देशभक्त, मानवतावादी तथा अतरराष्ट्रवादी रवीद्धनाथ 
टैगोर (86-94) भारत की आत्मा के अधिवक्ता थे । एक अथ मे प्राचीन भारतीय प्रज्ञा के 
सारतत्व के रूप मे वे कालिदास, चण्डीदास और तुलसीदास की परम्परा में थे । उनकी वाणी तथा 
लेखनी, दोनो में ही अदभुत मोहिनी शक्ति थी, और उनवी साहित्यिक प्रतिमा अमिभूत करने वाली 
थी । अनेक दशको तक बंगाल में उनकी व्यापक रुप से प्रशसा होती रही । उहोने वग माता को 
'ईश्वरीय अनुकम्पा वा अवतार! मातकर अभिनाीदत किया । पश्चिम मे उनका भारत के सास्क्ृतिक 
दूत तथा उसके उच्च आदशवादी रहस्यवाद के माने हुए कायात्मक व्याख्याता के रूप मे अभिनादन 
किया गया । यदि विवेकानद अमेरिका के लिए मारत के दाशमिव सदेशवाहक थे, तो टगोर बाहरी 
जगत में उसके सदेश को पहुँचाने के लिए सवेगात्मक तथा काव्यात्मक साधन सिद्ध हुए। उनकी 
रचनाआ ने न वेवल थगाल और भारत वे साहित्य को, अपितु विश्वसाहित्य को समृद्ध बनाया है । 
उनकी शली की गरिमायुक्त सरलता, जाज्वल्यमान कल्पना तथा वस्तुओं को परखने की अत प्रज्ञा 
त्मक क्षमता ने पह प्राय अद्वितीय साहित्यिक स्थान प्रदान किया है । एक आध्यात्मिक कबि के 
रूप में बे मानवता के मविध्यद्रप्ठा थे और उनकी साहित्यिक रचनाआ मे हमे ऋषियो की सी दूर- 
गामी दृष्टि देखने को मिलती है। सशयवादी तथा भौतिकवादी जगत के समक्ष उहोने पूव के 
प्रामाणिक नतिक तथा आध्यात्मिक संदेश को अनावृत करके रस दिया है। उनके काब्यगीतो की 
मोहिनी आराध्य तथा सावभौम है । अत उहे विश्व-गायक माना जाता है । 

रवीद्रनाथ भारतीय पुनर्जागरण और स्वतअता के कवि थे , उहोन आघुनिक' मारत के 
आदर्शों, इच्छाओं, आकाक्षाओ तथा लालसाओ को स्पष्टता प्रदान की । उह भारत के अतीत पर 
भव था| वे कहा करते थे कि मारत के गगनमण्डल में ही ऊपा की प्रथम रश्मि प्रस्फुटित हुई थी 
और इसी देश के गृह तथा वनो मे जीवन के श्रेष्ठतम आदर्शो का निरूपण क्या गया था। विस्यात 
राष्ट्रगीत 'जन गण मन!” की रचना उहोने की थी । उहोने वक्‍सर जेल के राजनीतिक बरदियों 
ओर पीडिता का अभिनदन किया था । जलियावाला वाग मे क्ये गये राक्षसी अत्याचारो ने उनके 
प्रसुप्त फ्रोध को प्रज्ज्वलित कर दिया और परिणामत उहोने 27 मई, 99 को भारत सरकार 
द्वारा प्रदत्त 'नाइट” वी उपाधि को वापस कर दिया। तत्कालीन वाइसराय लाड चम्सफोड को 
उहोने जो पत्र लिखा, वह राजनीतिक चितन के क्षेत्र मे एक महत्वपूण प्रलेख है । 

टैगोर को सास्क्ृतिक समावय तथा अतरराष्ट्रीय एकता म विश्वास था, और वे आक्रामक 
राष्ट्रभक्ति वी भत्सना कया करते थे । कितु वे भारतीय राष्ट्रवाद के एक बौद्धिक मेता भी बन 
गये थे । बक्मिचाद्र के वाद उहाने बगाल के साहित्यिक पुनर्जागरण आदोलन को बल दिया। 
यह साहित्यिक पुनर्जागरण राजनीतिक उथल पुथल तथा चेतना की बौद्धिक पृष्ठभूमि सिद्ध हुबा। 


] स्वदेशों आदोलन क॑ दिना म टैगोर राजद्रोह के अपराध म अभियुक्त होते-हाते बचे । 


64 आपुतिक भारतीय राजगीतिक चितन 


टैगोर बी उत्प्रेरित तथा स्फूतितायप' कविता और गद्य एव घिरी हुई जाति मे पुनइद्वार वा साहि 
के माध्यम बत गयी यारि ठावी रघग्ममा में मारतीय सस्टृतति थे! बलिपय श्रेष्ठाम आह 
रामाविष्ट थे । उयने गीता तथा से देवा ये सामानित तथा राजतीतिय बायतताओ वा प्रेरणा दा। 
इसलिए यद्यपि साद्यात स्वताजता के घमासात राजनीतिर युद्ध म भाग नहीं लिया, फिर भा व 
भारतीय स्ववत्तता मे ऋषि पे रुप मे सब्र पूजे जाते थे । 

.. रेवीद्रगाप आधुत्िया एशिया पी एवं अग्रणी विभूति थे। कवि तथा साहित्यकार क रुप मे 
उहाने अतरराष्ट्रीय मायता प्राप्त +रली थी, और कुछ लोग उहें वगला साहित्य का गंट बहरर 
अभिनदित यरत हैं । पि-तु बे कवि ओर सेसव' से भी युद्ध अधिव ये । परिचिम मे वे मारत के 
प्रमुण राष्ट्रीय नेता माने जाते थे । शिक्षा मे क्षेत्र में उनके प्रयीगो से भाश्ृप्ट होकर भुरोप के बढ़ 
बदे विद्वान उनकी विश्यमारती में आ गये । इस प्रगार उहड़ि आधुनिया भारत के एक महाव 
सास्व्रतिय नेता या महत्व और पद प्राप्त कर जिया । 

2 ठपोर के राजनीतिफ चिःतन फा दाशनिफ आधार 

रवीद्रनाय माण्डूयय उपनिषद वे 'सत्यम, शिवम्‌ और अद्वैतम” मी धारणा वे अनुयायी पे। 
ये एवेश्वरवादी भी थे, कितु उनम हितू एवेश्वरवादिया वी सी वट्टरता नहीं थी । उहँ अपन पिता 
तथा ब्रह्म समाज ये यातावरण से जो एबेश्वरवादी आस्या विरासत म॑ मिली थी वह सर्वेश्वरवारी 
एक्त्ववाद वे! तत्वा वे सयोग से अधिक पुष्ठ हो गयी थी । पुछ अशो में वे सौदर्यात्मक अखण्डा 
त्मषा एवत्ववादी थे, और उह परमात्मा वी उच्चतम स्जनझीलता में विध्वास था। वे यह मां 
मानते थे कि परमात्मा प्रेम की पूणता है । अपनी परवर्ती रचनाओ में उहोने परमात्मा को परम 
पुरुष माना , और परम पुरुष वी धारणा मे उतकी गहरी आस्था हो ग्यी। इस प्रकार उहहीनि 
आध्यात्मिक' सतू की धारणा म गहरा सगरुणात्मक' पुट लगा दिया। उहोन एक दाइवत परम आध्या 
त्मिब' सत्ता की सर्मोच्चिता को स्वीकार क्या, कितु उन पर उपनियदो की दैवी सवव्यापकता की 
घारणा ओर वैप्णवो वे समरुण परमात्मा की धारणा का भी प्रभाव था। उनका यह भी हृढ विश्वास 
था कि ईश्यर का साक्षात्कार अत प्रनामूलक प्रत्यक्षानुभूति स ही होता है, और यह प्रत्यक्षानुभूति 
हेशुविद्या की वाय्यात्मक ताकिक श्रक्षिया और प्रत्यवात्मक व्यवस्था से परे होती है। कमी कभी 
टैगोर ने परम सत को निराकार, वाक्रहित, रगरहित निरपेक्ष सत्ता माना है। कितु अनेक स्थतो 
पर उहाने उसका ऐस साकार सावभौम सत्‌ के रूप मे मी उल्लेख किया है जिसबरी आराधना की 
जा सकती है और जिससे प्रेम किया जा सकता है, क्योकि परम सत मन और व्यक्ति है न कवि 
केवल नियम अथवा निर्वेयक्तिक द्रव्य । इस प्रकार भारतीय चितन वे अय सम्प्रदायो की भाँति 
टैगोर मे भी हमे एक ही साथ सर्वेश्वरवादी सवव्यापकता और एकेश्वरवाद को स्वीकृति देखने की 
मिलती है। वे प्रकृति और इतिहास को शाश्वत आत्मा की असीम सृजवात्मकता की अभियर्कति 
और प्रकटीकरण मानते हैं । उनके विचार म॑ परम आध्यात्मिक नित्य, सत्ता तथा उसकी निरवर 
सूजनात्मकता इन दीनो घारणाओ की एक साथ स्वीकार कर लेने मे कोई अतविरोध नहीं है । 

ढेगोर पृथ्वी पर दैवी प्रेम के सदेशवाहक थे। “गीताजलि” मे उलाने ईश्वरीय प्रेम की व्याप॑ 
कता का मान किया है, और अपने बंधुओं को आमत्रित किया है कि वे इस प्रेम सागर का रसास्वादर्गे 
करें | प्रेम न तो परिज्ञान का विरोधी है ओर न उसके बाहर है | वह तो चेतना वी उच्चतम अब 
स्था है। सर्वानुभव ब्रह्म का प्रेम के द्वारा ही साक्षात्तार किया जा सकता है। दाते की भाँति 
टैयोर का भी विश्वास है कि पाप, दुष्क्स और अपराध इसलिए होते है कि हम ईश्वरोय प्रेम के 
रहस्य को पहचानने मे भूल करते हैं । बैयक्तिक आत्मा तथा बिश्वात्मा के बीच विरोध की धारणी 





2 स्वीद्रभाथ ने उभी कभी ईश्वर को सम्पुण विश्व का स्तजनहार माना है, कितु साध ही साथ उद् चविक पुष्य 
के रूप म आत्मा की सत्ता मे भी विष्वास है ! 

3. अपनी 46 उरशख्छ्णा ९ 248 नामक पुस्तक मे (पृ 24) टयोर लिखत हैं दि परमात्मा का समग्र बस्तुडा 
में “याष्त है वही मानव बिश्व का ईश्वर है । अवबट श्वाइटजर का कहता है कि दगोर एकत्ववाद और इतवा” 
के बीच हैस विचरण करते हैं मानो दोनो + वीच कोई खाई हो न हा | दिये #बोकार 7#०2ु// 88वें री 
326०००#छ८% पृष्ठ 244 ॥ 
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। मिथ्या अहम हो पाप और दुष्कम का कारण है । यदि हम प्रेम की सर्वोपरिता को सस्‍्वी 
तें तो आत्मा की सम्पूण व्यथा का शमन हो जायगा । इस प्रकार प्रेम भावात्मक स्वतजता 
बए वे लोगो को अहकार, ईर्प्या, क्रो, काम आदि 0 त्तियो के विरुद्ध चेतावनी देते है, 
सयापी तथा सवन छलकते हुए ईश्वरीय प्रेम की अनुभूति से ह॒र्पोत्फुल्ल हो उठते हैं । कितु 
से उत्पन्[सार कप्ट, वेदना, पीडा और दु ख का भी ईश्वरीय व्यवस्था मे स्थान है। वे “यायशील 
कार कर; का विधान हैं और वे मनुष्य की आत्मा को शुद्ध और पवित्र करने के लिए होते हू 
है । इसग्निेटियस तथा सिसेरो वी भाति रवीद्धनाथ का भी विश्वास था कि ब्रह्माण्ड की प्रक्रिया 
और सब से व्याप्त है । विश्व परमात्मा की लीला है। इस प्रकार टैगोर ने विश्व तथा जीवन की 
उनके अन्क्े दशात को अगीकार किया, वयोकि ईश्वरीय लीला से बच निकलने का कोई नैतिक 
परमात्मा नही है । सरसराती हुई पत्तिया वेगवती सरिताएँ, तारादीप्त राति और मध्याह्न का भुल- 
पे ताप--ये सब ईदवर को विद्यमानता को प्रकट करते हैं । मोतिक शक्तियों के निर्धारित 
देवी सत्तमूल मे ईश्वरीय शक्ति स्पादत हो रही है । तथापि, यह कहना सत्य के अधिक निकट होगा 
स्वीकृति धथा उप्मागतिकी के प्राकतिक नियम की जिनका विचान अध्ययन करता है, सृजमात्मक 
ओऔचित्य ५ सामजस्य तथा एकता को ब्यक्त करते हैं | टैगोर के अनुसार विश्व मे बुद्धि की उतनी 
साने वालत नही है! जितनी कि सृजनात्मक सकल्प की , और सम्पूण जगत ईश्वरीय शक्ति की 
जगत के १ ओतप्रोत दिखायी देता है । विश्व का बाहुल्य तथा निरतर वृद्धिमान विविधता ईश्वर 
कि गति दाय सृजनात्मकता का प्रमाण है | अत सृष्टि परमात्मा के व्यक्तित्व वी अभिव्यक्ति है । 
आत्मा वो महासागर, सूय तथा शशि, पवत तथा पृथ्वी सब कुछ ईश्वरीय आनाद का विस्फोट हैं। 
अभिव्यक्टिगोर की दृष्टि मे प्रकृति मौतिक तथा जड द्ाक्तियों वा था त्रिव सयोजन तथा एकन्नी- 
प्रचुरता सेन्र नही है। अत अमृत शक्तियों का अध्ययन करन बाला विज्ञान केवल विश्व के गहन 
की अति। उदघाटन नही कर सकता । विश्व एक आत्मा और शाइवत स्वरसाम्य की अभिव्यवित 
आधी तक इसमे प्रभु का निवास है। इसलिए गेटे की भाति टैगोर भी प्रकृति के साथ सौ दर्थात्मक 
इसलिए द्वान में मरा हो जाया करते थे । उह वृक्षो की बाधु भण्डली मे मन्नी की अनुभूति होती 
करण मा वे बना, सरिताआ, चट्टानो तथा चीलो के मधुर रव से उल्लसित हो उठते थे । उहोने 
रहस्थ कप्ननाओ मे प्राकृतिक तथा ऐरिद्रिक वस्तुओ का तिरस्कार अथवा निषेध नही किया वल्कि उह 
है, क्योरिदाशनिक तथा आध्यात्मिक अथ प्रदान किया । उनकी रचनाओ के महान आकपण का यही 
आदान प्रएण है । उनका कहगा था कि यह विश्वास कि विश्व में आत्मा है, मानव सस्कृति को पूव 
थी औरबिशेष देन है ।* 
अपनी र' वीद्रताथ सावभौम सामजस्य के कवि थे | उनका दैवी सामजस्य मे विश्वास था। इसका 
एक नया भह है कि यदि मनुष्य को इस बात की अनुभूति हो जाय कि विश्व में एक उच्च सामजस्य 
मुख्य का त्त है तो अतविरोधो से उत्पन्न कदुता और अतनिषेघजनित कलह तथा क्क्शता का झमन 
की एक | है। उनकी कवित्वपूण आत्मा कुरूपता, अव्यवस्था तथा घृणा के प्रति विद्रोह किया करती 
वे समभते थे कि साथक आनदमय सस्बद्धता हो विश्व वी गूढ प्रकृति है जिसका दान 
अभिष्राय (प्रिय नेतो को हो सकता है जो सजमशील परमामा के सत्य तथा सौदय का साक्षात्वार 
कारी शा हते हैं । कलाकार की दृष्टि बेचानिक तथा तक्शास्नवेत्ता की ताकिक तथा पश्रत्ययात्मक 
हो सकता से गरुणात्मक रूप मे मित्र हुआ करती है । टेगार को सामजस्य वी तलाश थी न कि ताबिय' 
थी, क्यों[ वी । वे सामजस्य को व्यक्तित्व का सार मानते थे | उहोंने सदव सामजस्य का ही उप- 
उन्ही कद । उनका विश्वास था वि ईश्वर के अनुमवातीत राज्य तथा मनुष्य के ऐहिक जगत मे 
करता च' 
प्रक्रियार्न ६ पर टैयोर ने लिखा है कि सावभौम बूद्धि सृजनात्मक प्रत्यप को शाश्वत लय का निदेशन और ५दथ 
पस्तावता + करती है--22#3०४47:9, पृष्ठ 54 ॥ 
देश दियाट श्वाइटजर का कथन है कि टैगोर का “वस्तुओ में आत्मा! का सिद्धान्त उपनिषता को शिनाआा से नहीं 


ग़ है अपितु उस पर आधुनिर प्राइृतिश विगान का प्रभाव है । देखिय इक्देव्य 2#08#/ द्वा्व री5 
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सामजस्य है । वे मनुप्य तथा प्रकृति के बीच मी सामजस्य" के समथक ये, क्यांकि परमात्मा के 
अतर्यामीपन का बाह्य जगत तथा भनुष्य के अत करण दोना मे साक्षात्कार करना है। शाखत 
आत्मा अपने को प्रकृति की शक्तियों तथा मनुप्य की चेतना, दोनो म ही व्यक्त करती है। अत प्रदति 
को ईश्वर के साथ सम्बंध स्थापित करने का साधन बनाया जा सकता है। उहें प्रह्मति की वस्तुओं 
तथा शक्तियों के साथ आदान प्रदान करने मे आनद आता था | वे प्रद्ृति पर विजय पामे के पाश 
विक माग का अनुमोदन करने के लिए कभी तैयार नही थे । वे वस्तुगत जगत को सृजनात्मक बात्मा 
के अलौकिक आन द तथा उल्लास से ओतप्रोत कर देना चाहते ये । उनका कहना था कि प्रद्ृति के 
साथ हमारे सम्बंध अवयवी सहानुभूति तथा आनदमय अनुभव से व्याप्त होने चाहिए। इस प्रवार 
वे प्रकृति के साथ तालमेल चाहते थे | सामाजिक क्षेत्र मे उहोने सामाजिक सधर्षों के माकसवादी 
पथ का खण्डन किया | उहोने इतिहास का हिंसा, युद्ध तथा अस्तित्व के लिए अधाधुघ सधप के 
शब्दों में निवचन करना कभी स्वीकार नहीं किया । उहोने सामाजिक कल्याण को हृदयगम करने 
का उपदेश दिया । वे चाहते थे कि सभी सामाजिक समूहों का एक स्वायत्त सध स्थापित हागा 
चाहिए । उ होने नागरिक तथा ग्रामीण क्षेत्रों के बीच भी सामजस्थ का समथन किया । इस प्रकार 
टगोर ने अनात सघर्षों के नित नवीन साहसिक कार्यों तथा विजया के आधुनिक फौस्टवादी पथ के 
स्थान पर सामजस्य, सम-वय, प्रेम तथा आध्यात्मिक तालमेल का समथन किया । उनका कहवा था 
कि अन्तविरोध, अव्यवस्था तथा सधर्ष की तुलना मे सामजस्य का आदझ्य विवव मे निहित सौ“दय 
तथा व्यवस्था को प्रकट करता है । सामजस्य वी लय मनुष्य को निव्क्तियता, हृदयहीनता, निराशा 
तथा दु खबाद से मुक्ति देती है। उनके अनुसार तथ्यो का नाम सत्य नही है, बल्कि तथ्यों का साम 
जस्यः सत्य है, और सौदय तथा प्रेम सामजस्य की अभिव्यक्ति हैं । 

दयान-द तथा गा धी की माति टैगोर का भी विश्वास था कि विश्व मे नैतिक शासन के 
सवब्यापी ब्रह्माण्डीय नियम हैं । इसलिए उहें ऐसा प्रतीत होता था कि ससार की तुच्छ से तुच्छच 
वस्तु अथवा प्राणी को चोट पहुँचाना ईश्वर की कल्याणकारी अनुकम्पा के विरुद्ध अपराध है। अत 
साम्राज्यवाद, निरकुशता, शोषण, कूरता और वबरता को कल नहीं तो परसो अवश्य दण्ड भोगना 
पडेगा क्योकि ईश्वर के न्याय की रक्षा अवश्य होनी है । घमण्ड, लोम तथा उद्ृण्डता क्रो अत 
तोगरत्वा दण्डित होना ही है । 

बाल्यकाल मे टैगार का ब्रह्म समाज के वुद्धिवादी वातावरण में पालन पोषण हुआ था, इस 
लिए निराधार मतवादो तथा अधविद्वासो के प्रति उनका दृष्टिकोण आलोचनात्मक बच गया था 
और इसलिए उहे बुद्धि तथा बुद्धि के प्रदीपन मे विश्वास था । कितु वे कल्पनाशील भी थे, इसलिए 
उनकी पुण्यशीलता उत्साह, प्रेम तथा मावनाओ म॑ भी आस्था थी। साथ ही साथ उहोंत लाइब 
नित्स के इस मत को भी अगीकार कर लिया था कि विचार मन भे जमजात हुआ करते हैं, और 
वे इद्धियानुभूति के बजाय अत प्रज्ञा को नैतिकता का आधार मानते थे | जहा तब' परमाथ (वास्त 
बिक सत्ता) का सम्बंध था उनका विश्वास था कि बुद्धि उसकी गहराई तक पहुँचने म असमथ 
है ।* मनुप्य अपने सम्पूण व्यक्तित्व के द्वारा ही परमाथ तक पहुँच सकता है। 

टैगोर का विदवास था कि कला का जम मनुष्य की अतिरिक्त शक्ति से होता है।' वे 'भूमा' 
(पूणता) के आराघक थे । विश्व आदि शक्ति की लीला है, और जीव तथा प्राणी प्राणदा आध्या 
त्मिक सृजनात्मक शक्ति बे प्रतिबिम्ब हैं। इस आदि शक्ति की मानवीय स्तर पर भी अभिव्यक्ति होती 
है, और वही सृजनात्मक इच्छा समी अभिव्यक्तियो वी स्रोत है। वला द्ाइवत आत्मा की स्वत त्रता 
ओर सृजनात्सक एकता को प्रकट करने का साधन है । वह आनद की अभिव्यक्ति भी है । उसका 


रवीद्रनाव टगोर 7# उस्दाइरगा श॒ मवटय पृष्ठ 75.. * हमारे तथा इस विश्व के बीच जिसका शान हमें 
दीद्रयों गन तथा णीवन के अनुभवों से हाता है, गहरा एकात्म्य है ॥ 

६&#८०४०९ ए॥४9 पृष्ठ 32॥ 

टैगार 3#47 2: पृष्ठ 5[ रोरा ठक्पूण मन उस चाकू क समान है जिसमे केवल फ्लक ही फ्लकहैं। 
वह प्रयोग करने वाल हाथ को सटूलुहान कर दता है।” 

वीकाणप्वाए अध्याय , ##द/ छ _/8 २ 


छः छतच 6०6 
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मुख्य उद्देश्य आनद वी सृष्टि करना है न कि सामाजिक आवश्यकताओ की पूर्ति करना । उहोते 
लिखा है “अनन्त में एवं प्रकार का कल्पनोत्पादक आनद निहित है, उसी की प्रेरणा से हम कल्पना 
बरने म आनन्द मिलता है। ग्रह्माण्ड वी गति वी लय हमारे मन मे सवेग उत्पन्न करती है ओर वह 
सवेग सृजनात्मन होता है ।””" इस प्रवार सृजनात्मक्ता अतिरिक्त शक्ति की त्रीडा से सम्बद्ध है। 
जब तब भनुष्य को शक्तियाँ पृथ्वी से निर्वाह-सामग्री प्राप्त करन में व्यय होती रहती हैं तव तक उसे 
अपनी अतनिहित शक्तियों वे उमुक्त प्रयोग के लिए स्वच्छदता तथा अवकाश नही मिल पाता । 
कितु घुछ व्यक्तियों मे यूबतम प्राथमिक आवश्यक्ताओ की पूर्ति के बाद इतनी श्षक्ति बच रहती है 
कि वे सूजनात्मव क्रीडा का आनाद ले सवते हैं, और नवीनता की समी कृतियाँ इस अतिरिक्त शक्ति 
से ही सम्बोधित होती हैं। कला म गहरा आत्मगत तत्व होता है, क्योबषि कलावार देश और काल 
के तात्वालिक सदम में से आनद वी वस्तुएँ निचोड लेता है, और उह अनत के शाइवत आनद 
का प्रक्‍्टीकरण सानता है । अत कला फोटोग्राफी की भाँति प्रद्तति का यथाय पुनराकन नहीं है, 
बल्कि यह भ्रद्ृोति को आदक्ष रूप देना तथा अनन्त सौददय को वैयत्तिक्ता प्रदान बरना है। सृजना 
त्मवा मानवीय कल्पना जिन वस्तुआ ओर पदार्थों वा चित्रण करती उनके भीतर वह पहले स्वय 
प्रविष्ट हो जाती है। बला मानव सवेगा वी सावमोमता पर निमर होती है, और “अतिरिक्त! दाक्ति 
वर आधारित सौदर्यानुभूति की क्षमता इस वात की द्योतक है कि वलाइ तियाँ आत्मा से प्रयृत होती है। 
3 ठगोर या काध्यात्मिफ मानवतावाद 

टैगोर मानवतावादी थे क्योकि वे प्रेम, साहचय तथा सहयोग वे' सदेशवाहक थे । कवि तथा 
शिष्ट साहित्य के पण्डित होने के नाते वे सकीण विभाजक रेखाओ। के प्रति उदासीन थे, और उ होने 
एक सम्पूण मानवता वो एक अवयवी समग्र मानकर उसी पर अपना ध्यान केटद्वित क्या । उहोने 
समठित मानव बो एकता तथा सामजस्य का सदेश दिया, और विलाप, करुणा, दु ख, अपव्यय तथा 
एकावीपन के उस थार दातीत तथा प्रेम का दशन किया । उनका विश्वास था कि मनुष्य का भहान 
उत्सव प्रगति कर रहा है । उनके मानवतावाद का पोषण आध्यात्मिकता की जडो में हुआ था, जिसने 
यह सिखाया कि मनुष्य को अनत के पयवेक्ष्य मे समभने का प्रयत्व किया जाना चाहिए । परम पुरुष 
+-अतर्यामी--मानव व्यक्तित्व मे निवास करता है। ससीमता असीम तथा अनत की बहुल अमि- 
व्यक्ति का माध्यम मात्र है। प्योरवाख भी मानवतावादी था, कितु उसके मानवतावाद की जड़ें 
भौतिकवाद में थी। इसके विपरीत टगोर पुनर्जागरण युग के मानवतावादियों वी माति ईश्वर में 
विन्वास करते थे, इसलिए मावमौम मानव मे भी उनकी आस्था थी ।? व्यक्तिगत मनुष्य सर्जेनशील' 
परमात्मा के प्रतिरूप हैं । मनुष्य ईश्वर का अद्भुत प्रतिरूपण मात्र है | मनुष्य का दरीर ईश्वर के 
सूजनात्मक परीक्षणो वी प्रयोगशाला है । ईश्वर की आराघना तीय स्थानों वे मादरों तथा विशाल 
नगरों के गिरजाघरो मे ही नही होती, भूमि जोतकर तथा पत्थर तोडकर भी परमात्मा की पूजा वी' 
जां सकती है। परमात्मा मनुष्य तथा वाह्य वस्तु जगत दोनो वे माध्यम से अपनी अनत सजनशीलता 
को व्यक्त करता है! । क्तु मनुष्य की आत्मा बाह्य जगत की वस्तुओ की तुलना मे अनःत की गुणा- 
त्मक दृष्टि से उच्चतर अभिव्यक्ति है। इसीलिए टंगोर मनुष्य की आत्मा को ऊंचा उठाना चाहते थे! । 
शासन तथा सगठित शक्ति के अय के<द्रा ने मनुष्य की आत्मा को बहुत काल से कुचल रखा है*। 


]0 रबीदनाप टगार (व्दाए८ एएा// (मक्मिलन एण्ड क , लादन 920) पृष्ठ !04 

]] हिडुआ को नर और नारायण की पुरानी धारणा ब्ाध्यात्मिक मानववाद के सिद्धान्त का प्रतिपादन करती है । 

]2 टैगोर रज्जब गौर रदास को मानव घम के आदश का प्रवतक मानते ये। 7#6 झनाहाणा थी 3608, 
पृष्ठ []24 हर 

]3 इस विचार की नर हरि शट म निहित भाव से तुलना कीजिए । 

]4 दैगोर, 574? 229४5, पृष्ठ 56 “ईश्वर मनुष्य के हाथा से अपने ही पुष्पों को भेंट के रूप मे वापस पाने की 
प्रतीक्षा करता है ॥ 

]5 कभी कभी कहा जाता है कि रवीद्रनाथ * बनुभवातीत मानवतावाद ! के प्रवतक हैं । अपनी /0४:870# केला 
नामक पुस्तक मे वे लिखत हैं. “मनुष्य बे असीम यक्तित्व मं विश्द समाविष्ट है । 

6 यद्यपि टैगोर आध्यात्मिक समानता ओर नतिक सप्रत्द में विश्वास करते थे, फिर भी उन्होंने सामाजिक तथा 
आधथिक समानता क॑ सिद्धांतों पर बल नही दिया । आथिक समानता का सिद्धात कवि वी संवेदनशील ांत्मा 
को अवश्य आघात पहुँचाता ॥ 


68 आधुनिक भारतीय राजतोतिक चित्तन 
के मनुष्य के 


अब उस्ते आनाद तथा सोदय की अनुभूति के द्वारा मुक्त करना है। जब्र हमे वैयक्तिः पर कियेगय 
अत्तित्व ओर वास्तविकता की गहरी चेतना होगी तमी हम व्यवस्था तथा क्षमता के नाम्पमक परगे। 
सामाजिक अत्याचारो तथा निष्प्राण कर देते वाली दासता की विशालता को मलोभांति भर होती है। 
टैगोर मानव आत्मा को स्वतजता चाहते थे और वह बौद्धिक तथा नैतिक प्रदीपन पर नितत का दयोवक 
मनुष्य के अत करण में ससीम तथा असीम के बीच जो तनाव पाया जाता है, वह इस 5 इस बात पर 
है कि उप्मे पृणत्व को प्राप्त करने की लालसा सर्देव विद्यमान रहती है । टैगोर ने पुन की विरहत 
बल दिया कि गणितश्ास्तीय विश्लेषण तथा प्रत्ययात्मक सरचनाओं को छोडकर मनुष्यभ्रक्ति भावना 
आत्मा को हो आदश माना जाय । मनुष्य जीवन के साथ हमारा व्यवहार सच्चाई तथा पृधकत्व तथा 
से युक्त होना चाहिए, हम उसे एक आएन्ति अथवा माया न समझें । मानवतावाद ही हमे * मुक्ति दिता 
साम्प्रदायिक सकीणता से बचा सकता है और वही हमे विच्ान तथा पुरीहितो के दशन सेहराई को तव 
सकता है । मनुष्य जटिल विविधताओं और बाहुल्य का साकार रूप है, और हम उसकी गाही पा लेते । 
तक नही नाप सकते जब तक कि हम निरपेक्ष सिद्धान्तो और मतवादो की दुनिया से मुक्ति मय मे कैब 
टैगोर का सत्य के सम्बंध भे भी मानवतावादी हप्टिकोण था । मनुष्य के विषसक प्रत्रिया 
परमाथ (परम सत्ता) ही सत्य है। वे मनुष्य को सवशक्तिमान परमात्मा की सृजनात्थ्यात्मिक है, 
की परिणति मानते थे,?7 क्योकि उनके मतानुसतार मनुष्य की अतिरिक्त शक्ति का मूल आात के हृदय 
और अतिरिक्त शक्ति ही उसके व्यक्तित्व का सार है। अत मनुष्य का आ'तरिक जीवन अआध्यात्मिक 
का अभिन्न अवयवी अग है । टैगोर को महायान सम्प्रदाय की धर्मकाय की धारणा में असीम ज्ञान 
मानवतावाद का बीज उपलब्ध हुआ था--धमकाय सिद्धात के अनुसार बुद्ध का व्यत्तित्व ” को अनन्त 
तथा करुणामूलक प्रेम का मूत रूप है। मानव इतिहास मे प्रथम बार एक मनुप्य ने अप' वह प्रत्येव 
कौ साकार अभिव्यक्ति अनुभव किया था। कितु जिस क्षक्ति ने बुद्ध का निर्मोण किया था !कात्म्य है, 
मनुष्य मे विद्यमान होती हैं | टैगोर लिखते है. “सत्य, जिसका सावमौम सत्ता के साथ कहा जा 
तत्वत्त मानवीय होना चाहिए, अयथा जिसको हम लोग सत्य समभत्ते हैं, कमी सत्य नशझ्त तक की 
सकता--कम से कम वैज्ञानिक सत्य तो सत्य कहा ही नहीं जा सकता, क्योंकि उसको भ्रावोय वस्तु 
प्रक्रिया द्वारा होती है, और तक की प्रक्रिया चिन्तन का एक साधन है, गौर चि.तन एक भा, एक ओर 
है। सत्य का पहचानने की प्रक्रिया में एक अबत सघप छिपा रहता है। इस सधप म्मौम मन। 
सावभौम मानव मन होता है, और दूसरी ओर व्यक्ति की सीमाओ मे बंधा हुआ वही सावीतिशास्त्र 
दोनो के बीच समम्हौते की प्रक्रिया तिरतर चला करती है और वह हमे विज्ञान, दशन तथा कतई गोई 
के क्षेत्रो मे दिखायी देती है कुछ भी हो, यदि कही कोई ऐसा सत्य है जिसका मानवता से है. अति 
सम्बंध नही है तो हमारे लिए उसका कतई कोई अस्तित्व नही हो सकता । मेरा घर्मं समभीता 
वैयक्तिक मनुष्य अर्थात सावभौम मानव आत्मा तथा मेरे अपने व्यक्तिगत जीवन के बीच या है।”” 
सम-वय । मरी हिंबट व्याख्यानमाला का यही विषय है जिसको मैंने मानव धम बाय नामे दि की आव 
अपनी 'जीवन देवता' शीपव कविता में टैगोर ने बतलाया है कि 'अनत! वी भी इस बाते 
इम्क्ता है कि ससीम मानव प्राणी उसके साथ प्रेम तथा सहयोग का आचरण करें। 
उन्होंने गाया है 

“तुम जो मेरे जीवन की अतस्तम आत्मा हो, 

क्या तुम प्रसन्‍न ही, मेरे जीवन के प्रभु ? 

क्योकि मैंने तुम्हें अपना उस सुख-दु ख से भरा प्याला अपित बर दिया हैं 

जो मेरे हृदय के कुचले हुए धावो को निचोडने से मिल सका, 

मैंने रयो और गीतो की सम वे ताने-वाने से तुम्हायी सेज के लिए चादर बुनी 

और अपनी आकाद्याआ के पिधले सोने से 

तुम्दारे व्यवीतमान क्षणों के लिए खिलौने बताये । 





है। 
7 झआगोर 5#क शत पृष्ठ छठी. इंकबह मनुष्य के दीपक को अपने हारों से मधिक व्यार दरता मेदित है। 
8. शैपोर- रक३ #ध्ाहाका थ/ शव पर 233 235। बल्कि पुरुष सूक्त में परम पुदद का मिद्धात्त 
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में नहीं जानता तुमन मुझे क्पतरा साथी बयो बुना, 
मेरे जीवन मे प्रभु ! 

बया तुमने मेर दिनों ओर मेरी रातो शो एकत्र विया, 

मरे पर्मों और स्वप्ना को अपी कला वी रससिद्धि वे लिए, 

ओर अपने सगीत वी माला में पिरोया मरे धरद और यस्तत थे गानों को, 

और अपने मुगुट व लिए बटोरा मेर परिपक्य दाणा के पुष्पा को ?ै 

मैं देश रहा हे वि तुम्हार नेत्र मेरे हृदय ये अंपेर वाने वो ताब रहे हैं, 

मेर जीवन मे भ्रमु, 

मुर्में सदह है नि तुमन मेरी असफलताओआ और भूला यो द्षामा विया है । 

बयोंशि अनाय दिन मैंन तुम्हारी सेवा पहीं यी और अनेय राता तुम्हे भूला रहा, 

वे पुष्प निरषक ये जो छाया में मुरदा गये और जा तुम्हें अपित नही किये गये, 

प्राय मरी यीणा मे थरें! तार 

विथिल पढ़ गये तुम्दारे स्वरों ये तान पर 

और प्राय व्यथ गेंवाय दाणा को तप्ट दसवर 

मरो एकापी सध्याएँ आँसुआ मे आप्लावित हो गयी ।/ 

इस यथविता मे अनन्त शाश्वत सृजनात्मकत्ता व ही जीवन देवता यहा गया, उसे अपने वो 
मनुष्य के समझ्ष निरन्तर प्रकट बरते रहमे मे आनद आता है । मनुप्य भी अपनी अगणित कला- 
तृतियों के द्वारा परम पुरुष की प्रसन बरने या प्रयत्न परता है। अत मानवता थी आत्मा मं अनत 
पी अभिव्यक्ति ही सबसे बडा सत्य है । इस प्रयार सत्य ये दो पक्ष पूणता नो प्राप्त हाते हैं-“-अगणित 
वस्तुओं ये रूप म परमात्मा बी आत्मामिय्यक्ति, और ससीम वा उठवर परमात्मा के आनाद और 
एबता में बिलीन हो जाना । 
रवीद्धनाप सायमोम मानव वे सदे”वाहव हैं ।!' वे एक अनत सत्ता के अस्तित्व वो स्वीकार 

बरते हैं और अन/त सृजनात्मतता के साथ उसे एक रूप मानते हैं ।? अनःत परम पुरुष जब अपने वा 
व्यक्तियों वे रूप मे प्रवट बरता है तो वही ससीम प्रतीत हान॑ लगता है । अत अपनी सृजनात्मक सेवा 
द्वारा परम पुरुष यो व्यक्त यरना ही मनुष्प का घम है। इस सृजनात्मवता वी स्पदनशील आध्यात्मिव' 
गतिशीलता ही विश्व ये सम्पूण वैभव, रमणीयता, सुगध तथा लालित्य का स्रोत हे । इस आत्मा वी 
विद्यमानता के आनन्द वा रसास्वादन बरना ही व्यावहारिक प्राणी वी गरिमा तथा परम धम है |! 
परमात्मा ही सृजन की प्रक्रियाओं का अधिष्ठात देवता है और उसे सौ दय को व्यक्त बरने वाली वस्तुओं 
में तथा सेवा और कला तथा साहित्य बी कृतिया में रस मिलता है । कितु टगोर का उच्चतम आदश 
आदि शक्ति के दाशनिक साक्षात्तार का अभिजाततश्रीय सिद्धान्त नही है । उनका आदश्य लोकतात्रिव' है, 
जिसका अभिप्राय है कि मजदूर,क्सान तथा जुलाहा भी परमात्मा की अनुवम्पा का निरतरसाक्षाल्ार 
तथा अनुमव करते रहतु हैं बयोकि ईश्वर धमशास्त्रियो की नीरस ताकिक कल्पनाओ ओर शास्तार्थों 
के बीच प्रकट हाने को शपा नही कर सकता । टमोर के मन में विनम्र हृदय वाले प्राणियों के लिए स्पष्ट 
पक्षपात है और उनवा सजनात्मक उत्साह निम्नतम कोटि के कार्यों में व्यक्त होता है। भूमि जोतना, 
सडक बनाना, लिखना आदि भी उतने ही पवित्र काय हैं जितना कि परमात्मा का चितन। टैगोर पर 
दरबारो की तडक-मडव' और प्रासादों वे ठाठउन्याट का प्रमाव नही पडता था । वे महायुद्ध के लिए 


]9 टैगोर की मानव सम्बधी धारणा सथा अरविद द्वारा प्रतिपादित अति मानव की घारणा क बीच कुछ अन्तर 
है । टगोर अनुभवप्राह्म मानव मुल्या को अधिक महत्व देते हैं । यद्यपि वे ब्रह्माण्डीय सौदय तथा आध्यात्मिक 
एकता के सदेशवाहक हैं फिर भी उनके भृल्यो मे प्रेम, सामजस्य और शातति का उच्च स्थान है ॥ अरविद 
का आग्रह है कि मनुष्य को मानव मूल्यों से भी परे पहुंचकर दवी मूल्यों वा साक्षाटकार करना चाहिए ॥ टयोर 
के मानवतावाद में अनुभवयम्य सथा स्थूल तत्वों पर अधिक बल है। 

20 पृण स्वठन्त्रता के साक्षात्कार की चार अवस्थाएँ हैं--श्यत्तित्व की पूणता, व्यक्तित्व से ऊपर उठकर समाज के 
साथ एक्र्म्य समाज से ऊपर उठकर विश्व के साथ एकात्म्य ओर विश्व से परे अनन्त मे विलीन होना । 

2] रबीदनाष टेगार, 2#6 उत्टा४707 ९ 24% मे पृष्ठ 5 पर लिखते हैँ कि मनुष्य का बहुकोशिकायुक्त शरीर 
नाशवान है। कितु बहुव्यक्तित्वपूण मानवता अमर है । हि 
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भालो की खडखडाहट वा उदृण्डतापुण प्रदशन देसकर भयभीत होने वाले नही थे । उनकी दृष्टि में 
स्वतञ्मता वी रक्षा के लिए युद्ध करने का साहस ही परम पुरुष के प्रति सबसे बडी थद्धाजति है।* 
अत छह उदारता तथा विवेक की उस महानता की सोज थी जो जीवन की सरल वस्तुओं मे आराम 
पाने से उपलब्ध होती है । वे जनजाति के टूटे फूटे मदर के पवित्र स्थान में मोक्ष की खोज कला 
चाहते थे, वे एकाकी तथा समाज के बहिष्द्त व्यक्ति के जजरित शरोर के पवित्रीकरण मे ही अवत 
की पूजा करना चाहते थे |” 
मनुष्य के व्यक्तित्व के सम्बंध मे टैगोर की धारणा आध्यात्मिक है। जो व्यक्तित्व के सम्बंध 
में सही दृष्टिकोण अपनाना चाहता है वह व्यक्तिव विषयक भौतिक तथा मनोवैज्ञानिक घारणाओं को 
स्वीकार नहीं कर सकता । व्यक्तित्व मौतिक तथा मानसिक शक्तियों का पुज मात्र नही है, वह उसमे 
भी परे की वस्तु है। वह एकता कय आध्यात्मिक सिद्धा-त है। वह एकीकरण का अनुभवातीत सिद्धान्त 
है जो मनुष्य के विविध अनुमवा को एक व्यवस्था के रूप मे बाधता और बाघकर रखता है । उमतरी 
प्रकृति मुख्यत सवेगात्मक तथा निणयात्मक है, न कि वोधात्मक । दूसर शब्दो मे, जानना व्यक्तित्व दी 
मुख्य गुण नही है, उसके मुख्य ग्रुण हैं सवेग तथा निणय अथवा सकत्प की शराक्ति | टैगोर का व्यक्तित्व 
सम्बंधी सिद्धात व्यक्त्गित मानव प्राणी को बहुत ऊँचा उठा देता है ॥४ उह सावमोम प्रत्यया 
तथा घारणाओ की अमूतता से प्रयोजन नही है । वल्कि' इसके विपरीत उनका उद्देश्य परमात्मा की 
प्रतिकृतिस्वरूप व्यक्ति की सृजनात्मकता का सौदर्यात्मक बोध है।॥ व्यक्तिगत मानव श्राणी सारभूत 
सत्ता हैं और वे अ्पती दैवी सजनात्मक्ता को व्यक्त करना चाहते हैं। उनकी मावनाएँ, अनुभव तथा 
विचार पवित्र वस्तु है, राजनीतिक सत्ता पवितता का दावा नही कर सकती । राजनीतिक सत्ता के 
दैवत्व का सिद्धान्त मिथ्या तथा मूखतापूण है 
रवीद्रताथ मनुष्य के अत करण की पवित्नता को स्वीकार करते हैं । वे नैतिक अत प्रज्ञा 
वादी थे, उनके अनुसार मानव अत करण नैतिक काय का आदश तथा वसौटी प्रस्तुत करता है। 
घमशास्न तथा परम्पराएँ नैतिक मापदण्ड का एकमात्र स्रोत नही हैं। सम्मवत अत करण के कानूत 
की सर्वोच्चता का सिद्धातत रवीद्धनाथ ने अपने पिता देवे द्रनाथ ठाकुर के उपदेशा तथा रचनाआ पे 
ग्रहण किया था | अपनी कविताओ तथा ग्रद्यात्मक रचनाओ में टगोर ने मानव अत करण तथा अनु 
भवो के महत्व को पवित्रता प्रदान की है, और उनका कहना है कि हमारे अनुभवो की तात्कालिक तथा 
निश्चित वास्तविकता अनत सत्ता की वास्तविकता का प्रमाण है । 
बौद्ध घम वी शिक्षाआ, वेदाती प्रत्ययवाद तथा वैष्णव धम के प्रमाव के फलस्वरूप मारतीय' 
परम्पराओ में पारलौक्कि नैतिकता, भिक्षुकोचित तपश्चर्या तथा त्याग का बहुत गुणगान किया गया 
था । अनक सम्प्रदाया मे सामाजिक कम के विरुद्ध दाशनिक विद्रोह को ही नतिक्ता का सार माता 
गया था । किसु रवीद्धनाथ ने मनुष्य के सवेगा की हत्या करने की ओर मानव स्वभाव के सौदर्या 
त्मक तथा सामाजिक पक्ष का दमन करने की कमी अनुमति नहीं दी | उहोने पवत ग्रुहाआ के 
अंधेर कक्षो म और वना के आश्रमो म बठकर आत्मा के वैमव को ढूढने से इनकार किया। वे मनुप्य 
के समावित विकास के कवि थे जिसका अभिप्राय है कि मनुष्य के व्यक्तित्व और श्वक्तियों का 
सर्वांगीण पुरुपोचित तथा ओजपुण विकास हो । वे जीवन को उसके सभी रूपो के साथ अगीकार 
करना चाहते थे--जैसे आनद दुख, आदश, प्रेम, छोकपूण घटनाएँ तथा विपम परिस्थितियाँ 
इत्यादि । वे उस निषेधवृत्ति के विरुद्ध थे जिसका सम्बंध उन साधुआ और सयासियो के पथा के साथ 
जोडा जाता है जो एकात में बैठकर अनत के आनाद का चिततन किया करत हैं। सायाप्तियों से 
उनका कहना है “अपने ध्यान को त्यागकर बाहर निकलो और अपने पुण्यो तथा सुगाधि पदार्थों बो 
एक ओर छोड दो । कया हानि है यदि तुम्हार वस्त्र फट जायें अथवा मैले हो जायें | उससे मिलो और 





22. 7#6 #पाह्ाक थी 3660, पष्ठ (20 + 

23 टगार का कहना है कि सरल ग्रामीण जानता है कि वास्तविक स्वतन्त्रता कया है--* आत्मा के एक्ाकीपन से रद 
तन्ता वस्तुआ के एकाकीपन स स्दतावता + 776 इटेटी.०४ शा 2406 पष्ठ 86 4 

24 रवबाटनाथ टैगोर उप 6240णढ्र॒ मुझे अनक क जुए के नीच अपना हृदय कभी नही झुताता चाहिए। 


रवीद्धनाय ठाकुर | 


उसने साथ-साथ सडे होपर परिश्रम करो तथा पस्तीना बहाओ ।/””” रवीद्धनाथ ने अपने पिता के उदात्त 
जीवन को देखा था जिहाने गृहस्थ होत हुए मी अपने जीवन मे देवी आन द की अन तता का साक्षात्वार 
मरने वा प्रयत्त किया था। वेदातियो के सयासवाद के विरुद्ध विद्रोह का भण्डा राममोहन राग ने ही 
खडा वर दिया था । रवीद्वनाथ पर ग्रह्म समाज वे प्रत्यक्षवाद (वस्तुनिष्ठावाद) का गहरा प्रभाव 
पडा था| इसीलिए उहोते सिस्ताया कि सामाजिक कतव्यो को प्राथमिकता दो जानी चाहिए । वे 
दाशनिक चितन, भक्तिपुण आराधना तथा रचनात्मक कम--इन तीनो वा समवय वरना चाहत थे । 
उनका बहना था वि जो व्यक्ति समाज के प्रति अपने वतव्य तथा दायित्व की अवहेलना करके शुद्ध 
जीवन का पृणत्व प्राप्त करना चाहता है वह सामाजिक साहचय तथा एकता के आद्शों के साथ विश्वास- 
घात करता है।” त्याग तथा कट्टर शुद्धाचारिता विरोधमूलक आदोलन हैं, उहें सामाय जीवन का 
आदश नहीं माना जा सकता । ईश्वर जसे भव्य मादिरों और गिरजाघरो का है वैसे ही टूटे फूटे घरा 
बा भी है ।/ इसलिए उदहने सामाजिक पारस्परिक सहयोग को विशेष महत्व दियां, जिसका अभि- 
प्राय है कि सहानुभूति का प्रसार ही तात्विक वस्तु है। निम्न, परित्यक्त, अपमानित तथा नष्ट हुए 
ब्यक्तिया वे प्रति करुणामूलक सहानुभूति मानवतावादी आचारशास्त्र का भावात्मक लक्षण है। अत 
मानवतावादी होने के नाते टैगोर ने पडोसिया के कष्टा के प्रति आँख बद कर लेना उचित नही 
समभा और न उहंने कभी ऐसा किया । गन 
4 टगोर का इतिहास दशन 
(क) इतिहास की सामाजिक व्यास्या--टैगोर ने इतिहास की सामाजिक व्याख्या स्वीकार 
की । उनके अनुसार मनुष्य सामाजिक, सवेदनशील तथा वल्पनाशील प्राणी है, न कि यात्रिक' वस्तु 
अथवा राजनीतिक प्राणी । काम्त, दुर्खाइम तथा लॉरेंट्स वान स्टाइन की भाति टैगोर न भी समाज 
को ही प्राथमिकता दी । उनका कहना था कि राजनीति समाज का केवल एक विशेषीहझृत तथा घ्यव- 
सायीक्ृत पक्ष है । मारत का इतिहास जातीय तथा सामाजिक समावय की चिर प्रक्रिया की अमि 
व्यक्ति है। प्राचीन भारत में राजनीतिक तथा सामाजिक क्षेन्नी को एक दूसरे से पृथक रखा गया था । 
घर तथा आश्रम मनुष्य की शक्तियो के सगठन के दो मुख्य केद्ध थे । लोग राज्य वी लगभग उपेक्षा 
करते हुए जीवन विताते थे | अपने 'स्वदेशी समाज' में टैगोर ने लिखा है “हमारे देश मे राजा था 
जो अपेक्षाकृत स्वतत्न हुआ करता था, ओर नागरिक दायित्व का भार जनता पर था। राजा प्राय 
युद्ध और आखेट म सलग्न रहता था । वह अपना समय राजकाज में व्यय करता अथवा निजी 
आमोद प्रमोद मे, इस विपय में वह केवल धम के प्रति उत्तरदायी ठहराया जा सकता था | किन्तु 
जनता की दृष्टि मं उसका (जनता का अपना) सामाजिक कल्याण राजा के कामो पर मिभर नही 
था।” टैगोर का केवल राजनीतिक दायित्व मे विश्वास नही था | टैगोर को प्राचीन भारत के निम्न 
लिखित आदर्शों की पुन स्थापना म ही देश के कल्याण की आशा दिखायी देती थी सरल जीवन, 
सरल तथा शुद्ध दृष्टि तथा आध्यात्मिक अनत के आदेशा का अनुगमन । उनका कहना थां कि 
भारतीयों को पहले अपना आतरिक सुधार कर लेना चाहिए, तभी उनकी मागो का विदेशी प्रभुओ 
पर कोई प्रमाव पड सकता है। जा देश और जनता अपने घर मे कुछ निल्‍प्टतम प्रकार वे सामा 
जिक अयाय ओर अत्याचार करते हैं, उनके पास साम्राज्यवादियों की उद्दण्डता का विरोध करने 
के लिए नैतिक अत करण नही हो सकता । 
टैगोर ने सामाजिक एकता और सुहृठता पर बल दिया । उनके सवेदनशील कवि हृदय को 
उस पाशविक वल, करता तथा यात्रिक सगठित दुधपता को देखकर भारी आघात पहुँचता था जो 
राज्य का एक सामाय लक्षण बन गये हैं । फिर भी उहहोने कमी राज्य का पूणत उमूलन करने के 
सिद्धांत को स्वीकार नही किया । उहोने मेक्स स्टनर ओर भाइकेल वकूनिन के अराजकताबादी 


25 रवीद्नाथ टैगोर, गीताजलि ]] ॥ 
26 रवीद्ताथ दगोर 7786 6क्ष८८१७०, पृष्ठ 78 “मैं अपना धर-द्वार छोडकर वव की शरण कमी "ले ञ््‌ 
27 रवांद्धताथ के अनुसार “विश्वप्रज्ञानघन' का सासात्तार प्रकृति मे ही नही अपितु परिवार तथा 

करना है | तीन क्षत्र हैं जिनके द्वारा चेतना का प्रसार तथा परिवधन सम्भव है. (ब) कला तथा 

परिवार समाज तथा राजनीति/ और (इ) घम + 
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सिद्धाती का फेमी अनुगमन नही किया। कितु उनका सर्देव इस बात पर बले था कि व्यक्ति को 
अपनी शक्तियों तथा क्षमताओं का विकास करना चाहिए । कुछ पाश्चात्य सामाजिक विचारोजी 
माँति टैयोर का भी विश्वास था कि राज्य का मुख्य काम बाघाओ का निवारण करना नहीं है बल्कि 
जनता को इस योग्य बनाना है वि वह स्वय अपनी बाघाओ को दूर करने में समय हो सके । ये 
लोग अपने कतव्या बा समुचित रोति से पालन करें तो उनकी क्षमता तथा अमिक्रम की अर्ति पृष्ठ 
होती है भआयथा उसका अपक्षय हो जाता है। 

(ख) भारतोय इतिहास का दशन--टैगोर ने मारतीय इतिहास के दशन पर भी विचार 
प्रकट किये हैं । भारतीय सम्यता का दृष्टिकोण उदार तथा विशद है क्योकि उसका पोषण वो में 
वायु की स्वच्छाद त्रीडा वे' बीच हुआ था। आश्रम भारतीय सस्क्ृति की सवव्यापी भावना के प्रति 
निधि थे । उनके जीवन मे जीवित प्राणियो तथा वाह्य प्रकृति के बीच बधुत्व तथा सामजस्य कौ 
अनुभूति व्याप्त रहती थी । भारतीय सस्क्ृति ने अपने को सामाजिक सम वय के सिद्धांत तथा आच 
रण मे ध्यक्त किया । उसने शासकीय उतार-चढाव और उत्थान पतन को अतिशय महत्व नही दिया। 
उसकी प्रकृति सामाजिक है। इसके विपरीत यूनानी सम्पता का दृष्टिकोण सकीण था, क्योकि उसका 
निर्माण दीवारो से घिरे हुए नगरो के बीच हुआ था । यूरोपीय सभ्यता में राजनीतिक शक्ति का 
अतिशय महत्व दिया गया है। मारतीय इतिहास तथा सस्क्ृति का प्रधान लक्षण है. अनेक मे एक 
की खोज अर्थात विविधता मे एकता का दशन करना ।“ टैगोर लिखते हैं. “भारत सम्य विश्व के 
समक्ष अनेकता में एकता के आंदश का मूतरूप बनकर खडा हुआ है | विश्व मे तथा अपने भीतर 
“एक” को देखना, अनेक के बीच एक को प्रतिष्ठित करना, ज्ञान के द्वारा उसकी खोज करना, कम 
द्वारा उसकी स्थापना करना, प्रेम मे उसका साक्षात्कार करना और जीवन मे उसकी घोषणा करना-“ 
यह है जिसे मारत सक्टो और कठिनाइयो का सामना करते हुए, अच्छे और बुरे दिना म झताब्दिया 
से करता आया है। जब हम उसके इतिहास मे इस केद्वीय तथा झ्ाशइवत तत्व को ढूढ निकालेंगे तो 
हमारे अतीत को हमारे वतमान से पृथक करने वाली खाई पट जायगी ।* हमे भारत के सम्पू्ण 
इतिहास में समावय की प्रक्रिया की ही खोज करनी है । मारतीय आय अपने साथ सरल काव्य वी 
मोहिनी लाये । द्वविड़ों ने अपनी सवेगात्मक तथा कल्पनाशील प्रकृति के द्वारा सगति तथा रचनात्मक 
क्लाओं के विकास मे योग दिया । बौद्ध धम ने ग्रम्मीर नैतिक आदशवाद का पुट जोड दिया । इस 
प्रकार मारतीय इतिहास मे विभिन जातियो की विविध विश्येपताओ तथा उनके सास्ह्तिक आदझों 
की अआतमुक्ति की प्रक्रिया निरतर होती चली आयी है ) जातीय तथा सास्कृतिक सम-वय इस देश 
की बडी समस्या रहा है ।' सम-वय की खोज आदि आध्यात्मिक सत्ता की तलाश्ष की प्रतीक है-: 
यह अगणित प्रकार की विविधता के बीच एकता के चिर प्रयत्न का प्रमाण है। 

टैगोर ने भारत की आध्यात्मिक विरासत के अतुल मूल्य को स्वीकार किया। उहोंने प्रश्चिम 
के आधानुकरण मे तिहित विराष्ट्रीयकरण की श्रवृत्तियो का विरोध किया | भारत ने सदव ही सत्य, 
शिव तथा शाश्वत आत्मा को ऊचा रखा था, अब उनका परित्याग कर देना उपहासास्पद होगा की 
भारत की भूमि मे पश्चिम की निर्जीव मोतिकवादी आधथिक सम्यता का प्रतिरोपण करता निरषर्क 
है | कितु टेगोर ने पाइचात्य तथा मारतीय सस्कृतिया के समवय के आदश को भी स्वीकार किया । 
उनका कहना था कि पश्चिम का वैज्ञानिक अनुसधान और साहस की भावना और सामाजिक 


28. ठगार 776 उतकाहाणा थी 22०8, पृष्ठ 30. जा शाश्वत है वह सीमाआ की बाघाओ के द्वारा अपने को 
साधात्कृत करता है। 

29. * पृप्ा6 (०5558९ णी पञवाब 5 स्रा॥ण9,. पक गफग्ग(दावा दाह, पण. एटा, 
9:56 म प्रकाशित पृष्ठ ]3॥ 

30 दिये ट्गोर +दधागाब्फा, पष्ठ 4 5 “मृक-तु भारत में हमारी समस्याएँ केवल आजरिक रही हैं, इसलिए 
हमारा इतिहास सतत साप्ताजिक तालमेल का इतिहास रहा है, प्रतिरक्षा अथवा आक्रमण के लिए शक्ति संगत 
करने का इतिहास नही रहा $ | 

3. देखिण टैयार 7 #0807 ० 2:68 पृष्ठ 30... इस एकता की चेतना आध्यात्मिक है, और इसके वि 
निष्ठावान रहना ही हमारा धम है ॥ वह हमार इतिहास म॑ अधिकतर तथा पूण प्रदीपन क॑ रुप में व्यक्त हल 
को प्रती तर किया करती है । 
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आदशवाद श्रेप्ठ आदशे हैं, और भारतीय उड्े सीख सकते है । पश्चिम के वुद्धिवाद ओर उसकी 
साहित्यिक तथा कलात्मक उपलब्धियों मे मी महान वभव और श्री निहित है। कितु पश्चिम के 
उस भयकर आशिक प्रतियोगिता के उमाद को ज्यो का त्यो समग्र रूप मे अगीकार कर लेमे का 
कोई बुद्धिसगत आधार नही है, उसने तो पश्चिम को ही सघप, हिंसा तथा अनवरत सनिक तैयारियों 
का खूनी अखाडा बना दिया है ।* 
टैगोर का कहना था कि सामाजिक तथा जातीय समवय ही भारत की होतब्यता है। वे 

सावभौम आयवाद अथवा आक्रामक ब्राह्म णवाद का सदेश लेकर नही आये थे । भारतीय सम्यता 
में एकीकरण और समायोजन को जा ऐतिहासिक प्रश्निया चिरकाल से चली आयी थी उसकी विपय- 
वस्तु को टैगोर ने सद्धातितक धरातल पर बहुत ही स्पप्ट ढंग से निरूपित कर दिया । उहोने लिखा है 

है सगीत के हृदय, इस पवित्र तीयस्थान में जाग्रत हो जा, 

इस मारत भूमि मे, विशाल मानवता के इस तट पर । 

यहाँ मैं भुजाएँ पसारे खडा हूँ दवी मानव का अभिन*दन करने के लिए, 

ओर आनददायी प्रशस्ति द्वारा उसका गुणगान करने के लिए । 

इन पहाडियो में जो गम्मीर ध्यान में मग्न हैं 

इन मैदाना में जो अपने वक्षस्थल पर सरिताओ की मालाएँ धारण किये हैं, 

यहाँ तुम्हें उस भूमि का दशन होगा जो चिर पवित्र है, 

इस भारत भूमि में, विशाल मानवता के इस तट पर । 

न जाने कहा से ओर क्सिके आह्वान पर, हे 

मनुष्यों की ये कोटि कोटि सरिताएँ, 

आतुरता से दौडती हुई आयी हैं अपने को इस महासागर मे विलीन करने हेतु । 

आय, अनाय, द्रविड और चीनी, 

सिथियन, हूण, पठान ओर भुगल सब एक शरीर में घुलमिल गये हैं । 

अब परिचिमी जातिया ने इसके द्वार खोले हैं, और वे सव अपनी-अपनी मेंट लेकर आयी हैं 

बे देंगी और पायेंगी, एक करेंगी ओर एक होगी, वे लौटकर नही जायेंगी । 

इस भारत भूमि मे विशाल मानवता के इस तट पर | 

आओ आय, अनाय हि दू, मुसलमान सब आओ 

है पादरियों, हे ईसाइपो आओ, सब के सब आगो । 

आओ ब्राह्मणो, सव मनुष्यो की बाह पकड़कर अपने हृदय को पविन्न करलो । 

तुम सब आओ जो वजन और पृथक करते थे, असम्मान सब धो डालो । 

आओ , मा के अभिषेक में सम्मिलित हो जाओ, इसके पवित्र कमण्डल को मर दो 

उस जल से जो सबके स्पश से पवित्र हो चुका है, 

इस भारत भूमि मे, विशाल मानवता के' इस तट पर । 
(ग) प्राच्य तथा पाश्चात्य सभ्यत्ता का दशन--रवी द्वनाथ टैगोर के अनुसार सम्यता का 
सार मानवता का प्रेम है, न कि मौतिक शक्ति का सचय । अपन प्रारम्मिक दिना में वे पश्चिम तथा 
ईसाइयत से प्रमावित हुए थे ।* उनका मानस विशद, उदार तथा व्यापक था । वे एक ऐसी साव 
मौम मानवतावादी सस्क्ृति का विकास चाहते थे जिसे चीनियो, हिंदुओ यहूदियों और ईसाइया 
ने अपने अपने योगदान से समृद्ध क्या हो । वे यह भी मानते थे कि पश्चिम के विचान ने चूकि 
प्रद्वति के नियमो पर आधिपत्य स्थापित कर लिया है इसलिए उसमे मनुष्य को मुक्त करन वी भक्ति 


32 थ्गोर ने ऐतिहुसिक प्रथति व नैतिक नियम बा समयन विया । परिचमी राप्ट्रो मं नैतिक पृत्पों के प्रति जो 
बे की प्रवृत्ति बट रहो है उस पर उहें बडा दु ख था। इससिए प्रथम विश्व युद्ध को वे दण्डात्मक सुद्ध गहा 
करते थ । 

33. श्पने प्रारस्मिक जोवन में टयोर ने लिखा था “यूरोप का दोपक अभा भा जल रहा है, हम चाहिए कि अपना 
पुराना बुझा हुआ दापक उसकी ज्योति से जला लें और बाल के माग पर चलना प्रारम्भ बर दें। 
साथ हमारे सम्बंध का जो उद्देश्य है उस पूरा करमा हमारा कतब्य है | 
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विद्यमान है। पाश्चात्य मानवता वी सृजनात्मक प्रदृतियों तथा पश्चिम वी सस्क्ृति में विश्ववाग 
रिकतावाद, बुद्धिवाद, मानवतावाद तथा अनुसन्धान की थो प्रचण्ड भावना देखने को मिलती है 
उसका टैगोर पर बहुत प्रमाव पडा था। इसके विपरीत पश्चिमी मानव की असीम साम्राज्यवादी 
उप्रता ओर हिसात्मक क्रूरता ने टैगोर की काव्यात्मक सवेदनञ्यौलता तथा मानवता को विशेष आपात 
पहुँचाया था। अपनी अस्सीवी जमगाँठ के अवसर पर एक भाषण मे उहाने कहा था “एक त्नि 
मैंने अग्रेजो को यौवन की शक्ति से पूण, जरूरतमदो की सहायता करने के लिए सदव उद्यत एक 
स्वस्थ राष्ट्र बे रूप मे देखा था, कितु आज मैं देस रहा हूं कि वे समय से पहले ही वृद्ध हो चुके 
हैं और उस महामारी के दुष्प्रभाव से जजरित हैं जिसने प्रच्छन्न रूप से उनके राष्ट्र की समृद्धि और 
कल्याण को लूट लिया है । अब हमारे लिए अपने मन में सम्यता के उस मखौल के प्रति सम्माव 
का भाव बताये रखना सम्मव नही है जो शक्ति के बल पर शासन करने मे विश्वास करता तथा 
जिसे स्वताञ्ञता मे तनिक भी आस्था नही है । अग्रेजा ने हमे अपनी सम्यता की सर्वोत्तम उपलब्धियां 
से बचित रखकर और हमारे साथ मानवीय सम्बंध स्थापित म॑ करके हमारी प्रगति के सब मार्गों 
को प्रभावपुवक बद कर दिया है ।” पश्चिम के साम्राज्यवादिय! ने पूर्वी देशों की जनता की पुसत्त 
हीन बना दिया था और उनकी बुद्धि को कुण्ठित कर दिया था, इसके अतिरिक्त उनकी नीति म॑ 
आध्यात्मिक सामजस्यकारी शक्ति का नितात अमाव था । टैगोर ने इस सबके लिए भी परिवमी 
राष्ट्रो की कठु आलोचना की । भआत मे, जब उनकी आत्मा तीव्र बेदना से पीडित हो उठी तो उ होने 
सहायता के लिए पूष के उन ऋषियों की ही शरण ली जिहोने अधकार, भय तथा मृत्यु के स्थान 
पर स्वत'जता, शातिति, प्रकाश तथा अमरत्व का स्वप्न देखा था । उनकी हृष्टि मे भारत पूव के लोगो 
की प्रेम, सौदय, सत्य' तथा पवितता की इस आकाक्षा का प्रतिनिधि था । 

टैगोर के अनुसार पूव के नैतिक तथा आध्यात्मिक दशन में भविष्य का सदेश निहित था। 
इसके विपरीत पर्चिम के साम्राज्यवादी परजीवी जतुओ की भाति एशिया तथा अफ्रीका की जातियो 
का रक्त चूस रहे थे और इससे विजयी राष्ट्रा का ही नतिक अध पतन हो रहा था ) भादश हल यह 
होगा कि परलोक और आध्यात्मिकता का सदेशवाहक मारत और ठोस पृथ्वी पर निर्माण करने वाला 
पश्चिम--ये दोनो परस्पर मिले और मैत्री के सम्बंध स्थापित कर आगे बढे । केवल इसी प्रकार 
अमर आत्मा की सब सतानें परस्पर आध्यात्मिकता के आलियत में आबड्ध हो सकती हैं ।* 
5 टगोर के राजनीतिक चि.तन के समाजशास्त्रीय आधार 

ढैगोर इस सीमा तक समाजवादी थे कि वे राज्य की तुलना में समाज को अधिक प्रायमिकता 
देते थे । इसलिए सभाज की निपेधात्मक आलोचना के बजाय उहोने रचनात्मक सामाजिक प्रयलो 
पर बल दिया | वे समाज को आध्यात्मिक अवयवी मानते थे। मनुष्य मे दो प्रकार की जमजात 
प्रयृत्तिया हैं । उसमे अपने सुख और अपने उत्कष की इच्छाएँ होती हैं | उनकी पूर्ति आत्मकेद्रित, 
आधिकः तथा शारीरिक क्रियाकलाप से होती है। कितु मनुष्य भ॑ सामुहिक कल्याण और सामाजिक 
उपकार की इच्छाएँ भी अतर्निहित होती हैं । जाति के परिरक्षण के लिए आवश्यक उपकार की प्रवृत्ति 
कुछ अशो में सभी भ्राणियों मे अतनिहित हुआ करती है। इस प्रकार मनुष्य मे दो प्रकार की इच्छाए 
पायी जाती हैं । टगोर लिखते हैं. “हमारा एक बृहत्तर शरीर भी है , वह समाज शरीर है। समाज 
एक अवयबी है , उसके अगोो के रूप मे हमारी अपनी वैयक्तिक इच्छाएँ होती हैं । हम अपना आत दें 
तथा स्वच्छदता चाहते हैं । हम दूसरो की अपेक्षा श्राप्त अधिक करना चाहते हैं और देना कम चाहते 
हैं । यही छीना मपटी तथा भगडा की जड है । कितु हमारे अदर एक मय इच्छा भी है, वह हमारे 
सामाजिक व्यक्तित्व की गहराई म॑ सक्रिय रहती है । यह सम्पूण समाज के कल्याण की इच्छा है। वह 
तात्कालिक तथा वैयक्तिक सीमाओ को लाँघ जाती है और अनत के पक्ष में जा खडी होती है । १8 
सामाजिक व्यवस्था में वृद्धि की भावना व्याप्त होती है और वह मावनाओं के आदान प्रदान द्वारा 





34 बपनी पुस्तक एआव्याड॥ में टैगोर ने लिखा है कि मैत्ती का आरश जापानी सस्कृति का मूल है । 
35 रवोडनाप उक डरदाडाका तर 2467 पृष्ठ 734-35.. * ब्रच्छक्ष मानवता की सतत खोज ही उतरी 


सभ्यता है । 
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जीवित बनी रहती है। मनुष्य की नतिब तथा सोदर्यात्मक चेतना या मूल समाज म ही होता है। अत 
समाज एक ऐसा तत्व है जो मनुष्य को अपने अह से ऊपर उठने में सहायता देता है । समाज मनुष्य 
के लिए स्वामाविक है और उसवी सामाजिक प्रवत्तियो वी तुष्टि करता है, क्योवि वह अन्तरयैयक्तिव 
सम्बधो का एक सूक्ष्म ताना-बाना है। टैगोर लिखते हैं. “समाज का अपने से बाहर कोई प्रयोजन 
नही है । वह स्वय अपने में साध्य है। वह मनुष्य की सामाजिक्ता वी स्वत और स्वच्छद अभि 
व्यक्ति है। वह मानवीय सम्बघा वा स्थामाविव नियमन है, जिससे मनुष्य पारस्परिक सहयोग से 
जीवन के आंदर्शों का विकास यर सर्दे । उसका राजनीतिक पक्ष भी है, कितु वह केवल एवं विशेष 
प्रयोजन वे लिए है । वह आत्म परीक्षण वे लिए है । वह फेवल शक्ति का पक्ष है, मानवीय आदर्शों 
बा नहीं । और प्रारम्मित्र काल में उसवा समाज में पृथव स्थान था, तथा वह पेशेवर लोगा तव सीमित 
था ॥”/ समाज एवं जीवत अवयवी है और वालातर में बह अपनी आधारभूत प्रवृत्तियो को विक 
सित फर लेता है ओर एवं अथ म॑ ही उसवी “मावना' बन जाती हैं ॥ अत समाज ईश्वर वी अभि 
व्यक्ति है । उसका उद्देश्य मनुष्य को उसको दैंवी प्रकृति का स्मरण कराता है , साथ ही साथ वह 
आह्वान परता है कि मनुष्य अपने बौद्धिव प्रदीपन तथा विस्तृत सहानुभूति को व्यक्त बरे । सामा 
जिक क्षादान प्रदान के विस्तृत जीवन में मनुष्य अभिभूतक्ारी एकता के रहस्य का अनुमव करता 
है ।” मनुष्य वो इस प्रकार के साक्षात्तार वा अवसर और सुविधा मनुष्या के समाज में ही उपलब्ध 
हो सकती है | वह उसकी सामूहिक सृष्टि है, और उसके द्वारा उसका सामाजिक व्यक्तित्व सत्य तथा 
सौ-दय में अपने को प्राप्त कर सकता है | मदि समाज न केवल अपनी उपयोगिता को ही व्यक्त क्या 
होता, तो वह एक अपेरे पक्षत्र वी भाँति अस्पष्ट तथा अहृश्य बना रहता । वितु, जब तक वह 
अप्ट नहीं हो जाता तब तक वह अपने सामूहिक कायकलाप द्वारा सत्य वा सदेश देता रहता है, 
यह सत्य ही उसकी आत्मा है और उस आत्मा का अपना व्यक्तित्व होता है। सामाजिक आदान 
प्रदान के इस बृहृत जीवन म मनुष्य को एकता के रहस्य की अनुभूति होती है, जसी कि' सगीत में । 
उस एकता वी अनुभूति से ही मनुष्य को ईश्वर वा मान हुआ । इसलिए हर धम जनजातीय ईश्वर 
को घारणा को लेकर प्रारम्म हुआ ।४ 

रवीद्नाथ को समाज वे वार्यात्मक सिद्धात म भी विश्वास था। वे समाज को व्यय के 
सामाजिक स्तरों में विमक्त और सगठित करने की प्रक्रिया वे विरुद्ध थे, क्योकि उनवे' विचार मे इस 
प्रकार का स्तरीकरण सामाजिक भत््याचारो को स्थायित्व प्रदान करता है । वे अपने समय में प्रच- 
लित सामाजिक नतिकता की गडबड़ी ओर अव्यवस्था को मलीमाति समभते थे। पाश्चात्य सम्यता 
के आघात के लिए कारण पुरातन मूल्य अपदस्थ हो रहे थे । ऐसी निराद्मा तथा उद्विग्तता की बेला मे 
टैगोर ने सिखाया कि व्यक्ति समूह, सघ और समुदाय के जीवन में भागीदार बनकर ही अपने जीवन के 
प्रयोजन को पूरा कर सकता है । टैगोर ने समाज के प्रति परमाणवीय तथा व्यक्तिवादी हृष्टिकोण का 
परित्याग करन पर बल दिया ओर सिखाया कि सामाजिक ढाचा तत्वत अवयवी है। कितु सामाजिक 
अवयवी एक जीवत समग्र तभी बन सकता है जब समाज के सदस्य पारस्परिक क्तथ्यपालन के सूतो 
मे बेंधे हा ओर सब अगो और वर्गों के साथ समानता का व्यवहार करें। इस प्रकार टगोर प्रत्यंक मनुष्य 
के व्यक्तित्व वा सास्क्ृतिक परिवेश एवं प्रयाजनमूलक सामाजिक पारस्परिकता और समूह तथा 
साहचर्यात्मक' जीवन की कार्यात्मक अतरनिभरता की प्रष्ठभूमि मे देखना चाहते थे । 

ढगोर अपने समय के परजोवी आधिक वर्गों के विरोधी थे । यद्यपि उनका ज-म स्वयं एक 
जरमींदार परिवार में हुआ था, कितु उस वग की नंतिकता के सम्ब'ध में उनका भ्रम दूर हो गया था 
और उसम उनकी आस्था जाती रहो थी । जमीदार लोग पाश्चात्य साम्राज्यवाद भौर पूजीवाद के 
हिता के सरक्षक थे , उनम उन नागरिकता तथा देशमक्ति के गुणा का निता-तअमाव था जिनके कारण 
किसी समय सामत वग का शूरत्व गोरव बोर प्रतिष्ठा का द्योतक माता जाता था | उनका उद्देश्य 





37 ऑचागादांफा, पृष्ठ 9 ॥ 

38 टगोर 788 >2८४४:०४ ९ 3460 पष्ठ ]43_ कसी कारणवश मनुष्य ने अनुभव किया है कि 
(समाज) को यह व्यापक भावना स्वभाव से ईश्वरीय है + 

39 छाब्बग्० छाग्र/, पृष्ठ 2[-22 । 
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घन-सचय था न कि सामाजिक सेवा तथा “याय । टैगोर का विश्वास था कि नये समाज के निर्माण के 
लिए नेतृत्व न तो साहुकारा और उद्योगपतियों से मिल सकेगा और न जमीदारो से , वह तो बुद्ध 
जीबी मध्यवग से ही उपलब्ध होगा। अपनी साहित्यिक रचनाओ में उ'होने धगाल के जमीदार बग की 
शिथिलता तथा निर्जीविता का दिग्दशन कराया है और बुद्धिजीवी मध्यवग मे विश्वास प्रकट किया है। 
प्रारम्म मे जांति-व्यवस्था व्यावसायिक सामाजिक सगठन के सिद्धात पर आधारित सामाजिक 
मेल मिलाप का माध्यम थी। उमर दिनो वह भारतीय आरयों तथा देशज जनता की पारस्परिक शबुता 
को दूर करने का साधन सिद्ध हुई। कितु कालावरम विघटन की प्रक्रिया आरम्म हो गयी। ब्राह्मण, 
जिनका क्तव्य दशन, सस्व्वति, कला और घम की रक्षा करना था, एक्ाधिकारी पुरीहित वग बन गये 
और शूद्रो पर अत्याचार करने लगे | इस प्रकार सामाजिक परत-्रता की प्रणाली आरम्भ हुई जिसने 
मनुष्यत्व वी भावना कुचल दी, और जिन वर्मों के हाथो म शक्ति थी उनको देवतुल्य घोषित कर दिया। 
बतमान जाति प्रथा एक जड निष्प्राण व्यवस्था है जो व्यक्ति को कुचल देती है। वह अनुदारता तथा 
निष्क्रियता को भी जम देती है और गतिशीलता तथा अभिक्रम भावना को दवा देती है। बत्त 
रानांडे और भागरकर की भाति रचीद्भनाथ ने भी बतलाया कि राजनीतिक स्वतज्रतां के उपभांग 
की क्षमता सामाजिक उदारवाद तथा मुक्त के द्वारा ही प्राप्त की जा सकती है । वे जाति प्रथा के 
हानिकारक परिणामो वे पूणत विरुद्ध थे | उ हाने लिखा है “उदाहरण बे लिए, भारत म॑ जाति 
का विचार समष्टि का विचार है । यदि हम किसी ऐसे व्यक्ति से मिलें जो इस समप्टि के विचार के 
प्रभाव भे है तो हम पायेंगे कि अब्र वह एक शुद्ध व्यक्ति नही है, उसका अत करण मानव प्राणियों के 
मूल्य को आकने में पूणत जाग्रत नही है। वह सम्पूण समाज की भावना को व्यक्त करने का एक 
न्यूनाधिक निष्क्रिय माध्यम है । यह स्पष्ठ है कि जाति का विचार सृजनात्मक नही है, वह केवल 
सस्थात्मक है। वह किसी यात्रिक व्यवस्था के द्वारा व्यक्तियों के पारस्परिक सम्बंधों में तालमेल 
बिठलाने का प्रयत्त करता है। वह व्यक्ति के निपेधात्मक पक्ष अर्थात उसकी पृथकता को महत्व देता 
है । वह व्यक्ति में निहित निखिल सत्य को आघात पहुंचाता है।/” अपनी “जाबाल सत्यकार्भा 
शीपक कविता में उहोने वशानुगत अधिकारों के विरुद्ध उपदेश दिया और इस बात का समथन 
किया कि समाज के तिम्नतम वर्गों को शिक्षा की समान सुविधाएँ दी जानी चाहिए। उहोने बहि 
प्करण के उस निष्ठुर तियम की भत्सता की जो अनमनीय और रूढिवद्ध समाज का लक्षण है। 
उनका कहना था कि जाति प्रथा बशानुक्रम के नियम को अतिशय महत्व देती है ओर उत्परिवतर्त 
(म्यूटेशन) तथा सामाजिक तरलता के नियम की अवहेलना करती है। इसलिए उहोने जाति प्रथा 
के उपमूलन का समथन किया। अस्पृश्यता की विक्ृत प्रथा ने उनके कवि हृदय की सम्पूण व्यथा की 
मुखरित कर दिया | उहोने लिखा है 
ओ मेरी भाग्यहीन मा ! जिनको तुमने अपमानित किया है वे तुम्हे नीचे 
घसीटक्र अपने ही स्तर पर पटक देंगे ॥ 
जिनको तुमने मानवता के अधिकारों से वचित किया है वे तुम्हें घसीट 
कर अपनी ही स्थिति मे ले आयेंगे । 
प्रतिदिन मनुष्य के स्पश से बचकर तुमने मनुष्य मे निहित 
देवत्व का अपमान किया है । रा 
इसलिए तुम पर स्वग का शाप पडा है और तुम्हे दुर्भिक्ष के द्वार पर 
विवश हाकर हर किसी के साथ भोजन करना पडा है ! 
तुम नहीं देख पा रही हो कि तुम्हारे द्वार पर खडा हुआ 
मत्यु का दूत तुम्हारी जाति के अहकार को अभिशप्त कर रहा है। 
सदि तुमने सबके आलिगनन स बचना चाहा और अपने को अहकार की मोटी दीवारा में द दे 
कर कक ता तुम्हें उस मृत्यु का आलिगन करना पड़ेगा जो तुम सबकी एक समाने 
क्र देगा | 





40. रबी'द्रनाथ टैयार (४०028 हक पृष्ठ 96॥ 
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जब 932 मे रेम्जे मैक्डोनल्ड ने साम्प्रदायिक मिणय की घोषणा वी तो टैगोर ने अपने देश 
वासियों को सलाह दी कि वे उसकी उपेक्षा करें और अपनी सारी शक्तिया को विवेकशूय साम्प्रदायिक 
और वगगत भेदभाव का उममूलन करने मे केद्धित कर दें ॥ इस प्रकार उनका विश्वास था कि यदि 
बुद्धिजीवी अपनी द्ाक्तियो को सही दिशा मे जुटा दें तो देश की प्रचलित सामाजिक बुराइयो को 
दूर किया जा सकता है। 
6 टणगोर के राजनीतिक विचार 
(कफ) अधिकारों का सिद्धात--टैंगोर अधिकारों का सदेश देने आये थे ।! कितु उनके 
विचार में अधिकार किसी व्यक्ति की अपनी निजी सम्पत्ति नही है, वे सामाजिक कल्याण की वृद्धि 
में निष्काम योगदान देने से ही उत्पन होते हैं । उहोने लिखा है “ सच्ची मानव प्रगति 
सहानुभूति के क्षेत्र के विस्तार के साथ ही होती है | हमारे सम्पूण काव्य, दशन, विज्ञान, कला और 
धम हमे इस बात में सहायता दते हैं कि हम अपनी चेतना के लक्ष्य को अधिक' उच्च तथा विश्ञाल 
क्षेत्री की ओर विस्तत करें। मनुष्य बहत्तर स्थान पर कब्जा करके अधिकारों को अजित नहीं करता 
ओर न बाह्य आचरण के द्वारा , उसके अधिकारो का क्षेत्र उतना ही विस्तत होता है जितना कि वह्‌ 
स्वय वास्तविक है, और उसकी वास्तविकता उसको चेतना के प्रसार से नापी जाती है । यदि 
मनुष्य अपने जसे ईइ्वर के प्राणियों के साथ अपनी एकता का साक्षात्कार कर लेता है तो उसे अपने 
दावो के लिए युद्ध नही करना पडता बल्कि आत्मा का शाश्वत अधिकार! ही उसकी स्थिति का 
आधार बन जाता है। टैगोर ने उन लोगो की भत्सना की जो जातीय अहकार और शक्तिमद के 
चशीभूत होकर मानव गरिमा का अपमान करते हैं, उहाने ईश्वर के नतिक आदेशो का पक्ष लिया, 
क्योकि उनका विश्वास था कि वे निश्चय ही सम्यकता, “याय तथा स्वतात्रता की रक्षा करेंगे । यदि 
लोभ, भोगवृत्तियो की लालसा और निरकुश शक्ति निरतर बलचती होती जाय तो फिर ईश्वर भी 
मौन होकर नही बैठ सकता | 
विवेकानद वी भाति टैगोर ने भी इस वात वी आवश्यकता पर बल दिया कि अधिकारा की 
प्राष्ति के लिए व्यक्ति तथा समूह दानो को ही द्क्ति का अजन करना चाहिए । दासताजनित अपमान 
को स्वीकार कर लेने से मनुष्य के हृदय मे विराजमान दैवी प्रकाश की ज्योति क्षीण हो जाती है। ऐसी 
स्वीकृति का अथ होता है असत्य और अयाय के सामने समपण करना । दोवल्य मानव आत्मा वे साथ 
विश्वासघात है। इसलिए टैगोर हृदय से चाहते थे कि भारत के दलित तथा अकिचन लोग अपने 
पुनरद्धार के लिए नतिक द्ावित का अजन करें, और निरकुश् उग्रता तथा सा म्राज्यवादी शक्ति के अह्‌ 
कार वे' सामने भुकने से इनकार कर दें। वे ग्रामोद्धार के पक्षपाती थे ओर इसलिए चाहते थे कि किसान 
अपने अधिकारों के सम्बघ मे सचेत हो ।४ ]904 मे 'बगदशन' में प्रकाशित अपने “स्वदेशी समाज' 
शीपक लेख में उहोने गावो के पुनस्सगठन का समथन किया | उनका सुझाव था कि थोडे से गाँवों 
की मडली अपने मडप मे ग्राम कल्याण तथा पुनर्वास वी योजना बनाये । वे चाहते थे कि जिलो और 
गाँवो मे प्रा-तीय प्रतिनिधि समाओ की छाखाएँ खोली जायें। उहोने कुटीर उद्यागा वा समथन किया 
और ग्रामीण जनता को सलाह दी कि वह अपने में अभिक्रम की योग्यता तथा सहयोग की भावना को 
विकास करे । 908 म बगाल भ्रा तीय सम्मेलन के अवसर पर अपने अध्यक्षीय भाषण में उहोन 
कहा ' रैयत को शक्तिशाली होना चाहिए जिससे विसी को उस पर अत्याचार करने का प्रलोगमन 
ही न हो सके | वया जमीदार दुकानदार हैं जो अपने तुच्छ लाभ का ही हिसाब लगाते रहें ? उनका 
वशानुगत विशेषाधिकार दान देना है यदि वे अपने इस अधिकार का प्रयोग नही करत तो उनवी बची- 
खुची शवित भी उनके हाथ से निकल जायगी।” इस प्रवार हम देखते हैं कि टैगार के अनुसार जमीदारो 


4] रबीदनाथ टयोर न 78८ (2॥ ० 77४ नामक पुस्तक मे लिखा है “ मनुष्य को अपने अधिवारों के 
सम्बंध म॑ भोख नही माँयनी है उसे चाहिए कि वह अपन लिए उनका स्वय सजन गर। व बोद्धिश विवाद 
के अधिकार को आधारभूत मानते थे ॥ 

42. उब्कादाव पृष्ठ 8 9॥ 

43 ]904 में अलबट हाल कलकत्ता सम उहोने इस दात पर दल टिया कि समाज का पुननिर्माण पुरान 
ओर नमूनों के आधार पर क्या जाय ! 
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का काम रैयत के कल्याण की व्यवस्था करना था न॑ कि उसका उत्पीडन करना । मनुष्य के निए 
अपने अधिकारों को प्राप्त करने का एक ही भाग है--रचनात्मव काय में सलग रहना बोर उम्धो 
उत्पन कष्टो को सहना/ तथा धीरजपूवक आत्मत्याग करना । यह माग लम्बा और कठिन है, इमों 
सदेह नहीं । इसलिए समाज रूपी शरीर के अगणित छिद्गा को भी बद करना है! टगोर न बपो 
देशवासियों को यह भी सलाह दी कि वे छ्वाइट हॉल के महकारी साम्राज्यवादियां के उत ठकगों 
को अगीकार न बरें जिहे वे कभी कमी हमारे सामने कजूसी और घणा के साथ फेंक दिया करत 
हैं, बल्कि उहे चाहिए कि अपनी सुहृढ शक्ति की नीव डालें । 

सर सैयद अहमदखां की भांति टगोर को मी इस बात वा दु स था कि भारत म अग्रजी शाम 
यात्रिक था और उसमे वैयक्तिक पुट वी वमी थी, शासका और झासिता के बीच न ता उदारतापूण 
भआादान प्रदान था और न सामाजिक सहानुभूति के सम्बंध थे । यद्यपि भारत के मुगल शासन में बनेड 
दोप थे , फिर भी उसके अतगत शासक वग तथा प्रजा के बीच सामाजिक सम्ब घो को विकसित करे 
वा प्रयत्व किया गया था | बितु अग्नेजों ने अपने तथा भारतीय जनता के बीच सदव दूरी बढाये 
रखने का प्रयत्न किया था | इसका कारण कुछ तो उनका भय था, कितु उनका जातीय अहकार और 
अभद्र व्यवहार भी इसके लिए उत्तरदायी ये । रवीद्धनाथ की सवेदनशील आत्मा ने इस स्थिति के 
विरुद्ध विद्रोह किया, और इगलैण्ड के वैयक्तिक सम्ब धो से शूय शासन के प्रति मारी रोप व्यक्त किया। 
यही कारण था कि वे भारत के राजनीतिक स्वताञ्वता वे अधिकार के समथक थे । उहोने इस बात 
को बडी तीक्ष्णता के साथ व्यक्त क्या कि राजनीतिक स्वाधीनता के अमाव मे जनता का नैतिक बर्त 
क्षीण होता है और आत्मा सकुचित हो जाती है। केवल आत्मनिणय मानवता के अधिकारो की रक्षा कर 
सकता है। अत टैगोर ने मारत के आत्मनिणय के अधिकार का समयन किया । 922 म॑ 'बगालीं 
पर्तिका? में प्रकाशित अपने एक पत्र में उहोने अहिंसा की शक्ति में आस्था प्रकट की, कितु शत बहू 
रखी कि वह स्वत प्रसुत हो | 923 मे उहाने कहा कि जिहे परिषदा म आस्था है उहे उनमे 
अ्वेश करने की स्वतत्रता होनी चाहिए । किसु उह्दें चित्तरजन दास तथा मोतीलाल नेहरू के इन 
विचारो से सहानुभूति नहीं थी कि स्वराज्य दल के सदस्या को परिषदों में 99 के भारत शास 
अधिनियम का छिन-भिन करने के उद्देश्य से ही जाना चाहिए । 930 म उहोने महात्मा गाघी 
के गोलमेज सम्मेलन भे भाग लेने के विचार का समथत किया । 

(ख) स्वतन्थता का सिद्धान्त--टैगोर ने स्वीकार किया कि प्रकृति तथा इतिहास में आवश्य 
कता और नियतिवाद के नियम काय करते हैं | मनुप्य समाज के बधनों म बंधा होता है। कितु यि 
एक ओर वस्तु जगत पराधीनता का क्षेत्र है तो दूसरी ओर आध्यात्मिक जगत मे मनुष्य स्वत जता और 
स्वच्छदता को भी उपलब्ध कर सकेता है ) यह स्वतन आध्यात्मिक जगत सृजनात्मक बाहुल्प का 
प्रागण है ।/ ज्ञात्मा की वक्तियो से प्रसुत यह अतिरिक्त सजनात्मकता ही स्वतात्ता वा खांत है, और 
उसकी जडें आध्यात्मिक हैं ।अत टैगार के अनुसार मनुष्य वे लिए आवश्यकता ने बधतों का 
तोडकर स्वत-नता के जगत में प्रवेश करना सम्मव है | 

स्वतत्रता तंथा स्वत ता के सिद्धात के प्रतिपादक होने के नाते'* ठगोर ने बितन और कम 
की स्वतात्रता तथा अत करण की स्वतजता का समथन किया | उनकी सवेदनशील कवि आत्मा ने 





44. अपनी राजनीतिक रचनाओ क॑ प्रारम्भिक काल म टगोर नेतत्व के सिद्धांत म॑ विश्वास करते थ। स्वदेशी 
समाज मे उन्हाने लिखा है. “सर्वोत्तम उपाय यह है कि हम क्सो हृढ यक्ति का नेता बना लें और उत्ते 
अपना श्रतिनिधि मातकर उसके चतुदिक एकत्र हो जायें॥ उसक शासन को स्वीकार करने से हमारे आत्म 
सम्मान को किसी प्रकार वी ठेस नही पहुँचेगी क्योंकि वह स्वतत्नता का हो प्रतीक हागा । “र्गत्तिवादी लोस तह 
के कुछ समथक टगार के इस नेतृत्व सिद्धात को बुरा सामेंगे । जन गण मन मे भी नता (राजा) का गुणगान 
क्या गया है । किठु अपनी परवर्ती रचनाआ म टयोर सम्मवत राजत्व के सिद्धा त का स्वीकार करत क लिए 
तथार नहीं होते । 

45. रवीद्रगाय टैगोर 7,006 3 ठप कब 6705722 पृष्ठ 9.. * मेरी हप्टि म अहृष्ट मार्गों पर विचरण करते 
वैमे ही रवतत्न हैं जब वन के पी 

46 देखिये आाद्धान दया शख शीपक कविताएं । कतार इच्छया कम शोषक सख मे टैगोर ने साम्यटाशििता 
जी है अभड लटका वो आल!चना का है और समाज तथा राजनीतिक सगठन दोनो में ही रवतत्नदा की माप 
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सभी रूपो मे शक्ति के केद्रीकरण के विरुद्ध विद्रोह क्या। उहे मानव आत्मा की स्वत-जता तथा 
स्वायत्तता से प्रेम था। उनके अनुसार यात्रिक रूढियो और सकोण सामाजिक पथो के कुप्रमाव का 
शमन करने की एकमात्र औपधि स्वत-त्रता है । केवल वही मृत्यु, लज्जा और बघधनो के विरुद्ध खडे 
होने की शक्ति प्रदात कर सकती है ।? अत उहोने धम सघ, राज्य आदि उन सब सगठित सस्थाओं 
के दावों के विरुद्ध विद्रोह किया जो व्यक्ति की शक्तियों को कुचल देती है राज्य का अस्तित्व इसलिए 
है कि बह व्यक्ति के हितो की रक्षा करे, व्यक्ति राज्य के लिए नही है । इस प्रकार टैगोर ने बाघ्यता 
तथा बाह्य आधिपत्य के विरुद्ध मानव आत्मा की नैतिक तथा आध्यात्मिक स्वतजता को पवित्र माता ।/ 
विवेबान द तथा अरविद की भांति टैगोर भी स्वत त्रता के आध्यात्मिक सिद्धा त को मानते 
थे । उनके अनुसार आत्म साक्षात्कार के द्वारा आत्मा को प्रदीप्त करना ही स्वततता का सार है । 
वास्तव में सावभौमता की प्राप्ति ही स्वत-त्रता है। इसलिए प्रेम स्वत-त्रता तक पहुँचने का सही माग 
है । अलगाव तथा पथकत्व से विश्व के अथतत्र का तालमेल विगड जाता है । सहानुभूतिपूण सहयोग, 
करुणा तथा विश्वासयूलक मेल मिलाप से मनुष्य की दाक्तियों का विकास होता और उसके परिणाम 
स्वरूप स्वतन्नता का वरदान उपलब्ध होता है । अहकार का जीवन पृथक्त्व तथा नी रसता का जीवन 
है, उसे निश्चय ही स्वतात्रता का जीवन नही कहा जा सकता। सहानुभूति तथा समझदारी की भावना 
से ही आध्यात्मिक एकता की अतर्निहित शक्तियो का प्रस्फुटन होता है। स्वतजता की उपलब्धि के 
दो ही साधन हैँ--सब प्राणियों की व्यापक अतरनिमरता को समभ लेना और परमात्मा की शाश्वत 
सूृजनात्मकता का निष्वाम भाव से साक्षात्कार कर लेना । “गीताजलि” में ठ्योर लिखते हैं 
जहा मन मे निमयता है और मस्तक ऊचा है , 
जहाँ भान पर प्रतिब'घ नही है , 
जहाँ ससार सकीण घरेलू दीवारो से विमक्त होकर खण्ड खण्ड नही हुआ है, 
जहा शब्दों का निस्सरण केवल सत्य के गहरे स्रोत से होता है, 
जहा अथक उद्यम पृणता के आलिगन के लिए भुजाएँ पत्तारता है , 
जहा बुद्धि को निमल जलधारा निर्जीव टेव के सूखे मश्स्थल वी सिकता मे लुप्त नही हो गयी है, 
जहा तुम मन को निरतर विस्तीण होने वाले चितन और कम की ओर प्रेरित करते हो , 
है परमपिता ! उस स्वतत्रता के दिव्यलोब मे मेरा देश जाग्रत हो ।/ 
ईसाइयत के प्रारम्मिक दाशनिकों, एक्टन तथा उदारवादियों की माति टेगोर ने भी 
राजनीतिक शक्ति की विनाशकारी लीला की भत्सना की । वे व्यक्तित्व का सदश लेकर आये थे, न कि 
आधिपत्य का । उनवा हृढ विश्वास था कि परमात्मा का झाइवत नियम शक्ति के ठेकेदारों को अवश्य 
हो नीचा दिखायगा | शक्ति एक शाश्वत महामारी है । शक्ति का धारणकर्ता तथा जिसके विरुद्ध 
उसका प्रयोग क्या जाता है, दोना ही भ्रष्ट हो जाते हैं और इससे स्वत ईश्वर के क्रोध को निमत्रण 
मिलता है । ईश्वर अथवा दिव्य माता का अहृश्य हाथ मिशचय ही गरनिक शक्ति तथा कूटनीतिक 
चतुराई के ठेकेदारों को धूल मे मिला देगा ।* आत्मा पीडितो के आसुओ की पुकार को अवश्य ही 
सुनती है डिगोर ने लिखा है 'शकिति को शक्तिशालियो के आक्रमणा के विरुद्ध ही सुरक्षित नहीं 





47 रबीद्नाष टैगोर, 'बीताजलि', 28 ।॥ “सत्य का आद्वान भ ट्गार लिपते हैं “जो अपने भीतर स्वराज प्राप्त 
बरन में सफ्ल नही हुए हैं, वे उसे बाहरी जगत म॑ भो खो बढेंगे 3 

48 अपने लेब '502८४ शत 58८? में टैगोर ने लिखा है कि मारत ने सदव समाज वा पोषण क्या और 
इसलिए कतब्यपालन पर सबसे अधिक बल दिया गया। इगलण्ड म राजनौतिक स्वतन्त्रता को अधिक मूल्यवान 
मानता गया है, इसके विपरीत भारत म स्वततता को उच्च स्थान प्रदान क्या यया है । 

49 गीताजलि 35॥ 

50. रबोडनाष टैगार, “६ )/०फैद्या 3 पिला 736 7227772, पृष्ठ 95 ]!0 । यहाँ पर टैगार ने 
दुर्योधन को शक्ति पूजा बे प्रवतक व॑ रूप में चित्रित किया है दुयचिन कहता है, केवल मूख स्याय था स्वष्य 
देखा करते हैं सफलता उनका वरण नही करती, किस्तु जो शासन करने क लिए उत्पन हात हैंवे निमम तथा 
घिद्धान्तहहीन शक्ति का भरोसा करते हैं॥ पृष्ठ 99। टैगोर स्वय इस हष्टिकोण का खष्डन दरत हैं और नेतिक 
प्रणाली को सर्वोपिरिता का उपलश देते हैं। 
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चनाना है, दुबला से भी उसवी रक्षा करनी होगी। दुबलो पे मुकाबले मे ही इस बात का 
चह अपना सतुलन सो बैठे | शक्तिशालियों बे लिए दुबल उतना ही वड़ा सतरा है जित 
बालू हाथी वे लिए थे प्रगति मे सहायव नही होते क्योनि वे प्रतिरोध नही बरते हैं, 
यी ओर घसीटते हैं । जिन लोगा यो दूसरो वे विरद्ध निरवुध्ध दववित का प्रयोग करने मे 
जाती है थे प्राय यह भूल जाते हैं वि ऐसा वरके ये एक ऐसी अहृश्य शक्ति को जे मे दे रहे 
दिन उनकी दावित वो चययाचूर कर देगी | पददलिता के मूष' रोप को नैतिक सातुलन 
नियम से प्रचण्ड सहायता मिलती है। वायु जा इतनी पतली और सारहीन होती है, ऐ 
उत्पन्न पर देती है जिनका कोई प्रतिराघ नहीं बर सकता । इतिहास ने इस बात वो वा 
बर दिया है, और वतमान समय म तिरस्व्वत मानवता के विद्रोह से उत्पन तूफान खु 
मण्डल में एक्न हो रहे हैं ।”40जिन सम्यताजा ने हृदयहीतता का आचरण जिया और ३ 
को दास बनाकर रणा अथवा मानव मूल्य और गरिमा के श्रेयस्कर सिद्धान्त की अवहेल 
अंत में अपनी मृत्यु व रूप मे अपने आचरण का अनिवाय मुल्य चुकाना पडा । एक नति 
जो सम्यताओ को शासित करता है | प्रेम और माय हो ऐतिहासिक दीधजीवन वे एक 
फारपत्र हैं, उही का अनुगमन क्रवे सम्यताएँ दीधकाल तक जीवित रह सकती हैं। 

टैगोर मे मारत के व्यापरु सामाजिक तथा सास्कृतिक विकास के आदश को स्वीव 
उह न तो फीरोजशाह और गोखले के आादश्शों से सहानुभूति थी और न वे तिलक के आद३ 
थे । मितवादियों की भूल यह थी कि उनकी जड़ें देश की सास्क्ृतिक परम्पराओं म॑ गहरी 
अतिवादियों की नीति में दोप यह था कि उहोने बैवल राजनीतिक कायवाही की पद्धति प 
दावितयाँ नेरिद्रित कर दी, और देश को निर्जीव वर देने वालो सामाजिक कुरीतिया गौर रूढिः 
ध्यान नही दिया । टैगोर के विचार मे सामाजिक भ्रवुद्धता और सास्कृतिक अविच्यि 
कर ही पोषण करता आवश्यक था । इसके लिए सामाजिक तथा नतिक पुनर्जागरण की ४ 
थी, अर्थात्‌ मुल्या तथा निर्देशक सिद्धान्तो को अधिक गहराई के साथ आत्मसात करना 
आत्मा को शुद्ध करना, दोनो ही अपरिहाय थे । 

टैगार भारत तथा एशिया वी राजनोतिक स्वतत्ता के समथक थे । उहोने भार 
स्वराज्य का वाकूपदुता के साथ पक्षपोपण किया। उहू ऐसी सम्भावना लगती थी कि २ 
देश भे मैतिक और बोट्धिक प्रकाश फैलेगा तथा ग्रेट ब्रिटेन अपनी राजनीतिक होतब्यता 4 
सकेगा । यह संत्य था कि ब्रिटेन में लोकतात्र दताडिदयों के परीक्षणा, प्रयोगो, सघपों ओ 
श्ाद प्रगति कर पाया था। उसते एक महान साहसिक काय में अग्रगाता वी जो भूमिका 
थी उसका उसे भारी मुल्य चुकाना पडा था। कितु भारत भी उस माग पर चलना आ 
सकता था। वह ब्रिटेन की सफलताओं और विफलताभो से बहुत $छुछ सीख सकता था 
ही देश के राजनीतिक रोगी की एकमात्र औपधि थी | 96 म टैगोर ने टोक्यो विश्वदि 
अपने भाषण में चीन, भारत और सिआम (थाईदेश) की स्वत्तातता की आवश्यकता पर * 
था | 4949 में उहोने भारत के तत्कालीन वाइसराय लाड चम्सफोड को जलियावाला बाग 
ह॒त्याकाण्ड के विश्द्ध एक पत्र लिखा था | उसमे उहोंने कहा “पजाब के कुछ स्थानीय २ 
दमन करने के लिए सरकार ने जो कायवाहिया की हैं उनकी राक्षसी करता ने हमारे मने 
रुतापुवक भक्‍भकोर दिया है और हमे स्पष्ट कर दिया है कि अग्रेजो की श्रजा के रूप १ 
स्थिति अत्यधिक विवज्ञता और असहायता की है। हमारा विश्वास है कि अम्ागी जनर 
दण्ड दिया गया है और जिस ढग से दिया गया हैं वह उसके अपराध के अनुपात मे इतना 
समय शासन के प्राचीन अथवा अर्वाचीन इतिहास में उसका जैसा अय उदाहरण मिलना 





5] (शब्वःण्० 0779 पृष्ठ 727॥ 
32 देखिय टगोर .बा्यटरीफड पृष्ठ [224 हम अपनी चतमान विवशता के अपनी सामाजिक कमि। 
दन कय कमी स्वान भी नहीं देखत। हम सोचते हैं कि हपारा काय दासता को बालू पर स्वतस्तवता क 


खड़ा करना है । बस्तुत हम अपने ऐतिहासिक प्रवाह के सही माग म बाँध घडा कर देता चाहते हैं अ 
जातियो के इतिहास के सत्नात से शक्ति प्राप्त करना चाहत हैं । 
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रषोद्रनाव ठाफुर ह 


है, वुछ विशिष्ट अपवादा वा छोडबर जब हम यह सोचते हैं कि जिस जनता के साथ यह व्यवहार 
किया गया वह निशस्‍्त्र और साधनहीन थी मौर जिप्त शक्ति ने यह सब कुछ विया उसके पास 
मानव-सहार मे लिए अत्यधिवः भयकर और सक्षम सगठन है, तो हमे हृढता वे साथ बहना पडता 
है कि इस बुशृत्य थी कोई राजनीतिब आवश्यकता नही थी, और नैतिय औचित्य तो और भी कम 
था | यद्यपि सरवार में सभी समाचार पत्रो तथा सचार साधना वो गला घोटवर चुप कर दिया है, 
फिर भी पंजाब भें हमारे भाइयों को जो अपमान और यातनाए भोगनी पडी हैं उनवा थोडा-बहुत 
विवरण सामोश्ची वे उस पर्दे मे से छतवर भारत मे कोने-कोने म पहुँचा है। उसस हमारी सम्पूण 
जनता मे हृदय में भ्रोष मी जो वेदना उत्पन्न हुई है उसवी हमारे शासकों ने उपेक्षा कर दी है , 
सम्मवत वे अपन को इस बात पर बषाई दे रहे हैं कि उहोंने जनता वो अच्छा-खासा सबक सिखा 
दिया है। इस भूरता और हृदयहीनता वी अनेव आगस्ल भारतीय (ऐंग्लो इण्डियन) समाचार पत्रा ते 
प्रशसा वी है और वे पाश्विषता वी इस सीमा तव पहुँच गये हैं वि उ'होने हमारी यातनाओ का 
उपहास किया है। फितु सत्ताघारियों ने उनकी इस चूर धप्टता पर कोई प्रतिबंध नही लगाया है, 
जबकि उही सत्ताघारिया न वेदना यी हर चिल्लाहट को ओर पीडितों था प्रतिनिधित्व वरने वाले 
पदन्न पत्नियाओं वे निणय वी हर अभिव्यक्ति यो निष्ठुरतापूण सावधानी वे साथ बुचल डाला है । हम 
यह देख रहे हैं वि हमारी प्राथनाएँ व्यथ सिद्ध हुई हैं ओर प्रतिशोध के आवेश ने हमारी सरकार 
पी राजनीतिषोचित दृष्टि को आधा कर दिया है । यदि सरकार चाहती तो बह अपनी भौतिक द्वक्ति 
तथा परम्पराओं वे अनुरूप सरलता से उदारता का परिचय दे सकती थी। ऐसी स्थिति म मैं अपने 
देश के लिए कम से कम यही कर सकता हू कि अपने करोड देशवासिया के विरोध को व्यक्त कर 
दू ओर उसने जो भी परिणाम हा उह अपने ऊपर ले लू , मेरे देशवासी स्वयं आप तक अपनी 
आवाज नही पहुँचा सकते, बयोकि आतव वी बेदना ने उह सहसा मूक कर दिया है। वह समय 
भा गया है जय हमारे सम्मान वे पदक अपमान और तिरस्कार की इस असगत पृष्ठभूमि में हमारी 
लज्जा को और भी अधिक स्पष्ट कर रहे हैं । ओर जहाँ तक मेरा सम्बंध है मैं सब विशिप्ट उपा- 
घिया से वचित होकर अपने उन देशवासिया की पक्ति मे खडा होना चाहता हूँ जो अपनी तथाकयित 
अक्चिनता थे! कारण उस अधघोगति को सहन करने के लिए विवश किये जा सकते हैं जो मानव 
प्राणियों के लिए सवथा अनुचित है ।” 932 मे जब अखिल भारतीय काग्रेस द्वारा सचालित सबि- 
नय अवचा आदोलन महात्मा गाघी के नेतृत्व में पूरे जोर वे साथ चल रहा था, उस समय टैगोर 
ने इस बात वा समथन क्या कि भारतीय जनता के मूल दावो को स्वीकार कर लिया जाय और 
भारत मो स्वाधीनता या सार तुरत प्रदान कर दिया जाथ | उह ब्रिदेन तथा भारत के बीच 
सहयोग” म विश्वास था, क्ति वे चाहते थे कि यह सहयोग मैत्री और विश्वास पर आधारित 
होना चाहिए। इसका अय था कि भारतीय जनता का समानता तथा आत्मनिणय का अधिकार स्वी- 
कार कर लिया जाय 
टैगोर के राजनीति दशन को एक महत्वपूण देन उनका स्वतजता का सिद्धात है । उहोने 
स्वत-त्रता का गुणयान क्या ओर प्रेम, पवित्रता, कल्पना तथा सृजनात्मक्ता का सदेश्ष दिया तथा 
सब प्रकार के प्रतिबाधो ओर या तक नियमन का विरोध किया। उनकी हृष्टि में स्वत-त्रता का 
अधथ पृथक्त्ववादी स्वाघीनता नही है , बल्कि पूण सामाजिक सम्बधधो का आनदपुण सामजस्य ही 
स्वतत्रता है) उहोने पदुतापूण तथा प्रभावकारी शब्दों मे मनुष्य की स्वत ता तथा वैयक्तिकता की 
प्रशसा की है। वे उस याजजिक मौतिववाती सम्यता के' घोर झयु थे जो व्यक्तियी को सुयोग्यता तथा 
सगठन के रक्तपिपासु आदर्शों की वेदी पर चढा देना चाहती है | स्वतजञ्ञता के सम्बाध में इस प्रवार 
का आग्रह हमार गणतत्र की नीव को सुहृद वर सकता है । 


53 टैयौर का लदत टाइम्स को पद्ध मई 4932॥ 

$4 डा तारकमाथदासल का यह मत निद्मधार है कि टैगोर लोक्त-ज्ञवादी नहा थ और जनता के बल्याथ मे लि 
सर्वाधिक बुद्धिमान तथा सदपेष्ठ यक्तिया बा शासन चाहत थे। डा तारइनाथदारा में शव 
खीवशलदीद औदिए 7३०. संछ मेबाइएफ दावा कब 20/056 उदं:द65 (सरतती 
कलकत्ता 932) मे पृष्ठ 32 पर टैगोर के आदश को तुलना प्लेटो के विधायक तथा भररए्‌ नें 
से की है। डिन्‍्तु उनको यह तुलना अनुचित है । 


82 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चितन 


_(य) राष्ट्रवाद की समालोचना--रवीद्ध के हृदय मे भारत के लिए गहरा, हादिक तथा 
उत्वद प्रेम था। उह्े अपनी जमभूमि से, अपने पूवजो की शक्ति तथा स्फूतिदायिनी वसुघरा हे, 
गहरा अनुराग था | 905-06 में उनकी देशभक्तिपूण वाणी सम्पुण बगाल मे व्याप्त हो गया। 
छहोने मारत माता को “विश्व मोहिनी'* कहकर अमिनादित किया। कितु उनकी सवेदनगीष 
आत्मा की क्राशतकारी तथा अराजक्तावादी कार्यों से सहानुश्नृति नही हो सकती थी। 2907 के 
बाद टैगोर ने अपने को साहित्यिक तथा झ्षैक्षिक कार्यों तक ही सीमित रखा। यदाकदा उ हैंति राग 
नोतिक समस्याक्षो पर भी अपने विचार व्यक्त किये कितु राजनीति में सक्रिय भाग लेना बाद कर 
दिया । अपनी गहरी देशभक्ति के बावजूद वे उस अवैयक्तिकः राजपीतिक राष्ट्रवाद को अगीकार ने 
कर सके जिसका स्वरूप यूरोप तथा जापान मै देखने को मिलता था । 

टैगोर को मनुष्य के आध्यात्मिक साहचय में विश्वास था। उहोने 'मानव जाति के महाव 
संघ' वी कल्पना की थी | इसलिए वे राष्ट्रीय राज्य के आदेशो का पालन करन के लिए तयार नहीं 
थे । राष्ट्रवाद पृथकत्व का पोषण करता है और आक्रामक उम्रता विश्व की सम्यता के लिए एवं 
ख़तरा है। राष्ट्रीय अहकार सकीण कल्पना तथा आध्यात्मिक सवेदनशझ्ीलता के अभाव का परिणाम 
है । वह शासितों की इच्छा और सम्मति को महत्व न देकर साम्राज्यवाद तथा उप्र राष्टवाद वो 
जम देता है। साम्राज्यवादी शक्ति की मदोमत्तता के परिणामस्वरूप उपनिवेशी जगत म॑ बबरतावे 
मयकर कृत्य किये जाते हैं । इसीलिए टैगोर जनता के पक्षधर थे, न कि राष्ट्र के | उहेँ भारत की 
जनता की आत्मा के पुनरुद्धार मे विश्वास था। भारत एक अमर आध्यात्मिक शक्ति था और है। 
कितु वे राष्ट्र को देवता मानकर पूजा के विश्द्ध थे। वे समभते थे कि राष्ट्रवाद का घम सबेदना 
हर लेने वाली औपधि की भाति खतरनाक है। वह मनुष्य की चिन्तन की शक्तियों को कुण्ठित कर 
देता है, और उसे उन सत्ताघारियों का विनश्न दास बता देता है जो दूरस्थ उपनिवेशो से लाम 
बढोश्ने के उद्देश्य से उत्पादन की देत्याकार व्यवस्था की रचना बरते हैं। सगठित राष्ट्रवाद मनुष्य 
की आध्यात्मिक सवेदन शक्तिति पर तुपारपात कर देता है। परिणांमत वह जीवन के वास्तविन' 
उद्देश्य अर्थात प्रेम, नैतिक स्वत-त्रता और आध्यात्मिक सामजस्य के महान आद्शों के प्रति अधा हो 
जाता है । राष्ट्रवाद आधुनिक पूजीवादी साम्राज्यवादी राज्यों का गुद्धघीष है। ये राज्य भनुष्पो की 
सबेदन शक्तियों को क्षीण और क्रृण्ठित कर देते हैं जिससे वे स्वेच्छा से शासक वर्गों द्वारा रचे हुए 
युद्धों मे अपने आपको भौंक्ने के लिए तत्पर रहे। अंत टैगौर ने राष्ट्र>यूजा के स्थान पर ईदवरीय 
राज्य की नागरिकता के घम्र का उपदेश दिया । उहोने राष्ट्रवाद को संगठित सामुदायिकता और 
यात्रिक लालुपता बतलाया ओर उसवी मत्सना की । भौर इसीलिए उ'हीने सावमौम माववतावर्दि 
की क्षक्तियो को उममुक्त करने के लिए प्रधार किया । उतका कहना था कि अतनिहित मातवीर 


शक्तियो के वधन तोडना आवश्यक है । 

टेगोर ते आक्रामक वाणिज्यवाद और उग्र विजयलोलुपता वी, जिसे पश्चिम के देशो मे अपना 
धम बना रखा था, धोर निदा की । पावचात्त्य राष्ट्रो के बाह्य राजनीतिक सम्बाध विश्वासधातः 
भमयकर ईर्ष्या तथा रोगमूलक मय पर आधारित ये, और प्रेम का स्थान स देह तथा अस्त्र इस्त्रा 
ने ले लिया था। 99 मे जब पजाव ह॒त्याकाण्ड पर विवाद चल रहा था, उस समय ब्रिढि 
साम्राज्यवादिया ने जिस हृदयहीनता का परिचय दिया उससे टैगोर की आत्मा की भारी बेदना हुई 
अपनी इस बेदना को व्यक्त करते हुए उहोने सी एफ एड्र,ज को एक प्र में लिखा था »उहदोंने 
बबर ऋरता को निलज्जतापूवक क्षमा कर दिया है । उनके भायणो से यह वात स्पष्ट है और 
समाचारपन्नो में भी इस बात वी प्रतिध्वनि मिलती है । उनका यह रवैया गहित और भयावह है। 
लाग्ल भारतीय शासन के अतगत हमारी जो अपमानजनक स्थिति है उसकी अनुभूति पिछले पर्वाएँ 


55 विपिनचद पात ने * 59 रिब्राआएतश्याओ पडकटा! रश्योका जकििकदाॉग्श। में पृष्ठ )8 9, 7 
लिखा है कि शगाल के विभाजन के उपरान्त राखी उत्सव का विचार टैगोर ने ही दिया था। टैगोर कही 
906 म प्रथम वार कलकत्ता विश्वविद्यालय की परीक्षाओं का बहिष्कार करने का प्रस्ताव किया था । 

56 अपने लेख 'शितार मिलन मे टैगोर मे लिखा है कि सास्द्ूतिक शिसा के द्वारा राष्ट्रवाट से सम्बाधित बढ 
पर विजय द्राप्द की जा सकती है । 
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मथवा उससे भी अधिक वर्षों से दितप्रतिदिन अधिक्र कटु होती आयी है । फिर भी हमे एक बात 
से सान्त्वना थी, हमे विश्वास था कि अग्रेज जाति -्यायप्रिय है, उसकी आत्मा को शक्ति के विष की 
घातक मात्रा ने दूषित नहीं कर दिया है, क्योकि इतनी मात्रा उस अधीन देश मे ही उपलब्ध हो 
सकती थी जहा की जनता का पुसत्व कुचलकर उसे पुणत असहाय बना दिया गया हो। कितु विष 
हमारी प्रत्याशा से कही अधिक गहरा पोढ गया था और ब्रिटिश राष्ट्र के मर्मागो पर आक्रमण कर 
चुका है |” टैगोर ने पदिचमी जातियो की साहसी प्रवृत्ति और वज्ञानिक उत्सुकता की सराहना की 
थी और वे पश्चिम के स्वतन्त्रता, विधि तथा कायकुशलता के आदशों के भी प्रशसक् थे । यह सत्य 
है कि पश्चिम ने सामाजिक और नागरिक दायित्व तथा चेतना का अधिक ऊँचा आदश प्रस्तुत किया 
था। कितु पश्चिम मे राष्ट्रवाद वे नाम पर जिस सगठित लुटेरेपन का आचरण किया जा रहा था, 
उसको टैगोर ने कटु आलोचना की थी। पश्चिम की साम्राज्यवादी शक्तियों की मानवमभक्षी सम्यता 
जो एशिया तथा अफ्रीका के राष्ट्रो का रक्त चूस रही थी, विश्व के लिए एक मारी खतरा थी। 
उसकी राक्षसी करता तथा रक्तपिपासु प्रेत की-सी लूट की लालसा ने उसकी मैतिक चेतना का 
अप्ट कर दिया था, और इसलिए वह पूव के लिए मयकर खतरा बन गयी थी |” टैगोर लिखते 
हैं. "राजनीतिक सम्यता जिसका उद्भव यूरोप की आत्मा से हुआ और जिसने सारे विश्व को 
बाहुल्‍य से उगने चाले खरपतवार की भाति पदात्रात वर रखा है, बहिप्करण की प्रवृत्ति पर आधा 
रित है । जब इस सम्यता का उत्कप हुआ गौर उसने विश्व के महाद्वीपो को निगलने के लिए 
अपने भूखे जबडे खोले उससे पहले भी ससार मे युद्ध और लूटमार होती थी, राजतात्रो का परि- 
बतन होता था ओर फलस्वरूप विपदाएँ आती थी । कितु ऐसी मयावह भोर असाध्य लोलुपता का 
हृश्य, राष्ट्र द्वारा राष्ट्र वा ऐसा समग्र भक्षण पृथ्वी के बडे-बडे खण्डो को काट काठकर मलीदा 
बनाने की ऐसी विशालकाय मशीनें, ओर ऐसी भयकर ईरप्याओ--डरावने दातो और पजो वाली 
एक दूसरे के मर्मायो को फाड खाने के लिए उद्यत ईर्ष्याओ--का नगा नाच कमी नहीं देखा गया 
था। यह राजनीतिक सम्यता वैज्ञानिक है, मानवीय नही । नतिक आद्शों वा. सावजनिक रूप से 
इस प्रकार जो उ'मूलन किया जा रहा है उसकी समाज के हर व्यक्ति पर प्रतिक्रिया होती है, उससे 
धीरे धीर दोबल्य उत्पन होता है जो दिखायी नही देता । और अत में मानव स्वभाव वी सभी 
पवित्र चीजों के प्रति हृदयहीन अविश्वास वा भाव उत्पन्न होता है जो सठिया जाने वा सच्चा लक्षण 
है । कितु शक्ति वे गगनचुबी प्रासादा व खण्डहरो ओर लोम की टूटी फूटी मशीनों को पुन खडा 
कर देना ईश्वर बी भी सामथ्य से परे है, बयोवि वे जीवन के लिए नही थी, वे सम्पूण जीवन या 
ही निषेघ करन वाली थी । वे उस विद्रोह के मग्नावशेष हैँ जिसने अपने को अन“त से टक्राकेर 
चबनाचूर कर लिया ।” टगोर ते अनुभव किया कि पाश्चात्य राष्ट्र थे राजनीतिक आचरण पर 
अब रूसो ओर बक के आदशवाद का प्रमाव शेप नही रह गया था । उहोने अपनी मनुष्यता को 
विज्ञान की वेदी पर बलिदान कर दिया था, और राजनीतिक क्षमता की खोज में अपनी सामाजिक 
सवेदन शक्ति वा परित्याग कर दिया था । इसीलिए वे पूव बे राष्ट्रा पर दासता लादने मे ब्यस्त थे । 
अत पाशचात्य राष्ट्रवाद सामाजिक सहयोग और आध्यात्मिक आादशवाद के क्सी सिद्धात वा प्रति 
निधित्व नही करता । वह केवल एक राजनीतिक सगठन है जिसका उद्देश्य अय राप्ट्रा का आधिवक 
शोपण करना है। टैगोर ने चेतावती दो कि यह यात्त्रिक सम्यता जो एशिया और अफ्रीका से अनु 
चित लाभ बटोरन मे व्यस्त है, घीरे धीरे विनाधथ वे खड्ड बी ओर लुढक्ती जा रही है । 
टैगोर ने गाधीजी के असहयोग आन्दोलन वी आलोचना की थी | उहू मय था वि इससे 
ऐसे स्थानीय, सकीण तथा सीमित हृष्टिकोण की उत्पत्ति होगी जा विश्वराज्यीय सावमौमवाद वा 
विरोधी है, जबवि' सावभोमवाद भारतीय इतिहास वी मुख्य घारा रही है । 92-22 में उहांने 
विदेशी वस्त्रो को जलाने ये कायक्रम का विरोध किया, क्योवि उनका विश्वास था कि वह जात 
बूभकर धघणा उत्पन्त वरता है| 


57 टगोर पाश्वात्य सभ्यता को मनुष्य ब॑ सिए सबसे अधिद घातक मानत थ। दक्िय जेट0ाठीयात, पृष्ठ 
58 रबीजनापष टैगोर रे ागद्ाओ पृष्ठ 59 6]॥ 


84 आधुनिक भारतोय राजनोतिक चिन्तन 


(छ) सोधिपत साम्यवाद पर ठगोर के विचार--ठैगोर से 9930 में इमलेण्ड में हिंइर 
व्यास्यानसाला के अतगत व्याख्यान देने वे उपरात सोवियत सध की यात्रा बी। 90] परे उहते 
अपने शिक्षा सम्बधधी प्रयोग आरम्भ कर दिये थे । हैल्वेशियस को भाति उनका भी विश्वास था हि 
शिक्षा समाज के पुननिर्माण का एक शक्तिशाली साधन है । इसलिए यद्यपि उहोने रूस की अधि 
नायकी करता वी आलोचना वी फिर भी वे उसकी ईंक्षिक पु्नानर्माण वी विशाल योजना और 
प्रायोजनाओं के विषम में बड़े आशावान थे । रूस में उहहाने केवल दाशनिक, सास्कृतिक तथा शर्क्षिक 
समस्थाआ पर भाषण दिये,” और राजनीति का स्पश नही किया | उनके विचार ओर धारणाएं 
“रसियार पन' मे सप्रहीत हैं । उसमे उहोने लिखा था “ पिछले वर्षों मे रूस ने एक भधितायर 
का सुहृढ शासन देखा है । कितु अपने को स्थायी बनाने के लिए उसने जार का माग नहीं अपनाया 
है, भर्थात उसने जनता के मन को झज्ञान और घामिक अविश्वास द्वारा वश्ञ मे रखने तथा कज्जा 
की वीडो के द्वारा उसके पुसत्व को नष्ट करने वी नीति नहीं अपनायी है| भेरा यह विश्वास नहीं 
है कि रूस के वतमान शासत में दण्डनायक का डण्डा निष्क्रिय है, कितु साथ ही साथ शिक्षा वा 
प्रसार असाधारण उत्साह के साथ किया जा रहा है । कारण यह है कि वहां व्यक्तिगत अथवा दव 
गत शक्ति के तथा धन के लोम वा अमाव है। वहाँ इस बात का दुदमनीय सकलल्‍प दिखायी दता है 
कि जनता की एक विशिष्ट आ्थिक सिद्धात में आस्था उत्पन कर दी जाय और नस्ल, रग और 
चग आदि के भेदमाव के बिना हर व्यक्ति को मनुष्य बना दिया जाय । अभी यह कहने वा सपप 
नही है कि रूस का आर्थिक सिद्धांत उचित है अथवा नही बिन्‍्तु यह निश्चयपुवक कहा जा सकता 
है कि वहां की जनता ने इतनी निर्मीकता से और इतने विश्ञाल पमाने पर स्वत जता का उपमोग 
कभी नही किया था । उहोने प्रारम्म मे ही उस प्रबल लोभ का बहिष्कार कर दिया जो इस आधिक 
घिद्धांत को जोखिम में डाल देता । चूकि वहाँ एक के वाद एक प्रयोग किये जा रहे हैं, इसलिए 
यह नही कहा जा सकता दि अततिम रूप कया होगा । कितु यह निश्चित है कि जिस शिक्षा का 
रसास्वादन खूसो जनता इतनी स्वत-त्रता और प्रचुरता के साथ कर रही है उसने फिलहाल उसवी 
मानवता को उनति और प्रतिष्ठा प्रदान की है।'” 

रूसी दाशनिक बर्डीएव की माति टैगोर ने मी स्वीकार क्या कि आधुनिक पूजीवाद की 
शोषण, विपमता और सग्रह की प्रवृत्तिया ही साम्यवाद की वृद्धि के लिए मुख्यत उत्तरदायी हैं। किन्तु 
चाह आशा थी कि अत में स्वच्छद पारस्परिकता तथा मुक्त सहयोग के सिद्धाती की विजय होगी। 
उ'होन लिखा था “वोलशेविक्वाद का जम आधुनिक सम्यता की इस अमानवीय पृष्ठभूमि मे होता 
है । वह उस तूफान वी तरह है जो वायुमण्डल मे दबाव कम हाने पर अपनी प्रूण प्रचण्डता के साथ 
विद्युत रूपी दाँत चमकात॑ हुए चासे ओर से भपठता है। यह अस्वाभाविक फ्रोन्ति इसलिए पूंद 
पडी है विः मानव समाज अपना सामजस्य खो बँठा है । चूडि समाज के प्रति व्यविति की घृणा बढ रही 
थी, इसलिए व्यक्ति को समप्टि के नाम पर बलिदान करने की इस आत्मघाती याजना का प्रादुर्माव हुआ 
हैं। यह उसी प्रकार है जैसे तठ पर ज्वालामुखी से सतप्त होने पर मनुष्य बिल्लाने लगता है कि समुद्र ही 
हमारा एकमात्र मिन्न है । इस तटविहीन सागर की वास्तविक प्रकृति का पता लग जाने पर ही वह 
तट पर पुन लौट आने के लिए आतुर होता है। मनुष्य सदव के लिए व्यवित विहोन समष्टि भी 
अवास्तविक्ता को कमी स्वीकार नही कर सकता । समाज में विद्यमान लोभ वे गढो वतर जीतना है, 
उनवा निग्नह करना है क्ितु यदि ध्यव्ति सदव के लिए वहिंप्द्ृत कर दिया गया तो फिर समाज वा प्रि 
क्ाण घौन करेगा २? यह असम्मद नही है कि इस युग छू दोलनेविकवाद ही उपचार हो, किन्तु डाक्टदी 
उपचार दाश्वत नही हो सकता । मेरी प्रावना है कि हमारे गाँवों मे धन के उत्पादन तथा निमंत्रण मे 
सहयोग के सिद्धांत को विजय हो, क्योकि सहे सहयागिया वी इच्छा और राय वी अवहेलता ने करके 
मनुष्य के स्वमाव को मायता देता है। मनुष्य के स्वमाव से दाशुता करके वमी वुछ सफ्ल नहीं होता 

डैगार न सम्पत्ति के विषय मे समष्टिवादी सिद्धान्त को कमी अग्रीवार नहीं किया। निस्स देह 

59 अभपटूबर 3930 में रवोटरनाथ ने भास्त्रो म घोषणा को थो कि मनुष्य जाति को सभो सपस्याएँ शिसा इस 


दल किक सती है। उतरा बहुता था दि भारत मे शिक्षा छी दयनीय दशा ही मनुष्य जाति की दिशा 
सद्ामारियों मोधापिछ विछडपन तथा वारस्परिर्त झगड़ों क लिए जिस्मेशार है। 
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वे सम्पत्ति के वेद्वीकरण के विनाशकारी परिणामों से मलीमाति परिचित थे । फिर भी हेगेल तथा 
ग्रीन की भांति टोर ने स्वीकार किया कि सम्पत्ति मानव व्यक्तित्व की अभिव्यक्ति का माध्यम 
है । उसके रूप मे हमारी रुचि, कल्पना तथा रचनात्मक शक्तियाँ साकार होती हैं। वितु टेगार 
चाहते थे विः सम्पत्ति मनुष्य मे अतनिहित सावमौम अह वी अभिव्यक्ति बने न कि हमारी लोलुपतापृण 
सम्रहवृत्ति की । अत उहोने मनोवैज्ञानिक तथा सौदर्यात्मक आधार पर निजी सम्पत्ति का समथन 
किया, परिणामस्वरूप वे सम्पत्ति के समाजीकरण की अनुमति नही दे सकते हैं। उनका सुभाव था 
कि श्रमिकों को सहयोगमूलक प्रयत्नो वे द्वारा अपनी दशा को सुधारना चाहिए। उहोने राज्य पर 
अत्यधिक निमर होने के विचार का उपहास क्या | फिर भी जहा तक पूजी के के द्रीकरण और धन 
के असमान वितरण के विघटनकारी और भ्रप्टवारी प्रमावा का विरोध करने का सम्बंध था, वे 
क्सी समाजवादी से पीछे नही थे । 

(ड) फासोवाद--मई 926 में रवीद्धताथ ने इटली के लिए प्रस्थान किया । जब तक 
वे वहा रहे तब तक मुसौलिनी के कायकलाप का उन पर प्रमाव पडा । इटली के नेताआ ने मारतीय 
कवि का भारी आतिथ्य सत्कार क्या । इटली भे उहाने उदार प्रत्ययवादी नव-हेगेलवादी दाशनिव' 
कऋ्रोचे से मी मेंट को | उ'होने मुसो लिनी तथा उसके उत्साहपूण आतिथ्य को सराहना की, कि-तु उहोने 
फासीवाद के राजनीतिक तथा आधथिक दशन को न तो स्वीकार क्या और न कभी उसकी प्रशसा की । 
इस विषय में उहोने “मेनचेस्टर गाजियन' को बुछ पत्र लिखकर अपना हृष्टिकोण स्पष्ट कर दिया था । 

(च) अन्तरराष्ट्रवाद--टैगोर अन्तरराष्ट्रवादी थे । जब विश्व मे राष्ट्रीय अधिकारों के लिए 
निरतर सघप चल रहा था उस समय उहाने राष्ट्रों की पारस्परिक मैत्रो तथा एकता का समथन 
क्या । उहोने चेतावनी दी कि यदि जातीय अहकार की इस बढती हुई प्रतिस्पर्धा का अत न क्या 
गया तो यह मनुष्य जाति के लिए आत्मघाती सिद्ध होगी । अत आवश्यक है कि मानव धम की मानव 
एकता के रूप में अभिव्यक्ति हो । कितु अरविद की भाँति वे भी मानव जाति की यात्रिक एकता से 
सातुष्ट नही हो सकते थे । वे विश्व को मनुष्य की आत्मा का मदर समभते थे, न कि राजनीतिक 
द्वित का भण्डार । अत उहोने सब जातियो के वास्तविक हादिक मिलन के आदश को स्वीकार किया । 
उनका कहना था कि राष्ट्रो के व्यक्तित्व का मुक्त तथा अबाघ विकास ही सच्ची सावमौमता का 
अत्य आधार बन सकता है । 25 मई 930 को औक्‍क्सफड में अपने भाषण में उहोने कहा 

“ हमे यह विश्वास बनाये रखना चाहिए कि हमारी आध्यात्मिक एकता के आदश का स्रोत वस्तुगत 
है, यद्यपि हम उसे गणित के कसी तक से सिद्ध नही कर सकते । हम अपने आचरण द्वारा घोषणा 
करें कि यह आदश हमे साक्षात्कार करने के लिए पहले से ही दिया जा चुका है | यह वसे ही है 
जसे कोई गीत जिसे हम जानते हैं, केवल उसे सीख लेना और गाना शेप रह जाता है, अथवा जसे 
प्रात की बेला जो आ चुकी है, हमे केवल पर्दे उठाकर ओर खिडक्या खोलकर उसका स्वागत 
करना है ।” राष्ट्री की बद दीवारो को ध्वस किया जानता है और जातीय समावय तथा सास्क्ृतिक 
सहयाग की नींव डाली जानी है। उन सब तत्वा का उमूलन किया जाना है जो जातियो के बीच 
अवरोध उत्पन करते हैं, और उनके स्थान पर अतरनिभरता तया भ्रातृत्व को मावना को प्रतिष्ठित 
करना है । यदि हम गहराई म जाकर देखें तो सम्यता वास्तव में इद्वियातीत मानवता की अभि- 
व्यक्ति है। अपने विवादा के निपटार के लिए तलवार का सहारा लेना मानव बुद्धि की शक्तियां 
के दिवालियापन को स्वीकार कर लेना है अत आवश्यकता आध्यात्मिक भावनाओं के उत्फलन की है, 
तभी मानव जाति का सध सम्मव हो सकेगा। यह तमी सम्मव है जब जगल और हिंसक पद्चु वे आक्रामक 
कानून के स्थान पर अतरराप्ट्रीय विधि तथा सामूहिक सुरक्षा के शासन की स्थापना हो । हमे सदेह, 
मय, अविश्वास, लालुपता तथा राष्ट्रीय स्वायपरता से ऊपर उठकर सद्मावना, राष्ट्रीय मैत्री, जातियो 
और सस्दृतियों बे हादिक मेलमिलाप को अपने आचरण में समाविष्ट करना चाहिए। तात्विक वस्तु 
उदारता तथा सहयोग वी भावना है। बोलपुर के विश्वमारती विश्वविद्यालय वी स्थापना पूव तथा 
पश्चिम के बीच सास्कृतिक समवय तथा सहयोग को प्रोत्साहन देने के उद्देश्य से की गयी थी | कवि 
तथा सदेशवाहक के रूप में टैगोर ने बघुत्व, मन्नी तथा मानवता वे मारतीय आद्शों का सादेश 
दिया । इस प्रवार वे चाहते थे कि सगठन, काय कुशलता, शोपण ओौर काक्रामउता के स्थान पर 
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सामाजिक सहयोग, अन्तरराष्ट्रीय अयायाश्रयता तथा आध्यात्मिक आदशवाद की प्रतिष्ठा हो।* 
7 टयोर तथा गान्धी 
रवीद्रताथ ठाकुर और मोहनदास यरमच-<द गाथी आधुनिक भारतीय विन्तन की दो महान 
विभूति हुए हैं। दोना यो ही प्रागीत भारतीय प्रयी से प्रेरणा मिली थी। कितु टगोर को उपतिपरों 
कया गबीर की रचनाओ मे प्रतिपादित सर्वेश्वरयादी सवब्यापकता के सिद्धास्त ने अधिक अनुप्राषित 
किया था , जब पि' गाधी आध्यात्मिक एवत्ववादी होने पर भी गीता और तुलसीदास के आस्तिक्वाट 
मे विश्वास यरते थे टैगार तथा गाघी दोना को ततिक तथा आध्यात्मिर शक्तिया की सवश्रष्ठा 
में आस्था थी, और दोया ने हिंसा, बल तथा शोषण की भत्सना वी। भारतीय राज्यतत्र तथा अयतत 
मे सम्बंध में दोनों ने प्रधानत शृपिक भाग या ही समथन क्या | अत टैगोर उत्त औद्योगिक कट 
वाद वे विरुद्ध थे जिसग्रा प्रतीक कलकत्ता की महावगरी थी, और उनकी आत्मा को बोलप्रर के 
दहाती वातावरण में आत्मीयता वी अनुभूति होती थी । थाधीजी ने खादी तथा हृपिप्रधान राज्य 
ब्यवस्या वा सदेश दिया ।१ 

पिन्तु जीवन तथा सस्ट्ृत्ति बे: दशन के सम्बंध में उन दोनो में उल्लेखनीय अन्तर भी हैं। 
टैगोर बचि थे, अत जीवन ने सम्बघ में उनवा हष्टिकोण सौ-दर्यात्मक था। उह सामजत्य की 
य्रूनाती धारणा से प्रेरणा मिली थी । उन्होत पाश्चात्य साहित्य तथा सस्कृति के जीवनंदायी तत्वों को 
अग्रोकार कर लिया | उह ऐेक्सपियर, बड़ सवथ और झोली को आत्माआ के साथ आत्मीयता का 
अनुभव होता था । गाधी नतिव शुद्धाचारवादी थे। वे प्राय पाश्चात्य सम्यता की रिक्तता, बाह्मता, 
भौपचारिक्ता तथा रूढिवाद के विरुद्ध उबल पडते थे । तॉल्सतॉय ने सम्यता की जो समालोचना की 
थी उससे वे सहमत थे । गाधीजी की अपेक्षा टमोर को पाश्चात्य सम्यता के मुल्यो सं अधिक सहानु 
भूति थी। गाधीजी दरिद्रता के जीवन को आदश मानते थे। ईसा मसीह तथा सतत फ्रासिस की भाति 
गांधीजी को विश्वास था कि दरिद्रता ईश्वरीय राज्य मे प्रवेश पाने वा पारपत है । टैयोर ने भी कमी 
कभी प्रेरणा के क्षणा में भारत की धूल मिट्टी तथा गांवों की कच्ची मिट्टी की ोपडिया के गीत गाय, 
कितु कवि तथा नाठककार के रूप में दे मनुष्य जीवन के समी पक्षों के संतुलित विकास में विश्वास 
फरते ये । वे सामाजिक आवश्यकता के रूप मे बुछ मात्रा मे घत को स्वीकार करने के पक्ष मे थे।/ 
धगोर तथा गा-धी दोनों ने ही आध्यात्मिक मातवेताबादी हष्टिकोण को महत्व दिया | किंतु, यदि 
गांधी ने -याय के लिए दहीद की माति जीवन भर कष्ट सहने का सदेश दिया, तो टैगोर सहेनशीलता 
तथा मिताचार पर आधारित सयत जीवन के पक्षपाती ये ।* 
8 निष्कषं.. 
रवीदडनाथ टैगोर एक सावमौम विभूति थे। उनकी प्रतिमा बहुमुखी, सम-वेयात्मक तथा 
मौलिक थो | सम्मवत उन पर ईसाइयो की ईश्वर के पितत्व की धारणा वा प्रमाव था, और प्रारम्भिक 
दिनों में ज्नहे शेली, कीटस तथा ब्राउनिग से प्रेरणा मिली थी। कितु उनकी बोद्धिक' सजवात्मकती 
तथा सवेगात्मक गठन की जडें उपनिषदों, कालिदास के उत्तुय काव्य, वैष्णवों वे भजनो, कैबीर की 
गरिमापूण कविताओं और ब्रह्म समाज के वातावरण में थी । समग्र रूप से देखने पर टैगोर गम्भीर 
मौलिक्ता और सूजनात्मक उपलब्धियों के लेखक ठहरते हैं | वे महान देशभक्त थे । बंग मर्ग विरोधी 
आदोलन के दिनो मे उनकी वाणी ओज से गूंज उठी, और बाद मे वे राष्ट्रीय कवि के रूप मे पूजे जाते 
लगे । उह्ोने समाज सुधार, स्वदेशी तथा राष्ट्रीय एकता और सुहढ्ता का पक्षपोषण किया3 वे 


60 फ हा अबाडाक ला रो, पृष्ठ ]7 । “गहराई में हमारे प्रत्यक्ष ज्ञान स परे शाश्वत आत्मा निवार्स 
करते | 

6 झपन फल एड ० एप्प! तथा णुफरढ $ध7शाएर 07 5छ७वव्व] आदि लेखों मे टैगोर से गांधीजी 
के अप्तहयोग थादोलन और खादी पर सर्वाधिक बल देने की नीति का विरोध क्या ) 

62. दगोर, 76 2९८॥279 2446 पृष्ठ [79 “मैं उन सायो को जानता है जो दरिद्ता के माध्यातिए॥ 
मूल्य का गुणयान करके सरल जीवप का उपदेश देते हैं। मैं कल्पना नहीं क्र सकता कि दरिद्गता में भी कई 

हा डेप, बा ८८02७ २३४४३ रूप केवल विषेधात्मक हा !? िवहोगारो 

'र के मानवत/वाद की तीन आाधारबूत घारणाएं हैं. (१) सानवधम (2) सत्य तथा विश्व का म। 

निरूपण और (3) व्यक्ति की विशिष्टता पर आग्रह । 0) रह 
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राजनीतिज्ञ नही थे, बल्ब राजनीतिक सदेशवाहक थे जिहोने एकता, सामजस्य, शातति तथा सहयोग 
का उपदेश दिया। 
टैगोर ने आधुनिक मारत को विश्व एव-जीवन-स्वीकृति का दशन दिया है । उ होने चैत्तिकत्ता 
को परम्पराओ तथा धमशास्नीय विधानो से मुक्त करने का प्रयत्व किया है । उनके दशन के अनुसार 
जाति धम के प्रति भक्ति नैतिक आचरण का मूल नही है, उसका आधार ईश्वरीय सामजस्य और प्रेम की 
पहचान है | अपनी अत प्रज्ञात्मक सिद्धियो ओर जीवन की अनुभूतियों वे' आधार पर उहोने विश्व 
के सम्बंध मे एक नैतिक दशन का विकास किया है जिसकी अतिरिक्त पुष्टि उपनिषदो से होती है। 
इस प्रकार उहोने समाज सुधार, मानसिक मुक्ति, परोद्धार तथा परोपकार के कार्यों का समथन करने 
वाले दाशनिक आदशवाद का निरूपण किया । इसलिए टैगोर के दशन से मनुष्य के लौकिक क्रिया 
कलाप को नैतिक महत्व मिलता है । 
टैगोर का राजनीति दशन ग्रम्भीर आध्यात्मिक मानवतावाद से प्रसूत है । वह इद््रियातीत- 
बाद, बाठ के नियम निष्छावाद (फौमेंलिज्म) और बुद्धिवाद के स्थान पर मानव प्राणी के, जो परम 
शाश्वत सृजनात्मकता वी प्रतिक्षिया है, सजनात्मक प्रयोगो और कलात्मक आन्वाद को अधिक महत्व 
देता है । उहोने शक्ति वी भत्सना की, राष्ट्रवाद का सण्डन क्या गौर सहयोग तथा भ्रातृत्व पर 
आधारित अवयवी सामाजिक जीवन पर बल दिया, इस सबका खोत आधारभूत मानवतावाद ही है। 
सब प्रकार के तनावो और द्वद्दो से विक्षिप्त और परितप्त जगत को टैगोर ने मानव प्रेम का सददेश 
दिया है । 
कितु टैगोर के राजनीति दशन में कुछ क्मजोरिया भी हैं। उनका इतिहास की सामाजिक 
व्याख्या मे विश्वास है। होबहाऊस, एलवुड, मकाइवर प्रमृति आधुनिक समाजशास्त्रिया ने भी सामा 
जिक आयाम को ही अधिक भहूत्व दिया है । कितु राजनीतिक तत्व को -यून मानना भी उचित नही 
प्रतीत होता । यह सत्य है कि चूकि राजनीति का सम्बंध आधिपत्य से रहा है, इसलिए टेगोर को 
राजनीतिक तत्व घृणास्पद दिखायी दिया । कितु, जसा कि पेन ओर बंथम ने बतलाया था, राजनीतिक 
तत्व मानव इतिहास मे एक आवश्यक बुराई रहा है। वह सतत विद्यमान रहने वाला तत्व है| मार- 
तीय इतिहास के मध्य युग मे तथा आधुनिक युग के प्रारम्भ मे लोगो के लिए राजवशो के भाग्य के 
उतार-चढाव की चिता न करते हुए अपने गाँवा मे जीवन बिताना सम्मव था। क्तु लोक्तानिक 
व्यवस्था के अतगत तथा ओद्योगिक प्रगति के सदम में राजनीतिक तत्व मारतीय जीवन में दिन 
प्रतिदिन अधिक शक्तिशाली होता जा रहा है । 
रहस्यवादी कवि तथा स्वच्छदाता के पुजारी होने के नाते टैगोर ने आधुनिक राष्ट्रवाद की 
बबर प्रकृति को निममतापूवक नग्त कर दिया । क्तु उनकी आलोचना उनकी काचध्यात्मक चित्त 
वृत्तियो की द्योतक हैं, वह राष्ट्रवाद के दशन तथा समाजतास्त्र के साथ “याय नही करती । राष्ट्रवाद 
को सर्देव साम्राज्यवादी लुटेरेपन, सगठित लोलुपता तथा अपराध से अमिन मानना उचित नही है। 
उसका उज्ज्वल पक्ष भी है। उसने मनुष्य को सामन्ती व्यवस्था के वधनों से मुक्त किया है। उसने 
मानव को निरकुश साम्राज्यवाद के कत्याचारो से मुक्ति प्रदान की है । इसके अतिरिक्त वह सवेगात्मक 
उदात्तीकरण का भी साधन बन सकता है | वह मनुष्य को जाति, जनजाति तथा स्थान की सीमाओ से 
ऊपर उठने के योग्य बनाता है । राष्ट्र के विविध, बहुरगी तथा बहुमुखी विकास के बिना विश्वराज्य- 
वाद तथा सावमौमवाद के आदश भी थोथे तथा काल्पनिक हैं। अत मैं यह अनुमव किये बिना नहीं 
ब् के कि टैगोर ने राष्ट्रवाद को चेतवा हरने वाला तथा खतरनाक विप बतलाकर अतिशयोक्ति 
वी है। 
कमी कभी यह भी कहा जाता है कि टैगोर के व्यक्तिवाद तथा समाज वी अवयवी घारणा के 
बीच अतविरोध है। रवीद्वनाथ ने व्यक्ति के अनन्य मूल्य का बहुत गुणगान क्या है । वे 'साधना! मे 
लिखते हैं “मैं निरपेक्षत अनाय हूं, मैं मैं हूं, मैं अद्वितीय हूँ ॥ सम्पुण विश्व वा भार भी मेरे इस 
व्यक्तित्व को कुचल नही सकता ।” यह कथन एक प्रकार के अस्तित्ववादी ढग के व्यक्तित्ववाद का प्रवसन 
करता है। यह कवि के गहरे मानवतावाद के समरूप है। कितु मानवतावादी व्यक्तित्ववाद का समयन 
करने के साथ-साथ टगोर ने कहा कि विश्व सचेत आत्मा के लिए परिवार, समाज तथा 
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द्वारा भी अपाा साक्षात्पार परना सम्मय है ! उनवी यह प्रस्थापना सामानित व्यवस्था वी अवयवी 
धारणा से निस्तुत है और झुछ अचय में फिस्टे तथा हगेल वी प्रस्यापना ये सहृश है, विन्तु इसका उनके 
उस गम्मीरत पैतिया और सोददर्यत्मिव व्यक्तियाद ये साथ अतविराघ है जिमता प्रतिपादा उहोंने 
अपनी रचााओं में पिरतर किया है । 

राजनीति ये सम्बध मं टगोर का माय नैतिश था। उद्ाव साझाज्यवादी उदृणष्डता हो 
बबर अभिव्यक्तिया या तथा नस्‍लगत आन्रामगता यी कटु नित्दा वी । वे मैकेवित्तियाई शासन ता 
वे हर रूप म विरोधी थे । उहहोने राजनीतिया काय को लामदायिक्ता तथा अवसरवादिता के सम 
तुल्य मानने से इनकार क्या । मनुष्य की आत्मा पथरा गयी है, यही इस युग या सबसे अधिक लुभाते 
वाला पाप है| विणान वी दात्ति इस उपचार यरने मे असमय सिद्ध हुई है । इसलिए टगगोर नें 
नैतिक मूल्यों मी पुन स्थापना बा समयन किया। उनका बहना था कि सच्चे हृदय से ययाय, शुद्धता, 
स्वत-त्रता आदि गुणा के अनुसार आचरण से ही राष्ट्र शक्तिशाली वन सकेंगे । नैतिक सिद्धातां वी 
अवहेलना मे दुष्परिणाम अत म अधित उप्रता के साथ पापी थे ही सिर पर पड़ते हैं। इतिहास नतिक 
नियमा वी भियाविति है, इसलिए नैतिव मूल्या वी उपेक्षा बरने से व्यक्ति तथा समूह दोनो वी आन्त 
रिक शक्ति को आघात पहुँचाता है । अत टैंगोर ने विदेशी साम्राज्यवादियों तथा मारतीय अराजकता 
वादिया को नैतिक नियम वी अवहलना करने के विरुद्ध गम्मीर तथा भावुकतापृण द्ब्दों मे चेतावनी 
दी । इस भ्रवार प्लेटो, वक तथा गाधी की भाँति टैगोर ने भी यह मानते से इनवार किया कि राजनीति 
अनैतिकता वा क्षेत्र है। वे सवेदनपूण, सचानाग्वेपी कलाबार थे, इसलिए उहोन शप्ट्रीय भरहकार 
और शेखी वधारने की प्रवृत्ति के स्थान पर सामजस्य, सौदय तथा आत्मनिणय से उत्पन्त सजना 
त्मक वसव का गौरवगान दिया । 
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स्वामी विवेकानन्द तथा स्वामी रामतीर्थ 





प्रकरण 
स्वामी विवेकासन्द 
] प्रस्तावना 

स्वामी विवेकानद (863 902)! एक अध्यात्मवादी और महान सजनात्मक विभूति 

थे, मारत के नतिक तथा सामाजिक पुनदुद्धार के लिए उहोने एक अनुप्रेरित कार्यकर्ता के' रूप में 
अपना सम्पूण जीवन खपा दिया । यदि राममोहन, केशवच द्ग सेन और गोखले का विश्वास था कि 
इगलण्ड का भारत में एक विशेष ध्येय है, तो दयानद ओर गाधी की भाति विवेकान-द की आस्था 
थी कि' भारत का पश्चिम के लिए एक विशिष्ट सदेश है। अपने आध्यात्मिक तथा दाशनि्क विकास 
के दौरान उहोने सहसा सहज आस्था का परित्याग बरके सशयवादी अनीश्वरवाद को अगीवार 
कर लिया, और कहा जाता है कि बाद में उहोने निविकल्प समाधि की अवस्था मे पहुँचकर परब्रह्म 
का साक्षात्कार कर लिया--निविवल्प समाधि एक प्रकार की परा चेतना की अवस्था मानी जाती 
है। दे कार्ते के बाद का आधुनिक पाश्चात्य चितन द्वद्वात्मक तत्व शास्त्र तथा ज्ञानशास्त्र के सूक्ष्म 
प्रशनो का समाधान करने में लगा हुआ है। मारत में भी इस प्रकार के विचारक तथा मनीपी हुए 
थे, नव्य नयायिक इसके सबसे बडे नमूने हैं। कितु मारत मे दशन का अथ है सत्य का साक्षात 
दशन, इसलिए इस देश मे कोई व्यक्ति तब तक दाशनिक होने का दावा नहीं कर सकता था जब 
तक कि उसने अपने सिद्धा तो के सत्य का आतरिक तथा अत प्रज्ञात्मक साक्षात्कार न कर लिया 
हो ॥ इटद्रियगम्य ब्रह्माण्ड (हश्य जगत) के क्षेत्र मे अनुसधान करना विज्ञान का काम है, किन्तु 
दाशनिक की हृष्टि उसमे अतनिहित वास्तविकता की खोज करती है । स्वामी विवेकानद दाशनिव 
शब्द के इसी अथ भे दाशनिक थे | अपनी गहरी निरछलता के कारण ही वे अपना जीवन उस सत्य 
के अनुमार बिता सके जिसका उहोने दशन वर लिया था । क्मी-वमी वे शात और गम्मीर 
सायासी ये रूप मे आकर शाततिदायी और उदात्तकारी वेदान्त माग का प्रचार करने सगते थे । 
किन्तु वे सदव दाशनिक आर रहस्यात्मक अनुभूतियों मे मग्त नही रहते थे | उनके स्वभाव मे ब्रह्म- 
साक्षात्तार की गहरी आवाक्षा दिखायी देती थी, कितु साथ ही साथ उनके मन म पाषिया, दु सियो 
तथा पीडितो के उद्धार वे लिए ज्वलत उत्साह भी विद्यमान या । वे महान देशमक्त थे, इसलिए 
'श वो अधघोगति को देखकर वे प्राय बहुत दु खी हुआ वरते थे और कमी बी उनती इच्छा होती 
थी वि एवं मूतिमजक दे उत्साह और निष्दुरता से राय बरें तथा समाज वी घुराइया पर वष्ध 
वी तरह टूट पडें | उहहोंने इस बात का समथन जिया वि जाति प्रथा य॒ नियमा की जटिलता को 


] विवेशानन्द बा प्रारम्मिड' नाम नरेटनाथ दत्त था | उनेफ़ा जम 9 जनवरी [863 हा हुआ था और  झुनाई, 
902 ह। उनता देहान्त हुआ । सितम्बर ]893 में उहने शिवागों के विश्व घम-्मम्मनन में हिंद मर का 
बट्टी पटुता के साध समपत किया जिसके फलस्वरूप सहसा विवभर में उनका छदाति फच रुदी । उयोत दा 
परशिचम को याद्ा को । प्रघम बार व जताई 893 से अग्रेत 897 हब पश्चिमी द्गों मे रहे, हितु इसरी डर 
उनही वादा सक्षिप्ठ घो-- दस जुलाई 899 से >्सिम्दर 900 तर ]900 में ये वेरिस ४ धमेन्स 
मे सम्मिलित हुए और अनेझ बार दिच्रार विमश मे अधिष्णवपूर भाग लिया | 
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उदार बनाया जाय | जीवन भर उनकी मानसिक वत्तिया स्टॉइक दाशनिको की सी रही, रिन्तु 
उहोने पतितो, पाषियो, दलितो तथा दारिद्व के मारे हुओ की दह्शा सुधारने के लिए घमयुद्ध क् 
कमी परित्याग मही किया । 
विवेकान द वेदात सम्प्रदाय के तत्वज्ञानी थे । वे आधुनिक युग मे वेदात दशन के एक 
महान निवचनकर्ता हुए हैं। वे इस काल के प्रथम महान हिंदू थे जिहोने हि हू धम और दशन के 
सावभौम प्रचार के स्वप्न का पूरा करने का मिरतर प्रयत्न किया । वे उस अम मे राजनीतिक दाद 
निकः नही थे जिसमे हम हॉँब्स, रूसो, ग्रीन अथवा बोसाक्वे को समभत हैं , क्योकि उहाने इत दाश 
निको की भाति राजनोतिक चिंतन का काई सम्प्रदाय कायम नही किया । उहोने राजनीति दशव 
के आधारभूत प्रत्ययो का विश्लेषणात्मक अध्ययन नही किया और न उहोने राजनीतिक प्रत्रिया 
तथा व्यवहार की प्रेरक शक्तियो की गहराई मे पैठने का प्रयत्व किया | कितु आधुनिक भाखीय 
राजनीतिक चित्त के इतिहास मे उनका स्थान है । इसके दो कारण हैं प्रथम, उनकी शिक्षाओआ 
तथा व्यक्तित्व का बगाल के राष्ट्रवादी आदालन पर गहरा प्रभाव पडा । वे महान देशभक्त ये और 
मातृभूमि के लिए उनके मन में ज्वलत प्रेम था। वे देश की एकता का स्वप्न देखा करते थे। उतवी 
वीर आत्मा सदैव स्वत-त्ता के लिए लालायित रहती थी । यद्यपि प्रघायत उ'होने आध्यात्मिक 
स्वत्तनता की थारणा का ही सदेश दिया, कितु उनके इस संदेश का अनिवाय परिणाम यह हुआ 
कि राजनीतिक आदि अय प्रकार की स्वत त्रता के विचार भी लोकप्रिय हुए। बगाल के अनेक 
आतकवादियो तथा राष्ट्रवादियों ने उनकी 'स-यासी का गीत'* शीपक कविता से स्वत जता के मूल्य 
तथा पवित्रता का पाठ सीखा । इस कविता म॑ विवेकानद ने उ मुक्त स्वर में स्वततश्नता का गुण 
भ्रान क्या है 
अपनी बेडियो की तोड डाल ! उन बेडियो को जिहोने तुझे बाधकर डाल रखा है । 
ये दीप्तिमान सोने की हो, अथवा काली निम्नकोटि की घातु की , 
प्रेम, घृणा, शुभ, अशुम--दैधता के समी जजालो को तोड डाल । 
मु समझ ले कि दास दास है, उसे प्रेमपुवक पुचकारा जाय, अथवा कोडा से पीटा जाय वह 
स्वतन नहीं है, 
क्योकि वेडिया सोने की ही क्यो न हो, बाघने के लिए कम मजबूत नही होती, 
इसलिए है वीर सयासी ! उह उतार फेंक और बोल--ओम्‌ तत्‌ सत ओम! । 
८ 44 ८ भर 
लू कहा ढूढ रहा है ? तुझे वह स्वृतन्नता न यह लोक दे सकता है मोर न वह 
व्यथ मे तू ढूढ रहा है ग्रयो और मादिरो में । 
तेरा अपना ही तो हाथ है जो उस रज्जु को पकडे हुए है जो तु्के घसीट रहा है । 
इसलिए तू विलाप करना छोड दे । 
रज्जु को हाथ से जाने दे, हे वीर सयासी । और बोल-- ओमू तत सत्‌ ओम' | 
विवेकानद ने क्मयोग का सदंश दिया । राजनीतिक जीवन में इस सदेश का भी प्रूणतत 
भिन बथ लगाया गया । आगे की पीढियां ने इसका अथ यह समझा कि भातृभूमि की निष्वाम 
सामाजिक तथा राजनीतिक सेवा भी वमयोग का उदाहरण है | विवेकानाद ने स्पष्ट रूप से ब्रिटिंत 
साम्राज्यवाद के नैतिब' आघार की चुनौती नहीं दी । किठु उनका सम्पुण जीवन और ब्यक्तित्व 
भारतीय चीजा के प्रति प्रेम और सम्मान का जीवत उदाहरण था, इसलिए अप्रत्यक्ष रूप से वे विदेशी 


शक कब 22 पा 

2. देखिए एम एन राय उह्वाद शा पकछगा00 पृ 93. “विवेशानाद का राष्ट्रवाट आध्यात्मिन साझआरय 
वाट था। उद्ने तदण भारत का प्रेरित किया कि यह भारत क आध्यात्मिक उद्देश्य (मिशन) में विश्वास रे 
उनके दशन रू आधार पर आगे चलकर उन सदुण बुद्धिजीविया के परम्परानिष्ठ राष्ट्रवाद हा निर्माण हुआ 
अपने वर्णों से सम्बध विच्छेट कर चुत्न थ और जिडोने अपन को गुप्त समुटाया के रूप में सगरित हिया तथा 
विटिश शासन का उाड फेंकने के लिए डिसा और आतंक वा समयन किया। आध्यात्मिक श्रेषतता हे ढारा 
विश्व को विजय करन क' इस रामांमपूण स्वप्न न उस तरुण बुद्धिजोवियों में भी नयी चेतना जाप्रत करती 
जिनबी दयनीप आदिक स्थिति ने उद्द ढ्यादुल कर रखा था । 

3. €का#ध8 ॥॥07/६ जिल्‍- 4, प्‌ 327-304 


स्वामी विवेकान-द तथा स्वामी रामतोथ 9] 


आधिपत्य के विरुद्ध विद्रोह के स्पष्ट प्रतीक बन गये ।* दूसरे, विवेकानद ने हमे भारतीय समाज के 
विकास के सम्ब थ मे कुछ नये विचार दिये है। इसके अतिरिक्त उहोने उस समयकी कुछ ऐसी समसस्‍्याओ 
के समाघान के लिए भी पटुता से अपन विचार व्यक्त किये जितका तत्काल हल करना आवश्यक हो 
गया था। अत आधुनिक मारत के सामाजिक तथा राजनीतिक चितन के विकास को व्यवस्थित ढग 
से समभने के लिए आवश्यक है कि विवेकानद के विचारो का अध्ययन तथा विवेचन किया जाय | 


2 विवेकान-द के राजनीतिक चितन फे दार्शनिक आधार 


विवेवान द के दशन के तीन मुख्य स्रोत हैं । प्रथम, वेदा तथा वेदात वी महान परम्परा | 
शक्राचाय विश्व के एक महानतम तत्वज्ञानी माने गये हैं, उहें अपने चितन के लिए प्रेरणा इही 
ग्रथा से मिली थी । रामानुज, माघव, वल्‍लम तथा निम्बाक के सम्बाघ में भी यही कहा जा सकता 
है । विवेकान द की मेवा विज्ञाल थी | कहा जाता है कि उहोने 'एनसाइक्लापीडिया ब्रिटेनिया के 
ग्यारह खण्डा पर अधिकार प्राप्त कर लिया था | उह अपने देश के साहित्य का ही गम्मीर ज्ञान 
नही था, बल्कि पश्चिम के प्लैटो से स्पेंसर तक के तत्वशास्त्रीय साहित्य मे भी उनकी अदमुत गति 
थी । पश्चिम की वज्ञानिव उपलब्धियों से भी उनका परिचय था ] वे बद्धंत वेदात के सदेशवाहक 
थे, और भद्वैत सम्प्रदाय के भाष्यकारों की परम्परा मे उनका स्थान है | यद्यपि वे अद्वतबादी तथा 
मायावादी थे, क्ितु उनवी बुद्धि समवयकारी थी | इसलिए उनकी व्यारया की अपनी विश्येपताएँ 
है । अत यह कहना सवथा अनुपयुक्त होगा कि उनकी वेदात सम्बधी रचनाएँ शकर के सम्प्रदाय 
का केवल अग्रेजी अथवा आधुनिक सस्करण हैं । उनमे चीजो की तह तक पहुँचने की मौलिक प्रतिमा 
थी, जो उनवी रचनाओ मे स्पष्ट दिखायी देती है। विवेकान द के दशन का दूसरा शक्तिशाली स्रोत 
उनका रामइष्ण (836 886) के साथ सम्पक था । रामब्ृष्ण आधुनिक भारत के एक महानतम 
सात तथा रहस्यवादी हुए हैं ।९ रहस्यवाद ने कमी कमी दशर्न की सहायता वी है । हम जानते हूँ 
कि पाइथागोरस ओर प्लेटो, इन दो यूनानी विचारका के दशन को यूनान के रहस्यवादी सम्प्रदायो 
ने बहुत कुछ प्रेरणा दी थी। रामइृष्ण वा रहस्यवादी अनुभूतिया उसी प्रकार से उपलब्ध हुई थी 
जिस प्रकार बुद्ध को | दोनो ने ही अपनी इद्रिया को वश म करने के लिए घोर निग्नह और तपस्या 
का सांग अपनाया था, ओर दोना ने ही सत्य का दशन करने के लिए अनेक दिन और रात्रियाँ 
व्याकुलता से बितायी थी । रामइ८ण के उपदेशो और प्रवचनों की शैली में हमे सदेशवाहका की सी 
सरलता तथा स्पप्टता देखने को मिलती है, कितु विवेकानद में दाशनिक तथा घामिव उपदेशव 
दोनो का सम्मिश्रण था | इसलिए उहोंने उही अनेक सत्या को दशन की मापा और आधुनिक 
पदावली मे भ्रम्तुत क्या । विवेकान-द के दशन वा तीसरा स्रोत उनके अपने जीवन का अनुभव 
था । उहाने विस्तत जगत का भ्रमण क्या, और इस प्रक्ार उह जो अनुमब हुआ उसवा उहते 
अपनी भ्रोढ तथा कुशाग्र बुद्धि से निवचन और व्यास्या की । इस प्रकार जिन अनेक सत्यो वा उहनि 
उपदेश दिया उनवी उपलब्धि उहे अपने अनुमवों का मनन करने से ही हुई थी | इसलिए उनके 
दशन वी जडें जीवन में हैं। उनका दशन वेवल तात्विक ओर प्रत्ययात्मव नही है वल्कि वास्तविया 
जीवन से भी उसवा सम्बंध है | आधुनिक यूरोपीय तथा अमेरिवी दणन वा सबस बडा दाप यह 
है कि उसका जीवन से सम्पक टूट गया है । वह मापायास्थीय विश्लेषण वे घन जगल में विलुप्त- 
सा होता जा रहा है | तक का ऐसा घुघला प्रतीववाद जिसका जोवन से सस्प नहीं है, तिरधव 
तथा निष्फ्ल है | कितु विवेशानद का द्नन जीवनदायी तथा गतिशील है । 
विवेकानाद के दशन वा पूण विवरण प्राप्त बरसे के लिए हमे उनके सम्पूण प्रथा का अब 
गाहन वरना पड़ेगा । उनकी रचनाओ के छुद्ध दाशतिक अग निम्न हैं. () ज्ञानयाग, (2) पाव 
जलि सूचा पर भाप्य तया (3) वेदान्त दान पर मारत और परिचम से दिये गय विभिन व्यास्पान । 
4. विश्नापप्रसाद वर्मा *ुफ्रढ सेटीइधणाड णी पवाड८ बचे ४ टोडजजाते 77६ ॥ का 
औछका नवम्दर [958 पषच्ठ 290-92॥ 


5. 7#6 776 थी डबग एपरददाक्ावंद 09 गाड टिकॉटज बचें लाला ऐ5टफछोटड (मटरैग 
अआधम असमा्या 2 जिले) जिल्‍्ल 2 पृ 5934 
6 विवबान” की रामहष्य से भंट ]880 मे हुई छा । 


92 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चि.तन 


उनका राजनीति दशन उनकी तीन रचनाओं में सॉनिहित है. 'बोलम्बो से अत्मीडा तक व्याम्यात/ 
(पूव तथा पर्चिचम” और 'आधुनिय मारत' । 

विवेकानद के दशन वा सार ब्रह्म अयवा सच्चिदानद वी धारणा है। ब्रह्म का अप है 
परम संत्‌ और सच्चिदानद से अभिप्राय है परम शुद्ध सत्‌, ज्ञान तथा आनाद । सत, चित और 
आतद<द ब्रह्म के गुण नहीं हैं, वे स्वय ब्रद्म हैं| वे तीव पृथक वस्ठुएँ अथवा सत्ताएँ नहीं हैं, वास्तव 
में वै तीन होते हुए भी एव हैं। ब्रह्म परम सत्‌ (सर्वोच्च सत्ता) और परम सत्य है। वह आध्यातिर 
अनुभूतियों के रूप मे ही अपने वो व्यक्त बरता है । विवेकानद ने जिस वेदात के प्रह्म वो स्वीकार 
किया वहू न तो हेगेल का स्थूल परमसतत्व है, म माध्यमिका वा झुय और ने योगाचारिया वा 
अलयविज्ञान । उसका अश्वधोष वे तयत से चुछ साम्य है । कितु दोना में अन्तर यह है कि अश्वधोष 
मे तथत की रहस्यात्मक अनुभूति पर बल नहीं दिया हैं । 

स्वामी विवेवानद माया वे सिद्धांत को स्वीकार बरत हैं। अत उनके अनुत्तार काम, 
प्रसर तथा वर्यय-कारण नियम की साथवता दृश्य जगत तक ही सीमित है। अपने “जानयोग में 
उहीने मायावाद का अनुप्रेरित तथा अल्नकृत मापा मे समथन क्या है । उनका बहना हैं कि माया 
कोई सिद्धात नहीं है, वल्वि' तथ्य है ।? किन्तु अनेक आलोचक माया के सिद्धाःत फो अद्वेत दशव 
का सबसे दुवल पक्ष मानते हैं । शुद्ध तक और विनान के आधार पर माया के सिद्धांत का मण्डव 
करना अमम्मव प्रतीत होता है। विवेवानद से साया के सिद्धांत का जो भण्डन क्या वह भी बहुत 
कुछ वाकचातुय पर आधारित है । उनका कहना है. “अनत सात क्यो बना, इस प्रइन का उत्तर 
देना असम्भव है क्योकि इसमे अतविरोध है ।' * उहाते माया का जो मण्डन किया उसमें साहित्यिक 
शब्दजाल वी भरमार है, कितु वह विश्व की अवास्तविकता सिद्ध करने के लिए पर्याप्त वही है। 
व्यक्तिगत मृत्यु और विनाश की दृष्टि से विश्व माया है, मगमरीचिका है, कितु ब्यक्तिया की मृत्यु 
बे बावजूद विश्व की प्रक्रिया निरितर जारी रहतो है । 

परम ज्ञान की अवस्था मे परम सत्‌ का जिस रूप में दशन होता है, बही ब्रह्म है। घामिक 
आराधना के स्तर पर यही सत्‌ ईश्वर है। विवेकानद ने लिखा हैं “अद्धत दशन मे सम्युण विश्व एक 
ही सत्ता है, उसी को ब्रह्म कहते हैं । वही सत्ता जब विश्व के मूल में प्रकट होती है तो उसी को ईश्वर 
कह जाता है। वही सत्ता जब इस लघु विश्व अर्थात शरीर के मूल मे श्रवट होती है तो आत्मा कहे 
लाती है। सावभोम बात्मा जो प्रकृति के सावभौम विकारों से परे है वही ईश्वर--परमेश्वर-- 
है । ईश्वर इस सृष्टि का कर्ता, धर्ता तथा हर्ता है। वह इस विश्व तथा इसकी होतव्यता वा पैयत्तिक 
शासव' और अधिष्ठाता है /* विवेकानद तथा रामदृष्ण पर तात्रिक सम्प्रदाय वा भी अ्रमाव था। 
ताजिक लोग ब्रह्माण्ड की सृजनात्मक द्ञक्ति का भी ईश्वरीय मानते हैँ और उसे परम माता, जगदस्वा, 
कहते हैं ।९ 
विवेकान द के अनुसार जीव तंत्वत प्रह्म हो है । कुछ अश्य में विवेकानन्द पर साख्य दशन 
का भी प्रभाव था। जीवो की अनेकेता का सिद्धात उहोने साख्य से लिया, किबु सच्चे अद्वेतवादी 
की भमाति उनका विश्वास है कि अततोगत्वा सब जीव ब्रह्म ही हैं। भौतिक तथा मानसिक बधतां 
में बंधे हुए आत्मा को जीव कहते हैं । विवेकान द का हृढ विश्वास था वि मनुष्य वी आत्मा स्वेभावत' 





प्‌. स्वामी विवेकान-द, “]/४ए७ शाप व]एडणा ' 7#8 009##6 79907 5: #्रा रिशेकायाद! 
(मायावती मेमोरियल सस्करण, भाग 2, 4945), व्‌ 977 

8. ""ुप्कनढ #0950०ए९ कावे ]/व9विकबाएणा,. पके ए०हशहर ॥ 0 ही $2कगय गिप्टेकाकादग, 
भाग 2, पृष्ठ 432॥ 

9. रामकृच्ण तथा विवेकानद दोनो का ही कहना था कि द्वत, विशिष्टाइत और अद्गत के सिद्धान परस्पट बिरोपी 
दाशनिक पथ नहीं हैं, वे तो उत्तरोत्तर आध्यात्मिक श्रगत्ति के बोद्धिक कथन मात्त हैं । वे विभिन्‍न स्तरों के ब्योतक 
हैं, न दि निरवेश पृथक सत्ताआ क॑ ! 

॥0 झममोहन राय, देवेद्नाथ, दयावःद आदि सुधारका बे विपरीत विवेकानन्द ने हिन्दुत्व का उसके सभी प्षों और 
विक्षास की सभी क्लाओं के समंत स्मपन किया ) दे यह नहीं चाहते थे कि कसी एक धमशास्त्र को अगीवार 
बर लिया जाय और शेष को छोड ल्या जाय । इसलिए वेटाठ के श्रश्रुख उपदेशक दवोते हुए भी उद्वोंने इस बात 
पर बल टिया हि हिदुओ के सभी प्रमुख घामिक ग्रथों का अध्ययन किया जाय $ 
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शुद्ध तथा शुम है। कितु प्रति वे ससर्ग से उसमे विकार उत्पन हो जाते हैं। विवेकानद को ईसा 
इयो वी इस धारणा पर मारी आश्चय होता था कि आत्मा स्वभावत पापी है। वे आत्मा को पापी 
मानते को ही महान पाप मानते थे । उहोने वहा कि मनुष्य वे कमों से जो प्रभाव और प्रवत्तिया 
(सस्वार) उत्पन होती हैं उमका समग्र ही उसका चरि्न है। इस प्रवार मनुष्य का कम ही उसका 
चरित्र है। मनुप्य स्वय अपने भाग्य वा निर्माता है, इसलिए यदि आतरिक ओर वाह्म प्रकृति को 
निर्यात्रत करने वा सतत प्रयत्न किया जाय ता मनुष्य अवश्य ही ईश्वरत्व वी प्राप्ति कर सकता 
है ।! उनका कहना था कि सृष्टि में मनुष्य उच्चतम प्राणी है, क्योकि केवल वही स्वताजता प्राप्त 
करने योग्य है ॥! 

विवेबान-द कपिल को भारत वे बुद्धिवादी दशन वा जनव मानते थे। उनका यह भी विश्वास 
था कि यूनानी दशन के विकास पर साख्य का प्रभाव था । उहोने गुणा का अथ द्ञक्तिया लगाया है, 
और इस प्रवार सास्य की बुछ अशो मे वैज्ञानिक व्याख्या प्रस्तुत वी है। उहोने परमाणवीय सिद्धा त 
का इस आधार पर खण्डन किया कि यदि बिना आकार के परमाणुआ को अन”त गुना कर दिया जाय 
तो भी वे विश्व वा निर्माण नही कर सर्वगे ।* उोने लिखा है “ परमाणु का विद्युत-चुम्बवीय 
ऊर्जा मे विलयन होना वेदा-त वे इस दावे का समयन करता है कि ब्रह्माण्ड का आधार सूक्ष्म ऊर्जा है 
न कि अगणित परमाणु । अय अनेक चीजों वी भाँति (उदाहरण के लिए एक्लवाद) यहा भी विज्ञान 
वेदा-त के दावे की पुष्टि करता है।” क्लाक मैक्सवेल तथा हाइनरिख हट त्स के विद्युत चुम्बकीय 
अर्जा के सिद्धांत का अनेक प्रकार से निवचन क्या गया है। द्वद्वात्मक भौतिकवादी विश्व मे निर- 
“तर गति की धारणा वी पुष्टि करने के लिए इस सिद्धात का प्रयोग करते हैं। इसके विपरीत 
विवेवानद का विश्वास था कि इस सिद्धात से वेदात वी उस प्रस्थापना की पुष्टि होती है कि 
विश्व मे एकात्मक सवब्यापी ऊर्जा ही प्रधान है ।!* 


3 विवेकानद के चितन भे इतिहास दशन 


स्वामी विवेकानद न इतिहास का कोई सुव्यवस्थित सिद्धात प्रतिपादित नही किया। विखु 
इस विषय भें उनके कुछ स्फुट बिचार हैं जिहें एकन्र करके एक सूत्र मे बाधा जा सकता है। यद्यपि 
वे रहस्यवादी और बेदा-ती थे तथा ब्बह्म को परम सत्‌ मानते थे, फिर भी उहोने विश्व के विकास 
के सम्बध में कुछ विचार विमश किया है । उनकी घारणा थी कि विश्व का इतिहास चार सिद्धा तो 
की अभिव्यक्ति है जिनका रथूल रूप हमे ब्राह्मण, क्षनिय, वेश्य और शूद्र, इन चार सामाजिक वर्णों 
में मिलता है। आध्यात्मिक सिद्धा त भारतीय इतिहास में पिण्डीभूत हुआ, रोमन प्रसार त्तथा 
साम्राज्यवाद का इतिहास सनिक (क्षत्रिय) तत्व का ोतक थां, ब्रिटिश वाणिज्यवादी अभिजाततत्र 
वा युग वैश्य तत्व के साक्षात उत्क्प का प्रतिनिधित्व करता है, और अमेरिकी लोक्तान्न भविष्य 


]] बविवेकानद का मत था कि अद्वत दशन के अनुसार आत्मा का विकास नही होता, बेवल प्रकति का विकास होता 
है । 7#6 (०८४ ॥70#3 रथ फक्का 77645, जित्ट 5, पृष्ठ 208 09 ॥ 


]2 ( प्रशा6 8 फ्ाका.. १5 छेजावे386 गाते एफ्ट्टवेणा.. 7726 €शरफ#6 ॥79075 तर 5छदका गि06- 
ख्थायव्यद।, भाग 2 पृष्ठ 258 ॥ 


3 “ढक 8पायबा.. 7१% दकराफाधर किक शी $कवाए फटकशब्आवं5, भाग 2, पृ 240 4]॥ 
4 विवेकान'द ने निम्न ढय से वेदा-त तथा वित्ान का सामजस्य स्पष्ट किया 
ब्रह्म चल निरपेक्ष तत्व 
। 
महेव अपवा ईश्वर झ्त्ल आदि सृजन शक्ति 


| | | | े 
प्राण आकाश बल पता 


5 विवेकान-द के अनुसार प्राचीन काल के ट्राय तथा कार्येज और मध्य युग का बनि 
के प्रतिनिधि ये । कह युग निम भी कुछ सीमा 


94 आधुनिक भारतोय राजनोतिक चिन्तन 


के शुद्रताव का प्रतिनिधि है ।!* विवेकानद का विचार था कि पूृष सामायत कष्ट सहन के बादश 
का प्रतीक है और पश्चिम कम तथा सधप के सिद्धात का प्रतिनिधि है 7 

विवेकानद मगोल जाति की शक्ति तथा स्फूर्ति की प्रशसा किया करते थे | उनके दब्द है 
“तातार मनुष्य जाति की मदिरा है। वह हर रक्त को शक्ति तथा बल प्रदान करता है ।”* उनवा 
यह दृष्टिकोण उन लोगा के मत के विरुद्ध है जो कोहकाफ अथवा नॉडिक जाति वी सर्वोच्चता का 
प्रतिपादन करते हैं । उहोने चगेजखा को इस बात का श्रेय दिया है कि वह राजनीतिक एकता के 
आदश का पोषक था । उनका कहना है कि सिकदर, चगेजखा और नैपोलियन विश्व के एकीकरण 
के आदश से अनुप्राणित थे (?” विवेकान'द ने अपनी चीन तथा जापान की यात्राओ के दौरान बनेक 
माँ दरो के दशन किये जहा उहोने पुरानी बेंगला लिपि मे सस्कृत की अनेक पाण्डुलिपियाँ दसी। 
उहोने जापानी मौदिर देखे जिनकी दीवारो पर पुराने बंगला अक्षरों मे सस्क्ृत के मात्र उत्कीण थ। 
इससे उ'होने निष्कय निकाला कि मध्य युग म चीन तथा बगाल के बीच घनिष्ठ आदान प्रदान रहा 
होगा । " उह्े वैदिक तथा रोमन कंथोलिक कमकाण्डो के बीच साम्य दिखायी दिया।” उनका 
विव्वास था कि रोमन क्थोलिको के अनुष्ठान बौद्ध धम के द्वारा वैदिक धम से लिये गये होगे: 
और बौद्ध धम हि दुत्व की ही एक शाखा था । 

विवेकान-द का विश्वास था कि ईसा मसीह ऐतिहासिक व्यक्ति थे । कितु वे ईसा मसीहक 
स्थूल व्यत्तित्व वो ईश्वरीय अवतार मानते ये । उनके मतानुसार यह भी सम्मव है कि सिकादरिया 
में भारतीय तथा मिस्री धर्मो का सम्मिश्रण हुआ हो, और फिर उहोने ईसाइयत के विकास को भ्रम 
बित किया हो ॥ 3 

विवेकान-द के अनुसार वेदात सयासियों एव चिःतनश्लील दाह्मनिको का दशनमाज नही था, 
बल्कि सभ्यता के विकास में भी उसका महत्वपूण योग था । उहहोने माना कि भारतीय थितन ने 
पाइथागोरस, सुक्रात, प्लैटो और पोरफीरी आयब्लीकस आदि नव प्लटांवादिया को भी प्रमावित 
किया था। मध्ययरुग मे भारतीय चितन का स्पेन मे प्रवेश हुआ । मूर लोगा ने स्पेन पर प्रभाव 
डाला, और अरबो के विज्ञान ने यूरोपीय सस्कृति के निर्माण मे यांग दिया ।* आधुनिक ग्रुग में 
भारतीय विचारधारा यूरोप की, विशेषकर जमनी को प्रभावित कर रही है| 

विवेकान-द का विश्वास था कि प्राचीन भारत मे ब्राह्मणों तथा क्षत्रियो के बीच द्वद्वात्मक 
सघप चला था । ब्राह्मण इस पक्ष में थे कि सस्क्ृति के क्षेत्र में जो मानक, प्रामाणिक और अवय 
मूल्य हैं उठी को अगीकार क्या जाय । वे अपने को परम्परागत तथा रूढिगत सस्क्षति का सरक्षक 
मानते थे । अत वे पुरातनपोषी ऐतिहासिक दृष्टिकोण के प्रतिनिधि थे और रूढियो, परम्पराओ, 
परिपाटियों तथा आचरण के सस्थाबद्ध आदश्शों के समथक थे । इसके विपरीत क्षत्रिय लोग उम्र 
उदारबाद के पोषक थे । वे राष्ट्र की उदीयमान बघननाशक प्रवृत्तियो के प्रतिनिधि थे, और अपने 
विचारो मे विद्रोही तथा भावुक थे | राम और क्ृष्ण का भी सम्बंध क्षत्रिय अभिजात वग से था । 
बुद्ध ने क्षत्ियों के विद्रोह का समथन किया । इसके विपरीत कुमारिल, शकर तथा रामानुज ने 
पुरोहित बग की क्षक्ति वी पुन स्थापना करने का प्रयत्न किया कितु उस काय मे वे असफल रह ।* 
मेरा भी विचार है कि मारत मे ऐतिहासिक परिवतनो और रूपातरा के मूल में जो द्वद्वात्मक 





6 776 7.06 ९ कक 7मरटकादावं८ जिल्‍्द 2, पृष्ठ 685 4 
7 बही पृष्ठ 790॥ 

[8 वही पृष्ठ 838 | 

9 बही पृष्ठ 705॥ 

20 बहो जिल्‍्द ], पृष्ठ 3524 

24 बरी जिल्‍ट 2, पृष्ठ 7[0 

22 बडी पृष्ठ 547+ 

23 बडी पृष्ठ 838॥ 

24 चहीों पृष्ठ 654 

25 वही, पृष्ठ 687 ॥ 

26. कै०्वेलाप घच्ताउ ?. पक ६०8 /ककफ ० छलका है क्‍न्‍्दंदाकवबंठ, जिल्‍न 4, पृष्ठ 380॥ 
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प्रक्रिया देखने को मिलती है उसके पीछे ब्राह्मण तथा क्षत्रियों की पारस्परिक सामाजिक शत्रुता तथा 
सघप सम्मवत प्रेरक तत्व थे । इस प्रकार भारतीय इतिहास की व्यारया करना कुछ सीमा तक 
समीचीन प्रतीत हो सकता है । कितु सम्पूण प्राचीन मारतीय इतिहास के रहस्या की केवल इसी 
एक तत्व के आधार पर व्यारया करना अनुपयुक्त होगा। आधुनिक सामाजिक विज्ञाना ने हमे 
सिखाया है वि सामाजिक विकास और परिवतनो के मूल मे अनेक तत्व काम किया करते हैं, अत 
भारत के इतिहास को समुचित ढग से समभने के लिए हमे राजनीतिक, आर्थिक, घामिक आदि 
अनेक सक्रिय तत्वों का अध्ययन तथा विश्लेषण करना पडेगा । 
हेगेंल की भात्ि विवेकान-द को भी राष्ट्र के ध्येय मे विश्वास था उनका विचार था 
कि भारतीय सस्कृति की नीव आध्यात्मिक है इसलिए पश्चिम के लिए उसका विशेष ध्येय, संदेश 
है ।* पश्चिम वे लोग मौतिक, शारीरिक तथा व्यापारिक सतोप और सफलताआ में आवश्यकता 
से अधिक व्यस्त हैं। इसलिए पश्चिमी सस्द्ृति मे उन ग्रम्मीर धार्मिक मूल्यो को समाविष्ट करना 
आवश्यक है जिसका पोषण और समथन पूव के ऋषियां मुनियों नं क्या है। विवेकान द ने भविष्य 
वाणी की थी कि अ ततोगत्वा भारतीय विचारघारा इगल॑ण्ड को विजय बर लेगी । ? 
विवेकानद का कथन था कि मारत की प्रतिमा प्रथमत तथा प्रमुस्त दर्शन तथा धम में 
व्यक्त हुई है । भारतीय सस्कृति के मेताओ का प्रधान उद्देश्य उन शाश्वत सत्या का साक्षात्कार करना 
रहा है जिनका प्रतिपादन धमग्रथो मे किया गया है । अपन अधिक उमग के क्षणों में वे कहा करते 
थे कि पश्चिम के मनुष्य को मौतिक्वाद ने जिस दलदल में फंसा दिया उससे उसका उद्धार करन के 
लिए वेदात के आध्यात्मवाद की आवश्यकता है। कितु उद्ोने देश-देशातरों का पयटन करके जा 
अनुमव प्राप्त किया था उसके कारण वे विज्ञान के महत्व को भी मलीमाति समभते थे ॥१९ अत वे 
इस पक्ष मे थे कि चितन के मारतीय आदश ओर बाह्य प्रकृति पर आधिपत्य स्थापित करने के 
पाइ्चात्य आदश के बीच ऐक्य स्थापित किया जाय ।! 
विवेकानद ने कश्मीर के घामिक इतिहास को चार युगो में विभक्त किया () अग्ति तथा 
नाग-पूजा, (2) बौद्ध धम--मूतिकला इस युग की कला वी सबसे बडी विशेषता थी, (3) सूय पूजा 
के रूप मे हिंदू घम, और (4) इस्लाम 
4 विवेकानद का समाज दशन 
विवेकानद को प्राचीन भारत की वण व्यवस्था मे साकार हुए सामाजिक सामजस्थ तथा 
सम-वय के आदश स॑ प्रेरणा मिली थी ।” इसलिए उनकी हादिक इच्छा थी कि जाति-प्रथा को उदात्त 
बनाया जाय । तत्व की बात यह नही है कि समाज पर नीरस एकछपता की कोई व्यवस्था थोप दी 
जाय, आवश्यकता इम बात की है कि हर व्यक्ति को सच्चे ब्राह्मण का पद प्राप्त करने में सहायता 
दी जाय ।* कितु उहोने पुरोहित कम की क्टु शब्दो मे निंदा की, क्योकि उससे सामाजिक अत्या- 
चार को कायम रखने मे सहायता मिलती थी, ओर जनता की उपेक्षा होती थी ।४ इसलिए यद्यपि 


27 7#6 7.6 ए उफ्काम विए्धैदादा्टंव जिल्‍द ], पृष्ठ 294 ॥ 

28 “पुजताडईं5 ऐश5ञणा) उद्ावंब) प्रकाढ, लदन [896 786 €शाफ्ाहल 05 ० डइक्ा। 
ड्राग्लेद्ावार्ंत जिल्‍्ट 5 म पुनमु द्वित (मायावती ममोरियत सस्क रण, ]936), पृष्ठ 8 24 ॥ 

29 १86 एशाफए6 ॥/07 व 5फ्का यपिण्हदशद्ा८ं० जिल्‍न 5 पृष्ठ 720 2] “एक बार पुन भारत 
को विश्व की विजय करनी है । --- उसे पश्चिम को आध्यात्मिक विजय बरनी है । 

३0 7786 €का/४४ ॥/ ण लाए िएलैक्यद्ाएवं० जिल्‍न ], पृष्ठ 294 ॥ 

3] वही, जिल्द 5, पृष्ठ 457 

३2 796 7.6 ० का वण्ध॑द्यद्पवं4 जिल्‍द 2, पृष्ठ 70] 4 

33 एक बार स्वामी विवकानन्द ने कष्टा था दि वण व्यवस्था एक प्रसार का साम्यवा” है। उन्होंने बहा “ धारत 
मे साप्ाजिव साम्यवाद विद्यमान है ओर वह अद्बत बर्थात आध्यात्मिक व्यक्तिवाट ब प्रकाश से आलाकित है 
इसके विपरीत बाप यूरोपदासी सामाजिव हृ्टि से व्यक्तिदादी हैं किन्तु आपका चिन्तन द्वतवाटी है जिसे आध्यात्तिक 
साम्यवाद बहां जा सस्ता है। इस प्रकार भारत को सस्याएँ सामाजिक हैं ओर वे व्यक्तिदादी चितन स आवकत्त हैं 
ओर पूरोप को सस्याएँ व्यत्तिवांदी हैं सथा वे साम्पवादी विचार। स परिवष्टित हैं । 

34 7#6 (का:ध6 ॥कंप एकल विल्संक्ाकार्टठ, जिल्‍ 5, पृष्ठ ]44॥ लय 
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96 आधुनिक भारतोय राजनीतिक चिन्तन 


विवेकानद भारत की सास्क्ृतिक महानता के स्पष्टवादी प्रचारक थे, कितु साथ ही साथ उ 
प्रचलित सामाजिक अनुदारता के विरुद्ध विष्वसकारी योद्धा की माति सधप किया। 

विवैकान द ने परम्पराबादी ब्राह्मणो के पुरातन अधिकारवाद के सिद्धात का खण्डन किय: 
यह सिद्धात शुद्रो भर्थात देश की बहुसरयक् जनता को वैदिक ज्ञान के लाम से वचित करता 
शकर ने भी इस लोक्तज विरोधी मतवाद को स्वीकार किया था। कितु विवेकानद ने निर्मीकः 
आध्यात्मिक समता के आदश का पक्षपोषण किया | उनका कथन था कि सभी मनुष्य समान हैं, 
सभी को आध्यात्मिक अनुभूति तथा परम ज्ञान का अधिकार है । उनका लोकतात्रिक आध्यात्म 
वास्तव में एक का तिकारी आदशश था। उपनिपदो तक वे किसी न क्सी रूप मे अधिकारवाद का सम 
किया है, जो एक प्रकार से आध्यात्मिक अभिजाततत्र का पक्षपोषण है| कितु विवेबानद चाह 
कि परम सत्य का बिना किसी झत के व्यापक प्रचार किया जाय । उहोने कहा है “इस प्रकार 
जनता को सबसे बडा वर”ान दोगे, उसके वधनो को तोडोगे और सम्पूण राष्ट्र का उद्धार करोगे 

विवेकान-द ने अस्पृश्यता की भत्सना की । उहाने रसोईघर और पतीली-कढाई क॑ निर 
पथ का मखौल उडाया । इसकी अपेक्षा वे चाहते थे कि आत्म साक्षात्कार, आत्म निग्नह और ल॑ 
सग्रह की घारमिक भावना जाग्रत की जाय । 

आधुनिक विश्व मे विभिन समूहो तथा वर्गों के अधिकारों के समथकों के बीच निर 
सघप चल रहा है। फलस्वरूप समाज धीरे घीरे अधिकारों के परस्पर-विरोधी सिद्धातो की सफर 
के लिए युद्ध का अखाड़ा बनता जा रहा है । कितु विवेकानद ने कतव्यों को महत्व दिया। 
चाहते थे कि सभी व्यक्ति और समूह अपने कतव्यो और दायित्वों के पालन मे ईमानदार ही । मा 
प्राणी का गौरव इस बात में नहीं है कि वह अपने तथा अपने अधिकारों के लिए आग्रह करे, उर 
गरिमा इस बात में है कि वह सावमौम शुभ की सिद्धि के हेतु अपना उत्सग कर दे ।* इर्सा 
यद्यपि स्वामी विवेकान-द स्वय भिक्षु ओर सयासी थे, किंतु उहोने निष्काम भाव से अपना कत 
करने वाले गृहस्थ को सर्वोच्च स्थान दिया ।*? 

सामाजिक परिवतनों के विषय मे अरस्तू की भाँति विवेकानन्द भी मिताचार में विश्वास क' 
थे (४? सामाजिक परिपाटिया समाज की आत्म परिरक्षण वी व्यवस्था का परिणाम हुआ करती है 
कितु यदि परिपाटिया स्थायी रूप से कायम रहे तो समाज के अध पतन का भय उपस्थित होजा 
है। लेक्नि पुराने सामाजिक नियमो को हटाने का तरीका यह नही है वि उहे हिंसा द्वारा नष्ट कि 
जाय । सही ढग यह है कि जिन कारणो ने उन नियमों ओर परिपाटियों को जम दिया था उनह 
धीरे धीर उपमुलन किया जाय । इस प्रकार विशिष्ट सामाजिक परिपादिया स्वत विलुप्त हो जायेगी 
केवल उनकी भत्सना और निदा करने से अनावश्यक सान्ाजिक तनाव जौ शतुत्ता उत्तन होती है कौ 
लाम कुछ नही होता ।” हि दृ समाज अपनी जीवन शक्ति बनाये रखने मे इसलिए सफल हुआ था |] 
उसमे परिप्राचम की सामथ्य थी ।/ यदाकदा वह आज्नामक हो गया था, करितु उसका बुनियाः 
रवैया यही था कि जिन शक्तियों के साथ सम्पक हो उनके सर्वोत्तम तत्वा से आत्मसात कर लिया जाये 


36 'प्रफद छश्योड गण 8तकराधद्ाश्यतत...- 2#8 काफ्रीधट कह ण॒ $क्कगाए गरिएशैद्ाक्याद: 
जिल्द 5 पृष्ठ 90 92॥ 

374 7#%6 75६ श॒ छाए 77627व्य४ं5, जिल्‍ल 2, पृष्ठ 58 ॥ 

38 वो पी वर्मा “'एएटसकवाते3 छापे फॉडिज ड5 50टण०8्व585,.. 2/#6 फद्॑काद अदला 
जिल्‍ट 45, जनवरी 959, पृष्ठ 374 8 ॥ 

39 विवेकानद दाह 2286, अध्याय 2. पबवट 48 ठ7८३६ ग न्‍5 0509 030९०, 77४ (07%//४ 
॥#०ह( रु का 77८६८४०४74 (मायावती ममोरियल संस्करण भाग | ]940) पृष्ठ 34 49॥ 

40 बी सी प्राल, 7#&6 387४ लु कहबीया औऑटिहमाद्यंपफ्रा, पष्ठ 40. * जिस नवीन बदात का सम्बंध बहू 
कुछ स्वामी विवेक्यन-द के साथ जाड़ी जाता है उसते प्रभाव व कारण पुरान सामाजिर विचारा को उदार बनाने 
बड़े घीमी और शा-त प्रक्रिया काय करता आयो है। 

4] 7%6 736 ९/5&क्का गि्ट॑बदक्यादं० जिले 2. पृष्ठ 7524 

42 वही पृष्ठ 790॥ 

43 वी पी वर्मा, *'एऋटादाशणयत-  पोट घटाए 0०7८ ण॑ फट फैेकिवा गाता रिदाव 
666 3/28०-८८७४६, घिठम्वर ]946 पृष्ठ 7 5॥ 
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उसके दीघधजीवी होने का रहस्य उसकी परिपाचन की उदार तथा रचनात्मक क्षमता ही थी ।# 
अत विवेवानाद मे उग्र क्रातिकारी परिवतनों वी अपेक्षा अवयवी ढग के और धीमे सुधार का समथन 
क्या ।४ उहोने सामाजिक जीवन में गूरोप का अनुकरण करने को कठु आलोचना की । उहाने 
लिखा है “हमे अपनी प्रश्नति के अनुसार ही विकसित हाना चाहिए। विदेशियों ने जो जीवन प्रणाली 
हमारे ऊपर थांप दी है उसके अनुसार चलने का प्रयत्न करना व्यथ है. ऐसा करना असम्मव भी है। 
परमात्मा को धयवाद है वि यह असम्भव है, हमे तोड मरोडक्र अय राप्टो की आकृति का नहीं 
बनाया जा सकता | मैं भय जातिया वी सस्थाओं की निदा नही वरता, वे उनके लिए अच्छी हैं, 
कितु हमार लिए अच्छी नही हैँ। उनकी विद्याएँ, उनकी सस्थाएँ तथा परम्पराएँ भिन हैं और उन 
सबके अनुरूप ही उनकी वतमान जीवन प्रणाली है। हमारी अपनी परम्पराएँ हैं और हजारा वर्षों वे 
कम हमारे साथ हैं, इसलिए स्वमावत हम अपनी ही प्रद्मति का अनुसरण कर सकते हैं, अपनी ही 
लकीर पर चल सकते हैं, और हम वही करेंगे। हम पाश्चात्य नही बन सकते, इसलिए पश्चिम वा 
अनुकरण करना निरयक है | यदि मान भी लिया जाय कि आप पश्चिम की नकल कर सकते हैं, तो 
आप उसी क्षण मर जायेंगे, आपमे जीवन शेप नही रह जायगा । एक सरिता का उस समय उद्यम 
हुआ, जब काल का मी प्रारम्म नही हुआ था और मानव इतिहास के करोडो युगो को पार करती हुई 
बहती चली आयी है, क्या आप उस सरिता को पक्डकर उसके उद्गम हिमालय के क्सी हिमनद की 
ओर मोड देना चाहते हैं ? चाहे वह्‌ भी सम्मव हो सके, क्तु आपके लिए अपना यू रोपीयक्रण करना 
असम्मव है । जब आप देखते हैं कि यूरोपवासियों के लिए अपनी कुछ शताब्दियो पुरानी सस्क्ृति को 
छोड देना सम्मव नही है तो फिर आप अपनी बीसियो शताब्दी पुरानी जगमगांती हुई सस्कृति का 
परित्याग बस कर सकते हैं ? यह नही हो सकता । अत भारत का यूरोपीयकरण करना असम्भव 
तथा मूखतापूण काम है ।*४ 

5 विवेकान'द का राजनीति दशन 


हेगेल की माँति विवेकान-द का भी विश्वास था कि प्रत्येक राष्ट्र का जीवन किसी एक प्रमुख 
तत्व की अभिव्यक्ति है । उदाहरण के लिए, धम भारत के इतिहास मे महत्वपूण नियामक सिद्धांत रहा 
है। विवेकान-द लिखते है “जिस प्रकार सगीत मे एक प्रमुख स्वर होता है वसे ही हर राष्ट के जीवन 
में एक प्रधान तत्व हुआ करता है, अय सब तत्व उसी मे के(द्वित होते है। प्रत्येक राष्ट्र का अपना 
तत्व है, आय सब वस्तुएँ गोण होती हैं । मारत का तत्व घम है | समाज सुधार तथा अय सब कुछ 
गौण हैं ।” इसलिए उहोने राष्टवाद के एक धामिक सिद्धात की नीव का तिर्माण करने के लिए 
काय क्या । आग्रे चलकर उसी सिद्धांत का विपिनचद्र पाल तथा अरबि द ने समथन और पक्ष- 
पोषण क्या । विवेवानद ने राष्ट्रवाद के धामिक पिद्धात का प्रतिपादन इसलिए किया कि वे समभते 
थे कि आगे चलकर धम ही भारत के राष्ट्रीय जीवन का मेरदण्ड बनेगा ।/ उनका कहना था क्रि राष्ट्र 
की भावी महानता का निर्माण उसके अतीत की महत्ता की नीव पर ही किया जा सकता है । अतीत 
की उपक्षा करना राष्ट्र के जीवन का ही निषेध करने के समान है । उसका अथ तो वास्तव मे॑ उसके 
अस्तित्व को ही अस्वीकार करना है। इसलिए भारतीय राष्ट्रवाद का निर्माण अतीत की ऐतिहासिक 
विरासत की सुहृढ नीव पर ही करना होगा । विवेकान द कहा करते थे कि अतीत म भारत की सजना- 
त्मक प्रतिमा की अभिव्यक्ति मुख्यत धम के क्षेत्र मे ही हुई थी । घम ने मारत मे एकता तथा स्थिरता 
को बनाये रखने के लिए एक सजनात्मक शक्ति वा काम किया था, यहाँ तक कि जब कमी राजनीतिक 


44 विववान-द को कथन “(भारत को) सामाजिक व्यवस्था अनात सावभौम मातत्द का प्रतिबिम्ब मात्र है। 
#709टव4 वाताब 7? 7#%6 दक्रा#ध6 ॥/गांप श डीडबका 770८ ८घदाव०, जिल्‍द 4, पृष्ठ 4]3 ॥ 

45 वचही जिल्‍्द ], पृष्ठ 294॥ 

46 स्वामी विवेषानार 00 उहबीद छाद उ॒ह्ष 27०8/८75, पृष्ठ 702 03 ॥ 

47 या वी 8 #/गाछ व डछक्राम िए४द्ाटाप्टं8 (मायावती मेमोरियल सस्करण, भाग | ]936), 
चृ ॥ 

48 वही, पृ 554 


हे 


्ि 


98 आपुर्निक भारतीय राजनीतिक घिन्तन 


सत्ता शिघिल और दुबल हो गयी तो घम् ने उसकी भी पुन स्थापना में योग दिया | इसलिए विवेकाबट 
ने घोषणा बी वि राष्ट्रीय जीवन वा घामिक आदझों वे आधार पर सगठन किया जाना चाहिए।९ 
उनके विचार मे आध्यात्मिकता अथवा धम या अय शाश्वत तत्व या साक्षात्पार बरना था, सामा 
जिक मतवादो, धमसघो द्वारा प्रतिपादित आचार सहिताओ और पुराती रूढिया यो धम नहीं सममता 
चाहिए । वे बहा करते थे वि घम ही निरतर भारतीय जीवन या आधार रहा है, इसलिए सभी सुधार 
घम के माध्यम से ही किये जाने चाहिए तमी देश की बहुसस्यक जनता उर्हँ अगीवार कर सकगी।* 
अत राष्ट्रवाद वा आध्यात्मिक अथवा घामिव' पिद्धात्त राजनीतिव चिःतन को विवेकानद की प्रपम 
भहत्वपूण देन माना जा सकता है।! वक्मि की साँति विवेषानद भो भारत माता को एक आयाध्य 
देवी मानते थे, और उसी देदीप्यमान प्रतिमा बी बल्पनता और स्मरण से उनकी आत्मा जगमगा उठती 
थी। यह कल्पना वि भारत देवी माता की हृश्यमान विभूति है, बगाल के राष्टवादियों और भातत 
वादियों वी रचनाओ तथा भाषणों मे आधारभूत घारणा रही है। 

राजनीतिब सिद्धात या विवेकान द वी दूस्नरो महत्वपूण देव उनकी स्वत तता की धारणा है। 
उनका स्वतश्रता विषयक सिद्धात बहुत व्यापक था। उनवा कहना था कि सम्पूण विश्व अपनी बन 
वरत गति के द्वारा भुख्यत स्वतात्रता वी,ही खोज कर रहा है ।” वे स्वत-त्रता के प्रकाश की वृद्धि वी 
एकमात्र शत मानते थे ।? उनके छाब्द हैं “शारीरिक, मानसिव' तथा आध्यात्मिक स्वत जता की ओर 
अप्रसर होना तथा दूसरों को उसकी और अप्रस्तर होने मे सहायता देना मनुप्य वार सबसे बडा पुरसतार 
है। जो सामाजिक नियम इस स्वतजता के विकास में बाघा डालते हैं वे हानिकारक हैं, और उह़ें शीघ्र 
नष्ठ करने के' लिए प्रयत्न करना चाहिए। उन सस्थाओ को प्रोत्साहन दिया जाय जिनके द्वारा मनुष्य 
स्वतान्ता के मांग पर आगे बढता है. ।/* विवेकानाद आध्यात्मिक स्वत्तगता अथवा माया के 
बाघनो और प्रलोमना से मुक्ति के ही समथक नही थे, बल्कि वे मनुष्य के लिए मोतिक अथवा बाह्य 
स्वतश्रता भो चाहते थे । वे मनुष्य के प्राइतिक अधिकारों के सिंद्धात्त को मानते ये । उनका कथन 
है. “स्वताञ्नता का निश्चय ही यह अथ नही है कि यदि मैं और आप किसी की सम्पत्ति की हृडपता 
चाहे तो हमे ऐसा करने से न रोका जाय, कितु प्राकृतिक अधिकार का अथ यह है कि हमे अपने शरीर, 
बुद्धि और धन का प्रयोग अपनी इच्छानुसार करने दिया जाय ओर हम दूसरो को काई हानि ने पहुँचाएँ, 
और समाज के सभी सदस्या को धन, शिक्षा तथा ज्ञान प्राप्त करो का समान अधिकार हो | 
विवेकानन्द के मतानुसार स्वत-श्रता उपनिषदो का मुख्य सिद्धात था, उपनिषद्कारों पे छ्वारीरिक, 
मानसिक एवं आध्यात्मिक आदि स्वत त्रता के समी पक्षो का डटकर समथन किया था। विवेकान<द को 
यह भो आशा थी कि जिस स्वत-अता का उदय अमेरिका में 4 जुलाई,!776 को हुआ था वह विसी दित 
समस्त विद्व मे प्रतिष्ठित हो जायगी । अपनी “चार जुलाई के प्रति शीपक कविता मे उ'होने लिखा है 

तुमकी कोटिश अभिवादन, हे प्रकाश के प्रभु 

आज तुम्हारा नव स्वागत, 

हे दिवाकर ! आज तुम स्वतथता से विश्व को प्रदीप्त कर रहे हो । 

८ ५ १३ 
हे प्रभो | अपने अनवरोध्य माग पर मिरुतर बढ़ते जाओ 





49 विवेकानद ते कहा था कि सभ्यता आतरिक ईश्वरत्व की अभिव्यक्तित हुआक्रती है । 

50. 2%8 7.76 रु #फका विए्केडशद78० जिलल्‍द 2, पृष्ठ 698 ॥ 

5] विवेकानद वेदान्त को विश्व तथा विश्द भम की बुद्धिसगत ब्याब्या म्रानते थे । उनकी धारणा थी कि वैदान्त 

सामाजिक दृष्टि से भी उपयोगी है। वह एक्त्व म॑ सभी जीवित प्राणियों के एकत्व तथा मनुष्य के देवत्व में आत्या 

उत्पन करता है ! वह तिष्काम कम को शिक्षा देता है। बह सभो धर्मों और पथा के बीच सामजस्य स्थापित कर 

सकता है। अत वेदान्त सामाजिक तथा राजनीतिक पुननिर्माण के उल्लेश्य की पूर्ति में सहायव हो सकता है। 

52 विवेकानन्द ने लादन मे एक 'यास्यान मे कहा था “यह विश्वक्या है ? स्वतत्नता में इसका उदय होता है, 
और स्वतलता पर हो चहु जवलम्बित है ४ 

53 विवेबानद, “स्वतन्त्रता आध्यात्मिक प्रगति वो एकमाज्न शत है । 

54. उ%6 4.6 रथ कार शिएशबबाघ/ं8 भाग 2 पृष्ठ 753 ॥ 

55 वही, पृष्ठ 752॥ 
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जब तक कि तुम्हारे मध्याह्ल का प्रकाश विश्व मर मे न फैल जाय, 
जब तक हर देश प्रकाश को प्रतिबिम्वित न करने लगे, 
जब तक कि पुरुष और स्तिया मस्तक ऊँचा करके, 
अपनी बेडियो को दूटा हुआ न देख लें, 
और जब तक कि योवन के आह्वाद मे उनका जीवन नया न हो जाय । 
विवेकानद की तीसरी देन उनका शक्ति और निमयता का सन्देश है । राजनीति चास्त्र की 
पदावली में हम उसे प्रतिरोध का सिद्धात कह सकते हैं।” विवेकानद उत्लट दप्रनूक ये गोर उनके 
हृदय मे देश के लिए अगाध प्रेम था । वे सवेगात्मक देशभक्ति के झू्ेबन दे 
उसकी जनता तथा उसके आदशों के साथ अपनी चेतना का तादाद स्यारी 
उद्योग किया | कितु उहोने खुलकर देश की राजनीतिक मुक्ति डा सपा 
कर भी नही सकते थे । इसके दो कारण थे। प्रथम, वे सन्दारे »े 
वादविवाद मे नही उलभना चाहते थे । 894 के सितम्दर 
हूँ भौर न राजनीतिक आदोलनकर्ता । मुझे केवल आत्मा के क्षिना ईैइनरनिण 
की जनता को चेतावनी दे दीजिए कि मेरी किसी रचना बा बस्द में झा के पत्ती दिक मद व 
न दिया जाय. । मैंने सामाय तौर पर ईसाई सरक्षासें कई #* 
कह दिये हैं, कितु इसका अभिप्राय यह नही कि मैं रादर 
सम्दंघ है ।”” दूसरे, उत्त दिनो ब्रिटिश साम्राउयदाटी ८ 
विवेकानद खुलकर राजनीतिक स्वायत्तता का समयन 
दिया गया होता । इसका परिणाम यह होता कवि उत्जो दक्िना और दणबामिया के 
घामिक तथा नैतिक पुनरुद्धार का जो काम उहें दिल पहल हिल यदति 
विवेकान द ने प्रिटिश साम्राज्यवाद के मुकावच्ने में ह >रफी लिदात का समस्त 
की ते 
नही किया, तो भी देश की दरिद्र तथा पददलित उतना मी टुछि ठेजएं मे सतह ग>री रुचि और 7-7 
थी।४ राजनीतिक स्वताजता तथा सामाजिइ न्नयद न दल साई मे पतन उनसे उप मी ्: 
बुनियादी आदश--शक्ति--का सदेशव टिया किस हन शनि बलिया श्रग्लिव का क+ 
रख सकते हैं और न अपने अधिकारों की झा बे वे + लत त मत 9 त्याई रथ्य लक, 
मर निरन्तर अध्यवसाय के द्वारा ही घीटन झे न के ननलता 77०» +फ>7 9.0...» >> 
बाघाओं क्य प्रतिरोध करने से ही विकूस्टि हलाएँ। परर्स्‍द्न्टित ० कक # ससट्क्य झा 
ने देश को निभयता तथा शक्ति वे दो महा तब ्सयन विरिठ ; +#* :आ 288 जम: का न्‍ 
धम तथा जीवन का समवय किया, उकनलर्ण पत्र +मद हल करतजानिक टियगट बटर रि 7१ मर 
की | उदाहरण के लिए, उहोंने बट “प्रति ज कम 7 व्वल्टरिल हटने हि 
“मेरे 4 “# श्र+ #दनर वर उस ति 
घम का सार शक्ति है। बा पर हटा के घडि-: अर और 























अझारागार मे शत 

















गेट ठे >उाए > कस्टा वक मरी रच्दि 





चाहे वह उपनिपदा का धम्र हा व्या बढ लिवफड मक]० धिनियम मे नी हाल रजत तला 
शक्ति से बढकर बुछ नहीं ।/* टक्नीलिटकिक नाल रच को हलक आग लि कुछ 
2:22: न नम २० «2० 
च्रौँ 
56 विटेशी आप्रमणझरियों व दे २ कट 2 
दा ईऑी ई उतर + हा कपक्क /7 ह उा_ ल्‍» -« 


करके; अहम #क्‍+ | ०८० & >२* 
2 आई. 358४ 
ओपजक+कत३ ४०० /० 72, ५०99 ्ल्ला 7र सब 


5 0207 थी 
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देना वास्तव मे एक महान राजनीतिक महत्व का सदेश देने के समान है, क्योकि “मनुष्य निर्माण' के 
पुरुषोचित सदेश का ठोस राष्ट्रीय अभिप्राय है । विवेकान-द ने निभयता के सिद्धा त को दाशनिक वैदाल 
के आधार पर उचित ठहराया । उन्होने वार-बार इस बात को दुहराया कि आत्मा ही परम सत है 
और इसलिए वह सभी प्रकार के सासारिक प्रलोभतो और करता से पर है । उनकी दुदमनीय आत्मा को 
मनुष्य की आत्मा पर थोपे गये सभी प्रकार के प्रतिबधो से घणा थी । इसलिए वे भारतीय जनता 
को आत्मा के अपार बल और शक्ति की शिक्षा देना चाहते थे । उनका कहना था कि बात्मा क्व 
लक्षण सिह के समात है। वे चाहते थे कि मनुष्य मे भी सिंह की सी मावना का विव[स हो। उ होंने कहा 
कि हिंदुत्व को आक्रामक बनना है। इस प्रकार विवेकान द ने चरित्र निर्माण के लिए वेदात की शिक्षाओं 
का प्रयोग किया। अमय वेदों तथा वेदांत का सार है | गीता का क्राश्तिकारी सदेश मी पुए्पत्ल 
तथा शक्ति को ही महत्व देता है । विवेकानद ने कहा * राष्ट्र को शक्ति शिक्षा के द्वारा ही 
मिल सकती है ।/” उनके विचार मे शक्ति के संदेश का ओजपुूण समथन करना राष्ट्रीय पुत्तिर्माण 
का सबसे अच्छा मांग था | आत्मवल के आधार पर निमय होकर खडा होना अत्याचार तथा उत्तीडन 
का सर्वोत्तम प्रतीकार था ।! उहोने उस समय भारत मे प्रचलित अत्याचारपूण राजनीतिक तथा 
आर्थिक व्यवस्था की आलोचना १रने की नकारात्मक नीति नही अपनायी, वर्क शक्ति के सम्रह पर 
मावात्मक बल दिया । अगस्त 898 में उहोने “जाग्रत भारत के प्रति” शीपक कविता मे लिखा 
एक बार पुन जाग! यह तुम्हारी मृत्यु नही थी, यह तो केवल निद्रा थी तुम्हे नवजीवन 
देने के लिए और तुम्हारे क्मल-नेन्नो को विश्राम देने हेतु जिससे वे नये हृश्या को देखने वा 
साहस कर सकें | विश्व तुम्हारी प्रतीक्षा कर रहा है। हे सत्य ! तुम्हारे लिए मत्यु नही है। 
तुम अपना चलना जारी रखो, तुम्हारे कदम इतने कोमल ही कि उनसे सडक के किनोरे 
नीचे पडी हुई धूल का भी ज्ञाततिमय विश्राम भग न हो | कितु वे हढ, अंडिग, आनदमय, 
वीरतापूर्ण तथा स्वतान हो । जगाने वाले, निरतर आगे बढता जा । बोल, एक बार पुन॑' 
बोल अपने भ्राणोत्तेजक शब्द । 
६ ८ 9६ ६ 
ओर फिर चलया आरम्म कर दे, अपनी उस जमभुमि से जहा मेघाच्छाल्ति हिंम तुम्ह 
आशीर्वाद देती है और तुममे शक्ति का सचार करती है जिससे कि तुम नये विस्मयकारी 
काय कर सको । आकाश गगा तुम्हार स्वर को अपने शाश्वत सगीत के साथ एकसय कर 
दे, भौर देवदार की छाया तुम्ह अनत शातित प्रदान करे । 
और इन सबसे अधिक हिमालय की पुत्री उम्र जो कोमल और पवित्र है, माता जो 
सवन शक्ति और जीवन के रूप में व्याप्त है, जो सार॑ काय करती है, जो एवं से विश्व की 
रचना करती है, जिसकी अनुकम्पा से सत्य के द्वार खुल जाते हैं और सबमे एक के देशन 
होने लगते है, वह उमा तुम्हे अथक शक्ति प्रदान करे---और अनत प्रेम ही भयक शक्ति है। 
राष्ट्र ध्यक्तियो से ही बनता है । इसलिए विवेकानद का अनुरोध था कि सब व्यक्तियों री 
अपने में पुरुषत्व, मानव गरिमा तथा सम्मान की भावना आदि श्रेष्ठ गुणो का विकास करना चाहिए। 
कितु इन वैयक्तिक गुणा की पूर्ति अपने पडोसी के प्रति प्रेम की भावात्मक भावना से होनी चाहिए। 
नि स्‍्वाथ सेवा की गम्मीर भावना के बिना राप्ट्रीय एकता और भ्रातृत्व की बात करना कोरी बव वात 
है । आवश्यकता इस बात की है कि व्यक्ति अपने अह का देश ओर राष्ट्र वी आत्मा के साथ तादात्य 
कर दे । विवेकानन-द का मांग परिचिम के उन समाजशास्त्रियो की तुलना मे अधिक रचनात्मक है जो 
केवल राष्ट्रवाद बे सामाजिक पक्ष को अधिक महत्व देते हैं। उहोने व्यक्तिवादी बा, सामाजिक 
हृष्टिकोणा बा सामजस्प करने का प्रयत्न किया है, वितु साथ ही साथ व्यक्तियों दे नैतिक विवास 
के साथ उनका अधिव' लगाव है । यह सत्य है कि राष्ट्र एक समुदाय है। किःतु हम राष्ट्रवी अवगबी 
कि कि मत ववादवान फ। ए]ठत ० ए४एफ्ठाह्ा  सशल्प आय कर] से अधिव शक्तिएसी 


होता है । संदस्प भे सम प्रयेक्ष वस्तु धुटन टेक देतो है बयाकि वह ईश्वर से प्राप्त होता है । शुद्ध गौर छ 
राबहप सवशक्तिमान होता है । 


स्वामी विवेकायद तथा स्वामी रामतीय 0 


प्रत्ृति का वितना ही गुणगान बयो ने करें, वास्तव मे व्यक्ति ही राष्ट्रीय ढाँचे वे घटक होते हैं, इस 
लिए जब तक व्यक्ति स्वस्थ, नैतिब' तथा दयालु नही होते तब तक राष्ट्र वी महानता तथा समद्धि 
की आशा फरना व्यय है। अठीत म भारत बे राष्ट्रीय जीवन का निर्माण समाजसेवा तथा व्यक्ति वी 
मुक्ति के आद्शों को नीव पर किया गया था । इन श्रेष्ठ आद्ों को पुन प्रतिष्ठित करना और शक्ति- 
शाली बनाना है ।! इसलिए सेवा तथा त्याग को भारतीय राष्ट्र के पुनम्द्धार का तात्विक आधार 
बनाना आवश्यवः है ।? इस प्रकार विवेवानद इस पक्ष में थे कि राष्ट्रीय एकता और सुदृढता का 
आधार नैतिव हो । उहोने उत्प्रेरित शब्दों मे मारतीयो को ललवारा “हे वीर ! निर्मीव बनो, 
साहस धारण बरो, इस बात पर गव करो कि तुम मारतीय हो ओर गब के साथ घोषणा करो, “मैं 
भारतीय हूँ और प्रत्येक मारतीय मेरा माई है ।' वालो, “पानहीन मारतीय, दरिद्र तथा अकिचन 
भारतीय, प्राह्मण मारतीय, मछूत भारतीय, मेरा भाई है ।” तुम भी अपनी कमर में एक लंगाटी बाँध 
कर गव के साथ उच्च स्वर में घोषणा करो, “भारतीय मेरा भाई है, मारतीय मेरा जीवन है भारत 
के देवी देवता मेरे ईश्वर हैं, मारतीय समाज मेरे बाल्यकाल का पालना है, मेरे यौवव का आनाद 
उद्यान है, पवित्र स्वग, और मेरी वृद्धावस्था वी वाराणसी है ।” मेरे बधु बोलो, 'मारत की भूमि 
मेरा परम स्वग है, भारत का वल्याण मेरा वल्याण है', और दिन रात जपो और प्राथना करो, हे 
गौरीश्वर, हे जगज्जननी, मुझे पुरुपत्व प्रदान करो । हे शक्ति वी माँ, मेरे दौवल्य को हर लो,मेरी 
पौरपहीनता को हर लो--ओऔर मुझे मनुप्य बना दो' !” 

विवेगानद प्रधानत भिक्षु, धर्मोपदेशक तथा स-यासी थे कि'तु उनके हृदय मे जनता के लिए 
प्रगाढ प्रेम था ।! वे जनता वी दशा देखकर सचमुच रोया करते थे ।" अपने उपदेशो तथा लेखों 
के द्वारा वे जनता की आकाक्षाओं तथा तीब्र वेदनाओ को वाणी देना चाहते थे । उनका कहना था 
कि दरिद्रो पी दशा सुधारने के लिए उहं शिक्षा तथा धम का सदेश देना आवश्यक है । उनके शब्द 
हैं “राष्ट्र बे रूप में हम अपना व्यक्तित्व खो बठे हैं, और यही इस देश मे सब दुष्कर्मों की जड़ है। हमे 
देश को उसका खोया हुआ व्यक्तित्व वापस देना है, और जनता का उत्पान करना है। हि दू, मुसलमान, 
ईसाई, समी ने उसको अपने पैरो से बुचला है । कितु अब उसके उत्थान की शक्ति भी भीतर से ही 
आनी चाहिए, अर्थात परम्परानिष्ठ हिंदू समाज म से | प्रत्येक देश मे जो बुराइया देखने को मिलती हैं 
ये धम के कारण नही हैं, चल्कि धमद्रोह के कारण हैं । इसलिए दाप धम का नही है, मनुष्यो का है ।”४* 
अत विवेकानद ने पुकार लगायी कि जनता का उत्थान क्यि बिना राजनीतिक मुक्तीकरण सम्भव 
नही है ।! जब जनता दु खो और विपदाओ में पडी कराह रही हो और घोर नैराश्य मे डूबी हुई हो 
ऐसे समय में भिजी मुक्ति वी बात सोचना निरथक है ।! उहोने उस समय की भारतीय राष्ट्रीय 
काग्रेस वी भी आलोचना की, क्योकि उनकी निगाह में यह जनता की दशा सुधारने के लिए कोई 
मावात्मक और रचनात्मक काय पही कर रही थी | एक वार अश्विनीकुमार दत्त ने एक भेंट में 
उनसे पूछा “'कि:तु क्या आपको जो कुछ काँग्रेस कर रही है उसमे विश्वास नही है ?” विवेकान-द 
ने उत्तर दिया “नही, भुझे विश्वास नही है। क्तु निश्चय ही न कुछ से कुछ अच्छा है और 
सोते हुए राष्ट्र को जगाने के लिए उसे सब ओर से घक्का लगाना अच्छा है | क्या आप मुझे बतला 
सकते हैं कि काग्रेस जनता के लिए क्या करती आयी है ?ै क्‍या आपका विचार है कि केवल कुछ 





62. 7#6 7.36 ९ $ढकाम 76८25, जिल्‍द 2, पृष्ठ 73 ॥ 
563 वही। पृष्ठ 306॥ 
64 देखिये विवकानद “विश्व मे एक ही ईश्वर है, एक हो ऐसा ईश्वर है जिसमे मुझे आस्था है. वहू ईश्वर सब 
जातियो के दीन तथा दरिद्र लांग हैं। विवेकान-द ने ही भारत को दरिद्रनारायण की घारथा प्रटान को । 
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67 एक बार विवेकानद ने घोषणा की थी 'ठुम सब लोग जो दीम और दरिद्र हो जो पतित और पददलित 


हो, आओ ! जब तक उनका उद्धार नहीं होता तब तक महान भारत माता का कभी उद्धार नहा हा 
सकता ॥ 
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प्रस्ताव पास करने से स्वत/तता मिल जायथगी ? मेरा उसमे विश्वास नही है । सबसे पहले जनता 
को जगाना होगा । उसे भरपेट मोजन मिलने दीजिए, फिर वह अपना उद्धार स्वय कर लेगी ! गदि 
कांग्रेस उसके लिए घुछ करती है तो मेरी सहानुभूति कांग्रेस के साथ है ।/* 
6. मिष्क्ष 

स्वत जता की प्राप्ति के उपरात भारतीय राष्ट्रवाद के आधारभूत तत्वों के अध्ययन का 
महत्व बहुत बढ गया है ! विवेकान द की रचनाओं तथा सापणी ने बगाल के राष्ट्रवाद की नतिक 
नीव को सिद्धान्त तथा व्यवहार दोना ही हृष्टि से सुदृढ़ बनाने मे महत्वपूण् योग दिया है । उ होने 
सम्पूण देश पर भी प्रमाव डाला है । जिस समय राष्ट्र उदासीनता, निष्कियता और निराशा मे दृबा 
हुआ था, उस समय विवेकानद ने शक्ति तथा निमयता के सदेश की गजना की  उ'होवे लोगा को 
शक्तिशाली बनने की प्रेरणा दी। शक्ति ही विवेकानद की भारतीय राष्ट्र को वसीयत है। जब भारत 
का बौद्धिक बग पश्चिम का अनुकरण करने मे व्यस्त था, उस समय उहनि निर्मोकतापुवक घोषणा 
की कि पर्चिम को भारत से बहुत कुछ सीखना हैं । विवेकानद की रचनाओो तथा उनके स देश का 
ध्यान में रखे बिना भारतीय राष्ट्रवादी आदोलन के जम तथा विकास को और 904 तया 907 
के बीच राजनीतिक साहित्य के स्वर मे जो परिवर्तन हुआ उसे समझना सम्मव नहीं है । 

विवेकान-द का मत था वि भारत में हड और स्थायी राष्ट्रवाद का निर्माण घम के आधार 
पर ही किया जा सकता है । कितु उन पर पथवादी सकीणता अथवा साम्प्रदायिक्ता का आरोप तही 
लगाया जा सकता । उनकी हृष्टि मैं नैतिक तथा आध्यात्मिक प्रगति के शाइवत नियम ही धम हैं। 
उसहीने अपनी निर्मीक दृष्टि द्वारा पहले से ही देख लिया था कि लूट का बेंटवारा वरनते मे सलग्त यातिक 
राष्ट्रवाद स्थामी नहीं हो सकता। राष्ट्र के अवयवी विकास के लिए आवश्यक है कि लोगो मे उदारता, 
ब्रह्मचय, प्रेम, त्याग तथा निग्नरह के गुण विद्यमान हो । विवेकान-द की सी सावभोम सहिष्णुता वाज़ा 
व्यक्ति किसी धार्मिक पथ अथवा सम्प्रदाय के विरुद्ध भत्याचार की अनुमति नहीं दे सकता था। उहेँ 
व्यक्तिगत विकास में विश्वास था, वे इस पक्ष में नहीं थे कि किसी पर घामिक विश्वास अथवा सामा 
जिक परिपाटियाँ बलातू थोपी जायें । अत विवेकानद द्वारा प्रतिपादित शप्ट्रवाद का धार्मिक आधार 
अरविद और विपिनचद्र पाल की राष्ट्रवादी धारणा के समतुल्य था । 

विवेकान-द सावमौमवाद के समथक थे । उनके लिए देशभक्ति एक घुद्ध और पवित्र आदेश 
था, कितु उहोंने मनुष्य के देवत्व का भी सदेश दिया | उनके सदेश के महान प्रमाव का यही 
रहस्प था । उनका कथन था कि घम, रग, लिंग आदि के भूल में वास्तविक मानव अन्तनिहित है। 
टैगोर की भाँति विवेकानद को भी सावमौम मानव में विश्वास था। उसके अनुसार सावमौम 
बाघुत्व॒ का साक्षात्कार करने के लिए सावमानव की गम्भीर कल्पना आवश्यक थी। जिस युग मे 
विश्व सशयवाद, नाशवान और भौतिकवाद से पीडित था उत्त समय अद्गत वेदाती के रूप में विवेका 
नाद ने सावभौम घामिक भावना को पुतर्जीवित करने का सन्देश दिया । उनकी हेष्टि में मारत का 
जागरण तथा मुक्ति सावभौम प्रेम तथा वुत्व के साक्षात्वार की एक सोढी थी । 

प्रकरण 2 
स्वामी रामतोर्थ 


 प्रत्तावना 

स्वामी रामतीथ (873 906) आधुनिव युग मं वेदात दशन ये एक अत्यधिन' महत्व 
जाती प्रतिपावक' हुए हैं । पजाब वे एक ब्राह्मण परिवार में उतका जम हुआ था | उनका परिवार 
अपने को गोस्वामी तुलसीदास का वशज मानता था। रामतीय अत्यत दरिद्व विद्यार्थी थे, विश 
अपने सगमग अतिसानवीय परिश्रम के फलस्वरूप वे लाहौर के फौमन क्रिश्चियन वलिज में गणित में 
प्राफ॑सर के पद पर पहुँच गे । वे गणित मे यणस्वी शिक्षक थे । ये उर्दू तथा फारसी के भी विद्वार 
थे ओर इन भाषाओं में कविता बर सकत थे । ये शष्ण के महान मक्त थे। विवेगानद नी प्रेदणा से 
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स्वामी विवेकानन्द तथा स्वामी रामतोथ ]03 


गणित के प्राचाय गोस्वामी तीथराम ने सासारिक बघन और स्नेह का परित्याग कर दिया और स्वामी 
रामतीथ के नाम से सयासी के वस्न धारण कर लिये | उहोने जापान तथा अमेरिका मे लगभग तीन 
वप (902-]904) तक व्याख्यान दिये | वे नि स्वाथता, परम वैराग्य तथा अपरिग्रह के वेदाती 
आदश के जीव'त मूतिमान उदाहरण थे | सयुक्त राज्य अमेरिका में उनका एक दूसरे ईसा मसीह के 
रूप मे अभिनादन क्या गया । उनके शिष्यो तथा प्रशसको का विश्वास था कि उहोने चानमुक्त का 
परम पद प्राप्त कर लिया था । वे निम्न प्रकृति के समी प्रलोभनों से मुक्त हो चुके थे, और उनके 
श्षिप्यो की दृष्टि मे वे भगवद्गीता मे प्रतिपादित त्रिगुणातीत के आदश के मृत रूप थे । बहा जाता 
है कि वे माया के सभी प्रलोमनो और सीमाओ को पार कर चुके थे । वे वेदा त मे वणित ईइईवर 
चेतना के अतिरेक की साक्षात मूति थे । कितु गम्भीर साधुता के साथ साथ रामतीथ में अपने देश 
के पुनरुद्धार की उत्कट और ज्वलत़ आकाक्षा थी। भारत लौटने पर उहोने उत्तर प्रदेश वे अनेक 
नगरो मे उपदेश दिया ओर कहा कि वेदा“त का माग ही राष्ट्रीय मुक्ति का एकमात्र माग है । 
906 में दीपावली के दिन वे टेहरी के निकट गगा में डूब गये, और इस प्रवार उनके जीवन का 
दु खद अत हुआ ।” 
रामतीय कवि, गणितज्ञ, रहस्यवादी, वेदाती और सदेशवाहक थे । उहें गणित के आधार 
पर वेदात की प्रस्थापनाओ को सिद्ध करने मे आन-द आता था। विवेकान-द तथा अरविद की माति 
रामतीथ का भी मत था कि वेदात मे दशन, घम तथा विज्ञान का सम-वय है, और उसके सिद्धातो 
को व्यक्तिगत अनुमव के आधार पर सत्य सिद्ध किया जा सकता है । रवीद्धनाथ की भाति रामतीय 
को भी प्रकृति से गहरा अनुराग था| उहे हिमालय के उतुग ख्गो, गया की उफनती हुई उद्दाम 
धाराओ भौर उत्तर मारत के वनो एवं कुजो की सगति में असीम आनद की अनुभूति होती थी । 
उनकी आत्मा राजनीति के कुचक्रा और जटिलताओं से अधिकाधिक दूर थी। राजनीति दशन वे 
प्रश्नों जसे विधि के सम्प्रदाय, राजनीतिक दायित्व के सिद्धात, प्रभुत्व के स्तर आदि से उनकी भात्मा 
नितात अपरिचित थी । उहह केवल एक ही वस्तु से प्रयोजत था--आध्यात्मिक सत्ता वी प्रभूत 
चास्तविकता । फिर भी मैंने रामतीथ को आधुनिक भारतीय राजनीतिक चि'तन के इतिहास मं 
समाविष्ट कर लिया है। इसके दो कारण हैं | प्रथम यद्यपि रामतीथ राजनीतिक विचारक और 
कार्यकर्ता नहीं थे, फिर भी उनके हृदय में मातृभूमि के लिए उत्कट प्रेम तथा उत्साह था । अपनी 
सबसे प्रारम्मिक रचना 'अलिफ' मे भी उहोने भारत को दास मनोवृत्ति से स्वतान्न करने की बात 
कही है? अमेरिका मे प्रवास के दौरान भी उहोंने अपने देशभक्ति के उदगार व्यक्त किये और 
बहा उहोने "भारतीयों की ओर से अमरीकियो से अपील” शीपक एक पुस्तिमा प्रकाशित की । 
स्वदेश लौटने पर भी वे देशभक्ति का यह सदेश सवच्र सुनाते रहे ।* दूसरे एक समय था जब 
पजाब, उत्तरप्रदेश ओर बिहार की हिदीमापी तरण पीढी के मत पर रामतीथ वा गम्भीर प्रमाव 
था। “नकद धम', “ब्रह्मचय” आदि पर उनके व्याख्यानो ने तरणो को बहुत प्रमावित क्या । उनकी 
नि स्वाथता, उनके असाधारण ज्ञान तथा चुम्ववीय आत्मबल ने विद्यार्थी वर्ग को बहुत प्रेरणा दी । 
उहोने देशभक्ति की अनेक उत्प्रेरित कविताएं लिखी । अपनी एक कविता में उहोने लिखा है 
“इंशवर हमारे प्राचीन मारत को आश्चोर्वाद दो, 
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प3 रामतीय ने घामिक दशन, वित्ाद शो बिपिन शादाआ। तथा औद्योगिव दल्ाओ वे अध्यपत वे लिए जीवन 
सस्था मार्म का एक सस्थान स्थापित करने का विचार क्या था। देखिय 78 0045 ९ 604 72८०/26807, 


जिल्ट 7, पृष्ठ 69 ॥ इससे स्पष्ट है कि देश की समकालीन सामाजिक और आपिर समस्याक्ना के भ्रति रामतीष 
बा दृष्टिकोण यधाथवादों था । 


704 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


प्राचीन भारत, एक समय का गौरवशाली भारत, 
सागर द्वीपो से समुद्र तक, 
कश्मीर से कयाकुमारी तक, 
सवन पूण झातित का साम्राज्य हो, 
ईश्वर हमारे भारत को भश्यीर्वाद दो । 
उसवी सब आत्माएं प्रेम वघन मे बचें, 
और वे अपने क्तब्यो का समुचित पालन करें 
शाइवत सत्य के ज्ञान से भर दो उहे, 
और उनके पुण्य नित नूतन होकर चमर्क, 
देश तुम्हारे वरद हस्त की प्राथना करता है, 
उसकी सुनो एक बार पुन 
उसमे राष्ट्रीय भावना उडेल दो 
उसका यश सागर तट से सागर तट तक फैले, 
इंशवर एक बार शक्तिशाली भारत को आश्ञीवद दी ॥/ री 
उस समय जब देझ् ब्रिटिश साम्राज्यवाद के अयायो और अत्याचारो के विरुद्ध सा 
अग्नि परीक्षा मे होकर गुजर रहा था, रामतीथ के जीवन की साधुता, पवित्रता, विद्वत्ता तथा हे 
ने राजनीतिक कार्यकर्ताओं को भी गहरी प्रेरणा दी । इसलिए यद्यपि रामतीय ने सा 
कुछ नही लिखा है जिसे सही अथ मे राजनीति दर्शन की कोटि में रखा जा सके, फिर भी मे 
राष्ट्रवाद के नैतिक तथा सास्क्ृतिक स्रोतों की विवेचना करते समय उनके सम्बंध में बिचार करत 
आवश्यक है । 
2. रामतीथ के राजनीतिक विचारों का दाशनिक आधार बरी 
विवेकान-द की भाति रामतीथ भी अद्वैत सम्प्रदाय के वेदा'ती थे। जबकि विवेकान दे 
जीवन के भततिम दिना तक आस्तिक मक्तिमार्गी हिद्ू धम के अनुष्ठानों और वमवाण्ड का के 
करते रहे, रामतीय परम सत्य के ध्यान और चितन में ही पूणत मग्न रहते थे। उसके मन न 
आत्मा की गम्मीर, निश्चल, मौन शातिति मे डूबे रहने की उत्कट लालसा रहती थी। इसी हि 2 
उपनिषद भें यतो वाचो निवतते” कहा है । उनकी शिक्षाओं का प्रधान तत्व है मानव आत्मा 
अनुमवातीत परब्रह्म की आध्यात्मिक एकता, और इसी को उह्दोने बार बार दुहंरायी । उनके ३ 
सार बदात दक्षन का उच्चतम सिद्धात है कि एक आदि आध्यात्मिक सत्ता ही एकमात्र सख्त हा 
उनके विचार मे वेदात न तो वक्ल ओर फिल्दे का आत्मगत प्रत्ययवाद है और न प्लेटो तथा दी 
वा वस्तुगत प्रत्ययवाद । रामतीथ ने हैगेल और शैलिग के निरपेक्ष प्रत्ययवाद का मी उल्लेख हि 
है । कितु हेगेल ने निरपेक्ष तत्व (सावमौम आत्मा) की बौद्धिक प्रकृति को महत्व दिया है झं 
विपरीत रामतीथ के अनुसार परम सत्‌ सक्‍लप चित और आनदद है ।”* 
रामतीथ ने ह्य,म वे सशयवाद का सण्डन क्या, उनका विश्वास था कि मनुष्य अपन अर 
करण वी निस्तव्यता में परम सत्‌ का साक्षात्कार वर सकता है । वे यह भी माउते हैं वि 800 
अहम्‌ एव सार वस्तु है, उसवा अस्तित्व है और उसका अतस्तम सार परम सत है। परदे ।$ 
मनुष्य वे दृदय मे विराजमान है | इसलिए मानव कम को ईश्वरीय दिश्या वी ओर प्रेटित बखाई। 
विवैजानाद वी भाँति रामतीय ने भी सियाया कि मनुष्य की आत्मा का स्वरूप दैवी हैः ता 
प्रत्यय' व्यक्ति उसी आध्यात्मिक शक्ति वा प्रतिरूषण है, उसी की प्रतिदृति है ।* उहनि धारा 





प्र4 रामवीर्ष के दश्त की जानवारा ब लिए मैंने रामठीय पब्लानेशन सोय सघनऊ द्वारा प्रराशित 77 ॥77%४ है| 
&74 7१20-.270 | शै४ (००४८८ ॥7#5 ९/ ५ क्राप उत्दकाए4/ठ, गा मवसोत विया है। अई 
अपना कार्य तप सघनऊ से उठारर वाराणसी स गया है । 6 

45 * 0 970 र्ट्यॉग्रा। रिटल्ण्थथोल्ते ३4 ॥७ श 894 रफिवाग-दाधाशा+ ग्ि 
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वासनाओं, प्रलोमनो और भोगा से चिपटे रहने वी प्रवृत्ति वी भत्सना वी । बुद्ध की माँति रामतीय 
का विश्वास था कि मोह अथवा तृष्णा ही ससार के सब दु खा वी जड हैं। इमलिए उहाने सयास 
(त्याग) की ही सवश्रेष्ठ माना । 
एव वेदाती होने के नाते रामतीय मानते हैं वि विश्व प्रतीति मात्र है, उसका वास्तविक 
अस्तित्व नही है, उसका वेवल आमास होता है । इसलिए उनवा हादिव आग्रह था कि मनुष्य को 
सासारिक भय तथा वासमाआ पर विजय प्राप्त करने का प्रयत्त करना चाहिए। शुद्ध आचरण के 
द्वारा मनुष्य देवी शक्ति उपलब्ध कर सकता है, और उसी को रूपात्तरित जीवन का आघार बनाया 
जा सवता है | शुद्धता ही दवी चान का माग है। कमी कमी रामतीथ परमात्मा को “राम! कहकर 
पुवारते थे, और 'राम' वा अथ है विश्व म रमण वरने वाली सत्ता । उहोन यह भी घापणा की 
कि मेरा परम सत के साथ तादात्म्य हो चुका है। रामतीय को मनुप्य वी आत्मा के ईश्वरत्व मे 
अडिग आस्था थी, और उनवा आत्म विश्वास इतना अगाघ था कि वे समभते थे कि मैंने उच्चतम 
आध्यात्मिक अनुभूतियों को उपलब्ध बर लिया है । उनवी इस अतिरजित आत्मपरकता ने उनके 
अनक प्रशसका को अप्रसन्न कर दिया था, सिवख लेखक पूरनसिह उनमे से एक थे । 
ईश्वर चेतना प्राप्त बरने वे लिए परम वैराग्य वी आवश्यकता हाती है। धम का आचरण 
यही व्यक्ति कर सबता है जिसकी आत्मा सबल हो और जिसने ईाद्रियो के प्रलोमनो पर विजय प्राप्त 
कर ली हो । परमात्मा वा दशन इदद्रियो के सम्पूण सुखा के परित्याग का ही फ्ल है। मनुष्य को 
बाह्य व्यापार म अपनी श्वक्तिया का अपव्यय नहीं करना चाहिए । सम्पूण शक्ति को मुक्ति के प्रयत्तो 
में केद्रित कर दना होगा । रामतीथ ने सवत्र लोगो को जागन उठने तथा वास्तविक दवी पवित्रता 
और शक्ति के रहस्य को पहचानने की प्रेरणा दी । उनका आग्रह था कि हमे अपने कम के सभी 
मुख्य प्रेरणा स्नांतों को ईश्वर की लय में मिला देना चाहिए । 
3. रामतीय फा सामाजिक दशन 
(क) आधुनिक सभ्यता की आलोचना--रामतीय को आत्मा सदेव सावभौम चेतना (पर- 
ब्रह्म) के लिए सडपा करती थी । उनको आत्मा सवेगात्मक तथा का“यप्रधान थी । उह हिमालय वे 
एकात से प्रेम था | वे सदव स यासी रह | इमलिए वे आधुनिक सभ्यता के आलांचक थे। उह 
आधुनिक सम्यता में तोन मुख्य दोप दिखायी देते थे ।” वे कहा करते थे कि कृतिमता आधुनिक युग 
का सबसे वडा अभिशाप है| वतमान सम्यता मे जाता को प्रसन्न करने तथा भीड का सम्मानपान 
बनने पर अधिक बल दिया जाता है। बाह्य नाम और रूप का अधिक आश्रय लिया जाता है। 
आध्यात्मिक विधि ने प्रभुत्वसम्मत प्रत्ताप की उपेक्षा की जाती है, बहुसख्यक लोग दूसरो की राय की 
कृपा पर जीत हैं तथा तड़क भडक ओर कृत्रिमता वी मोहिनी मे फसे रहते हैं। अपनी 'सम्यता! 
शीपक' कविता में रामतीय ने लिखा है 
“तुम दासो की रचि को सुप्ट करने, फ्शन के दासो ओर 
सम्मानित धूर्तों को प्रसन्न बरने के लिए कुक्भ करते हो । 
तुम अनुकरण पर आधारित रूढियो का पालन करते हो 
ओर परम्पराआ तथा कृत्रिम रूपां क पीछे दौडते हो ।” * 
रामतीथ के अनुसार आधुनिक सम्यता की दूसरी दृबलता घनलोलूपता है ।”* सम्पत्ति की 
लालसा के वशीभूत होकर लोग दिन रात इधर उधर दौडते हैं । अत रामतीय लिखते हैं 
“तुम्हारे व्यापारिक स्वार्थों न तुम्हार प्रेम पर विजय पा ली है 
सासारिक घन वैमव ईर्वरत्व पर आक्रमण कर रहा है, 
तुम न हसन के लिए स्वतन हां, न रोने के लिए, 
न प्रेम करने के लिए स्वतात हो और न सोने के लिए ॥/8० 
यय पच्रायब्ाणा जल 
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आधुनिव सम्यता में धन बी लालसा वा ही सवभ ध्ासन है, उसी के बाघावारी आठय ह 
लोग इधर-उधर नाचते फिरते हैं, लाग स्वय अपनी सम्पत्ति बे दास बन गये हैं। विक्रय वलतुरं 
की उमादपुण आवाक्षा ने जीवन वे बाव्य तथा सगीत ये आनद यो लगभग वहिष्दृत वर टिया 
है, और जीवन प्रीरस उलभना और तनावो या प्रदशनमान्न बन गया है। इसलिए रामतीय सावव 
ये कि अब चिता मोर लगाव' वी मृत्यु की घण्टी बजना आवश्यक है, वयांकि “अनुचित पत तुसईे 
दु वी बनाता है ॥” 

आधुनिक सभ्यता की तीसरी दुबलता जनता मे फैली हुई मानसित बीमारियाँ हैं। आजक 
सभी राष्ट्र ईर्ष्या और मय से ग्रस्त हैं। रामतीय वा आग्रह है वि मनुष्य को अपनी सब व्यय दी 
आदतें छोड देनी चाहिए | उतका हादिक अनुरोध है वि आधुनिव सम्मता में मिताचार और समझे 
दारी का समावेश क्या जाय । भोतिकवादी अधविश्वासों और वाणिज्यवादी आदझों वी पूजा दा 
अत तभी हो सकता है जब जीवन को आध्यात्मिक दिशा में मोडा जाय । आत्मा वी सवशक्तिमात 
ज्योति ही पीडा, ईर्ष्या, दोवत्य, मृत्यु तथा अहकार के सवव्यापी साम्राज्य का अन्त कर सबती है। 

(ख) राजनोतिक शक्ति फे स्रोत के रुप मे धर्म का महत्व--रामतीय की बात्मा म 
भारत के गौरव और महानता को पुनर्जीवित करने यो आवाक्षा व्याप्त थी । वे कहा करते व हि 
जब प्राचीन मारतीय अपना जोवन प्रम, आत्मोत्सग और निर्मीक्ता आदि वेदान्ती आद्शों के आई 
घूल व्यतीत करते ये तब देश स्वत-न्र था | मिस्री, असुर और मीड आदि जातियाँ भारतीय सीमाओं 
पर अधिकार इसलिए नही कर पायी कि उस युग मे मारतीय अपना जीवन घास्तविक धम के कई 
सार विताते थे । देश बे” राजनीतिक अघ पतन का मुख्य कारण यह था कि लोगो ने आतृत्व, सहाय 
मैत्री आदि सच्चे धामिक आदणों की उपेक्षा कर दी थी। अपने एक अत्यत ओजस्वी भाषण ई 
रामतीथ ने कहा था “एक समय था जब फिनीशी लोग बड़े शक्तिशाली थे कितु वे मारते प्र 
आक्रमण करने और उसको जीतने में असफ्ल रहे, मिस्ती भी उत्कप हे शिखर पर ये वि वे रे 
भारत को अपने अधोन न कर सके। एक समय ईरान भी सवशक्तिमान था कितु उसका भासत ह 
भोर शत्रुतापूण दृष्टि से देखने का भी साहस नहीं हुआ । रोमन लोगो का भण्डा लगमग तथा 
विश्व मे फहराता था ओर उस समय तक विदित समस्त पृथ्वी पर उनका आधिपत्य था। 
रोमन सम्राटो को मारत को अपने अधीन करने का साहस नही हुआ। थ्रूनातियों का जेब उक्त 
हुआ तो वे शताब्दिया तकः भारत पर कुदृष्टि नही डाल सके | फिर सिकदर नाम का एक से 
हुआ जिसे गलती से सिकदर महान कहा जाता है, भारत आने से पहले उसने, जितना जगरते 
ज्ञात था, उस सबको विजय कर लिया था। उस शक्तिशाली सिकदर को ईरानियो की सम्पूर सेना 
मिल गयी थी और भिन्न की सेनाएँ भी उसके पक्ष मे थो। वही सिकदर भारत मे प्रवेश 
और पौरप नाम के छोटे से भारतीय राजा से उसकी मुठभेड हो जाती है और यह मयभीत हो जा 
है। इस भारतीय राजा ने सिकदर महान को नीचा दिखा दिया, और उसकी सब ड़ 
वापस लौटना पडा । सभी सेनाएँ परास्त हुईं और सिकदर महान पीछे लौटने पर वाध्य हुआ | 
यह सब कसे हुआ ? उन दिनो भारत की जनता मे वेदात का प्रचार था । नया तुम्हे इसका प्रमा 
चाहिए ? यदि प्रमाण चाहते हो तो उस समय के यूनानी मारत का जो विवरण छोड गये हैं औ 
पढो, उस समय के सिब दर के साथी यूनानियो ने मारत के सम्बंध मे जो कुछ लिखा है उसे ई' 
हाम भे पढो | उस सबसे तुम्हे पता लग जायगा कि उस समय जनता मे व्यावहारित वेदाते का 
प्रचार था और देश शक्तिशाली था। सिकदर महान को वापस जाना पडा था। फिर एक समय 
आया जब महमूद गजनवी नामक एक साधारण लुटेरे ने सनह बार भारत को लूटा, सत्रह वार बह 
भारत से, जितना घन मिल सका, लूटकर ले गया | उन दिना की जनता का विवरण पढो, 
पता लगेगा कि जनता का धम वेदात से बिलकुल उलटा था। वेदात का प्रचार था, किंतु 
कुछ चुने हुए लोगो मे । जनता ने उसका परित्याग कर दिया था, भौर इसीलिए भारत का क्र 
पतन हुआ ॥77 
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रामती्य वा कहना था वि मारत का पतन घधम के कारण नही, बल्कि सद्धम के अमाव के 
कारण हुआ था। इसीलिए उहोने वेदातत की भावना वो पुनर्जीवित बरने का उत्साह के साथ 
समथन क्षिया। उनकी इच्छा थी वि वेदात वो राष्ट्रीय जीवन का आधार बनाया जाय | उनके 
विचार मे व्यक्तियों तथा समूहो दोनो वो सफ्लता सात आधारभूत सिद्धान्ता का अनुगमन करने 
पर निमर होती है. निमयता, उद्यम, आत्म-त्याग, आत्म विस्मरण, सावभौम प्रेम, प्रसनता और 
आत्मविध्वास ।* 

(ग) जनसस्या पो समस्या का नतिक हल--रामतीय इस अथ मे आधिक यथायवादी और 
समाज-सुधारक थे कि वे देश की बढती हुई जनसस्या से चित्तित थे । उहोने जनसख्या की समस्या 
का नतिक हल प्रस्तुत बिया । उहोने मारत के तरुणा को सलाह दी कि यदि देश को सवनाद से 
बचाना है तो प्रह्यचय का पालन बरो । देश वी उदीयमान पीढिया को रामतीथ ने इन छाव्दो में 
कडककर ललकारा “शुद्धता ! शुद्धता ! तुम्हें वाघ्य होकर शुद्धता प्राप्त करनी है।” उतका कहना 
था कि यदि देश के लोगो ने श्रेष्ठ आद्शों का अनुसरण न क्या और नेक सलाह न मानी तो प्रकृति 
के तियम निश्चय ही अपना वाम करेंगे और देश का नाश अनिवाय हो जायगा | रामतीय ने बडे 
आवेश से कहां कि यदि मारतवासी अपन जीवन में महान नतिक और आध्यात्मिक आद्शों का 
पालन नही करते तो प्रह्मति शुद्ध होकर उनका सवनाद कर देगी ।7 इस प्रकार रामतीथ ने वेदात्त 
के आध्यात्मिक प्रत्ययवाद को इस ढंग से व्यास्या वी कि वह देश के लिए प्राणदायिनी शक्ति का 
संदेश बन गया। उनका आग्रह था कि तमोगुण की सभी शक्तियां और उनसे उत्पन बाघाओं पर 
विजय प्राप्त वी जाय, और प्रमाद, निष्क्रियता तथा आलस्य का तत्काल परित्याग क्या जाय। 
उनका विश्वास था कि भ्रह्मचय के पालन से ही देश अपनी पुरातन महत्ता और गोरव को पुन प्राप्त 
कर सकेगा । उन्हाने हृढता के साथ घोषणा की कि यदि प्राचीन वैदिक और औपनिपदिक आरयों के 
आदरझ्शों की रक्षा करती है यदि मनुप्य को पृथ्वी पर ईश्वरीय राज्य स्थापित करना है भर्थात यदि 
नतिक और आध्यात्मिक अनुभूतियों का नैतिक आधार तँयार करना है, तो व्यक्तिगत शुद्धता तथा 
स्वच्छता से काय प्रारम्भ करना होगा । ईश्वर चेतना के आकाक्षिया को आचरण बे उच्चतम स्तर 
पर पहुँच कर सभी निम्न तथा पाशविक वासनाओ इच्छाआ तथा अहकार का परित्याग करना 
होगा । स्पष्ट है कि रामतीथ का यह उच्च सदेश थोडे से व्यक्तियो के लिए ही था। देश की सामा- 
जिक तथा आधिक समस्याओं के हल के लिए उहोने आत्मसयम का अधिक नरम माग निर्धारित 
किया | उठहोने कहा कि देश के सीमित साधनों को देखते हुए आवश्यक है कि खाने वाला की 
संख्या कस वी जाय | समाज तथा राष्ट्र के उत्थान के लिए व्यक्तियों की दाक्ति का परिरक्षण करना 
होगा । रामतीय का विश्वास था कि जो लोग भीष्म तथा शकर का गौरवगान करते हैं वे अपने को 
अनियात्रित सतानोत्पत्ति से उत्पन अनिवाय सवनाश से बचाने के लिए स्वेच्छा से अपने ऊपर सयम 
का अकुश लगाते मे समथ होगे । उहोंने लिखा है. एक समय था जब भारत के आय उपनिवेक्षियो 
के लिए अधिक संतान एक वरदान थी । कितु वे दिन अब चले गये हैं, परिस्थितिया एकदम विप 
रीत हो गयी हैं, ओर अब जनसख्या देश के साधना को देखते हुए कही अधिक बढ गयी है। अत 
बडा परिवार अभिश्ञाप बन गया है । हमे देश से उस घातक आदश का उमूलन कर देना चाहिए 
जा इतने दीघ काल से हम सिखाता आया है “विवाह करो, अज्ञानपूवक अधाघुछ अपनी रख्या 
बढात जाओ, दासता मे जीवन बिताओ भौर उसी म मरो। ” नवयुवकों, इस सवको वद करो । 
मारत के मविष्य के लिए उत्तरदायी तरुणो, इसे बाद करो । मैं नतिक्ता के नाम पर, भारत के 
नाम पर, तुम्हारे लिए और तुम्हारे वशजा के लिए प्राथना करता हूँ कि इन अज्ञानतापूण विवाहां 
को वद करो | इससे जनता का चरित्र शुद्ध होगा, और जनसरया वी समस्या भी बुछ सीमा तक 
हल होगी ।/”” रामतीथ ने सिखाया कि मारत के नवयुवको को वेदात के उन आदशों के आधार 
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808 आधुनिक भारतीय राजनोतिक विन्तत 


पर अपने चरिप्न वा निर्माण वरना चाहिए जो छुद्धता तथा शक्ति का उपदेश देते हैं। उहोंने बग 
बना दी कि मदि भारत वे युववा सयम का जीवन बिताने वे लिए तैयार नहीं हैं तो उरहें बतिवाय 
विनाश का सामना बरना पड़ेगा । शुद्धता व्यक्तिगत तथा राष्ट्रीय शक्ति वा आधार है। या पर 
जीवन स प्राप्त पौरष या परिरक्षण किया जाय तो विश्व जो भी बाधाएं हमारे माग म प्रस्ततव ता 
है वे सत्र घबनाचूर हो जायेगी । ग्रह्मचय ने पालन से ही पुरुपत्व ये विकास के लिए आदेशों 
चरित्र वा निर्माण हो सकता है। 

सामाजिक स्तर पर रामतीथ या वेदात निष्करियता वा सदेश नही था, बलि देश आ 
ईश्वर की सेवा के लिए निष्वाम बम वा उपदेश था। रामतीर्थ ने अनुमव क्या कि हम अपने जौ 
मे सैतिक मूल्यों वो समाविष्ट बरवे ही देश वा विराशा तथा आातति वे दलदल से बचा सकते है 


4. रामतीरय का राजनीति दशन 


(क) गतिशील आध्यात्मिक राष्ट्रवाद का सिद्धांल--893 में द्ादामाई नौरीजी, रा 
उस वष भारतीय राष्ट्रीय वाँग्रस के अध्यक्ष थे, लाहौर गये । उतके आगमन के उपल्क्ष 08 
में भव्य उत्सव मनाये गये । उस समय रामतीथ विद्यार्थी थे, उहेँ उन उत्सवा की स्वयं 82728 
अवसर मिला था | वितु वे अपने अध्ययन भ इतने मगन थे कि उन पर तमाता और कह 
कोई प्रभाव नही पडा । अपने एक पत्न मे उहोने लिखा “25 दिसम्बर, 893॥ आज दि हि 
ससद के सदस्य दादामाई नौरोजी 3 बजे वी गांडी से आये | नगर निवासियों ने उतता शा 
स्वागत क्या | लोगो मे असीम उत्साह था | काग्रेस वालो ने तो मानों उह ब्रह्म और विष्णु हा 
पद दे दिया था | नगर में विभित स्थानों पर सुनहरी मेहरावें बनायी गयी थी । थुलूस मं शा 
लोग सम्मिलित हैं | वे सब बड़े प्रसन्न हैं, उनकी प्रसन्नता उमडी पड रही है । कि कक 
कोई प्रभाव पही पडा है। यह सब ह्पल्लास विसलिए ? मैं अपनी इस मन स्थिति के लिए कद 
का आमारी हूँ ।'# वे 893 में भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस के अधिवेशन मे भी सम्मिलित हैंए पे 
बक्ताओ के आलकारिक' भाषणो का उन पर प्रमाव नही पडा । उहोने लिखा है “मैं 99९४ 
में आये हुए वत्ताआ और व्यास्यानदाताआ के भाषण सुनने के लिए गया था जिससे 8 जता 
कला क॑ सम्बंध में स्वय अपनी राय बना सब्‌ । उस दिन मैंने ईश्वर को धयवाद दिया धि हक 
की भांति दादामाई का स्वागत करते के खोखले आयद में नहीं वह गया, और आज मैं व 
कांग्रेसी वक्ता के आलकारिक भाषणों मे मुझे कोई आनद अथवा प्रेरणा नहीं मिली, वे सब ही 
हैं ।7*४ कितु इस सबसे यह अनुमान नही लगाना चाहिए कि रामतीथ मे देशभक्ति का उत्साई नही 
था। केवल इतया ही कहा जा सकता है कि उहह तड़क भड़क, दिखाबे और उत्सवो में आन गेह 
आता था । विद्यार्थी तथा अध्यापक के रूप भे वे कठिन तथा सतत परिश्रम में विश्वास करते 
उनम देशभक्ति की मावना थी यह निश्चित है। 2। अक्टूबर, 895 को उहोंने रि 
अपने एक पत्र म॑ लिसा था मैंने देशमक्ति पर भी भाषण दिया [7 

जिन दिनो रामतीथ अमेरिका मे (902 904) उपदेश बर रहे ये उही दिनों 8022 
के राजनीतिक सम्प्रदाय से सम्ब-घ रखने वाले कुछ मारतीया ने उनसे भारत के लिए कुछ हविर 
आग्रह किया ।* उनमें से एक महाशय वी जी जोशी थे जो सैन फ्रासिसको म रामतीय के किया। 
के रूप मे काय कर रहे थे क्ितु रामतीय ने तिलक सम्प्रदाय का कमी सक्रिय समथन वहीं किये 
फिर भी स्वदेश लौटने पर बे देश के नत्तिक पुनरत्यान की कामप्रणाली पर सामाय तौर पर कर 
करते रहे । एक बवसर पर उहोन कहा ' राम योग की गम्भोर समाधि में लीन हो गया भी। ञ 
उसी निविकल्प समाधि की अवस्था मे सकल्‍्प उत्पन हुआ “भारत स्वतान्न हो-+भारत स्वतत 
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स्वामी विधेकानद तथा स्वामों रामतोय ]09 


होगा ।” सभी राजनोतिक वायकर्ता राम वे उपकरणा के रूप मे काम करेंगे, वे मेरे हाथ तथा पाव 
हैं। राम उन सबके पीछे है ।'/४* 
रामतीथ घुद्ध राष्ट्रवाद में विश्वास करते थे । एक बार अपने प्रेरणा वे क्षणा में उहोने 
लिखा था "“भारतभूमि भेरा छारीर है । कयाकुमारी मेर पर हैं और हिमालय मेरा सिर ।। मेरे 
केशा मे से गगा बहतो है, और मेरा सिर ब्रह्मपुशत्र तथा सिधु वा उदगम है | विध्याचल वी शख- 
लाएँ मेरी कटि वी मेसला है । चोलमण्डल मेरी घायी और मलाबार मेरी दायी टाग है। मैं सम्पूण 
भरत हूँ, पूव तथा परचम मेरी भुजाएँ है, और मैं उहह मानवता का आलिगन करने के लिए सीधी 
रेखा में पसारे हुए हूँ। मेरा प्रेम सावभोम है | हा ' हा ! यह है मेरे शरीर की मुद्रा । वह खडा 
हुआ अनन्त अतरिक्ष म टबटवी लगाये देख रहा है , वितु मेरी अतरात्मा सबकी आत्मा हैं। जब 
में चलता हूँ तो मुझे लगता है वि मारत चल रहा है। जब मैं बोलता हूँ तो मुके लगता है कि भारत 
बोल रहा है। जब मैं नि श्वास लेता हू तो मुझे लगता है कि भारत नि श्वास ल रहा है। मैं मारत 
हूँ। में शकर हूँ । में शिव हूँ । देशर्भाक्त वी यही उच्चतम अनुभूति है, और यही व्यावहारिक बेदा-त 
है ।४११ उनका राष्ट्रवाद राजनीतिवः तथा आथिक विचारो पर आधारित नही था, देश के सभी 
निवासियों बे साथ आध्यात्मिक एफ्ता की मावना ही उसका आधार थी । वेदाती तत्वज्ञान वी 
भावना से प्रेरित होकर एक बार उटटाने कहा था “सम्पूण भारत उसके प्रत्येक पुत्र में पिण्डीभूत 
है ।”” उनके विचार म॑ भारतीय राष्ट्रवाद के विकास के लिए धामिक पथो की सकुचित करने वाली 
सकीणता और कट्टरता का अत करना अति आवश्यक था, उन्होन परम्परावाद की भत्मना वी और 
सद्धम के फलने फूलने वी कामना की । राष्ट्रवाद के सम्बंध में विवेकानद की भाति उनका भी 
दृष्टिकोण धामिक था। उनका विश्वास था कि व्यावहारिक वेदात हढ तथा जीवनदायक राष्ट्रीय 
दक्ति का आधार बन सकता है | वे कहा करते थे कि सच्ची, वास्तविक आध्यात्मिकता ही वेदा-त 
वा सार है, और केवल उसो के सहारे भारत एक राष्ट्र के रूप मे समृद्ध हो सकता है । रामतीय ने 
मूठे प.था, थोये मतबादो और औपचारिक अनुप्ठानो का खण्डन क्या ओर वेदात्त के सच्चे धम 
का समथन किया । उनके विचार में धम की प्रभावशाली सामाजिक शक्ति के द्वारा ही भारत की 
जनता का उत्यान हो सकता था | उनवी हृष्टि में उस समय को भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस इस प्रचण्ड 
सामाजिक शक्ति के प्रति पर्याप्त घ्यान नही दे रही थी । उहोने लिखा “ भारतोय राष्ट्रीय बाग्रेस 
अथवा सामाजिक तथा राजनीतिक सुधार का उद्देश्य लेकर चलने वाली अय कोई ससस्‍्था जनता को 
इसलिए प्रमावित नही कर सकती, इसलिए उसकी आत्मा का प्रेरित मही कर सबती कि वह उस 
जनता के पास घम के माग से हो नही पहुंचती । ऐसी स्थिति मे देश म॑ सब प्रकार का सुधार लान 
का वेदात की शिक्षाआ से अधिक प्रभाववारी अय कोई तरीका नही हो सकता । कारण यह है कि 
बेदा-त म राजनीतिक, पारिवारिक, बौद्धिक तथा नतिक स्वतत्रता और प्रेम का समावेश्ञ है, उसके 
अ'तगत स्वतत्रता और शात्ति, शक्ति तथा घैय, यूरत्व तथा प्रेम का सामजस्य है, और यह सब 
कुछ धम के नाम पर ।//* 
रामतीथ राष्ट्रीयता की क्रियाशील भावना के पक्षपोपक थे ।** उनका कहना था कि राष्ट्री 

सता की कियाज्षील मावना को उत्प न करने का असिप्राय है कि भारत माता के साथ सवेगात्मक 
आदान प्रदान क्या जाय, और भारत माता का अथ है देश के वे अगणित निवासी जो विभिन 
हा ओऔर धर्मो के अनुयायी हैं। अपनी एक कविता मे उहोन मारतवासियों से भावुकतापूण अपील 

क। 

“चाहे हमे सूखे टुकड़े खाने परे 
हम भारत के लिए अपना बलिदान कर देंगे । 
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0 आधुनिक भारतीय राजनीतिक घिन्तन 


चाहे हमे भुने चने चवाने पढें, 

हम भारत के गोरव की रक्षा करेंगे 

चाहे हमे जीवन भर नग्न रहना पढें , 

हम भारत के लिए अपने प्राण दे देंगे । 

हम फाँसी वे फदे का आलिगन बरेंगे, वितु हम 

(भारत बी उन्नति वे माग के) वौँटा को जलाकर मस्म कर देंगे। 

चाहे हमे हर द्वार पर दुतवार खानी पड़े, 

हम आनद वो हृदय म स्थान देंगे । 

चाहे हमे सब सासारिक वधन तोडने पढें, 

हम अपने हृदया का एक आत्मा से तादात्म्य बर देंगे, 

तुम सर्देव इशद्रिय विषयों से विमुख रहगे, 

हम सब प्राप का नाश कर देंगे । 
रामतीथ मारत माता वी आराघ्य देवी वे रूप मे स्तुति विया बरते थे । उहह उसकी सभी वि 
तियो से प्रेम था । वे चाहते थे वि दरिद्र, भूसे हिंदुस्तानी, हि दु को नारायण वा साक्षात जीवित 
रूप समभा जाय ।” वे दरिद्रो को पवित्र दैवी विभूति मानते थे | उनकी इच्छा थी कि मातीर 
“जातियों के कठोर नियमो को शिथिल करें” और उम्र वग भेदो को राष्ट्रीय भ्ातृ मावना वे बंधन 
कर दें ४ उनका विचार था कि राष्ट्रीय एकता और सुदृदता वी भावना को जाग्रत करने के तर 
स्तिया, बालकों तथा श्रमिकों को शिक्षित करना आवश्यक है । राष्ट्रवाद की माँग है कि " 0 
मे प्रेम और एकता उत्पन्न हो ।/** रामतीथ ने श्रमिक वर्गों वी शिक्षा को महत्व दिया, इससे उर्नक 
राजनीतिक यथाथवाद का परिचय मिलता है।” इसके अतिरिक्त वे जीवित देशी भाषाओं की 
तथा राष्ट्रीय त्योहारों” वी एकता के भी समयक थे । हि 

रामतीथ ने समाज के पिछड़े हुए तथा दलित वर्मों के उद्धार की आवश्यकता की ओर 
देशवासियो का ध्यान आकृष्ट किया । उहोन “श्रम के अभिजाततान के आदश का प्रतिपा॥ 
किया ।” उनका विचार था कि सम्पूण शारीरिक श्रम को एक ही वग अर्थात शूद्रा पर छोड व 
जैसा कि देश में होता आया था, अव्यावहारिक था । प्रत्येक व्यक्ति को अहकारमूलक स्वार्य डा 
परित्याग करने की भावना की वृद्धि करनी चाहिए, वितु साथ ही साथ शथ्वारीरिक परिश्षम हैं 
अभ्यास डालना भी आवश्यक है । अत रामतीथ का उपदेश था “सयास की भावना की पर्िह 
के हाथो से सथोग क्या जाना चाहिए ।!!श 
(ख) राष्ट्रवाद से सार्वेभौमवाद को ओर--महान देदभक्त होने पर भी रामतीय मह 

सावभौमवादी थे | वे कसी एक देश अथवा पथ से बंधकर रहने के लिए तथार नही थे। ता 
दावा था कि मैं केवल भारतीय अथवा हि दू नही हूं, में अमरीकी और ईसाई भी हूँ । केवल था 
ही सत्य है, अत मानवक्ृत समी अतर तथा भेदमाव महत्वहीन हैं । इस उच्च अनुभवातीत॑ बात 
की दृष्टि से हर व्यक्ति वही आध्यात्मिक सत्ता है वेदात के तत्वचान तथा आध्यात्मिक लगा 
पक्‍ता के आधार पर रामतीथ ने मानव जआतृत्व का सदेश दिया। उहोने कहा “ससार में श्र 
कष्ट है, विश्व मे जितना दु ख ओर बेदना है, उस सबका एकमात्र कारण यह है कि तुमने 02 
बाघुत्व के अपितु प्रत्येक की और सवकी एकता के इस सबसे पवित्र घम, सबसे पवित्र सत्य, 
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के धम का उल्लंघन करवे का प्रयत्न किया है।?" किंतु रामतीर्थ का विश्वास था कि मानव 
बाघुत्व के लिए आवश्यक है कि उससे पहले राष्ट्र का विकास हो । राष्ट्रीय एकता ईइबर के साथ 
सावभौम एकमा की दिशा में पहला कदम है । अत रामतीय से कहा “मनुष्य को ईश्वर के साथ 
अपनी एकता की अनुभूति तय तक नही हो सकती जब तक सम्पुण राष्ट्र के साथ एकता की भावना 
उसकी रम रय में स्पीदत नही होने लगती (70 
(ग) स्वत-ञता तथा व्यक्तिवाद का सिद्धान्त--रामतीय स्वत जता के उप्र प्रेमी थे। उन्होंने 
ताल्विक तथा समाजश्ञास्त्रीय दोना ही स्तरों पर स्वतायता का समयन क्िया। तात्विक हप्टिकोध 
से आत्मा स्वतात है, “वह स्वय स्ववाञता है ।7/* उ होने कहा “बेदात का अर्थ है स्वतवता, 
स्वाधीनता ।” वे स्ववात्वा को मनुष्य का ज-मसिद्ध अधिकार तथा उसकी आतरिक प्रकृति मानते 
थे । अपनी एक कविता मे उहोन लिखा है 
* भ्रेरी दृष्टि में हर कोई स्ववत्र है। 
मुझे बाघन, सीमा अथवा दोप नही दिखायी देता । 
में तथा अय सब स्वतान हैं। 
मैं सुम और वह सब ईइवर हैं 7४ 
एक बार रामतीय ने हेगेल के शब्दी में स्वतागता की परिभाषा की। उन्होंने कहा “आवब- 
इयकता की सही मनुभूति ही वास्तविक स्वतञ्रता है ।/?४ स्वतावता का बय शाश्वत दँवी नियमों 
को कियाविविति से मुक्ति नहीं है। उसका अथ यह नही है कि मनुष्य सोमिव स्थानीय अह के भोग- 
बिलास में मौज उडाय । इसके विपरीत उसका अभिप्राय है सावनीम दाना के नियमों क्या झादर्यों 
क्या पालन करना । इसलिए रामततीय ने बतलाया कि स्वतजता तथा लादापकदा में बन्‍्ठरवियेव नदी 
है । आत्मा के तियमो अथवा ईश्वरीम विधान को स्वेच्चा से स्वीड्ार रखा ही स्वापीनता है । 
रामतीथ की इच्छा थी कि वेदात को शिक्षाओं का ठाव ब्यात्रपीद् हप्र दिया झाय। 
बेदा-त कय अनुभवात्तीत विपयो तक ही सोमित रखना उचित ब्दी है फ्रातरित बबत में वेदाल का 
क्र्या-वित करना आवश्यक है । यह तमी सम्मव है जब स्वववत्ा आर सुममतदा के आादगों का 
विश्व मर म॑ लागू किया जाय । इसलिए रामतीय विखत हैं. “नालिक सता प्रा वेलाल का धर्य 
है पूण लोबतात, समता, बाह्य सत्ता के मार का सवार फैसला, स्परत ब्य विश्या मादता का वरि 
त्याग, सब विशेषाधिकारा को फेंक देना, थ्रेप्ठवा के घमरस्” शा बल्छिर ह ३३23 
सकाच से छुटकारा पाना ॥207 
हर समाजशास्त्रीय स्तर पर रामतीय विलत की खकतता ट् हर् हे स्थवाजना डे 
समथक थे ।** उहोने वहा “प्रत्येक व्यक्ति डा दाद खतखता मिलनी वन मिस 06: 
में अपने अनुरूप स्थिति आप्त कर सक 47 सवा ढ़ स्मन्‍द्र हाल $ >नड्र जाम्मीद के आह 
था कि बिसी पथ, मतवाद अथवा पैयम्बर डे प्रति सक्ति मे खत्कगऊा फ ५ + टी 
है, 'हास होता है। उाहान घोषणा वा. “के के पर्स कर ५ अ, ओर डि व्यमा छा सभा 
ओर न हुम्हारी स्ववाप्रता का अपरस्प कम क्‍75 दक्चिर+ डल्‍> | ०... 
विज्ञान वे बीच अधम युद्ध चत्ा था। यदतब + उस 4० ध्लिफया डक समद्र लक परम 5४ 
गूरोप मे ईस्ताइमत जा नहीं बल्दि चर्चिउर कल टम्ट डिया। बे कटा इसे है भय 


पाणप्ढ।+ 
02 पा 
बा 00 पम० 8062 क्ट्ट 75८, 72 


४22, ६/ ८५2-72:: ट्नवित- 
03. स्वापी शमी, ".५४४०८थ ८ 6:272८: अर्जी 


04 76 ॥%% ०64 हम 2 -हकाह8%2 ५/७०2/2८६८०००८ हि 
05 रामताय बी 2 लआकाक >क ८0222.) 2 का ँ 4 कर 


06 का उ््थ ५6४4 समय शापरल इक 


गए डाला ब्यर द्वीवदानस्प 


दुम्ह दास अन्यमना 





कब 
07 राम झपर, क्यो ३2, ८ ह54+ रा हट 


पृ 36-37 प्र पा. 7 $ 2 
308 ४ #०2 46४2-2८: > ड्रब्व्ट, ८ क्‍्ीीी 


409 वहां, ९ 2. 32, 7 #€ + २० 
ह0 दि, गन ८० ६. 704 


242 आधुनिक भारतोय राजनीतिक चितन 


रामतीथ इस पक्ष मे थे विः मता वी सत्यता वी जाँच के लिए बुद्धि वी कतौदी हे कण 
लेना चाहिए | उतका बहना था कि सत्य या आधार उसवी अपनी शक्ति है, वह वहुसह्यर्वा का 
स्वीकृति पर निभर मही होता । जॉन स्टुअट मिल वी भाँधि रामतीय से भी बतलाया ति “बम 
सत्य वा प्रमाण नही होता ।7 

रामतीयथ एक महान बेदा ती थे, कि-तु वै पुराने घमशास्तरा वे मतवादा से नही बेचे थे। उहा 
वेदात के विषय मे शबर तक कौ औतिम प्रमाण स्वीकार वही रिया। उनका आमह या कि ख्े 
तथा मुक्त चित्न की सत्ता वी पुन स्थापना वी जाय । सस्कृत विद्या के पाश्टित्य प्रत्शन ई 
७ह सतोप नहीं होता था । उस समय मारतीयां म सख्त शास्त्री वो हर वात की प्रशता कस 
की अवृत्ति पायी जाती थी । रामतीय ने इस प्रवृत्ति का मसौल उडाया और स्वतत्र चिन्ता वी 
समयथन किया 77? 

बेदातो होने के नात रामतीय व्यक्तिबादी थे । वे चाहते थे कि समी लोगा को बता | 
स्वतात्र चेतना की अनुभूति ही। इसलिए उोने वहा “सम्पूण समाज, सब राष्ट्रा तथा व यह 
वस्तु के आक्रमण से अपन व्यक्तित्व वी रक्षा बरी ।?!* वे इस वात से सहमत थे कि वेशन ता 
समाजवाद दोनों ही सम्पत्ति के मोह का परित्याय बरने का उपदेश देते हैं। उनका विचार धा हि 
समाजवाद के समता, भातृत्व और प्रेम के आद्शों को ठास आधार प्रदान करने के लिए वेशल डा 
आत्मा अथवा सावभौम एक्त्व की धारणा वी स्वीकृति आवश्यव है। इसीलिए उहान अपने वक्ष 
समाजवाद के दशन का निरूपण किया ।/* कितु साथ ही साथ वे सदैव आध्यात्मिक व्यर्तिवाँ 
साक्षात्वार की आवश्यक्ता पर बल देते रहे । उनका कथन है. “सवप्रयम जहां तक 
नाम का सम्बंध है, मैं उसे व्यक्तिवाद कहना ही पसाद करता हूँ ॥ समाजवाद' शब्द समाज हे 
प्रमुत्व के विचार को अबानता देता है, कि तु राम के मत में सत्य की सही भावना यह है हि मा 
विश्व के मुकाबले मे व्यक्ति को सर्वोच्चता प्रदान की जाय ।/77 

(घ) ईश्वरीय विधान का सिद्धान्व--रामतीय का विश्वास था कि विश्व एके ततिक बोर 
भा यात्मिक शासव (एतस्थ का अक्षरस्य अद्यासन) के अधीन है । वे यह भी मानते थे कि ने 
तथा आध्यात्मिक नियम्र अटल तथा सिप्ठुर रूप से बाय बरते हैं, उनमे उच्चकीटि की अभाव 
पायी जाती है अथांत उहे कोई निष्फल नही कर सकता । इसलिए जो भी व्यक्ति, पपई 8 
राष्ट्र उनका उल्तघन करता है वह विवाश को प्राप्त होता है । कोई भी एकता में आध्या' 
मियम वा सहज अतिक्रमण नहीं कर सकता । सरकार भी इस दवी नियम से बेंधी हुई है! रस 
लिखते है. “बे सरकारें भी अपने विनाश का माग तगार करती हैं जिनके तथाकथित कानून 
के दवो नियम के अनुकूल नही होते । शाइलाक की भाति व्यक्तिगत अधिकारों का गीते गर्व) 
इसकी अथवा उसको अपना समभतना, परिग्रह की सावना का अजुभव करना, यह कहना कि 422 
ने मुझे यह दिया है---इस सब से उस सच्चे ईडवरीय कामून का उल्लधन होता है जिसके 
मनुष्य का एकसात हक (अधिकार) हक (टश्वर) है, और शीप प्रत्येक वस्तु अनुचित हैं | ये 


काई इस नियम की स्वीकार नही करता ती कम से कम स-यासी का ती इसे अपने जीवन में 
ही चाहिए । 77? 





॥]] वहा। 
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स्वामी विवेकानन्द तथा स्वामी रामतोथ ]3 
5 निष्कष 


स्वामी रामतीथ वेदात वे' महान शिक्षक तथा ऋषि थे । यद्यपि बे राजनीति दशन की 

पारिमापिक पदावली मे प्रशिक्षित नही थे, कितु पश्चिम तथा पूव के दाशनिक साहित्य पर, विशेष- 
कर प्रत्ययवादी सम्प्रदाय के साहित्य पर, उनका अच्छा अधिकार था। उनका विचार था कि यदि 
बेदाती प्रत्ययवाद का सामाजिक तथा राजनीतिव दृष्टि से निवचन किया जाय तो उसका अथ होता 
है कि मनुष्य अपने सकुचित अह वी तुच्छ इच्छाओ तथा भोगा मे लिप्त होने की प्रवृत्ति का दमन करें 
ओर उत्तरोत्तर सावभीम चेतना (ब्रह्म) की ओर उठता जाय । रामतीथ ने राष्ट्रवाद का जो स्वरूप 
प्रस्तुत किया वह भी सावमोम चेतना (ब्रह्म) की ओर प्रगति की एक अवस्था है। उहोने मारत 
माता वी सक्रिय आराघना करने का उपदेश दिया और बतलाया कि उसकी आराधना का एकमात्र 
साधन उसकी सभी सतानो की पवित्रता का साक्षात्वार है । रामतीय की यह धारणा कि राष्ट्रवाद 
देशवासियों वे साथ तादात्म्य की सत्रिय भावना है, राजनीतिक चिःतन में एक उल्लेखनीय और 
अद्भुत योगदान है । राष्ट्रवाद का सोलहवी शताब्दी मे पश्चिमी यूरोप म उदय हुआ था। उस 
समय अपने देश के व्यापार और वाणिज्य को प्रोत्साहन देने के उद्देश्य से इटली के पोष के मुकाबले 
में अपने राजा वा गौरवगान करना ही राष्ट्रवाद का सार था। केवल फ्रासीसी क्रातति के समय से 
राष्ट्रवाद में लोक्तत्र का पुट दिया जाने लगा है। लेक्नि उसके बाद भी उसका रूप अमृत तथा 
अवैयक्तिव ही बना रहा | किन्तु रामतीय की हृष्टि मे देशवासियों के प्रति हादिक प्रेम का पथ ही 
सच्चा राष्ट्रवाद है। इसीलिए उहाने राष्ट्रीयता की सत्रिय धारणा का ससथन किया । पश्चिम के 
सम्पूर्ण राजनीतिक साहित्य मे इस घारणा के समानातर विचार कही देखने को नहीं मिलता। 

यद्यपि रामतीथ ने अपने इस प्रत्यय की सबिस्तार व्याख्या नही की है, क्ितु यह कथन ही महत्वपूण 
है, क्योकि यह वेदात की उस व्याख्या से कोसो दूर है जो ब्रह्माण्ड की वास्तविकता को अस्वीकार 
करती तथा माया के सिद्धात को स्वीकार करती है । रामतीथ का सक्रिय आध्यात्मिक राष्ट्रवाद 
का आदश अधिक व्यापक सावभौम बघुत्व के आदश का समथक है, न कि उसका विरोधी । 

मारत लोकत-त्र तथा सामाजिक आर्थिक “याय के महान आदश के माय पर चल पडा है । 

इन आदशों का वास्तविक रूप देने के लिए आवश्यक है कि जनता नैतिक उत्साह से भनुप्राणित हो । 

नतिक पुनर्जागरण के बिना देशवासतियां की राजनीतिक तथा आश्िक मुक्ति असम्भव है। देश के 

ऐतिहासिक विकास की इस महत्वपूण तथा सक्टापन अवस्था भ रामतीथ के उपदेश तथा भावना 

राजनीतिक उद्देश्य की सिद्धि मे सहायक हो सकते हैं | उनसे युवको के चरित्र तथा नैतिक भावना 

को बल मिल सकता है । वे स्वत-त्रता, समता, “याय तथा निर्मोकता की मा-यताओ को शक्ति प्रदान 

कर सकते हैं। अत स्वामी रामतीय की “इन बुडस आव गॉड रिएलाइजेशन' पुस्तक के भ्राठ खण्डो 

में सग्रहीत रचनाएँ जौपचारिक एवं पारिमापिक अथ म राजनीतिक न होते हुए भी नैतिकता- 

उ'मुख लोकतात्रिक राजनीति दक्षन का आधार बन सकती हैं । 


भाग | 
भारतीय मितचादी तथा भतिवादी 





प्र 
दादाभाई नौरोजी 
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] प्रस्तावना 


“भारत के मध्वृद्ध/ नाम से विर्यात दादाभाई नौरोजी (2824 2927) शालीए ५ 
बाद के एक अग्रणी जनके थे । उनका जाम 4 सितम्पर, 825 को हुआ था और 30 जूक ।9) 
को उनकी इहलीला समाप्त हुईं | उहाने अपएब जीवन में विविध प्रकार के अनुभव प्राप्त किए दे। 
उन पर 'दासता उम्बब' आ दोलत के अग्रय ता विलवरफास, टॉमेस क्लाकसने तथा जेकरों मरे 
वा प्रभाव पडा था। !853 से उन्होंने कुछ आय सदस्यो के सहयोग से बर्वई सप्र [वीस्त एर 
शियेदन) की स्थापना की । 2854 मे वे एटफस्टन कॉलिज बम्बई में गणित तथा प्राकृतिक दर्ण 
के प्रोफेसर नियुक्त हुए / 7867 में उहाने तथा उनके कुछ मित्रो ने मिलकर लेदन मे ईंट 
एसोशियेशन की स्थापदा की और 7869 में उसकी बस्वई धाखा की मीव डाली। 873 में था 
माई न भारतीय वित्त की फासिट प्रवर समिति के समक्ष साक्ष्य दिया । 87% में उहेदे 
के दीवान पद पर काम्र क्रिया । 7875 मे वे बस्वई नगर महापालिका क॑ सदस्य बने । १985 ४ 
जाह बम्वई प्रातोय विधान परियद का सदस्य नामाकित क्या गया । अपने महान अध्यव्ताय तर 
लगा। के फ्लस्वरूप 8892 में वे भारत हे मक्त बा प्रतिनिधित्व करते के लिए के द्रीम फ्मिंशों 
निर्वाचन क्षेत्र से ब्रिटिश लोर' सभा (हाउस आँव कॉमर्स) के सदस्य चुने गये ) वे 892 ऐें १83 
तक ब्रिटिय समद के सदस्य रहे । इगलण्ड मे भपने दीघ प्रवास वे दौरान उद्दोत ग्लैडस्टत, रे 
ब्राइट और दूयूक आगिल से साथक मैंत्री स्थापित की । दादामाई तथा चात्स ब्रेडलों के सतत 
के फलस्वरूए लोदा सभा में एक प्रस्ताव पारित किया गयर जिसम सिफारिश वी गयी वि सभी ग्र्‌ 
की सामाज्योय सेवाओं के लिए इगलण्ड कृपा मारत में साथ साथ परीक्षाएँ तो जायें। 8 
दादाभाई भारतीय व्यम वे बैब्ली आयोग के समक्ष उपस्थित हुए भौर आयोग को अठेक वि 
प्रस्तुत वी । उहहनि इस बात पर छै" श्रक्ट किया कि 7857 के विद्रोह वो दबाने का यम हा 
अरवोसीनिया के अभियान और चितराल सहित सौमात्त युद्धा का सम्पृण व्यय भारत केपद 
दिया ग्रया था / उद्होन अविचल तगद तथा सहात साहस के साथ लगमग साठ बष तब मार्वप्ती 
ये पुनरद्धार के लिए अयनब अगत्न किया । समी वर्गों के भारतीयां ने उ"ह अपनी अद्धा्ति मत 
प्री और उनझा आदर किया । बे आत्मत्याय की मूति थे और पारसी धर्म वे श्रेष्ठतम आदगों 
प्रतिनिधि ये । ऊहे भारतीय बमत-य तेगा वित्त का अद्वितीय चान था । उतनी रघनाएँ प्रगा"उु 
तब्यों को अधिनासपूर्णे विवेचना और वस्तुगत बौद्धिक हध्टिकोण से युक्त हैं। दादामाई नें से. 4 
अध्यापक आएयर, व्यवसायी, प्रगासव, प्रिटिंश समठ के सदस्य और तोत बार भारतीय गो 
श्रेय मे समाप्ति के हुए में अब की सेवा वी | जीवन मे इन सभी दोचा में उद़ोने अर 
आजमतस्माय, अनुरागपूण देशमक्ति और निष्पतक ईमानलादी बय बौरक्‍पूण उदाहरण अस्पु्त शा 
व सरसुच्द आरोय राष्ट्रवाट के पष-अवपक' ये । 
83333 नबी नी न न ता न+ 
3 बार वी गगानी टोडटीडीदा उधधममा 766 दाक्ाब 0 मेक णुर न्‍प्टेक बहता गौरी 7 

जिश्यत प्रवचन हरिव (श्र एसैस एफ हर 4939) + 


दादाभाई नौरोजी ]5 


दादामाई का मारतीय राष्ट्रीय काग्रेस वे सस्थापवा में प्रमुख स्थान था । वे तीन बार 
फाँग्रेस के सभापति चुने गये, 886 में कलकत्ता मं, 893 में लाहौर मे और 906 में कलकत्ता 
मे । 906 में क्लवत्ता बे अधिवेशन म उहाने अध्यक्षीय आसन से घोषणा की कि भारत के राज 
नीतिव प्रयत्नो था उद्देश्य 'स्वराज' है। स्पष्ट है विः उनके विचारो म धीरे-धीरे परिवतन हो गया 
था और दे उदारवाद से उग्रवाद वी ओर बढ गये थे । ब्रिटिश राजनीतिज्ञों की यायप्रियता भर 
ईमानदारी पे सम्बंध में उह प्रारम्म म जो कुछ भ्रम था वह दूर हो गया था और वे अतिवाद की 
ओर भुकने लगे थे । 
भारत के सावजनिव जीवन में दादाभाई या लगमग आधी श्वताब्दो तक विश्विप्ट स्थान 
था। वे भारत म पाश्चात्य शिक्षा वी एक सवश्रेष्ठ उपज थे। अनेक क्षेत्रों मे वे मौलिक विचारक 
तथा पथ-अवेपक ये । यद्यपि सामाजिक तथा आथिव दशन के क्षेत्र मे उनका अध्ययन गरम्मीर नही 
था और म उनमे बैथम, एडम स्मिथ अथवा टी एच ग्रीन की सी मौलिक्ता थी, कितु यह भी 
नही भूलना चाहिए वि उस समय तक भारत मे उत्पादन, सम्पत्ति, पूजी, राष्ट्रीय आय, राजनीतिक 
दायित्व आदि समस्याआ। वे सम्बाध में व्यवस्थित चितन का नितात अमाव था। उस समय के 
भारत ये सदम में दादाभाई ने आधथिक दशन पर अपनी 'पावर्टी एण्ड अन प्रिठिक्ष रूल इन इण्डिया! 
नामक प्रामाणिक पुस्तव लिखकर निर्मीव सेद्धाततिक सूभबूक का परिचय दिया । इस पुस्तक में 
दादाभाई के तीस वप से भी अधिक काल के भाषणा, वक्तव्यो और पत्रो का सम्रह है। यद्यपि इसमे 
पुनराक्षृत्ति बहुत है और सम्पूण विपयवस्तु को एक सूत्र में पिरोने वाली संद्धा/तिक व्यवस्था का 
अमाबव है, फिर भी उसमे ऐसे व्यक्ति वी सत्यनिष्ठा भलवती है जिसने भारत के आधिक' उद्धार के 
लिए दीघकाल तक अडिग और अथवः' काय करबे' सम्मान और प्रतिष्ठा प्राप्त कर ली थी । 
2. दादाभाई नौरोजी फा आधथिक दशन 
दादाभाई ने भारतीय राष्ट्रवाद के आधिक आधारो के सिद्धात का निर्माण किया ।* उहोने 
बतलाया कि मारतीय अथतात्र मारी “मनिमरम! (देश के धन का बाहर जाना) का शिकार है। मारत 
के आधिक साधनों के निगम के परिणामस्वरूप जनता का मयकर और विशाल पैमाने पर शोपण हो 
रहा है | देश वा निरतर बढता हुआ द्योपण हृदय विदारक हृश्य है। इस प्रकार दादाभाई ने 
भारतीयों की देश की भयकर दरिद्रता के प्रति आँखें खोल दी । उहोने देशवासियो को आर्थिक 
निगम, दुर्भिक्षो, महामारियो और भुखमरी के विनाशकारी परिणामो के प्रति सचेत कर दिया । 
दादामाई का पावर्टी एण्ड अन ब्रिटिश रूल इन इण्डिया' जिसमे उहोने 'निगम' सिद्धा त का प्रति- 
पादन किया है, मारतीय अथशास्न तथा भारतीय राष्ट्रवाद के क्षेत्र मे एक श्रेष्ठ प्रामाणिक ग्रथ है । 
भारतीय वित्त की समस्याआं के सम्बंध में सारियकी की पद्धतियों को लागू करन के मामले में दादा 
भाई ने पथ-अवेषव का काम किया । उहाने वैच्वानिक पद्धति को अपनाया । उह ऐसे विचारों 
ओर आलकारिक' बल्पनाओं में रुचि नहीं थी जिनका स्थूल जगत से कोई सम्ब घ न हो और न 
डहे सामायीकरणो से ही प्रेम था , वे सर्देव ब्योरा, तथ्या और आकडो के भूखे रहते थे । उहोने 
मारत के आथिक विनाश को परिकल्पना और अनुमान के आधार पर प्रक्ट करने का प्रयत्न नहीं 
क्या, उहोंने अपनी प्रस्थापनाओ को ठोस तथ्यों पर आधारित किया । इस प्रकार वे आनुमविक 
पद्धति का अनुसरण करने वाले अथश्यास्त्री थे, न कि कल्पनाश्ञील तत्वज्ञानी | उहोने भारत की 
ही व्यावहारिक राजनीतिक तथा आधिक समस्याओ के विवेचन मे भी वस्तुगत प्रणाली का प्रयोग 
या। 
दादामाई ने ब्रिटिश शासको की “अप्राइतिक” वित्तीय तथा आथिक नीति पर खेद प्रकट 
किया । उहोने अग्रेजो की नीति को अप्राकृतिक इसलिए बतलाया कि उहोने देश पर सावजनिक 
ऋण वा भारी वाक लाद रखा था, और यह वोभ वास्तव मे विदेशी साम्राज्यवाद द्वारा थोषा गया 
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राजनीतिक बोभ था । अग्रेणों मे मारत के शासन के लिए इगलण्ड तथा भारत दोतों ही स्थानों में फ़ 
भारी मरकम प्रशासवीय ढाँचे वा निर्माण किया था, इस ढाँचे का व्यय भी मारत पर एवं भारी बाकि 
बोक था । इस प्रवागर देशवासी अपने प्राइ्नतिक अधिवारा तथा जीविया वे साधना से वंचित ईर 
दिये गये थे । दादामाई मे बतलाया कि देश वे जीवन रक्त यो ही सुखा देने वाली यह सत्ता 
अत्यत दु खदायी और हृदय विदारव हृश्य है। इसलिए देश वी भाधिक समद्धि के अमिववन हो 
एकमात्र माग यह है कि देश थे साधनों वे इस विनाशकारी निगम को रोरा जाय। दाटामाई ने 
लिखा “जब तय' इस घातक निगम वो समुचित रूप से मही रोड़ा जाता और भारतवाधिया रा 
अपने देश मे पुन अपने प्राकृतिव अधिकारों का उपयोग नही करने दिया जाता तब तक इस देश के 
भौतिक उद्धार की कोई आश्ञा नही है )”? राजनीतिव तथा आधिक सिद्धात की हृष्टि से यह छा 
की बात है कि दादामाई ने आधिक क्षेत्र मे भारतीया के प्राह्तिक अधिसारी की पुन स्थापना वी माय 
की । इस प्रकार हम देखते हैं कि जो समस्या नागरिक शासन (सिविल गवनमंट) मे लाक के समर 
और स्वाधीनता की घोषणा में जैफसन में सामने थी उसी समस्या से दादामाई चिततित ये | उली 
सवी शताब्दी के नवें दशक म॑ भारत बे राजनीतिब' तथा आधिक साहित्य में प्राकृतिक 
की धारणा के उल्लेख से यह वात सिद्ध होती है कि यद्यपि यूरोप में हा,म, वाइका और वर्ष हे 
इस धारणा की कदु आलोचना बल्कि भत्सना वी थी, फिर भी भारत मे उसे माय समभा जता या | 
उस समय के अग्रेज अथश्ास्त्री प्राय यह तक दिया करते थे कि आधिक आवश्यकता वे लाई 
नियम मुर्यत भारत वे धन के' निगम तथा तज्जनित दरिद्रता के लिए भिम्मेदार हैं। दाटामाई वे 
इस तक का खण्डन क्या । उहोने कहा कि इस देश के घन का निगम आधथिक नियमों के प्रातिर 
रूप से काय करने के कारण नही होता, वल्कि उन नियमों में जानबूभकर हस्तक्षेप करन के कार्0 
होता है । उहोने लिखा “प्राय जनसख्यातिरेक का घिसा पिटा तक किया जाता है। वे कही 
है, और इतना सच कहते हैं कि ब्रिटेन द्वारा स्थापित शत से जनसख्या में वृद्धि हुई है किठु दल 
द्वारा देश के घन की लूट से जो विनाश हुआ है उसे वे भूल जाते हैं उनका कहना है कि 
नियम निदयतापुवक काय करते हैं, कितु वे भूल गये कि मारत मे आधिक नियमों का प्राकृतिक पर 
चालन नाम की कोई वस्तु नहीं है। भारत का विनाश आथिक नियमों के निदयतापुवक का करो 
के कारण नही हो रहा है! उसके विनाश का मुख्य कारण ब्रिटिश की क़ूर तथा विचारशू य॑ 
भारत के साधनों का मारत में ही निदयतापुवक अपव्यय किया जाता है और इसके अतिरिक्त 
साधनों को निदयतापूवक लूटखसोटकर इगलैण्ड ले जाया जाता है। सक्षेप मे, भारत का रक्त पूसी ता 
रहा है और इस प्रकार आर्थिक नियमो को निदयतापुवक विक्ृत किया जा रहा है। वस्तुत सी 
चीजें ही देश के विनाश के लिए उत्तरदायी हैं । जब दोप आपका है तो बेचारी प्रकृति के घर दो 
वयो मदढते हैं ? प्राकृतिक तथा आधिक नियमों का पूणरूप से तथा -यायप्रूवक काय करने दीजिए 
भारत दूसरा इग्लैण्ड बन जायगा और तब इगलैण्ड को स्वयं आज से कई गुना लाभ होगा ! 
दादाभाई नौरोजी ने अपनी “निगम” की थीसिस को सिद्ध करने के लिए आकडे जुटाये 
उस विपय पर प्रमुख लेखको और विचारको की रचनाओ से अनेक उद्धरण दिये। उनका 
था कि सुदूर इग्रलण्ड से भारत का शासन बहुत खर्चीला पड रहा है और उसके परिणामस्वरूप देश 
की बहुत भवनति हुई है। आ्थिक साधनों के निगम के कारण देश में पूजी का सचय नही हो पर 
और देश की दरिद्रता निरतर बढती जा रही है /* भारत इसलिए गरीब हो रहा है कि अतिवाई 
तीन चार करोड पौड की सख्या मे उसका रक्त चूसा जा रहा है । अपने “निगम सिद्धात म दादी 
भाई ने भारी रकम का उल्लेख क्या जो विभिन्न रूपो मे देश के बाहर जा रही थी 
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(१) ब्रिटिश अधिकारियों की पेंशनें । 
(2) मारत मे ब्रिटिश फौजो के खच के लिए इगलैण्ड के युद्ध विमाग को भुगतान । 
(3) भारत सरकार का इगलैण्ड मे व्यय । 
(4) भारत मे स्थित ब्विटिश व्यावसायिक वर्गों द्वारा अपनी कमाई में से स्वदेश भेजी गयी 
रक्‍मे । 
दादाभाई ने लिखा “इस 'निगम' मे दो रकमे सम्मिलित हैं प्रथम, यूरोपीय अधिकारियो की बचत 
की रकम जिसे वे इगलैण्ड भेजते है, और उनकी इगलंण्ड तथा मारत मे आवश्यकताओ की पूर्ति के 
लिए इगलण्ड मे व्यय वी जाने वाली रकम, पेंशनें तथा वेतन जिनका इगलंण्ड में भुगतान किया जाता 
है, और इगलैण्ड तथा भारत मे सरकारी खच , कोर दूसरी, गैर सरकारी यूरोपीय लोगो द्वारा भेजी 
गयी इसी प्रकार की रकमे | चूकि इस 'निगम” के कारण मारत म पूजी का सचय नही हो पाता, 
इसलिए जिस धन को अग्रेज लोग यहा से खसोटकर ले जाते है उसे पजी वे रूप में भारत मे वापस 
ले आते हैं और इस प्रकार व्यापार तथा प्रमुख उद्योगो पर अपना एकाधिकार स्थापित कर लेते हैं। 
और इसके द्वारा वे भारत का और अधिक शोषण करते तथा और अधिक धन देश से बाहर ल जाते 
हैं । मात मे, सरकारी तौर पर धन का निगम ही सारी बुराइयो की जड है।”* वित्तीय दृष्टि से यह 
निगम एक विनाशकारी प्रक्रिया थी । देश दरिद्र हो रहा था क्योकि उसके क्षीण आथिक साधनो पर 
उस विदेशी नौकरशाही का भारी खच लाद दिया गया था, जिसे विलासिता तथा तडक मड़क के 
जीवन की आदत पड भयथी थी । इस निग्रम की प्रक्रिया के फलस्वरूप ही देश पर करो का भारी बोझ 
लाद दिय्रा गया था, और जनता पर ऐसी अथनीति थोप दी गयी थी जिसके कारण वदेशिक व्यापार 
देशवासियों के हितो के प्रतिकूल पडता था । इस निगम ने अतविरोध की मयकर स्थिति उत्पन 
कर दी थी--देश मे घन और साधन विद्यमान थे, और उसी के साथ साथ जनता आधिक दृष्टि से 
घोर दारिद्र में फेंसी हुई थी । उन्‍नीसवी शताब्दी के प्रारम्म मे निगम लगमग तीस लाख पॉड का 
था, कि-तु बाद मे वही बढकर तीन करोड पौंड तक पहुँच गया था । इसके कारण जनता की बचाने 
की शक्ति लगभग पूणत नष्ट हो गयी थी । यदि आशिक प्रक्रिया सामान्यतौर पर चलती रहती तो 
घन देश म॑ बना रहता और उससे पूजी का सचय होता । कितु निगम ने लाम और बचत का 
पूजीकरण करना असम्मव कर दिया था । हि 
आथिक निगम के अतिरिक्त दादामाई ने 'नतिक निगम” का मी उल्लेख क्या देश में 
अग्रेज अधिकारियों को नौकरी देने का अथ यह था कि उतनी ही सख्या मे मारतीय लोग नौकरियो से 
बचित रह जाते थे, इसके अतिरिक्त वे न धन बचा सकते थे ओर न उसे पूजी के रूप मे प्रयुक्त कर 
सकते थे । अग्रेज समभते थे कि भारत तो एक अघीन देश है और हमारे द्वारा शासित होन के लिए 
है। वे इसे अपना धर भी नही बनाना चाहते थे । इसलिए वे अपने संवा काल में जो प्रद्यासकीम 
तथा व्यावसायिक अनुमव अजित कर लेते थे वह भी उनके जाने के साथ साथ देश से चला जाता था । 
दादामाई ने लिखा “मारतीया को डिप्टी-क्लक्टर, अतिरिक्त कमिइ्तर अथवा इजीनियरिंग और 
चिकित्सा विभागो मे इही स्तरों के अधीनस्थ पदो से ऊँची नोकरियाँ नही दी जाती । परिणाम यह 
होता है कि जब राजनीति प्रशासन विधान, अथवा वैतानिक तथा शिक्षित व्यवसाया का अनुभव 
रखने वाले अधिकारी अपने पदो से निवृत्त होकर चले जाते हैं ता उनके साथ तत्सम्वधी ज्ञान और 
अनुमवद भी इगलण्ड को चला जाता है ।”” यह अनुभव का चला जाना एक प्रकार का नतिक निगम 
था। अग्रेजो से पहले के आक्रमणकारियो के शासन मे देश नैतिक नियम का शिकार नही था। देश 
में जिन वस्तुओं का उत्पादन होता था मौर जो अनुमव अजित क्या जाता था वह दश में ही बना 
रहता था। फितु अप्रेजा की आधिक तथा नैतिक निगम वी विनाशकारों नीति से देश का जीवन- 
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उनके असैनिक अधिकारियों अथवा प्रिटेन बी जनता वी सुरक्षा का भारतवासियों के सतोप के वगर 
कोई अय साधन हो सकता है तो वे अपने को घोसा दे रहे हैं। उनवा साय वल कितना ही गकिः 
शाली क्यों न हो, भारत में उनके शासन की सुरक्षा पूणत भारतवासियों के संतोष पर ही विश 
है । पाशविक बल से एक साम्राज्य वा निर्माण किया जा सकता है, किन्तु पाशवित' बल उम्ता 
परिरक्षण नही कर सबता, केवल नैतिव बल, ययाय तथा घम उसकी रक्षा करने मं समथ हो पते 
है ।* अत यह आवश्यक है किः अस्त्र शस्त्तो की अपेक्षा शुम सकलप और पारस्परिक विश्वाम वो 
राजनीतिक दक्ति वा आधार बनाया जाय । वितु यदि इगर्लण्ड ने उत्तेजना की नीति का धुपतत 
किया तो बह अभिवायत साम्राज्य के विघटन का कारण सिद्ध होगी 

दादाभाई अपने विचारा में इतने सच्चे और निष्क्पट ये कि उहोने स्वीवार किया (8/297 
को ब्रिटेन के शासन से अनेक लाभ हुए हैं। उनका कहना था कि “ब्रिटेन की उन्त मानव 5 
सम्यता' ने भारत को बहुत कुछ दिया है, और पाइ्चात्य शिक्षा, प्रशिक्षित प्रशासकीय र्बाः 8 
तथा रेलपथ आदि यात१्त्रिवः उद्योगो ने भी देश को लाम पहुंचाया है। किन्तु उहोंने विध्मान 7 
प्रणाली के दोपों के सम्बंध में भी अपने विचार निर्मीक्तापुबक व्यक्त किये । उहाने तिता हे 
“बतमान शासन प्रणाली मारतवासियों के लिए विनाशकारी तथा निरकुश है, ओर इगतण्ड के हरी 
आत्मघाती तथा उसके राष्ट्रीय चरित्र, आदझ्यों तथा परम्पराओ के प्रतिवूल है। इसके विप ४5 
मदि सच्चे अथ मे बतानवी माग अपनाया जाय तो उससे ब्विटेन तथा मारत दोनां को ही ता 
लाम होगा ।””* दादाभाई ने चेतावनी दी कि निरकुद्य तथा स्वेच्छाचारी शासन अधिक समर | 
टिक नही सकता, क्योकि बुरी शासन प्रणाली दिवालियापन तथा विनाश की आर ले जा दी है 
यह एक "क्र स्वाग” है, और इसके आमूल परिवतन की आवश्यकता है उनका कहना कह 
यदि “ब्रिटिश शासन विदेशी तथा प्रजापीडक का भारी जुआ” ही वना रहा तो “उसका नाश 
ध्यम्मावी है ।” 2 मई, 867 को दादामाई ने ईस्ट इण्डिया एसोशियेशन लादन की एक बढ डर 
'भारत के प्रति इगलैण्ड के कतव्य” शीपक एक लेख पढा । उसमे उहोने बतलाया कि यदि व 
बीस करोड असतुष्ट भारतवासियां और एक लाख ब्रिटिश सनिको के बीच सघप हुआ तो बी 
परिणाम स्पष्ट हैं, चाहे वे सैनिक क्तिने ही शक्तिशाली क्यो न हो । यह हो सर्वता है शा 
राष्ट्र को अनेक बार हार खानी पडे कितु उसको आत्मा को नही कुचला जा सता। ६ हे 
साल्सबरी के इस कथन को वारबार दुहराते हुए थकते न थे कि “भयाय वलवान से का 
भी नाझ्ष कर देगा ।” उनका कहना था कि निरजुद् झासन के कुछृत्य और अत्याचार सद्व # 
नही रह सकते । कितु दादामाई को विश्वास था कि मन की सकीणता और भयाव ब्रिटिश पद 
के चरित्र के वास्तविक तत्व नहीं हैं । कं 

दादाभाई स्वीकार करते थे कि ब्रिटिश शासन ने भारत को सम्य बनाते में महत्वपूण हरि 
अदा की है। उहे आशा थी कि इगलैण्ड शीघ्र ही अनुमव कर लेगा कि बढती हुई आविक 
पता की लज्जाजनक नीति सकुचित दृष्टि की हो परिचायक नही है, अपितु उसमें शार्स् द्व शं 
लिए भी खतरे के बीज विद्यमान हैं । वे चाहते थे कि भारत के आधिक साधनों का भारी वि 
तुरात बद क्या जाय । उनका विश्वास था कि जैसे ही निगम बाद हुआ वैसे ही मारत में उह्होग 
शासन के स्थायित्व के लिए अनुकूल परिस्थिति उत्पन्न हो जायगी । 3 सितम्बर, 880 को उन्हें 
भारत के राज्य अवर सचिव लुई मालेट को एक पत्र मे लिखा “शिक्षित तथा विचारशील भाख 
वासियों वा हृढ विश्वास है कि पृष्वी पर आय सब राष्ट्रो की तुलना मे केवल ब्रिटेन ही ऐसा राई 
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दादाभाई नोरोजी ]2] 


* है जो कभी किसी भी स्थिति में जानबूमवर किसी जाति के साथ न अयाय करेगा, न उसको दास 
- बमायेगा, न उसका अपमान करंगा और न उसे दरिद्र बनायेगा, और यदि उसे विश्वास हो जाय 
* वि अनजाने उसने कसी को क्षति पहुंचा दी है तो वह तुरत और बिवा सकोच के तथा हर उचित 
- भूल्य चुकाक्र उस क्षति को पूरा कर देगा | इसो विश्वास के कारण विचारवान भारतवासी ब्रिटिश 
शासन के पवके भक्त बने हुए हैं। वे जानते हैं वि मारत का वास्तविक पुनरुद्धार, उसकी सम्यता 
। तथा भौतिवष, नतिक और राजनीतिक प्रगति ब्रिटिश शासन के दीघकाल तक कायम रहने पर ही 
( निभर है| अग्रेज जाति वे चरिश्र मे उच्चकोटि वी सम्यता, उत्वट स्वात-्य प्रेम, तथा आत्मा वी 
श्रेष्ठता आदि गुणो का सुदर सम-वय है । ऐसी जाति एक बडे राष्ट्र को पैरो तले कुचल नही सकती, 
, बल्कि वह निश्चय ही उसे उठामे वे यश की लालसा से प्रेरित होकर काय करेगी। ब्रिटेन के कुछ 
महानतम व्यक्तिया ने उसकी इस लालसा को अनेक वार व्यक्त क्या है। अग्रेजा के सामने भारत 
में जो महान काय है उसके समा-तर दूसरा उदाहरण विश्व के इतिहास मे मिलना दुलभ है। संसार 
, में ऐसा कोई राष्ट्र नही हुआ है जिसने विजेता के रूप मे अग्रेजा वो भाति शासिता के वल्याण को 
अपना कतव्य समभा हो अथवा उनवे कल्याण की तीव्र इच्छा की अनुभूति वी हो । और यदि बत- 
मात निगम प्रद कर दिया जाय, और देश के विधान (विधिनिर्माण) के काय मे देशवासियों के 
प्रतिनिधिया को अपनी राय व्यक्त बरने का अवेसर दे दिया जाय तो भारतवासी आशा के साथ 
ब्रिटिश शासन के अतगत ऐसे भविष्य की कल्पना कर सकते हैं जो उनके इतिहास के महानतम 
तथा सबसे गोरवशाली युग को भी लज्जित कर देगा ।” 
भारत की राजनीतिक आश्याओ का पूण होना इगलैंण्ड वे नैतिक पुनर्जागरण पर निभर था। 
दादामाई की इच्छा और आशा थी कि इगलैण्ड ने मारत को जो वचन दिये थे और जो प्रतिनाएँ 
की थी उह वह ईमानदारी, सच्चाई, सम्मान तथा क्तव्यनिष्ठा बे साथ पूरा करेगा | वे कहा करते 
थे कि भारत और इगलैण्ड के सम्बधो को घम, “याय तथा उदारता के आधार पर स्थापित करना 
होगा । उनका विश्वास था कि यदि पूर्वोक्त वचन पूरे बर दिये जायें तो भारत की सब समस्याएं 
हल हो जायेंगी। उनकी हादिक इच्छा थी कि 833 के अधिकार अधिनियम तथा 858 की 
घोषणा” मे जिन बाता का ऐलान किया गया था उह पूरा किया जाय । उहं आशा थी कि इग 
लण्ड अपनी "याय, उदारता तथा स्वत त्रता की मावना की रक्षा करेगा । भारत की दरिद्रता तथा 
अध पतन उन बचनों को पूरा न करने के ही परिणाम थे | दादाभाई का हृढ विश्वास था क्षि ब्रिटेन 
ऐसे राजनीतिज्न अवश्य उत्पन्न करेगा जो अतीत के ब्रिटिश शासको द्वारा दिये गय बचनो का पालन 
करेंगे और इस प्रकार मानवता के प्रति ब्रिटेन के ध्येय को पूरा करेंगे ।/ 858 की घोषणा मे 
“ऐलान किया गया था वि' भारत सरकार इन चार सिद्धात्तो का पालन करेगी घामिक सहिष्णुता, 
स्वत श्रता, नौकरिया योग्यतानुसार, और विधि के समक्ष समानता | उसमे इस बात पर भी बल 
दिया गया था कि भारत मे उद्योगों को प्रोत्साहन दिया जायगा, सावजनिक उपयोगिता के कार्यों मे 
वृद्धि होगी, ओर लोक प्रशासन सावजनिक कल्याण के लिए चलाया जायगा । दाटाभाई इस घोषणा 
को भारत का महान अधिकार पत्र समभते थे । 
नतिकता तथा सर्वधानिक विधि दोनो की माँग थी कि इगलण्ड भारत पर भारतवासियों के 
कल्याण के लिए हो शासन करे | इसका अथ था कि भारत मे फैली हुई विपनता, मिगम कप्टो 
तथा विनाश का अत किया जाय । ब्रिटेन के लोक्तत्र का उत्तरदायित्व था कि स्थिति में सुघार 
करे और भारत के राजनीतिक तथा आर्थिक कप्टो को कम करे। वार वार यह रट लगाने से काम 
नहीं चलता था कि इगलैष्ड ने भारत म कानून व्यवस्था तथा शातित की स्थापना की थी । दादामाई 
का बहना था कि ब्रिटिश शासन को भारत के लिए वरदान! और इग्रलण्ड के लिए 'लाम तथा यश्ञा 
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का साधन बनाने का एकमान्न उपाय यह है वि “भारत यो उनते (अग्रेजा के) नियत्रण तया नित्शन क 
अतगत अपना प्रशासन स्वय चलान दिया जाय ।"# दादामाई ने इग्लैण्ड की लोक समा मे निर्म 
कता से घोषणा वी कि देश में तर तक बल्याणवारी तथा सच्ची वित्त व्यवस्था बायम वहां हो सती 
जब तक विदेशी आधिपत्य बी बुराई! यो यम मरवे उथित सीमाआ मे बाँध नहीं दिया जाता, 
ययोविः 'विरेशो शासन वी युराई' से घन, बुद्धि तथा रोजगार तीनों वी हानि होती है। इसप दे। 
के आधिव' साधना के अनुपात से बही अधिवः घन पच होता है, प्रशासनिव अजुमव वा हाए हा 
है, क्योकि विदेशी कमचारी सेवा से निवृत्त होने पर देश छोडवर चले जाते हैं, भोर चूवि सभी गाय 
पदो पर अग्रेजो का एबाधिकार था, इसलिए उसी अनुपात में भारतवासिया को बेकारो का सामता 
करना पडता है । * जब तव' भारतवासियों को लाव सेवाआ में समुचित स्थान नहीं टिया बा 
तब तक उनकी साधनसम्पनता, अमित्रम वी दाक्ति तया महत्वपूण कतब्या के पालन के डी 
क्षमता का विकास नही हो सकता था। इसलिए दादामाई ने भारत के लोगो को उच्च पटा से बचत 
रखने की नीति का विरोध कमा । 

साम्राज्यवाद से प्रशासनिक बुराइयाँ उत्पन होती हैं और वित्तीय हामि होती है। बी 
में भारत के आथिक साधनों का जो अधाधुधघ निगम हुआ था उसके परिणाम बढ़े मयरर हुए 4 
उसके जारी रहने का अथ होता जानबूभकर देश की लूट और विनाश करना, और उससे देशवाहिरो 
की जीवन शक्ति का भारो हास होना मनिवाय था । भारत के लोगा के शोचनीय ३ खो वा बन 
बरना आवश्यक था, अयथा मय था कि देश की दशा और भी अधिक विगंड जायगी । इसके भें 
रिक्त यह भी आशका थी कि राजनीतिक दाक्ति वे बल पर क्ये गये शोपण और निगम की इस प्रशिय 
से ब्रिटिश प्रशासकों की नतिक दाक्ति वो भी आपात पहुँचेगा । निरकुश् शासन राजतीतिक । 
को धारण करने वालो वी मैतिक सवेदन शक्ति को क्षीण और कुठित बरवे उहें भप्द कर देता है 
निरकुश शासको को उपनिवेशी जनता के साथ घमड, अहकार तथा अत्याचार से युक्त व्यवहार 
करने वी आदत पड जाती थी । अत डर था कि जब वे लौटकर इगलण्ड पहुंचेंगे ता अपने देश 
राजनीतिक जीवन मे सामाजिय' उदृण्डता के लोकततविरोधी तत्व को समाविष्ट कर देंगे 40 
भविष्यद्रप्टा की पूर्वानुभूति का परिचय देते हुए दादाभाई ने चेतावनी दी “इगलैण्ड ने सव॑ 
सरकार के लिए जो बीरतापुण सघप किये हैं उनका इतिहास बहुत ही मौरबपूण है। हि एै मो 
इगलण्ड अब भारत मे ऐसे अग्रेजो का एक वग तैयार कर रहा है जो निरकुश छ्ासने में प्रशिक्षित कर 
अभ्यस्त है, जिनमे असहिष्णुता, अहकार तथा निरकुश शासक की-सी स्वेच्छाचारिता के दुगुण 
करते जा रहे हैं भोर जिहें, इसके अतिरिक्त, सवैधानिकता के पाखण्ड का भी प्रशिक्षण न 
है। क्‍या यह सम्मव है कि जब ये अग्रेज अधिकारी निरकुशता वी आदतें ओर प्रशिक्षण लेकर के 
वापस जायेंगे तो वे इगलैण्ड के चरित्र और सस्थाओ को प्रभावित नही करेंगे ? भारत में काम शक 
वाले अग्रेज भारतवासियों को उठाने के बजाय स्वय पतित होकर एशियायी निरकुशवाद के है 
तब पहुँच रहे हैं । कया यह्‌ उस तियति का खेल है जो समय आने पर उहें दिखला देना चाह 
कि उहोने भारत मे जो दुराचरण किया है उसका क्या फल हुआ है ? अभी इंगलेण्ड पर इसने 
"अध पतन का अधिक प्रभाव नही पडा है। कितु यदि समय रहते उसने उस कृप्रभाव को द् 
न रोशा जो उसकी जनता को उत्तेजित कर रहा है तो आइचय नही होगा कि प्रकृति उससे 
आचरण का बदला ले ले जो उसने भारत म क्या है।”/ इस प्रकार दादामाई ने निरंकुश साआरय 
बाद की नैतिक बुराइयो को स्पष्ट करके गहरी राजनीतिक सूमबूक वा परिचय दिया। हम 

जफसन तथा टी एच ग्रीन की भाँति दादामाई ने अनुरोध किया कि राजनीतिक शर्क्ति 
आधार जनता का प्रेम, इच्छा तथा मावनाएँ होनी चाहिए । कितु ब्रिटेन ने भारत की जनता ब्रमि 
दो कठोर प्रतिबध लगा रखे ये । प्रथम उसने जनता का मुँह बाद कर दिया या भर्याति उसकी व 
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व्यक्ति की स्वताञ्रता छीन ली थी, और दूसरे उसे निरस्त्र कर दिया था । इस मुह बद करने और 
निरस्त्र करते” की दुहरे प्रतिबाध की मीति से स्पष्ट था कि ब्रिटेन की शक्ति जनता की भक्ति पर 
आधारित नहीं थी। इसलिए दादामाई का आग्रह था वि जनता के सतोष पर ही राजनीतिक सत्ता 
की नीव रखी जानी चाहिए, और जनता को सतुष्ट करने का एकमात्र उपाय उसका विध्वास प्राप्त 
करना था । 
4. दादाभाई नौरोजी का समाजवाद के प्रति भुकाव 

दादाभाई मे बुद्धि की इतनी तीक्ष्णता और दूरद्शिता थी कि उहोने अतरराष्ट्रीय समाज- 
बाद की बढती हुई आधथिक तथा राजनीतिक शक्ति को मलीमाति समभ लिया था | उ होने ब्रिटेव के 
समाजवादियों वा सहयोग प्राप्त करने का प्रयत्न किया और हिंडमन उनका घनिष्ठ मित्र था तथा 
उनसे उसे सहानुभूति भी थी | 904 मे 4 अग्रस्त से 20 अगस्त तक एम्सटरडम में अतरराष्ट्रीय 
समाजवादी काग्रस हुई | दादामाई उसमे सम्मिलित हुए । काग्रेस मे उहोन ब्रिटिश साम्राज्यवाद 
के विरुद्ध रक्त चूसने तथा निगम का आरोप दुहराया जिसे वे अनेक वर्षो से लगाते आये थे | हॉल- 
बॉन टाउन हॉल मे हुई एक सभा में उहोने एक प्रस्ताव रखा जिसमे माग की गयी कि ससार भर 
में बद्धो के लिए पेंशन की व्यवस्था की जाय । 'श्रमिका वे अधिकार! शीपक एक पुस्तिका में 
उहोने औद्योगिक आयुक्तो के यायालय स्थापित करने का समथन किया । उहोने इस दावे कया 
भी हादिक समथन किया कि श्रम भी एक प्रकार की सम्पत्ति है। 
5 दादाभाई नौरोजो के राजनीतिक विचारों मे परिवतन 

अपने सावजनिक जीवन के प्रारम्मिक वर्षो मे दादाभाई हृदय से विश्वास करते थे कि अग्रेजी 
शासन मे भारत को अनेक नियामतें दी हैं। उनको सच्ची आशा थी कि अग्रेज मारत के साथ यह 
समभकर व्यवहार करेंगे कि वह्‌ उनके सुधुद की हुई एक पविन धरोहर है। इगलेण्ड की जनता तथा 
विधायकों को भारतीय दृष्टिकोण से अवगत कराने के लिए उहोने ब्रिटिश ससद के लिए चुनाव लडा 
और कठिन सघप के बाद लोक सभा मे स्थान प्राप्त करने मे सफल हुए । भारतीय राण्ट्रीय काग्रेस 
के 886 के अधिवेशन मे उहोने अपने अध्यक्षीय भाषण म ब्रिटिश शासन के प्रति भारतवासियो 
की 'पूण भक्ति! की घोषणा की । 893 में लाहौर मे काग्रेस के नवे अधिवेशन के अवसर पर भी 
उहोने अपने अध्यक्षीय व्याख्यान मे ब्रिटेन के प्रति भारत की भक्ति का ऐलान किया | उ होने कहा 
' हमारी इच्छा है कि ब्विटेत के साथ हमारा सम्ब ध भविष्य मे दीधकाल तक कायम रहे जिससे विश्व 
के राध्ट्रो वे बीच हमारा देश मौतिक तथा राजनीतिक दृष्टि से उच्च स्थान प्राप्त कर सके । हमे 
अनावश्यक रूप से तथा गैर जिम्मेदारी के साथ अपनी दरिद्रता की शिकायत करने मे आनद नहीं 
मिलता है । थदि हम ब्रिटिश शासन के शत्रु होते तो हमारे लिए सबसे अच्छा माग यह हाता कि 
हम चिल्लाते नही बल्कि मौन रहते और जो हानि हो रही है उसे तब तक होने देते जब तक कि उसकी 
परिणति महाव सकट में न हो जाती, जसा कि इन परिस्थितियों मे होना अनिवाय है कितु हम 
इस प्रकार का सकट नही चाहते, इसलिए हम अपनी तथा शासको, दोनो की खातिर चिल्लाते है ॥”” 
दादामाई ने भारतवासियों को सलाह दी कि उह अपने जीवन म ब्रिटेन के प्रति भक्ति तथा देश प्रेम 
दोनो का विवेकपूण सामजस्य करना चाहिए । कितु उहूं ब्रिटिश शासको से बारबार निराशा हुई 
इसलिए अत मे वे इस निष्क्प पर पहुँचे कि स्वराज्य का अधिकार प्राप्त किये बिना भारत राष्ट्रीय 
महानता को उपलब्ध नही कर सकता । 

906 में कांग्रेस के कलकत्ता अधिवेशन के अवसर पर दादाभाई ने मारतीय जनता के « 
तीन महत्वपूण अधिकारों पर बल दिया | पहला अधिकार था कि लाक सेवाओं में भारतवासिया 
को अधिकाधिक सरया मे नियुक्त किया जाय और सम्पुण विभागीय प्रशासन उनके हाथा म॑ सौंप दिया 
जाय । दूसरा अधिकार था कि भारतीयां को अधिकाधिक प्रतिनिधित्व दिया जाय जिससे वे स्वशासी 
उपनिवेशो के नमूने पर अपने यहा भी विधान समाएँ स्थापित कर सकें | तीसरा अधिकार था कि 
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ब्रिटेन तथा भारत के बीच वित्तीय सम्पाघ “यायस्रगत हो | उहोने भारतीय राष्ट्रीय वाग्रस के विए 
तीनसूत्री कायक्रम निर्धारित किया 

“(]) जिस प्रकार ब्रिटेन की सभी सेवाआ, विभागों तथा ब्यौरे से सम्बाधित प्रशासन उरी 
देश के निवासियों के हाथो म है, उसी प्रकार हमारा दावा है कि भारत की सभी सेवाओ, विशों 
और ब्यौरे का प्रशासन स्वयं भारतवासियों के हाथों में होना चाहिए । यह केवल अधिकार की वा 
नही है, और न शिक्षित लोगो की आकाक्षाओं की बात है, यद्यपि अधिकार तथा शिक्षितोंरी 
आकाक्षाओ की दृष्टि से भी इस वात का महत्व है। इस सबसे अधिक यह एक निरपेक्ष आवशाता 
है, उस महान अनिवाय आधिक बुराई का एकमात्र उपचार है जो वतमान निगम तथा दरित्वा दा 
आधारभूत कारण है। यह उपचार भारतीय जनता के भौतिक, बौद्धिक, राजनीतिक, प्ामाझि, 
औद्योगिक तथा हर सम्मव प्रमति और कल्याण के लिए नितात आवश्यक है| 

(2) जैसा कि ब्रिटेन तथा उनके उपनिवेशों मे कर लगाने, वानून बनाने वां करो ह। 
व्यय करने का अधिकार उन देशो की जनता के प्रतिनिधियों के हाथो मे है, वैसे ही अधिकार मा 
की जनता को मिलना चाहिए । 

(3) इ्गर्लण्ड तथा भारत के बीच वित्तीय सम्बन्ध “यायोचित हो तथा समता के बाधा 
पर कायम क्ये जायें । इसका अय है कि किसी असैनिक, सैतिक अथवा नाविंक विभाग के ५ 
लिए भारत जितना घन जुटा सके उसी के अनुपात में उस व्यय से वेतनो, पेंशनों, 0040 
के रूप मे होने वाले लाभ में भारतवासियो को साम्राज्य के साभीदार के रूप मे भाग मिलता वा 
भारत साम्राज्य का साभौदार है, यह घोषणा सर्देव की जाती रही है । हम किसी प्रकार कॉ बुर 
नही चाहते हैं । हम केवल -याय चाहते हैं । ब्रिटिश मागरिको के रूप में हमारे जो अधिकार 
उनका हम न अधिक वर्गीकरण करना चाहते हैं और न सविस्तार उनका विवरण देना चाहते रा 
उन सबको एक दाब्द में व्यक्त क्या जा सकता है--'स्वराज”, जसा कि इगलण्ड अथवा उसे भरा 
निवेश्ञा में प्रचलित है ।”“*? दादा माई को विश्वास था कि अग्रेज शासक अपने जीवन काल मे हीं कह 
में सम्मानपूण स्वराज स्थापित करने की दिशा म कदम उठायेंगे । उहोने मारतवासियो कोस 
दी कि वे याचिकाओ तथा सभाओ द्वारा आन्दोलन चलाने वे माय पर हृढता से डे रह आदोती 
पाशविक बल का नैतिक विकल्प है । दादामाई ने स्पष्ट रूप से कह दिया था कि मारित मे करे! 
प्रशासन के आधारभूत सिद्धाव अनुचित हैं अत वे चाहते थे कि कांग्रेस उनके विरुद्ध आ दौतत 
कितु उहाने अनुभव वर लिया था कि भारत के लिए एकमात्र उपचार स्वराज है। पु 

सैद्धांतिक आधार पर दादामाई भी कॉब्डन की माति अनैक वर्धों तक मुक्त स्यापा 
समथक रहे थे । कितु भारत मे फ्ली हुई अप्राकृतिक अव्यवस्था, निराशा तथा दु खो ने आर्ट 
के विचारो मे परिवतन कर दिया था और वे स्वदेशी का समथन करने लगे थे । किंतु फिर मी, 

विश्वास था कि अग्रेज राजनीतिज्ञो कै मन तथा हृदय में स्वत-ञ्रता की सच्ची पुरानी माता री 

प्रवृत्ति पुन जाय उठेगी । बक की माति उह भी ब्रिटिश जनता की पुरातन तथा जमजात 
में आस्या बनी रही । उहूं आश्या थी कि भारत इगलण्ड का अधीत देश होकर नहीं रहेगी, 
एक दिन वह उसके वफादार साभीदार तथा सहयोगी का पद प्राप्त कर लेगा । ड्त समय 
उहोने मारतवासिया को सलाह दी कि वे निराश न हो जौर एक शब्द “अध्यवसाय बी 
स्मरण रखें। बीलरी। 

प्रथम विश्व य्रुद्ध के दोरान दादामाई ने देशवासिय) से अग्रेजा वा साथ देन वी अर्प रॉ 
दुर्माग्य की बात थी कि मटिग्यू को उत्तरदायी शासन सम्बधी घोषणा (20 अगस्त, ? ! की 
दो महीने पहले ही भारत के अधिकारा के लिए आजीवन सघप बरने वाले उस महंत सैनान 
इहलीला समाप्त ही गयी । 906 में कलकत्ता कांग्रेस वे अवस्तर पर अपने अध्यक्षीय पर 
दादामाई न आद्या व्यक्त की थी कि अग्रेजा वे आत करण की विजय होगी और भारत । 
सम्मव बम से कम समय में उत्तरदायी स्वराज” प्रदान बर दिया जायगा। 





30 दाहामाई गोरोजा गए 906 बी कसकत्ता रूँद्ेस मे टिया गया भाषण | 
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6 निष्कर्ष 
दादामाई नौरोजी आधुनिक भारतीय इतिहास वी एक पराक्रमी विभूति थे। वे महान 
गुरु तथा नेता थे | वे एक ऐसे अथशास्त्री थे जि हे लोकवित्त वैदेशिक व्यापार तथा राष्ट्रीय आय 
की समस्याओं की गहरी सूमबूक थी । वे उच्चकोटि के सामाजिक तथा राजनीतिक विचारक मी 
थे । यद्यपि अथश्ञास्त्रीय सिद्धात प्रवतक के रूप मे उह रिकार्डो, मिल और माक्स के समवक्ष स्थान 
नही दिया जा सकता कितु उनके अभिमावी व्यक्तित्व तथा उच्च नैतिक चरित्र ने उनके तत्कालीन 
भारतीय अथशास्त्र और राजनीति विषयक विचारो का बहुत लोकप्रिय बना दिया था । इस प्रकार 
उनका 'निगम! का सिद्धा-त भारतीय सामाजिक तथा आथिक चितन में उतना ही विस्फोटक बन 
भया था जितने कि माक्स के 'शोपण' और 'वग सघप' के सिद्धा त माक्सवादी तथा समाजवादी 
क्षेत्रों मे वन गये हैं । 
दादामाई का विश्वास था कि राजनीतिक प्रगति के लिए शिक्षा का प्रसार बहुत आवश्यक 
है। शिक्षा के द्वारा केवल व्यक्ति की आत्मा ही ज्ञान से प्रदीप्त नही होती, वह लोगो बे मन में 
अधिकारो की चेतना भी उत्पन करती है । उहे विश्वास था कि शिक्षा के प्रसार ओर प्रशासनिक 
अनुभव के सचय से स्वराज की ओर प्रगति की गति तोन्न होगी । इसलिए उहोने 'निशुल्कः अनि 
बाय प्राथमिक शिक्षा तथा हर प्रकार को नि शुल्क शिक्षा' वी माग की 
दादामाई के भारतीय सामाजिक विज्ञानों को दो मुख्य योगदान हैं । प्रथम, उहहौने भार- 
तीय राजनीति की आधिक व्यास्या प्रस्तुत की ।* दूसरे, अथशास्त्रीय जनुस धान के क्षेत्र मे वैज्ञानिक 
वस्तुगत पद्धति का अनुसरण किया। अत उनकी पद्धति अथशास्त्रीय थी न कि सवेगात्मक तथा 
भावुक । उहोने भारतीय जनता को देश के साधनों के निग्रम के प्रति सचेत किया । इस प्रकार 
भारतीय अथशास्त्र के क्षेत्र मे वे प्रमुख विद्वान वन गये । 
दूसरे, दादामाई ने अपनी मारतीय अथशास्त्र तथा राजनीति सम्बन्धी रचनाओ में “अधिकार! 
की धारणा को महत्व दिया । उनीसवी शताब्दी के छठे तथा सातवें दशको में उहोने “प्राकृतिक 
अधिवार' की धारणा का उल्लेख किया । 906 में कलकत्ता काग्रेस वे अवसर पर अपने अध्यक्षीय 
भाषण भे उन्होने मारतवासियों के लिए दो प्रकार बे अधिकारो के आधार पर ब्रिटिश नागरिकता 
का दावा किया () जमसिद्ध अधिकार, तथा (2) प्रतिज्ञामुलक अधिकार ॥ उनकी माँग थी 
कि भारतवासियों को दो अधिकार तुरात दे दिये जायें () लोक सेवाओं में नौकरियाँ, तथा 
(2) प्रतिनिधित्व । उहोन इस बात पर सर्देव बल दिया कि भारतवासी ब्रिटिश नागरिक हैं, और 
इसलिए थे ब्रिटिश नागरिकता से सम्बद्ध सब अधिकारों और विशेषाधिकारा के हकदार हैं । 
राजनीति के सम्बाघ मे दादामाई की पद्धति नैतिक थी । उनका ब्यक्तिगत जीवन अलौकिक 
पवित्नता का जीवन था| अपने राजनीतिक कायक्लाप में भी उहोने वैसे ही नैतिक उत्साह से काम 
लिया । भारत के प्रति उनवी भक्ति गम्मीर तथा हादिक थी, और राजनीतिक क्षेत्र म उ'होने अन-य 
भक्ति तथा आत्म-त्याय से युक्त समपण वी भावना से बाय किया। वे छुद्ध, गम्भीर तथा अधिकल 
देशमक्ति बे' साक्षात अवतार थे । उहाने राजनीतिक आददोलन का माग इसलिए अपनाया कि वे 
उसे भारत की आधिक तथा सामाजिक पुन स्थापना तथा प्रगति के लिए सर्वाधिक शक्तियाली काय 
प्रणाली मानते थे । उनका विश्वास था कि भारत की आया, दाक्ति तथा होतव्यता केवल स्वराज्य 
पर निभर है। देश के उद्धार के लिए उनके महान कार्यों ने गोखले वा प्रमावित क्या। इस प्रकार 


भारतीय राष्ट्रवाद के इस श्रद्धेय पितामह ने अपने जीवन तथा कम की पविश्रीकृत सत्यता वे द्वारा 
राजनीति के नैतिकीकरण वी धारणा को शक्ति प्रदान की 





3] इस सम्बंध से डिस्बो लया आर सी दत्त क ग्र-य भी महत्वपूण हैं । डब्सू डिप्दी 270/श०क टीपघाडरी 
47००. रमेशचड् दत्त खक्षएा मडाणर नी शमफ्री उवाब रीडवाह का ॥8 गीदक्ाटय 482० 
क्‍क्माह का रीवीद. डिएविएं द्खव॑ निदान 

32 द्वादाभाई ने दतारस जॉँद्रेस को सदेश देत हुए गोयल को जा पत्॒ लिसा था उसमें उद्धनि बहा था हि भारत- 
यासी उन अधिकारों को प्राप्त करें और उनहा उपभोग करें जो उन जमसिद्ध अधिदार ये और जिनके सम्बध 
मे अप्रेज शासक बार-बार वचन दे चुके थे । देयिये 32८८८४८४ छाटे ॥त0तह5, पृ 674॥ 
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]24 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


ब्रिटेन तथा भारत के बीच वित्तीय सम्यध -यायसगत हो। उन्हेंने भारतीय राष्ट्रीय काग्रस के वि 
तीनसूत्री कायत्रम निर्धारित किया 
“() जिस प्रकार ब्रिटेन की समी सेवाओं, विभागों तथा व्यौर से सम्बोधित प्रगाप् डर 
देश के निवासिया के हाथा मे है, उसी प्रकार हमास दावा है कि भारत वी समो सेवाजा, वि 
और ब्यौरे का प्रशासन स्वय 'मारतवासियों के हाथो में होना चाहिए । यह केवल (29380 दा 
नही है, और न शिक्षित लोगो की बावाक्षाआ को बात है, यद्यपि अधिकार तथा वशिक्षितों री 
आकाक्षाओ की हृष्टि से भी इस बात का महत्व है । इस सबसे अधिक यह एक निरफक्ष आवघाद 
है, उस महान अनिवाय आर्थिक बुराई वा एकमात्र उपचार है जो वतमान निमम तथा दखिता की 
आधारभूत कारण है। यह उपचार भारतीय जनता के भौतिक, वौद्धिक, राजनीतिक, प्ामार्कि 
ओद्योगिक तथा हर सम्भव प्रगति और कल्याण के लिए नितात आवश्यक है। श 
(2) जैसा कि ब्रिटेन तथा उनके उपनिवेशों में कर लगाने, वामून बनाने तथा करा 
व्यय करने का अधिकार उन देशो वी जनता के प्रतिनिधियों के हाथो में है, बसे ही अधिकार गाते 
की जनता को मिलना चाहिए । मे आप! 
(3) इगलैण्ड तथा भारत के बीच वित्तीय सम्बध “यायोचित हो तथा समता हल 
पर कायम क्ये जायें । इसका अय है कि किसी असैनिक, सेनिक यह विभाग के बम 
लिए भारत जितना घन जुटा सके उसी के अनुपात में उस व्यय से वेतनों, पेंशनो, चंपल 
के रूप में होने वाले लाभ मे भारतवासियों को साम्राज्य के साभीदार के रूप मे माग मिलता बुर 
भारत साम्राज्य का साभीदार है, यह घोषणा सदेव की जाती रही है | हम किसी प्रकार वी १37 
नही चाहते हैं । हम केवल “याय चाहते हैं। ब्रिटिश नागरिकों के रूप में हमार जो बह! 
उनका हम न अधिक वर्गकिरण करना चाहते हैं और न सविस्तार उनका विवरण देना थी 
उन सबको एक शब्द मे व्यक्त किया जा सकता है--/स्वराज', जैसा कि इगलेण्ड अथवा 
निवेशो में प्रचलित है।” * दादाभाई वो विश्वास था कि अग्रेज शासक अपने जीवन काल ० 
में सम्मानपूण स्व॒राज स्थापित करने की दिद्या मे कदम उठायेंगे । उाहाने भारतवापसियों हि 
दी कि वे याविकाओ तथा समाओ ह्वारा आदोलन चलाने वे माग पर ह॒ढता से डदे रहें। 
पाशविक बल का नेतिक विकल्प है। दादामाई ने स्पष्ट रूप से कह दिया था कि दवा 
प्रशासन के आधारभूत सिद्धात अनुचित हैं अत वे चाहते थे कि काग्रेस उनके विहद्ध आ 
कितु उहोने अनुभव कर लिया था कि भारत के लिए एकमाश्न उपचार स्वराज है) मुक्त सापर ॥ 
सैद्धाततिक आधार पर दादाभाई भी कॉब्डन की भाति अनेक वर्षों तक सुर्फे दागी 
समथक रहे थे । कितु भारत मे फली हुई अप्राकृतिक अव्यवस्था, निराशा तथा हि खा फिर 
के विचारो में परिवतन कर दिया था और वे स्वदेशी का समयन बरने लगे थे। किन्‍्से को 
विश्वास था कि अग्रेंज राजनीतिज्ञो के मन तथा हृदय मे स्वत-त्रता को सच्ची पुरानी ् 
प्रवृत्ति पुन जाग उठेगी । वक को भांति उहे भी ब्रिटिश जनता की पुरातन तथा ज मजाते रहेगा रत 
में आस्था बनी रही । उहे आश्या थी कि मारत इगर्लण्ड का अधीन देश होकर नहीं रहेगा, हि 
एक दिन वह उसके वफादार सामौदार तथा सहयोगी का पद प्राप्त कर लेगा । उत को पे 
उहोने भारतवासियो को सलाह दी कि वे निराश न हो और एक श्वब्द 'अध्यवस्ताय 
स्मरण रखें। अपीचरी! 
प्रथम विश्व युद्ध के दौरान दादाभाई ने देशवासियों से अंग्रेजों का साथ देते की 47४ 
दुर्भाग्य की बात थी कि मौंटेग्यू की उत्तरदायी शासन सम्बधी घोषणा (20 अगस्त, ! | 
दो महीने पहले ही भारत के अधिकारो के लिए आजीवन सघप करने वाले उस महति व 
इहलीला समाप्त हो गयी । 906 में कलकत्ता कांग्रेस बे अवसर पर अपने अध्यक्षीय को (वा 
दादामाई ने आशा व्यक्त की थी कि अग्रेजा के अत करण की विजय होगी और भारत * 
सम्मव कम से कम समय मे उत्तरदायी स्वराज प्रदाव कर दिया जायगा | 


रे। 


है 
ह्ॉर 
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रानाडे वो भारतीय उदारवाद वे दशन वा आध्यात्मिक जनव माना जाता है। उनवा 
हादिक विश्वाम था कि स्मिथ और रिवा्डों के उदारवाद की पद्धति सम्बघी मायताओ तथा सामा्य 
निप्कर्थों मे सथोधन परन वी आवश्यकता है। उनके कुछ अयश्ञास्त्रीय सिद्धात माल्थस और जेम्स 
मिल मो अपक्षा फ्रीड़िस लिस्ट के विचारा से अधिक साम्य रफते हैं । 
महाराष्ट्र ने' इतिहास वी सामाजिक तथा धार्मिक व्यास्या पर रानाड़े मे विचारा की गहरी 
छाप है । रानाड मराठा इतिहास के सत अगस्ताइन और टॉइनवी हा सबते थे । उनया विश्वास 
था वि अतीत में मराठा राष्ट्र को मम्मोर सामाजिक तथा धामिर तत्वा से प्राण या दाक्ति मित्ती 
थी । उहान अपनी 'राइज आव द मराठा पावर” (मराठा द्वाक्ति वा उदय) मामप' अपूण पुरतव में 
मराठा इतिहास वी प्रवृति तथा सामाजिव-आथिय' राज्यतन्न पर अपन विचार व्यक्त किये हैं । 
2 रानाडे फे घितन वे दाशनिक आपार 
रानाड़े पर महाराष्ट्र 4 सतो तथा ईसाई लसका वे आस्तिव' वियारों का प्रमाव पडा घा। 
शितु उन पर ईसाइयत घा प्रभाव इतना रुपप्ट कमी नहीं था जितना वि राममाहाय और बेलवघ*द 
पर था। रानाए या वेशवच'द्र स सम्पव था। जब पेशवचद्ध ने मात 867 मे प्राथता समाज 
थी स्थापना थी ती आर जी भण्डारयर वे साथ रानाड थी उसके सदस्य था गये ।* 
रानाडे आस्तिक थे और उहें ईश्वर भी अनुफ्म्पा म॑ गम्मीर आस्था थी ।' काण्ट थी भाँति 
शायाद़े या भी शथन था वि अतवरण वे ततिव नियम ईश्यर ये अस्तित्व का सिश परत हैं। 
जागो यो ईइवर वी अनुभूति तथा दर हुआ परता है, इससे भी ईईयर वी सत्ता रापा अयुरम्धा 
प्रमाथित हाती है। रानाड घामिष' व्यक्ति वे ओर उनवी धामियता बड़ी गम्भीर थी। उ'हू घम 
नजाथों गी विक्षाआ मे भी आस्था थी। थे व्यक्ति तथा समाज दोना ब' ही लिए धम मे महत्व पो 
कै परते थे । उहान लिएा है. “सब माला और दा में दवदूत वी हृत्टि, पमि पी प्रेरणा, 
पर्मोपदेशश बी यामूपदुता, दाषनिर की प्रा अथवा यलिदाती वा आरमोत्सग छेषर जो 
जम छलेती हैं उतरी दृष्टि, उनकी प्रेरणा, उापी यारूपदुता, उपर प्रचा और उपर 
क्षा में दयी होते हैं ईश्वर वा विशेष प्रसाद हुभा बरत हैं। और गे यरद विधृ्तियाँ जो 
जो गूदइ अमुभय ब रतो और उपदत देसी है, यत राघ एप विदेप प्ररार बा उच्चतर और 
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महादेव गोविद रानाडे (842 90) एक वि्यात विधिवेत्ता, अथशास्त्री, इतिहास 
कार, समाज सुधारक तथा शिक्षाविद थे । अत आधुनिक महाराष्ट्र ने जो अद्भुत विभृत्तियाँ उसक्र 
की हैं उनमे उनका उच्च स्थान है । उनका जम 8 जनवरी, 842 को नासिक मे हुआ ४5 
और 6 जनवरी, 90] में बम्बई मे उहोते शरीर त्याग किया । 2862 मे रानाडे 'इ ३: 
नामक एक आग्ल मराठी साप्ताहिक के सम्पादक नियुक्त हुए । 868 मे वे वम्बई के ८ 
कॉलिज मे अग्रेजी तथा इतिहास के प्रोफेसर वियुक्त किये मये | 87! मे बम्बई सरकार नें उहै 
“यायाघीश बना दिया । उनकी महान प्रेरणा से 884 में डेकन एजूकेशन सोसाइटी वी ४ 
हुई । 885 में रानाडे को बम्बई विधान परिपद का एक अतिरिक्त सदस्य नियुक्त किया गया 
जब के टी तेलग की मृत्यु से बम्वई के उच्च 'यायालय में यायाघीश का स्थान रिक्त का 
रानाडे को पदोत करके उस पद पर नियुक्त कर दिया गया । 870 में जी वी जोशी ते 
पूना सावजनिक सभा की स्थापना की थी उसको रानाडे लगभग 25 वष तक निर्देशन तथा 8 
प्रदान बरते रह। अपनी प्रचण्ड मेघाशक्ति के कारण वे “महाराष्ट्र के सुकरात' कहलावें ये। रा' हि 
उन महान व्यक्तियों मे थे जो प्रच्यन रूप से भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस का निर्देशन तथा पर 
क्या करते थे । वम्बई मे भारतीय राष्ट्रीम काग्रेस के प्रथम अधिवेशन मे जो बहुत्तर सदस्य सरल 
लित हुए उनमे रानाडे भी ये ।* ए ओ ह्,म तक उहे अपना राजनीतिक गुरु मानते थे । 

राताड़े के सामाजिक तथा राजनीतिक दशन में अनेक घाराओ का मिश्रण था। पाक 
राम, तुलसीदास, सत अगस्ताइन तथा प्रीगरी प्रथम वी माति रानाड़े को भी इशर के थी 
अस्तित्व तथा असीम अतुकम्पा मे अडिग आस्था थी। इसलिए वे इतिहास की आध्यात्मिव कं 
मे विश्वास करते ये | उनकी दृष्टि मे इतिहास के गम्मीरतम आदोलन ईश्वरीय योजना एं 
उद्देश्य बी अभिव्यक्ति होते हैं।समाज की प्रद्मति के सम्ब ध में रानाडे वी धारणा अवयंबी 05 
गौर उनका स्वतञता विपयक स्विद्धा-त बहुत व्यापक था । उहोंने धार्मिक सहिष्णुता और 
ज़िक समानता का, तथा स्त्रियों वी पराधीनता के उम्रुलन का समथन किया । मनुष्य शप मे कगार 
से पृथन रहकर राजनीतिक स्वता-त्रता वा आनाद पही ले सकता । इसलिए रानाईे ने समा» 
साहित्य, धम, राजनीति सभी क्षेत्री मे पुनर्जागरण का समथन किया । 


// 
व मड़ाहव ग्रोदिद रानाड़े के जीवन तथा इृतित्व के लिए देखिये आर जी मानकर £# 5486 2१) 
र५ह बाब 4904 णुँ 88 240 24 - उ।ावर रेड. 0. /टिदाव4/ , श्रीमती रानादे 'सहमरण हा 
तथा एन आर फ्ाटर डृत 'रानाडे वा जीवन चरित्र (मराठों में) । एम छो कर ख्कक्ाड 720 रा 
>ब्गाकााद् वितीय रल्तरण (जो. ए मटेसन एण्ड के , मद्रास, 2906) मद्दादेद सोबिल रानाडे कक 
फीड 2दियाठ स्‍20६८7 (पुनतव्र एच्ड *बम्दई, ]900), एम जी. रानाड़े 2॥002 77 थे 9 ए 
3 #&क्कशा । रानादे न (वध उत्वाः्य थ #ै४ उककग्दुतवताईव 52808 नामक पत्रिका द्राराम * 
अणल 7 थरपों में उसके सगग दो तिहाई सथ स्वर्य सिखे ॥ 
3. बुग्भाष्ड ऋला०एट:, +4 6 हद्यव॥ पृष्ठ 8] ॥ 
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रानाडे को भारतीय उदारवाद के दशन का आध्यात्मिक जनक माना जाता है । उनका 
हादिक विश्वास था कि स्मिथ और रिकार्डो के उदारवाद की पद्धति सम्ब॒धी माय्यवाओ तथा सामाय 
निष्कर्पों मे सशोधन वरन को आवश्यकता है। उनके कुछ अथश्ञास्त्रीय सिद्धांत माल्यस और जेम्स 
मिल की अपेक्षा फ्रीड़ख लिस्ट के विचारो से अधिक साम्य रखते हैं । 
महाराष्ट्र के इतिहास की सामाजिक तथा घामिक व्यारया पर रानाडे के विचारों की गहरी 
छाप है। रानाडे मराठा इतिहास के सत अगस्ताइन और टाइनबी हो सकते थे । उनका विश्वास 
था कि अतीत में मराठा राष्ट्र को गम्मीर सामाजिक तथा धाभिक तत्वा से प्राण या छाक्ति मिली 
थी । उहोम अपनी 'राइज आव द मराठा पावर! (मराठा जक्ति का उदय) नामक अपूण पुस्तक में 
मराठा इतिहास की प्रकृति तथा सामाजिक-आधिक राज्यतत्र पर अपने विचार व्यक्त किये हैं । 
2 रानाडे के घितन के दाशनिक आधार 
रानाड़े पर महाराष्ट्र के सःतो तथा ईसाई लेखको के आस्तिव विचारों का प्रमाव पडा था। 
कितु उन पर ईसाइयत का प्रमाव इतना स्पष्ट कमी नही था जितना कि राममोहन ओर केशवचद्ध 
पर था | रानाडे का केशवचद्ग से सम्पक था | जब वेशवच द्रव ने माच 867 मे प्राथना समाज 
की स्थापना की तो आर जी भण्डारकर वे साथ रानाडे भी उसके सदस्य बन गये ।* 
रानाडे आास्तिक थे और उे ईश्वर की अनुकम्पा में गम्भीर आस्था थी ।' काण्ट की भाति 
रानाडे का भी कथन था वि अत करण के नैतिक नियम ईश्वर के अस्तित्व को सिद्ध करते है।* 
लोगो को ईश्वर की अनुभूति तथा दशन हुआ करता है, इससे मी ईश्वर की सत्ता तथा अनुक्म्पा 
प्रमाणित होती है। रानाडे घामिक व्यक्ति थे और उनकी घामिकता बडी गम्भीर थी। उहे घम- 
प्रयो वी शिक्षाओं मे भी आस्था थी । वे व्यक्ति तथा समाज दोनों के ही लिए घम के महत्व को 
स्वीकार करते थे । उहोने लिखा है. “सब कालो भौर देशो में देवदूत की हष्टि कवि जी प्रेरणा, 
महान धर्मोपदेशक को वाकपदुता, दाशनिक की प्रज्ञा अथवा बलिदानी का आत्मोत्सम लेकर जो 
बरद आत्माएँ जम लेती हैं उनकी दृष्टि, उनको प्रेरणा, उनकी वाक्पदुता, उनकी प्रज्ञा और उनका 
शूरत्व वास्तव मे दैवी होते हैं ईश्वर का विशेष प्रसाद हुआ करते हैं । और ये वरद विभूतिया जो 
कुछ देखती, जो कुछ अनुभव करती और उपदेश देती हैं, वह सव एक विशेध प्रकार का उच्चतर और 
अधिक सच्चा दैवी प्रकाश, ईश्वरीय नचान अथवा इलहाम है, और इलहाम शब्द का यही एक स्वीकाय 
अथ है । पुस्तको म जिस ईश्वरीय चान अथवा इलहाम का उल्लेख मिलता है वह चितन मात्र है, 
और चूकि वह स्वभाव से ही अस्थायी तथा स्थानीय होता है इसलिए उसका मूल्य भी सापेक्ष तथा 
अस्थायी हुआ करता है ।* रानाडे ने स्वीकार किया कि ईश्वर की मक्ति तथा अत करण के शुद्धी 
करण से चरित्र का ठोस नीव का निर्माण होता है । उनका विश्वास था कि अत करण के आदेशानु 
सार आचरण करने से मानव हृदय पवित्र होता है । उनका कहना था कि मारत का राष्ट्रीय मानस 
नास्तिकता से सतुष्ट नही हो सकता । इस देश में बौद्ध धम स्थायी प्रभाव न जमा सका, यह इस 
बात का अकाट्य प्रमाण है ।' चूकि रानाडे को ईश्वर के सवशषक्तिमान प्रताप मे विश्वास का, इसलिए 


3. प्राथना समाज की स्थापना ]867 में बम्वई में आत्माराम पाण्डुरग के नेतत्व म हुई थी । दादोबा तथा भास्कर 
पाण्डुरण, बो ए सोडक बी एम वायले एन एम परमानद आदि अय व्यक्ति भी उसमे सम्मिलित हो गये 
चे। 870 म आर जी भण्डारकर तथा एम जी रानाडे भी उसके सदस्य बन गये | भागे चलकर च-दावरकर 
भी उसम सम्मिलित हा गये । 

4 राजाडे ने लिखा था “आज सभ्य मनुष्य जो कुछ है वह इसलिए है कि उसे एक पूण पुरुष के नतिवः शासन 
तथा आर्मा के अमरत्व में विश्वास रहा है, और थाड से महान विचारको को स्थिति कुछ भी हो, बहुसख्यक 

मनुष्यों का उद्धार इस विश्वास क द्वारा ही हा सकता है ।' (१०८ ०॥ ए-एणडडणः 86775 एपरजाआल्त 
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उाहाने इस सत्य को भी स्वीकार किया कि इतिहास में ईश्वरीय दाक्ति काय बरती है। इस प्रशार 
इतिहास ईइवरीय इच्छा की अमिव्यक्ति है। स्टाइक दाशनिको की भाति रानाडे को बाह्य परढंति 
के तक्रियाकलाप मे भी ईश्वर वी सत्ता का प्रमाण दिखायी दिया । उनके मतानुत्तार मादत्र बाह्य 
ओर परत्रह्म एक ही नही हैं, अत इस अदा में उनका दृष्टिकोण अति अद्वतवादी वेदातियों सेगित 
है । स्पिनोजा तथा लाइब्नित्स के विपरीत रानाड मानव आत्मा को कुछ अशा में स्वाधीत तथा 
स्वतत्र इच्छा से युक्त मानते हैं । 

महाराष्ट्र के सतो तथा तुलसीदास वी भाति रानाडे को भी विश्वास था कि प्रायना मे नव 
जीवन स्फूति प्रदान करने वी शक्ति होती है। उनका हृदय गम्मोर भक्ति से ओतप्रोत या कौर व 
उदारता तथा मानव प्रेम के साक्षात अवतार थे । वे तुकाराम की कविताओ से द्रवित हो उठते पे 
ओर उनके अमग का प्राय गाकर पाठ क्या बरते थे | सामी (सेमेटिक) धर्मों मे 2020 ब्तु 
अवातीत भयोत्पादक शक्ति को अधिक महत्व दिया गया है, इसके विपरीत हिदू धम सर्वेखखारी 
सवव्यापकता का उपदेश देता है। भद्वत वदा-त वतलाता है कि व्यक्ति का मनोमय अह तथा ब्रह्माए 
में व्याप्त सावभौस आत्मा दोनो एक ही हैं। इस प्रकार भारत मे धम आतरिक अत प्रता मेड 
अनुभूति तथा घ्यान वी वस्तु है । रानाडे पर भी भक्ति आदोलन का प्रमाव था। उहोने आल्तिंता 
पर अपने व्याग्यानों मे इस घारणा मे विश्वास प्रकट क्रिया है वि ईश्वर एक करुणामय शर्ति है। 
मारत की धार्मिक विचारधाराआ को समभने मे उह भागवत घम से विशेष प्रेरणा मिली भी । 
जउाहोने लिखा है. “ईइवर के मुख्यत उज्ज्वल पक्ष का प्रेमपूवक घ्यान तथा चिंतन करना हरे 
राष्ट्र की स्वाभाविक प्रवृत्ति रही है। सामी जातियो का दृष्टिकोण इससे मिल है। उनके यहा 
दूरस्थ ईश्वर की भयोत्पादक अभिव्यक्ति का ध्यान करने पर अधिक बल दिया गया है। उनका यह 
भी विश्वास है कि ईइवर की सत्ता का केवल दूर से घुंधला सा आमास मिल सकता है, वहें मगर 
के अपराधों के लिए कठोर दण्ड देता है, वह ऐसा “यायाघीश है जो दण्ड अधिक देता है, 
कम, और जब पुरस्कार देता है तव मी अपने आराधक को भयभीत रखता है जिससे वह्‌ काँपता रहे। 
क्तु हमारे यहाँ ईइबर का प्यायाधीश, दण्डदाता तथा छझ्ासक की अपेक्षा पिता माता, भाई दवा 
मित्र अधिक माना गया है। हमारे सतो तथा ऋषियों ने आग्रहपूवक कहा है कि उ होते अपने ईघर 
का दक्षन किया है, उोने उसकी वाणी सुनी है, उसके साथ चले हैं, उससे बातचीत की है 
आदान प्रदान क्या है। योगी तथा वेदात्ती केवल अपने जाग्रत स्वप्नो वी अवस्था में ईईवर 
साथ एक होने वी वात कहते हैं, कितु नामदेव, तुकाराम, एकनाथ तथा घ्यानदेव इस प्रका: 
दूर के तथा कठिन मिलन से संतुष्ट नही थे जो उनके चैत्तय जीव के प्रत्येक क्षण विद्यमान नहीं रह 
सकता था । ये ईश्वर के साथ प्रतिदिन और प्रतिक्षण रहते तथा उसके साथ आदान प्रदान करते 
थे, और वे कहा करते थे कि इससे उहे जो आन-द मिलता हैवह योग तथा बेदा-त की सभी उपलब्धियां 
से श्रेष्ठदै। . ईसाई देशो म सम्पूण प्रेम ईमामसीह के जीवन और मृत्यु के चतुदिक केरित है 
फितु इस देश में आराधक प्रतिदिन अपने हृदय में ईश्वर की विद्यमानता का अनुमव 5052 बौर 
अपनी उस गम्भीर अनुभूति पर अपना सम्पूण प्रेम मुक्तमाव से उडेल देता है और उमका यह 
नेत्रो, काना और स्पश द्वारा होने वाली अनुभूति से मी अधिक प्रामाणिक और विश्वास वे योग होवा 
है । सतो का यही गोरव है और इसे हमारी जनता ने उच्च तथा निम्न वर्गों के लोगो नं, स्तरिम 
ओर पुरुषों ने जीवन वी सात्वना तथा अम्ुल्य निधि के रूप म सचित रखा है ।/*कितु निष्ठावार्त 
आस्तिक होते हुए भी रानाडे ने अवतारवाद को, जो भागवत घमर की सवश्रमुस धारणा है स्वीवाए 
नही क्या । थे मोक्ष अर्थात परमानन्द और ईश्वर साहचय के आदश को मानते थे । उनके 
ईवर में पूणत लय हो जाना मोक्ष नही है| इरदियो की वामनाआ तथा मानसिक विशादा मं ऊपर 
उठना और उसके फ्लस्वरूप ईश्वर वे श्रेयस्वर सानिष्य में रहना ही मोक्ष है। आंतरिक आर्ध्या 
त्मिक अनुभूति मोक्ष बा सार हैं। श्रद्धा, भक्ति, प्रायना, ईश्वर तथा उसकी अनुकम्पा में विल्लात 
और मानव जाति क प्रति प्रेम मोक्ष वे माय हैं | मनुप्य इस शरीर म अथवा मृयोपरात इसे पवार 
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के श्रेयस्‍्कर मोक्ष का आनाद उठा सकता है । ऐसा प्रतीत होता है कि रानाडे की हृष्टि मे आध्यात्मिक 
व्यक्तित्व की पूणता ही मोक्ष है । रानाडे के अनुसार मानव आत्मा तथा ईश्वर एक ही नही हैं। वह 
ईश्वर पर निमर है, कितु कुछ अश्ञ में स्वतात्र भी है ।* 


3 समाज सुधार का दशन 


राताडे समाज सुधार वे समथक थे । वे विधवाओ के पुनविवाह के पक्ष मे थे, और 866 
मे जो विधवा विवाह सघ स्थापित विया गया था उसके सदस्य थे। वे समभते थे कि राजनीतिक 
मुक्ति बे' लिए भी सामाजिक प्रगति आवश्यक है ।!” जब दयानद सरस्वती 875 मे पूना गये तो 
रानाडे ने सह हादिक सहयोग दिया, क्योकि स्वामीजी भी धामिक तथा सामाजिक सुधारो के कट्टर 
समथक थे । चूकि वे थम्वई सरकार वे अपतगत “्यायाधीश थे और स्वभाव से विद्याप्रेमी थे, इसलिए 
उनका दृष्टिकोण सयत था । वे मामलो का निपटारा करने के लिए अत तक सधप करना प्रसाद 
नही करते थे । वे समाज सुधार चाहते थे, कितु उसके लिए विद्रोह करने अथवा बलिदानी बनने के 
समथक नही थे | 895 म॒ पूना में इस बात पर मारी झोरगुल मचाया गया कि सामाजिक सम्मे- 
लन काग्रेस वे अधिवेशन के लिए तैयार किये गये पडाल मे होना चाहिए अथवा नहीं ॥! तिलक 
तथा महाराष्ट्र और विशेषकर पूना का अतिवादी ग्रुट इस बात पर तुले हुए थे कि वे सामाजिक 
सम्मेलन के लिए काग्रेस के पण्डाल का प्रयोग नही करने देंगे, चाहे सम्मेलन काग्रेस के अधिवेशन 
के समाप्त होने पर आम दिन ही क्यो न किया जाय । इस प्रश्न को लेकर मारी तूमाल खडा 
किया गया क्ितु अत म रानाडे पूना के अतिवादियो की धमकिया के सामने भुक गये । पूना काग्रेस 
के मनोनीत अध्यक्ष सुरद्रताथ बनर्जी ने रानाडे की बुद्धिमत्ता तथा सयम की भूरि भूरि प्रशसा की । 

हेगेल, काम्त तथा स्पेंगलर की भाँति रानाडे भी समाज को एक जटिल अवयवी मानते थे । 
उनका विचार था कि राजनीति तथा समाज सुधार को एक दूसरे से पृथक नही किया जा सकता । 
स्तियो पर विवेकहीन तथा भृतप्राय रूढियो को थोपकर उनका दमन करना उनके साथ अमद्गता का 
व्यवहार ही नही था, बल्कि इससे मारतीय समाज विदेशियों की घृणा का पात्र भी बना हुआ था। 
क्तु यदि सामाजिक कायकलाप के द्वारा राष्ट्र के जीवन को शक्ति प्रदान की जाती तो इसका आय 
क्षेत्रो मे भी प्रभाव पडना अनिवाय था। राजनीतिक अधिकारो तथा विशेषाधिकार! की प्राप्ति के 
लिए बुद्धि और “याय पर आधारित समाज व्यवस्था की आवश्यकता थी ।? अत रानाडे का आग्रह 
था कि राष्ट्र को उसकी कुछ कुप्रधाओ से मुक्त करने के लिए तत्काल समाज का सुधार करना आव- 
इयक है| उनका कहना था कि स्त्री समांज के अधिकार वचित वर्गों की उन्नति तथा पुन स्थापना से 
देश को राजनीतिक क्षेत्र म भी वल मिलेगा। उहोने कहा “चाहे राजनीति का क्षेत्र ही और 
चाहे समाज घम वाणिज्य, उत्पादन अथवा सौ दय का चाहे साहित्य हो और चाहे विज्ञान, कला, 
युद्ध अथवा शावि--प्रत्येक क्षेत्र मे मनुष्य को वैयक्तिक तथा सामूहिक रूप से अपनी श्वक्तियो का 
विकास करना है तभी वह माग में आने वाली कठिनाइयों पर विजय प्राप्त कर सकता है । यदि वह 
बुछ समय के लिए गिर जाता है तो उसे अपनी सम्पूण शारीरिक, बौद्धिक तथा नैतिक शक्ति लगा- 
कर पून उठना पड़ेगा | यदि आप सोचते हैं कि मनुष्य अपनी शक्ति के किसी एक तत्व का शेप आय 
तत्वों की उपेक्षा करके विवास कर सकता है तो कदाचित आप सूय की गर्मी से प्रकाश को और 
भुलाव से सौदय तथा सुगरध को भी पृथक कर सकते हैं । कितु वास्तविकता यह है कि यदि राज- 


9 एम जी राताडे, “थधम पर व्याब्यान! (मराठी) । 


]0 एम एन हि राप, खाद था 27द07ा009, पृष्ठ [77. *रानाडे तथा उनके साथियों की देशभक्ति क्राश्तिकारो 
थी क्योंकि थे पुरानी धाशिक विकृृतियों और सामाजिक परिप्राटियों के हानिकारक प्रमाव को समचत ये और 

उनके विरुद्ध का निर्भीकतापूवक युद्ध की घोषणा कर दो थी । उनका विश्वास था कि अग्रेजा की शक्ति एक 

उच्चतर कोटि की सामाजिक व्यवस्था पर आधारित है अत उसे तब तक नही दिलाया जा सकता जब तक 

भारत के लोग प्रयत्तिशील विचारो से आ-दोलित नही हो उठते । 

रानाड़ें ने सामाजिक सम्मेलन आदोलन की नांव डालो थी । उहते ही कांग्रेस के अधिवेशना के साथ साथ 


सामाजिक सम्मेलन करने की योजना प्रारम्भ की थी । प्रथम “सामाजिक सम्मेलन 887 मे मद्रास में हआ 
32.. उहबोदाए उ०तं ट॒शिाय, भाग 2, पृष्ठ 727 ॥ 25 


है 


30 आधुनिक भारतीय राजनोतिक चिन्तन 


नीतिक अधिकारा के क्षेत्र में आप निम्न स्तर पर हैं, तो आप अच्छी समाज-व्यवस्था की स्पाएा 
नहीं कर सकते, और न आप राजनीतिक अधिवारों का उपभाग करने के योग्य हो सकते हैं, परि 
आपकी समाज व्यवस्था विवेक्र तथा “याय पर आधारित नहो है । आपकी अथ व्यवस्या अदी 
नहीं हो सकती, यदि आपके सामाजिक सम्बंध दोपयुक्त हैं। यदि आपके घामिक आदश निम्न कोरि 
के तथा गिरे हुए हैं तो आपको सामाजिक, आधिक तथा राजनीतिक क्षेत्री मे मी सफलता नहीं मिप 
सकती । जीवन के विभिन्न क्षेत्रों की यह पारस्परिक निमरता आकस्मिक घटना नही अपितु अति 
का नियम है। समाज झरीर के सहज है । यदि आपके शरीर के आतरिक अवयवो म गड़बड़ी हैऐे 
आपके हाथ तथा पाव स्वस्थ और वलिप्ठ नहीं हो सकते । णो नियम मानव झरीर पर लाए होता 
है, वही उस सामूहिक मानवता के विषय में सत्य है जिसे हम समाज अथवा राज्य बहत हैं। ३ 
इष्टिकोण गलत है जो राजनीतिक समस्याओं को सामाजिक और आधिक प्रइनों से पृषक बरता है। 
कोई व्यक्ति किसी एक क्षेत्र मे अपने कतव्यों का पालन नही कर सकता, यदि वह बअय क्षत्री रे 
अपने कतब्यो की अवहेलना करता है |” रानाडे के अनुसार समाज-सुघार राष्ट्रीय चरित्र री हवा 
और शुद्धीकरण का एक साधन था । इसीलिए उद्ोने सामाजिक विकास के परिवधन को महल 
दिया । वे चाहते थे कि यदि भारत में सामाजिक विकास राजनीतिक उम्नति से पहले नही हो एता 
तो कम से कम उसके साथ साथ अवश्य चलना चाहिए | इसीलिए रानाड़े ने वधन, सहेंग विधान 
की प्रकृति, सत्ता, विचारो की क्ट्टरता तथा भाग्यवाद के स्थान पर स्वत-भता, आस्था, बुद्धि महि 
दघणुता तथा मानव गरिमा की भावना को प्रतिष्ठित करने की आवश्यकता पर अधिक बल टिया 
इतिहास के विद्यार्थी होने के नाते रानाडे मे यह देख लेने की अतह प्टि थी कि अपेक्षित सामामि 
परिवतन धम परिवतन अथवा ऋण)ित के द्वारा नही लागा जा सकता, उसके लिए आवश्यक है 
नये विचारों तथा आदझों को धीरे धीरे ग्रहण क्या जाय और सावधानी से उहेँ आत्मसात किया 
जाय॑ । इसलिए समाज की प्रकृति अवयवी है और सामाजिक सम्बंधो का तानावानों सामेटारी रे 
भावना से अनुप्राणित होना चाहिए--इन दो विचारों से प्रेरित होकर रामाडे ने देशवात्तिया 
कल्याण के लिए व्यापक कायक्रम का समथन किया । इस प्रकार रानाडे तथा के दी तैलग 9७ 
ही सामाजिक विकास तथा सुधार के सम्बध में अवयवी और इतिहासवादी हृष्टिकोण को खीर 
करते थे । रानाडे हिंदू समाज के पाच आधारभूत दोपो का उमूलन करने के पक्ष मे थे 

(१) बाह्य जगत से सम्पक न रखने की प्रवृत्ति, 

(2) अत करण की पुकार न सुनने और बाह्य सत्ता के समक्ष समपण बरने की प्रृर्ति 

(3) सामाजिक अधीनता सामाजिक दूरी और जातीय अहकार को बनाये रखना, 

(4) चुराइयो को स्थायी रूप से बनाये रखने के प्रयत्नो को निष्क्रिय भाव से महन कर शत, 

($) जीवन के ऐहिक (लौकिक) क्षेत्रा मे श्रेण्ठता प्राप्त करने की अनिच्छा। दुबलहार 

जॉन स्टुअट मिल की भाति रावाडे स्त्रियों की पराधीनता तथा तज्जाय सामाजिक इुव 
के विरुद्ध थे । उहोने स्वीकार किया कि देश की दुवलता तथा अधोगति के मूल में सामाजिक 
ही मुख्य थे । इसलिए उनकी दृष्टि मे सामाजिक उद्धार का राजनीतिक मुक्तीकरण से 
सम्बंध था । 897 म अमरावती के सामाजिक सम्मेलन में उहाने कहा था *“वे बाधा है 
रीतियाँ और विचार क्या हैं जि होने पिछले तीन हजार वर्षों मे हमारे पतन की गति वो पीते क्रिया 
ये विचार सक्षेप मे इस प्रकार हैं. पृथकत्व की भावदा, अत करण की आवाज की अपक्षा बा 
के सम समपण करना, पुरुषो तथा स्त्रिया के बीच बश्ानुक्रम अथवा जाम के आधार पर बाल डे 
भैद देखता, बुराइवा अथवा पापाचार को निष्क्रिय रूप से सहन बर लेता, और ऐहिन ब्ल्यात 
प्रति सामा-य उदासीनता जो बढकर माभ्यवाद की सोमाआं तक पहुंच गयी है। हमारी 
सामाजिक व्यवस्था के मूल मे ये मुख्य विचार रहे हैं इनका स्वाभाविक परिणाम वतमात पार 
43 एम एन राय दानाड़े बी सेस्यनिष्ठा बी प्रशसा बरत हुए (276 89. 77द/70॥ पृष्ठ | 880 8 

छ उनकी ये भावनाएँ एक अध्यवर्गीय बुद्धिजीवी के पवित्र उद्पार थो। फ़िर भी राय स्वीशार $ 


रावाड़े उदोयमान नैठिक पा सामाजिक शक्तियों 4 प्रतिनिषि थे । 
4 मी बाई बिजागणि डॉ ठीव्ट्प्ठो उधधु/शिका भाव 2, पृष्ठ 27 28॥ 





महादेव गोविद रावाडे 3 


वारिक व्यवस्था है जिसवे' अतगत स्त्री पुरुष वे अधीन है और नीची जातिया ऊँची जातियो के अधीन 
हैं। यह बुराई इस सीमा तक पहुँच गयी है कि मनुप्य मानवता के प्रति स्वाभाविक सम्मान वी मावना 
से वचित हो गया है ।”” रानाडे ने इस मायता को भी चुनौती दो कि परित्यक्त मध्ययुगीन धम 
शास्त्रों को आधुनिक युग मे सामाजिय आचरण का नियमन करने का अधिकार है। उनका मानस 
बाघन मुक्त हो चुका था, इसलिए वे जीणशीण परिपाटियो से चिपटे रहने वे लिए तैयार नही थे । 
यही कारण था कि वे जाति ध्यवस्था की जटिलता को तांड डालना चाहते थे, और विधवा विवाह 
तथा बालकों वे लिए विवाह वी आयु को बढाने के पक्ष में थ। सामाजिक अधोगति को रोकने के 
लिए उहोने सामाजिव मामलो मे बुद्धि के प्रयोग पर वल दिया । सामाजिक बुराइयो के उ'मूलन 
वे! लिए साहसपृण प्रयत्न तथा सकत्पयुक्त सहनशीलता की आवश्यकता थी सामाजिक रूढ़ियो के 
अत्याचारो वे सामने निष्त्रियता से समपण करने से काम नही चलन वाला था । साथ ही साथ यह 
भी आवश्यक था कि समाज सुधार का बीडा उठाने वाला स्वयं अपने चरित्र का सुघार करे । उसे 
अपने परिवार तथा गाँव वो नये साँचे मे ढालना था। 
रानाडे वे विचार में सामाजिक परिवतन का अधिक अच्छा माग यह था कि जनता को 

समभाया जाय वि' जिसे परिवतन माना जाता है उसका वेदो, स्मृतिया आदि प्राचीन धमग्रथो में ही 
विधान है । स्वामी दयानद तथा आर जी भण्डारकर ने यही माग अपनाया था। कितु धामिक 
ग्रथों की अनुशास्ति वे नाम पर अपील करने के अतिरिक्त रानाडे यह भी चाहते थे कि लोगो को 
प्रेरित क्या जाय कि वे वाल विवाह और मद्यपान का परित्याग करने तथा विधवा विवाह और स्नी- 
शिक्षा को प्रोत्साहन देने के सम्बघ में प्रतिज्ञा करें और शपथ लें, उह इस प्रकार की प्रतिज्ञा और शपथ 
की पवित्रता तथा गम्भीरता मे विश्वास था । किन्तु उनका कहना था कि यदि इतिहास और परम्परा 
के नाम पर समभाने से और लोगो के अत करण से हादिक अपील करने से आवश्यक परिणाम न 
निकले तो राज्य के वाघ्यकारी आदेश से समथित कानून का भी सहारा लिया जा सकता है।!! 
इस प्रकार रानाडे ने स्वीकार किया कि आवश्यक सामाजिक परिवतन लाने के लिए शास्त्रों की 
आप्तता (प्रामाणिक्ता) तथा अत करण, दोनो के ही नाम पर अपील करना आवश्यक था। कितु 
वे सामाजिक परिवतनो के लिए राज्य की मशीन का प्रयोग करने के भी विरुद्ध नही थे । परम्परा- 
वादी दल, जिसके नेता तिलक थे, रानाडे की समाज सुधार की नीति की आलोचना करता था। 
उसकी आलोचना के उत्तर म रानाडे ने कहा कि समाज सुधारक किसी नितात नयी अथवा 
विदेशी वस्तु का प्रचार नही कर रहे हैं, वल्कि वे अतीत की ओर लौटने का ही समथन करते है!” 
राताडे ते बतलाया कि हिंदू समाज की सामाजिक अनुदारता तथा परम्परानिप्ठता उस मध्य युग 
वी अघोगति का परिणाम थी जब देश को विदेशी जातियां के अतिकमण तथा बबर आक्रमणा का 
शिकार होना पडा था। कितु प्राचीन काल में देश की परिपाटियों तथा रीति रिवाज म व्यक्ति की 
स्वताअता तथा स्वच्छदता को प्रमुखता दी जाती थी। यही कारण था कि उस युग मे देश ने उल्लेख 
नीय राजनीतिक प्रगति की । मारतवासियो ने मगोलिया से जावा तक सास्क्ृतिक उपनिवेशीकरण 
के क्षेत्र मे जो विज्वाल परीक्षण क्ये वे इस बात के द्योतक थे। कितु पिछले एक हजार व में मध्य- 
गरुगीन राजनीतिक परामवजनित बोभ तथा प्रतिवधो ने देश की सामाजिक प्रगति वो कुचल दिया 
था। इसलिए समाज सुधार की समस्याआ के सम्बंध मे प्रवुद्ध विवेक से काम लेना आवश्यक था । 
रानाडे का विश्वास था कि जिस नीति का समाज-सुधारक प्रचार कर रहे थे वह वास्तव में उस 
सुदूर अतीत की ओर लोटने वी नीति थी जब देश की सामाजिक परम्पराएँ अधिक बुद्धिसगत थी । 
कितु राना् चाहते थे कि समाज सुधारको को सावधानी और सयम से काम लेना चाहिए और 
मतीत का यथाचित सम्मान वरना चाहिए। 





45 सी वाई चिन्तामणि उबोढश 5०दादां 2७%, पृष्ठ 9] 

6 रानाडे का भाषण, उद्ददोदाा 5०ददा कीटलथफ (मी बाई चिस्तामणि द्वारा सम्पादिव) भाग 2 पृष्ठ 25॥ 

]7 राजाड़े ने वशिप्ठ और विश्वामित्र पर एक निबःघ लिखा और उसम प्राचीन भारतीय साम्राजिक व्यवस्था बे 
लचीवेपन की विवेचता की । इसब' अतिरिक्त देखिय रानाड कत्ल 5फ्रशाब घाते सात फिप्प्न णा 
प्राह इपांगुष्टा ग॑ काश खैंगयाबहुट.. ढक्षदाव्याई 34984 उत्काप्दों (889) एम जी रावाढे 
का लेख * ४६०९ 4ण०्यालड 70 शै।त०७ ३बिच्ा8९ टी 
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4. मभराठों फो शक्ति का उत्कर्ष 

राताडे ने भारतीय इतिहास का मरम्मीर अध्ययन क्या था, और वे भारतीय इतिहाउजा 
भारतीय हप्टिकोण से निवचन करना चाहते थे | उनवे' विचार में भारत का इतिहास वमख॥ 
घटनाओ का विवरण माप नही है, वल्यि उसमे यम्मीर नैतिव सदेश निहित है। उहनि भाखाय 
इतिहास भ मराठा वी भूमिका मी नये ढग से व्यास्या वी है। 900 में उद्दीते अपना “राइव बाद 
द मराठा पावर' शीपव' महत्वपूष ग्रथ प्रवाश्ित किया 7 उहोंने इस मत का खण्ल्न दिया ढ़ 
मराठो का उत्वप सैतिव तथा राजनीतिक ढंग का आकस्मिक तथा अस्थायी विस्फोद था। 
उ'होने मराठा इतिहास के आध्यात्मिक तथा नतिक आधारो का वणन बिया। इस काय में क्ह्ि 
गम्मीर बुद्धिमत्ता तथा महाराष्ट्र के प्रति उचित देशभक्ति का परिचय दिया। शिवाजी [627 
4680] के आदश चरित्र वे लिए उनवे मन में गम्मीर श्रद्धा थी, और वे उद़ें एक साम्राज्य वर्मा 
तथा प्रथम श्रेणी का राजनीतिज्ञ मानते थे । रानाडे का मत था कि शिवाजी ते उने सेब 
राजनीतिक, सामाजिक तथा लोवतात्रिक शक्तियों को जिनकी पहले उत्पत्ति हो चुषी थो, सायूक्ष 
काय के लिए एक सूत्र में बाघा । वे महान सगठनकता थे और उहोंने उपलब्ध सामग्री के अपार 
पर ही निर्माण काय किया था। शिवाजी महान विजेता ही नही थे, उनका नैतिक चरित्र उच्च शी 
का था और उनका विश्वास था कि मराठो को एकता तथा सुहृढता प्रदान करने के वाय मे ऐसे 08 
देवी शक्ति उनका पथ-प्रदशन कर रही थी। वे महान देशभक्त थे और उनवी 'याव की माता 
अत्यात तीव्र थी |? उनका व्यक्तिगत जीवन उच्च कोटि के आदशवाद से अनुप्राणित था, ओर एसी 
नैतिक तथा आध्यात्पिक आस्थाएं अत्यात गम्मीर थी । उनमे किसी काय से क्या उहस्म पूरे छह 
है, यह समभने वीं अदभुत क्षमता थी, और उनमें चमत्कारी नेता के गुण विद्यमान थे । 

रानाडे ने मराठा इतिहास की मुख्य विश्वेषताआ का विश्लेषण किया। (3) हति की 
सामायत प्रचलित मत का खण्डन किया कि अग्रेजो ने मारत की सत्ता मुसलमानों वे हाथा से थी 
थी । मुस्तलिम शक्ति का सनहवी शताब्दी के प्रारम्मिक दशकों में ही हास हो चुका था। 
मराठों की शक्ति का उदय पश्चिमी महाराष्ट्र मे हुआ, कितु काला तर में भारत का अधिकाश 
नियनण में आ गया । मराठो ने लगभग आधी शताब्दी स््क दिल्ली में मुगल सझआदा का अपनी इ्च्या 
नुसार बनाया और बिगाडा । अत रानाडे लिखते हैँ. “ आरत मे ब्रिटिश शासकी के की 
लिक पूवगामी मुसलमान नहीं थे, जैसा कि प्राय बिना सोचे-समझ्के माव लिया जाता है, वे ्ि 
देशी शासक थे जिहाने मुमलमाना के प्रभुत्व का जुआ सफलतापुवक उतार फेंका था। प्राप्ट डे 
अनुसार मराठा इतिहास का वस्तुत यही विशेष बीतुक्पूण लक्षण है। उहोने लिखा है कि प्‌ 
“भारत की विजय में हमारे पूवयामी थे, उनकी शक्ति धीरे-धीरे बढ रही थी, और अंत में के 
शिवाजी भौंसले नामक दूर-दूर तक विख्यात एंक साहमी मिल गया ।” बगाल तथा शोलमण्डल तठ 
छोडकर अय क्षेत्रो मे जिन शासकी वो अग्रेज विजेताओं ने अपदस्थ किया वे मुसलिभ सूवेदार हे 
थे, वल्कि हि दू शासक थे जिहोने अपनी स्वाधीनता की सफलतापूवक स्थापना कर लीयी। 

(2) राताडे वा विचार था कि महाराष्ट्र का पुनजागरण वास्तविक राष्ट्र सिमणि के हो 
में एक प्रारम्भिक प्रयोग था, क्योकि वह्‌ उस सम्पुण जनता का विप्लव था जो धरम, मापा; 
तथा साहिंत्य के सामाय सम्बंधों के बाघनों में बेंधी हुई थी । बह कोई अभिजात वेग अथवा सं 
पति (बुर्जुआ)] वग का आदोलन नही या बल्कि उसे देहात में बसने वाले विशान जनसमुंदारय 





]8 एम जो रानाड़े उसिछट थी #86 रो्क्षाद5 202८7 (पुनलेकर एड के , बस्बई ]900)॥ रानाई 9 श 
को पुरा नहीं कर पाय थे । उहाते कुछ भ य लेख और तिवध भी लिबे--+(]ए047ए7ण7 2 आठ 
इिद्वावाज रिवाबॉड बाते पीढ जिटडए35 फिव्शाटडं. दवा शीशांड छत. (पता 
शब्घ्गा4 एटसवण्ते ? 

[9. कह थ॒ छह हाक्रिदाद 2०८थ पृष्ठ 57-58 ॥ 

20 दट्दी पृष्ठ 4॥ हमार 

2] दावाड़े ने शिदाजी को प्रशायत “यवस्था--अध्टप्रघान तथा पेशवाओ दी शासन प्रणाली-“का अं व कक 
पशवाआ की व्यवस्था अधिक प्रसारवाती थी बोर परिसधोय राज्यतात्र प्रणाली पर आधारित थी। ने 
पेशदाओं के उत्बथ की तुलना जमनी के रीख के अन्तगव प्रशिया क राजतत् के उत्पान से डी 
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ठोस समथन प्राप्त था। मराठो वा इतिहास वास्तव में सच्ची भारतीय राष्ट्रीयता के निर्माण का 
इतिहास है। यद्यपि मराठो की नीति उतनी मात्रा मे ठोस राजनीतिक एकता को जम न दे सकी 
जितनी कि हमे पश्चिमी यूरोप के टेशो मे देखने को मिलतों है, फिर भी इसमे कोई स देह नही है 
कि उसवा रूप वास्तविव' अय म राष्ट्रीय था । रानाडे लिखते हैं “उसको नीव जनता के हृदयो 
भें चोडी और गहरी रखी जा चुकी थी । वगाल, कर्नाटक, अवध और हैदराबाद की सूबेदारियां के 
विपरीत मराठा शक्ति का उदय इसलिए हुआ था कि महाराष्ट्र म उस वस्तु का प्रारम्म हो चुका 
था जिसे हम राष्ट्र निर्माण को प्रत्रिया कहते हैं॥ वह विसी व्यक्तिगत साहसी के सफल उद्योग का 
परिणाम नही था। वह उस समस्त जनता का विष्नव था जो भाषा, नस्ल, घम तथा साहित्य के 
सामाय सम्बधा से हृढतापूवक परस्पर बेंधी हुई थी, और जो सामाय स्वतत्र राजनीतिक जीवन 
के द्वारा अपनी एकता वो ओर भी अधिक सुहृढ करना चाहती थी। भारत मे विदेशी मुसलिम 
आक्रमणा के विनाशवारी युग के वाद यह अपने ढंग का पहला प्रयोग था ॥/ अत मराठा का 
इतिहास न तो काई उपद्रवा की शखला है और न लुटेरेपन की प्रवृत्ति का घनीभूत रूप है, जैसा 
कि कुछ दुर्मावयुक्त इतिहासकारो ने सिद्ध करने का प्रयत्व किया है , बल्कि उसका नतिक महत्व है, 
ओर वह देश के राष्ट्रीय एकीकरण की प्रक्रिया मे एक महान घटना थी । 

(3) मराठो की दाक्ति का उदय केवल एक राजनीतिक घटना नही थी । उससे पहने प्रचण्ड 
सामाजिक तथा घामिक जागरण हो चुका था और उमके साथ साथ हो रहा था। उसने नागरिक 
अधिकारों की आकाक्षाओं को तीव्र किया, और उसके सामायय सघटन के फलस्वरूप कला, साहित्य, 
राजनीति तथा घम के क्षेत्रों मे सजनात्मक शक्तिया फूट पडी । यह सास्कृतिक उथल पुथल तथा 
पुनर्तिर्भाण परम्परागत ब्राह्मणवाद का पुनरत्यान नहीं था, बल्कि उसकी अपनी तीन महत्वपूण 
विशेषताएँ थी। प्रथम, अशत उसका स्वरूप परम्परा विरोधी था और उसका नेठृत्व ज्ञानेश्वर,/ 
नामदेव, एकनाथ, * तुकाराम,” रामदास, जयरामस्वामी ओर वामन पण्डित” सरीखे महान 
घामिक नेताओ ने किया । रामदास ने राष्ट्रीय ध्वज का रग निर्धारित किया और अभिवादन की 
एक नयी प्रणाली प्रारम्भ की । दूसरे, यह आदोलन एलवट स मैग्सस एक्विनास और बूसा के 
निकोलस के आददोलनो की भाति पाण्डित्यपथी और तात्विक नहीं था, बल्कि उसका रूप फ्लोरिस 
के जोचिम, असीसी के फ्रा सस और टेरेसा तथा बोह्य के आदोलना के सहश श्रद्धामुलक तथा 
भक्तिमार्गी था| महाराष्ट्र के सत एकेश्वरवादी थे, कितु मूतिमजक नही थे । तीसरे, इस आदो- 
लग ने अशत सामाजिक तथा नागरिक स्वतन्नता का समथन किया और आत्म निमरता तथा 
सहिष्णुता का उपदेश दिया । महाराष्ट्र के सतो और देवदूतो ने सुहढ सामाजिक व्यवस्था के निर्माण 
में जो योग दिया उसको रानांडे बहुत महत्वपृण मानते थे ।” रानाडे लिखते हैं “ जो आादोलन 


22 एम एन राय ने मराठो के उत्कूप की माक्सवादी -यादया प्रस्तुत की है (7क्‍दीद मा उम््राएाहण॥, पृष्ठ 
52-55) | उनका कहना है कि मराठा की शक्ति देशी सामतवाद की प्रतीक थी । अपनो साम-ता परम्पराओ 
के कारण मराठा राज्यतत्न भारत को एक राष्ट्र के रूप भ सगठित करने में असफल रहा, और उसने विकृत 
होकर मध्ययुगीन समिक साम्राज्यवाद का रूप ले लिया। 

23. 786 शु #8 रैवद्वाद/वर 20767, पृष्ठ 67व 

24 वचानेश्वर (!275 300) ने भगवदुगीता पर अपनी “चानेश्वरी नामक टीका [290 मे समाप्त करली और 
300 में उनका देहावस्तान हो यया | उहोते “अमतानुभव और “हरिपथ की भी रचना की थी। 

25 नामदेव चौलहवी शताली मे हुए थे (270 350) | वे दर्जी का व्यवसाय करते थे । उद्दोने महाराष्ट्र तपा 
पंजाब म उपटेश दिये । 

26 एकनाथ (लगभग 533 599) *रुक्मिणो स्वथवर तथा भावायरामायण के रचयिता थ। उहोंने भागवत 
के एकादश स्काघ का मराठी में थनुवाद किया । कुछ लागो का विश्वास है कि उनकी मत्यु ]608 म हुई थी । 

27 तुकाराम (608 649) | रानाड ने तुकाराम के अभग का य्रम्भीर अध्ययन किया था 

28 रामदास (605 ]68]) शिवाजी के प्रसिद्ध गुर थे । उद्दोंने दासबाध , “आत्माराम , “मनोबोधघ, कम 
नाष्टक इत्यालि की रचना की थी । 

29 दामन पण्डित का 695 में देहावसान हुआ ॥ उठोंने भगवदुगीता पर “ययायंटीपिकार मामक टीका लिंखो थी। 
उन्होंने (क्मतत्व और नामसिद्ध री भो रचना की यो । 

30 जिस प्रकार शिवाजी को रामदास्त से प्रेरणा मिल्ली उसी प्रसार पेशदा बाजीराव प्रधम ने धवोत्मी के 
प्रेरणा लो थी । 


34 आपुनिश भारतीय राजनीतिर' चिन्तन 


ध्यानदेव से प्रारम्म हुआ यह आध्यात्मिक गुथा मे विकास भी अविरत घारा के रुप मे विद्या 
शताब्दी मे अत तक चजता रहा | उसे हम दे वी सावमापा में बहुमूल्य साहित्य प्रटाव दिया। 
उसप जातीय प्रथयत्व बी पुरानी भावना वी बठोरता ग। कम बरने मे यांग दिया । उसने धूटोंगा 
इठाबर आध्यात्मिव शक्ति तथा सामाजिक महत्व मी स्थिति पर प्रतिध्ठित क्या ओर लगभग 
ब्राह्मणा के समयक्ष स्थान प्रदात पर दिया । उसने पारिवारित' सम्बधधों को प्रवित्ता प्रटान की 
और स्प्रिया भी स्थिति यो ऊँचा उठाया | उसने राष्ट्र यो अधिव दयालु बनाया, और साथ हा साय 
उसम पारस्परिक सहिष्णुता के' आधार पर एक सूत्र में बचे रहने की प्रयृत्ति को उत्तेजित किया। 
उसन मुसलमाना मे साथ मेल मिलाप की योजना सुमायी मौर अपत उसको बाग्रावित भी किया। 
उसने धामियः पूजापाठ, अनुष्ठाता, तीययात्रा, ग्रत उपयास, विद्वत्ता तथा ध्यान चिन्तन के महत्व की 
मम शिया, और प्रेम तथा श्रद्धा के द्वारा आराधना बस्ने को श्रेष्ठ ठहराया । उसने वहुदबवाट वी 
अति की कम क्या । इन सब तरीका से उसो राष्ट्र का चितन तथा कम की समता के स्वर गो 
सामा-य तौर पर ऊँचा उठाया, और उसे विदेशी आपिपत्य ये स्थान पर सयुक्त दश्मी क्क्ति की पुर 
स्थापना मे बाय मे नेतृत्व करने ये लिए तैयार किया, भारत के आय विसी राष्ट्र को इस प्र 
तैयार नही किया गया था। महाराष्ट्र बे घम की य मुख्य विश्वेपताएँ प्रतीत होती हैं। संत या 
दास न जब शिवाजी वे पुत्र को अपन पिता मे चरणचिह्दों पर चलने और उनके घम का प्रचार 
मरन बी सलाह दी तो उस समय उनकी हृष्टि म यही धम घा--सहिष्णु, उदार गम्मीरतम हो 
से आध्यात्मिक और फिर मी पुराने विश्वासों बे' विरद्ध नही ।/*! रानाड ने बतलाया कि महरा्८ 
के सात्ती और आचार्यों का प्रमाव वैसा ही था जैसा कि पाश्चात्य इतिहास पर यूरोपीय धम सुधार 
के नेताआ को पडा था। पश्चिमी यूरोप में लूथर, वाल्विन, मलवथन, श्विगली और जौत नाक नें 
पोष की सत्ता वे विर्द्ध मनुष्य वे अत करण की स्वताप्रता तथा पवित्रता का समथन विया थां। 
महाराष्ट्र के सन्‍्ता ने भी स्वेच्छाचारी पुरोहित बग के विरुद्ध विद्रोह किया और मायव प्राणी डी 
सर्वोच्चता का शखनाद क्या । उहोने एक ऐसे भादोलन को जम दिया जो तत्वत स्वतव्ता 
खोज का आदोलन बन गया । सतो ने घामिक अनुष्ठानों, पुजारीपथा, जातीय अहकार तथा सर्दर्त 
भाषा की सर्वोच्चता वे स्थाने पर सरलीश़्त आराधना, सामाजिक समानता, ईइवरीय राय में 
सबने लिए समान प्रवेश का समथन किया, और लोकभापा के विकास को गति प्रदान की । 
शानताडे वी गम्मीर सुमवुझ का परिचय मिलता है कि उहोंने महाराष्ट्र के सन्‍्तो और उपदेटाों के 
सामाजिक तथा राजनीतिक सिद्धांत को विवेचता की । 

यद्यपि रानाड़े की मराठा इतिद्ास की व्याख्या को सवस्वीकृति नही मिली है, फिट भी 
मानना पडेगा कि उसके पीछे गम्भीर चितन तथा राजनीतिक शक्ति के नैतिक आधार की छातवीरे 
करने का सच्चा प्रयत्न छिपा हुआ है ।* 
5 राताडे का आर्थिक दशन 


(क) संस्थापक (क्लासीकल) सम्प्रदाप की पद्धति तथा मायताओ को आलोचना” 
शानाड़े ने इस धारणा का विरोध किया कि अथशास्त्र के नियम अपरिवतनझील होते हैं, और उहति 
अथशास्त्र की समस्याओ के सम्बघ मे गतिशील, आगमनात्मक तथा सापक्ष पद्धति का समथर्त किया 
3-ह हिमिय, माल्यस, रिवार्डों, मैंककुलो और वस्टियाट के आथिक चिततन का अच्छा ज्ञान या। 
अनका विचार था कि एंडम स्मिथ, रिकार्डी और जान स्टुअट मिल के समग्र विचारों को भारत कीं 
वरिस्थितियों मे लागू नहीं किया जा सकता है। धद्यपि उस समय मारतीय अथतत्र उठी दोर से 
गुजर रहा था जिससे अठारहवी शताब्टी के शतिम दक्षकों म ब्रिटेन के अथत्त्र को ग्रुजरता पडा 


_..+-+5 ड् 


7 72॥ 
] कर थी हद रेदगवाव इ्ग्ष्श पृष्ठ ५ 
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था, फिर भी दोनो में महत्वपूण अतर था, और किसी भी आधिक गणना मे उनको ध्यान मे रखना 
आवश्यब था । स्मिथ, रिक्यर्डो और जेम्स स्दुभअट मिल्र की पद्धति काल्पनिक और उद्यमवात्मक 
थी । वह पर्याप्त रूप मे ऐतिहासिक तथा वस्तुगत नही थी । ब्रिटिश अथशास्त्रियों का सस्थापक 
सम्प्रदाय (बलासीकल सम्प्रदाय) आधिक मानव वी परिवल्पनात्मक घारणा पर आधारित है । इस 
घारणा ये अनुसार मनुष्य के अभिप्रेरण तथा काय स्वाथ तथा प्रतिस्पर्धा से सचालित होते हैं। व्यक्ति 
परमाणु के सहृश स्वतन्न और असम्बद्ध है और वह सम्पत्ति का उत्पादन करके अधिकाधिक मात्रा 
में अपना स्वाथ पूरा करता है। वही अपने स्वार्यों के सम्ब थे में सबसे अच्छा निगय कर सकता है। 
मस्थापक तथा प्रकृतिवादी (फिजियोक्रेट) सम्प्रदायो के अथशास्त्रिया ने राजकीय प्रव-ध तथा हस्तक्षेप 
की उस नीति की आलोचना की जिसका समथन यूरोप के वाणिज्यवादिया और कामेरवादियों ने 
किया था। सस्यापक सम्प्रदाय बाजार म पूजीपतियो तथा श्रमिकों की स्वतजता का समधक था । 
उसका कहना था कि पूजी तथा श्रम दोनो ही जहाँ अधिक लाभ की आशा हो वहा जा सकते हैं। 
लाभ और मजदूरी दोनो मे एक साम्राय स्तर आरप्त करने की सावमभौम अति हुआ करती है । 
इसी प्रकार माँग और पूर्ति के बीच स्वामाविक रूप से पारस्परिक समजन (तालमेल) होता रहता 
है । इसीलिए इस सम्प्रदाय के अयश्ञास्त्री राजकीय हस्तक्षेप के' विरुद्ध थे गौर उसे व्यक्ति के प्राकृ 
घिक अधिकारों वा अनुचित अतिक्रमण मानते हैं | माल्यस ने अपनी रचनाआ मे “मजदूरी के लौह 
नियम! वा समथन किया था और यह भी बतलाया था कि जनसख्या की वृद्धि गुणोत्तर श्रेणी की 
दर (2, 4, 8, 6, 32) से और मौतिक साधनों की वद्धि समात्तर (2, 4, 6, 8, 0) श्रेणी 
की दर से हुआ करती है, इसलिए उन दोनो वी वृद्धि के अनुपात मे भारी अतर पाया जाता है। 
रानाडे ने भारतीय अरथत्तत्न पर अपना भाषण डेकन कालिज पूना मे 892 मे दिया ।/ यह वह 
समय था जब सस्थापव सम्प्रदाय की धारणाओ और निष्कर्पों की आलोचना चार विचार सम्प्रदाय 
कर रहे थे--जमनी मे बगनर, इमोलर, रोशेर और वनीस आदि अथशास्निया का ऐतिहासिक 
सम्प्रदाय, आस्ट्रिया मे वीजर और बोह्य बावक का सीमा'त उपयोगिता का सम्प्रदाय, माक्सवादी 
सथा समाजवादी सम्प्रदाय, और टी एच भ्रीन का प्रत्ययवादी सम्प्रदाय । रानाड़े पर आगस्त काम्त 
की विध्यात्मक (पॉजिटिव) पद्धति, एडम मुलर के रोमाटिक बिचारो तथा फ्रीड़िस्तन लिस्ट के सर- 
क्षणवाद वा प्रमाव था | उहाने यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया कि सस्थापक सम्प्रदाय की पद्धति 
तथा सिद्धांत तक दोध से युक्त हैं, विशेषकर मारतीय परिस्यितियों के सदम में | अथशास्त्र के 
सम्बंध मे वे समाजशास्त्रीय पद्धति को अधिक अच्छा समभते थे । उनका कहना था कि अथश्ञास्त्र 
एक सामाजिक श्ञास्त्र है, इसलिए उसका अध्ययन ऐतिहासिक पद्धति से क्या जाना चाहिए । 
भौतिक विज्ञानी के सम्बघ मे जिस तात्विक, विश्लेषणात्मक और प्रागानुमविक पद्धति का विवास 
किया गया है वह अथशास्न के लिए उपयुक्त नहीं है। विभिन आधिक व्यवस्थाओ के विकास का 
अध्ययन करके ही ऐसे नियम निर्धारित क्ये जा सकते हैं जो सामाजिक दृष्टि से उपयुक्त ही । 
सावभौम अपरिवतनशील नियम तो केवल मौतिक विज्ञानों मे देखने वी मिल सकते है । जमनी के 
ऐतिहासिक सम्प्रदाय ने अथशास्त्रीय चितन के क्षेत्र मं प्रचलित 'सावभौमता तथा शाशवतवाद की 
धारणा के विरुद्ध जो विद्रोह किया था, उससे रानाडे को सहानुभूति थी । जसा कि पहले कहा 
जा चुका है, सस्थापक सम्प्रदाय के अथशास्त्रियों ने आधिव मानव की परिकल्पना करली थी, और 
उसी के आधथिक हितों को सर्वोपरि माना था, इसके विपरीत रानारे ने सावजनिक कल्याण को 
प्रधानता दी । अथत-त्र की प्रक्रिया सतत विकास करती रहती है, इसलिए यदि सस्थापक सम्प्रदाय 
की प्रस्थापनाएँ कुछ अझ्ो में समाज के स्थिर पहलुओ पर लागू भी हो सकती थी, तो भी वे अथ 
तक फ फडसफउफउ़््फउससफसफउस  क्‍ीलििण-- 


33 जमन अथशास्त्रिया को भांति रानाडे ने भो आधिक समस्याओ को सामाजिक परिस्थितियों क श्रसय मे समझने 
वा प्रपत्व क्या । अत वे जमन विंद्वानों की सामाजिक आ्िक शास्त्र की धारणा से सहमत थे और ब्रिटिश 
संस्थापक सम्प्रदाय के अथशास्त्रियों के निरपेश हृष्टिकोण से प्रसन नही थे । 

34 राजाडे ने यह व्याज्यान 892 मे डक्न कालिज पूना मं दिया या। भारतीय आथिक रिद्धान्त के इतिहास में 
यह बहुत ही महत्वपूण माना जाता है । 

35 कब था रीएबीडा फ८शए०ता८5, पृष्ठ 22 ॥ 
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36 आधुनिक भारतोय राजनोतिक चिन्तन 


तत्र कै गतिशील पहलुओ की प्रवृत्तियों को प्रवट करन में असमर्थ थीं। रानाडे पर जमन अय 
शास्त्रियों के रोमाटिक सम्प्रदाय का, जिसके नेता एडम मुल्नर और फ्रीड़िस लिस्ट थे, विशेष प्रमाव 
था । उेनि लिखा है. “इस विषय के प्रतिपादन में जां मताग्रह दिखायो देता है उसकी जड़ ये 
मायताएँ (संस्थापक सम्प्रदाय की) हो हैं । कहने की आवश्यकता नहीं है कि वे किसी भी विद्यमात 
समाज के सम्बंध में अक्षरश सत्य नहीं हैं । जहाँ तक य मायताएँ समाज की किसी विशेष बवस्पा 
के सम्बंध मे लगमग सत्य हैं वहा तक वे उस अवस्था वी अपरिवतनशील अथव्यवस्था की सही 
व्यास्था मानी जा सकती हैं। कितु वे उसको ग्तिशोल उ्दति अयका विराम के सस्बाश में कोई 
सुभाव नही दे सकती । चूकि ये मायताएँ उन्‍नत समाजों के सम्बंध मे भी निरपक्षत सत्य नहीं 
हैं, बत स्पष्ट है कि हमारे जसे समाजो के विषय में तो ये एकदम निर्थक हैं । हमारे समाज में 
व्यक्तिगत मनुष्य आधथिक मानव से एकदम उलटा है | समाज मे व्यक्ति की स्थिति निर्धारित बल 
में स्वय उसकी अपक्षा परिवार तथा जाति अधिक द्वक्तिशाली होते हैं । धन वी इच्छा के रूप में 
स्वाय का नितात अभाव नही है, दितु वह जीवन का एकमात्र अथवा भ्रमुख उद्देश्य नही है। बन 
का अजन ही एकमात्र आदक्ष नही है। लोगो में न तो मुक्त तथा असीम प्रविस्पर्धा वी इच्छा है और 
न उसके लिए स्वाभाविक क्षमता । कुछ पूवनिर्धारित समूहो के मोौत्तर अवश्य थोडी-बहुत प्रतियोगिता 
देखने को मिलती है । प्रतिस्पर्धा की अपेक्षा रूढियो तथा राजकीय वियमन का अधिक महत्व हैं 
और इसी प्रकार सविदा बी तुलना मे प्रास्थिति (हैसियत) का अधिक निर्णायक प्रमाव है। ते पूजी 
चलायमान है और न श्रम, ओर न पूजीपतियो तथा श्रमिकों मे इतता साहस तथा बुद्धि है क्रिवे 
सरलता से स्थान परिवतन कर सके | मजदूरी तथा लाभ निश्चित होते हैं, परिस्थितियों के अनुमार 
उनम नमनीयता अथवा परिवतन वी प्रवृत्ति नही होती । इस प्रकार के समाज मे वे प्रवृत्तिण 
जिहे स्वयसिद्ध मान लिया गया है, निष्क्रिय ही नहीं हैं, वल्कि वास्तव म वे अपनी सही दिगा सै 
भटक जाती हैं। जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, सैद्धाततिक अर्थंत्त की सम्पूण व्यवस्था के इस 
परिकत्पनात्मक स्वरूप को मिल, केस तथा अथशास्त्र के आय आचारयों ने मुनाधिक स्पष्टत स्वी 
कार किया है। आप जातते हैं कि अयशास्त्र के जो सिद्धात साघारणत पादय पुस्तकों में परव 
जाते हैं उहें उस देश मे ही चुनोती दी जा रही है जहा उनका जम तथा उच्चतम विकास हुआ था। 
यही नहीं, वह अथशास्त्र व्यावहारिक जीवन मे हमारा पथ प्रदशन बर सकता है, इसमें भी स देह 
व्यक्त क्या जा रहा है ।! ४ सस्थापक सम्प्रदाय द्वारा प्रतिपादित अथश्षास्त्र के निष्ठुर प्राकृतिक नियमों 
की आलोचना में रानाडे पर हैमिल्टन तथा करी की रचनाओ और स्विस अयशास्त्री सिसमींदी कै 
विचारों वा प्रमाव था । रिकार्डो, माल्यसं, नासाउ सीनियर, जेम्स मिल, टॉर्रेंस और मैककुलाँक वा 
आधिक' दक्षन जटिल मताग्रह पर आधारित था ) जॉन स्टुअट मिल्र, केस, वैजहॉट, लेस्ली और 
जीवास ने उनकी पद्धति तथा निष्क्षों के विरुद्ध विद्रोह किया । मॉगस्त बॉम्त का विध्यात्तक 
समाजशास्त्र भी इसी प्रकार सस्थापक सम्प्रदाय की उदगमनात्मक पद्धति के विरुद्ध अक्िया थी 
इसके अतिरिक्त इटली में गाइओगा गौर छुडोविको ने भो सस्थापक सम्प्रदाय के विरुद् विद्रोह 
आरम्भ किया, उन्होन अथतात के राजवीय नियमन का समर्थन किया, और अथशास्त्र के वियमा 
के सम्बध में सापक्षतावादी दृष्टिकोण कय पक्ष पोषण किया ॥ 
सनाड़े न ब्विंटिश सस्थावित अयश्ास्त्र की पढधति तथा तात्विक' निष्कर्पों को ही चुनौती 
नही दी, बहिक उहोने यह भी बतलाया कि उसके सिद्धातत भारत मे लागू किये जाने के योग्य नही 
हैं ।* उहोने भारत वी आधिक बीमारियों का उमूलन करने के लिए मावात्मक उपायों को अप 
साने वा समथन क्या । उहोंने अनुरोध किया कि अपेक्षित आिक उद्देश्यों की पूर्ति के लिए सरशर 
वा आवश्यक कायवाही करनो चाहिए। वे यह मानते थे कि किसी समाज के सस्यागत तथा छवि 





36 एम जी रानाडे, 770 एऐगाएव्नों ड०णा०णए३, 29633 शा उबाका 72207: पृष्ठ ]0 2॥ 

37 रानाडे, ह3354)5 ह7 रीबीका उद्िएाशाय८४ पृष्ठ 48 [9॥ 

38 अहस्ततेष की नोति बुराइपा दे सम्बंध में अपने विचारों को दृष्टि क लिए रानाड़े ने एस लग बी रचना # 
मर्बगव॑ंका .ग०्टपाशपक्त्र तथा डच्ल्यू डइब्ल्यू हृदर बी 4 3/घव१ गा शहवीका अद्ीएफडएलीश 
जउदघत कसिमा । 
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हासिक आदशय और उसके सदस्यों वे जीवनोददेश्य एव दूसरे वो प्रमावित किया करत हैं। वे देश मे 
विविधतापूण अथव्यवस्था का विकास चाहते थे । रानाडे का यह भी अनुरोध था कि विदेशियों 
यो भारत में अपनी पूजी लगाने के लिए प्रेरित कया जाय । देश के ओऔद्योगीकरण को आगे 
बढाने के लिए देधी तथा विदेशी दोना ही प्रकार के प्जीपतियों वो प्रोत्माहन दिया जाय । वे इस 
पक्ष में भी थे कि बाहर वे लोग आकर देश में बर्से और देश वे लोग बाहर जाकर अपने उपनिवेश 
बसायें | उहने इस बात वा समथन किया वि घनी जनसरया वाले दृषि क्षेत्रों के लोग नये क्षेत्रों 
में जावर वर्से । उनका वहना था विः इससे आर्थिक तथा नतिक दोना ही प्रकार का कल्याण होगा। 
वे आतरिव तथा थाह्य दोना ही प्रवार के प्रवजन (स्थाना-तरण, दशा तरण) बे पक्ष में थे । वे चाहते 
थे वि सरदार औद्योगिय विवास वे लिए साहसपूण नीति प्रारम्म बरे । आर्थिक जीवन में राजवीय 
अहस्ततेप की नीति वे! विरुठ उहाने जो तब प्रस्तुत क्रिय उनकी पुष्टि के लिए उहोमे रूसी जार 
पीटर तथा कोल्वेयर वी आधिक वायबाहिया का उल्लेख किया । सनाडे ने उम्र व्यक्तिवाद के माग 
का विरोध क्या आर कहा वि' राज्य का सम्पत्ति के पुनवितरण वा काय भी करना चाहिए । उहोने 
सरकार वी भूराजस्व सम्बधी नीति म परिवतन लाने का भी समथन क्या । इस प्रकार हम देखते 
हैं कि रानाडे का आधिक दशन क्वेस्ने, स्मिथ, रिवार्डो तथा स्पेंसर के विचारा वे निषेध पर आधारित 
है । कितु साथ ही साथ वे समाजवादी नीति क अनुयायी भी नहीं थे । उ ह माक्स तथा कॉद्स्की 
के उप्र विचारा से सहानुभूति नहीं थी । वे पूजीवादी आधार पर देश का विकास चाहते थे । 

(प्र) भारत की दरिद्रता के लिए उत्तरदायी तत्व--रानांडे न भारत की भयकर तथा 
घोर दरिद्रता वे! सम्बंध में गम्मीर चितन क्रिया । वे प्रसिद्ध निगम सिद्धांत से परिचित ये 
जिसे दादाभाई नौरोजी में अपनी पुस्तक 'पॉवर्टी एण्ड अन ब्रिटियय रूल इन इण्डिया! म प्रतिपादित 
किया था । कितु वे स्वय दादामाई के दृष्टिकोण से सहमत नहीं थे । 890 में पूना म॑ हुए प्रथम 
ओऔद्योगिक सम्मेलन में उहोने कहा था “कुछ लोग सोचते हैं कि जब तक हम इगलैण्ड को भारी 
कर देते रहंगे जिसमे हमारे अतिरिक्त तियात का लगमग बीस करोड चला जाता है, तब तक हमारे 
दुर्भाग्य का अत नहीं होगा और न हम अपने पावो पर खडे हो सकेंगे। कितु इस प्रकार का हृष्टिकोण 
अपनाना न तो “यायसंगत है और न पुरुषोचित । इस भार का एक अद्य तो उस धन का ब्याज है जो 
हमे उधार दिया जाता है अथवा हमारे देश के उद्योग-धधो मे लगाया जाता है। अत हम शिकायत 
करने वे' बजाय इस बात वे' लिए आमारी होना चाहिए कि एक ऐसा साहूकार है जो ब्याज की कम 
दर पर हमारी आवश्यक्ताएँ पूरी कर देता है | दूसरा अश उस सामान का मूल्य है जो हमे दिया 
जाता है और जप्ता हम स्वय अपने यहा नहीं बना सकते । शेप राशि वह है जिस प्रशासन, प्रतिरक्षा, 
तथा पेंशना के भुगतान के लिए आवश्यक बतलाया जाता है। यद्यपि इस शिकायत का आधार है 
बिः यह सब आवश्यक नही है, कितु हमे यह नही भूलना चाहिए कि ज़िटेन से सम्वधो के कारण 
हम अफीम के एकाधिकार द्वारा लगभग उतना ही कर चीन से वसूल कर लेते हैं। इसलिए मैं नही 
चाहता कि आप इस कर के प्रश्न को लेकर निरथक विवाद में पड आर अपनी द्वाक्तिया का अपव्यय 
करें। अच्छा हो कि आप इस प्रश्न की अपने राजनीतिना के लिए छोड दें ।7४ 

रानाडे के अनुसार मारत की दरिद्रता के छह मुख्य कारण थे () घन उत्पादन के 
एकमात्र साधन के रूप में कृषि पर उिमर रहना एक बडी कमी थी | उस समय भूमि के पुनरवितरण 
के सिद्धात को अधिक महत्व दिया जाता था, रानाडे ने उसका विरोध किया और उत्पादन की 
चृद्धि तथा भौद्योगिक विकास पर बल दिया । उहोने बगाल भूमिधारण विधेयवा की प्रुश्चिया के 
भूमि विधान से तुलना की और बतलाया कि बयाल विधेयक क्सिना की दृष्टि से अयायपुण था । 
(2) नये उद्योगा मे, विशेषकर लोहे मं, लगाने के' लिए पूजी का अमाव अय आधारभूत कठिनाई 
थी | (3) ऋण की पुरानी व्यवस्था (4) बुछ क्षेत्री म जनसरयातिरेक, (5) साहस की भ्रवृत्ति 
तथा जोखिम उठाने की भावना की कमी, और (6) परम्परावद्ध सामाजिक व्यवस्था तथा यतियील 


39 बपने निबंध * [गताबच 70087 छहणाएह्ाब०य! ([893) मे रानाड ने इस बात वा समथन क्या कि 
विदेशी लोग आकर भारत मे बसे | 


40 एम जी रानाडे 5 का सिवा उ6070छा८, पृष्ठ 200॥ 


38 आधुनिफ भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


अथतत्र पी माँग--इन दोना पे बीच असामजस्थ भारत थी दरिद्रता थे! आय महत्वपूण वार 
थे। रानादे का विचार था वि देश या आधथिष पल्याण तभी हो सबेगा जबकि उद्याग, व्यापार 
तेथा कृषि, तोनों वा एक साथ विकास किया जाय । 

(थ) प्षि अथशास्त्र--मारत की दरिद्धता या एक प्रमुस कारण यह था वि दश अब 
रूप से म्ृपि पर निमर था, और गृषि वी स्थिति अनिश्िित थी। किसानो वी दशा सचमुच 
भयावह थी। वे ऋण वे बोम से बुचले जा रहे थे, और ग्रामीण उद्योग समुचित पूजी दे अमाव में 
भष्टभाय हो चुबे थे। सरवार भूराजस्व बढाती जा रही थी, इससे किसाना में धोर निराशा वश 
असतोप व्याप्त था । इसलिए रानादे चाहते थे कि रैयत का ऋण के दलदल से ,उद्धार कल के 
लिए कामून बनाये जाये और भूुराजस्व व्यवस्था का तत्वाल सुधार जिया जाय उहाने इस दात 
का भी अनुरोध किया वि' स्विट्जरलैण्ड, हमरी, फ्रास, बेल्जियम और इटली वे नमूने पर ग्रामीण 
साहूकारी व्यवस्था वा पुन संगठन विया जाय ॥५ 

(घ) ओऔद्योगीफरण--रानाडे अबघ नीति के यु आलोचव' थे और उतका आटावाग 
था कि 'ओद्योगीकरण बरो अथवा नप्ड हो जाओ,” इसलिए उहांने अनुरोध किया कि औद्योगकएण 
के मामले में राज्य को पहल करनी चाहिए । वे इस पद्दा में थे कि सरकार लोहा, कोयला, कागज, 
काँच, शमकर तथा तेल के उद्योगों मे विकास के लिए निजी उद्यम चलान वाला को ब्याज की सस्ती 
दर पर ऋण दे । उहाने इसका भी समयन किया कि ग्रामीण उद्योगा म भी पूजी लगायी जाय। 
थे चाहते थे वि सरवार जमा बैंको तथा वित्त बैया ये निर्माण में सहायता दे । 890 मं उन 
पूना के औद्योगिक' सम्मेलन में 'नैदरलेण्ड्स इण्डिया एण्ड द कल्चर सिस्टम” शीपया निबंध पढ़ । 
उसमे उहोने सुझाव दिया ““वत्तमान प्रणाली ये स्थान पर इस प्रकार की व्यवस्था का जाये 
सरकार जिले और नगर मे जमा धन को नगरपालिकाओ और जिला परिषदो अथवा जिला पहाएँ 
बैको को उधार दे दे । इन सस्थाओ को इस बात या अधिकार दे दिया जाय कि वे इस घत मं 
पाच अथवा छह प्रतिशत ब्याज की दर पर एसे बर्मठ तथा योग्य निजी व्यक्तिया को ऋण दे रे 
जिनमे उससे लाभ उठाने की योग्यता हो । इस योजना वो कार्या-वित करने से सरवार के पाठ पर 
अथवा पाच करोड था कोप जमा हो जायगा, और उसमे प्रतियप वृद्धि होती,जायगी। यह परत 
उद्देश्यों के लिए प्रयुक्त हो सकेगा जिनसे वतमान योजनाओ की तुलना में पत्येक को कही 
लाम होगा । प्रत्येक जिले वे पास अपने साधनों का अपने ढंग से विवास करने के लिए कोप होगा, 
ओर वई जिसे अपने सबके लाभ के लिए बिसी बडी योजना को कार्या-वित करने के लिए पी 
कार्य कर सकते हैँ । यदि इन परिषदो की शक्तियों में वृद्धि कर दी जाय तो सरकार वो हा हैं 
वी जोखिम नही रहगी परिषदें धन का प्रयोग करके बहुत लाम उठा सकेगी गौर इस प्रकार 
जनता की स्थानीय करो के बोर से मुक्ति दे सर्वेधी । यह कहने की आवश्यकता नहीं कि सरकार 
अपन अधिकार रिया के द्वारा इस उधार के घत्र के वितरण पर उचित निय-त्रण रखेगी। यदि 
योजना को विवेवपूवक निर्देशित और सचालित किया जाय तो कुछ हो वर्षों मे देश का काया 
हो सकता है । सरकार अपनी आवश्यकता का सामान इत उत्पादन सस्यानों से खरीदकर इन 
नाआ में और भी अधिक सहायता दे सकती है ।/“* अपनी औद्योगीकरण की यांजना भ॑ 2 
पहले प्रमुख उद्योगो को लेना चाहते थे। वे उप क्षेत्रों में मी ओद्योगिक विकास के समथक थे +02 
लिए देश के पास विशेष साधव ओर सुविधाएँ थी । नये उद्योगो वे परिवधन के सम्बाध में 3 





4] देखिये एम जी राताडे के नियाघ “6 8हाव्याथा ए70ीचाय बात वाड $णएतणाँँ (89 
“गुल [३७ [00 526 गा सिवधओ प्रता4_ (880), पते [,8 फ्टििय5 5 
ैएएल्पापाबों ऐेड्यॉप् --्द्वण्यकार 52094 30प्र7ढ! मे प्रकाशित । उनके निबंध 
():8टग४2०७४०07 ० रिचरडों टाटठाए0 (]89) का अवनोक्न कीजिए । है 88॥) 

42 रानाडे "ग॒प्द ऊद्दग्माय्याणा री एपाशें फल्दाए. उक्करवुबाफ, 5486 उपाए (ँ 
55693 छा रबी: टिबशाकयायाड5, पृष्ठ 43 69॥ 

43 ]890 म ओौद्यागिक सम्मेलन को बूलाने भ रानाड की प्रमुख भूमिका थो १ 

44 एम जा रानाडे 2936)95 झा इहदीवा: फब्छाशाध८ पृ५० 03 04॥ 


भहादेव गोवि-द रानाडे 39 


विचार बहुत ही महत्वप्रूण सिद्ध हुए हैं, वतमान गणताजीय सरकार के विचार मी लगभग वैसे ही 
हैं । रानाडे मे इतनी दृरहृष्ठि थी कि उहोने मलीमाति समझ लिया था कि यदि देश का औद्योगी- 
करण न हुआ तो इस विनाशकारी प्रतिस्पर्धा के जगत मे उसका जीवित रहना असम्मव हो जायगा |? 
6 रानाडे फा राजतीतिक चितन 


हेंगेत, बोसाकवे तथा केशवचद्ध सेन की भाति रानाडे का भी विश्वास था कि इतिहास में 
ईश्वरीय शक्ति काय करती है । इसलिए उ ह ईश्वरीय आदेशा म॑ आस्था थी । वे किसी मानवीय 
शक्ति को ईश्वर के आदेश से ऊँचा मानने के लिए तैयार नही थे। मारतीय इतिहास के उत्तार चढाव 
में भी उ'हे देवी इच्छा तथा विवेक की कार्या वति दिखायी देती थी । उनका हृढ विश्वास था कि 
भारत अवश्य ही उनति करंगा । 893 में लाहौर के सामाजिक सम्मेलन में उहोने कहा था 
“मुझे अपने धम के दो सिद्धा ता मे पूण विश्वास है हमारा यह देश सच्चे अथ मे ईश्वर का चना हुआ 
देश है, हमारी इस जाति का परिनाण विधि के विधान मे है। यह्‌ सव मिरिथक नही था कि ईश्वर ने 
इस प्राचीन आर्यावत पर अपने सर्वोत्टृष्ट ध्रसादों की वर्षा की थी ।/ इतिहास में हमे उसका हाथ 
स्पप्ट दिखायी देता है । आय सब जातियो की तुलना म हमे एक ऐसी सम्यता एक ऐसी धामिक 
तथा सामाजिक व्यवस्था उत्तराधिकार मै मिली है जिसे समय ये विद्याल मच पर अपन आप अपना 
स्वतन्न विकास करने का अवसर दिया गया है। इस देश मे कभी कोई क्रातति नही हुई, कितु फिर 
भी पुरानी स्थिति ने अपने आपको परिपालन की धीमी प्रक्रिया के द्वारा स्वत सुधार लिया है।”/ 
देश पर अनेक आक्रमण हुए। उनका तात्कालिक परिणाम विनाशकारी हुआ, कितु अततोमत्वा 
उन सबका फल यह हुआ कि सस्क्ृति की विभिन्न घाराएँ मिलजुल गयी और जीवन में राजनीतिक 
तथा प्रशासनिक सभ वय स्थापित हो गया । कितु रानाडे मारतीय जीवन के दोपा के भी कठु भालो- 
चक थे । उहोने स्वीकार किया कि भारतवासियो ने जीवन के लौ किक क्षेत्रों मे, विचाने तथा प्राविधि 
में और नगर प्रशासन तथा सामरिक गुणा में पर्याप्त श्रेष्ठता का परिचय नही दिया था। अत 
मैकियावेली वी भांति रानाडे ने भी राजनीतिक तथा मागरिक गुणों के विकास पर बल दिया / 
सामाजिक तथा नागरिक चेतना वी यह शिक्षा भारत के ब्रिटन के साथ सम्पवा से ही उपलब्ध हो 
सकती थी | इसलिए उहोने वतलाया कि मारत मे ब्रिटिश शासन के पीछे ईश्वर का मुख्य उद्देश्य 
इस देश को राजनीतिक शिक्षा देना है ।/ अपने देश के प्रति गम्भीर प्रेम के बावजूद रानाडे यह 
मानते थे कि ब्रिटिश शासन से भारत को अनेक नियामतें उपलब्ध हुई हैं।” थे मारत मे ब्रिटिश 
शासन को इृपालु ईश्वर के विघान का ही एक अग मानते थे । उनका विचार था कि यद्यपि ब्रिटिश 
दधासन के अतगत वर्यक्तिक प्रतिमा बी अभिव्यक्ति के लिए कम गृजाइश थी, और वैयक्तिक महत्वा- 
वाक्षाओं की पूर्ति के' लिए क्षेत्र भी सीमित था, क्तु वहुसस्यक जनता के लिए सम्भावनाएँ अधिक 
थी ओर देश का भविष्य महान था, शत यह थी कि उपलब्ध अवसर और सुविधाओं वा सदुपयोग 
किया जाय और लोग हृदय से राष्ट्रोय पुननिर्माण और सामाजिक उद्धार के लिए काम बरें। रानाडे 
के इस विचार को बाद मे फीरोजशाह मेहता और ग्रोपाल कृष्ण गोखले ने दुहराया । 


45 रानादे “पुतठत उंग्रत०४०७७, शण८८क 4प८फएछाड”, 2855 श गादीवा उपि0/0का८४ पृष्ठ 70- 
924 इस तिव-घ मे रानाडे न आग्रह किया वि अब कोई नवीन प्रगार का उद्याग योला जाय ता उस राग्य वी 
सहायता और निदेशन अवश्य मिलना चाहिए । 

46 रानाडे वो भारत # अतीत से गहरा प्रेम था । एज बार जाहने शहा था “यदि हम चाह ता भी अपने अताव 
से सम्बंध विच्छेद मही कर सक्रत । ओर यटि हमार विए सम्बंध विच्छेट करना सम्भव हा सत्र सो भी हम ऐसा 
नही बरना चाहिए। किन्तु वे पुनश्त्यानवादी नहा थ। उनका विश्वास था हि यरि सोग विष्टापूवक दशा | 
कल्याण के लिए काम करें तो राष्ट्र का भविष्य उसके अतीत से भी अधिद उउ्लल हो सरता है । 

47 बैलक जी पूर्वोक्त पुस्तर मे उद्यघत पृष्ठ [[8॥ 

48 मेरा अभिपष्राप 204८0४7525 के मदियावेली से है न कि 22/४7८£ क मक्यावला से । 

49 रानाड ने इस बात का समथन छिया था कि भारताय राष्ट्रवालिया हथा विटिश उतार दल के बाच अधिर' निह5ठ 
बा धम्बाध स्थापित दिया जाना चाहिए । 

50 जब रानाड एसप्िस्टन कॉसिज पूता में पढ़ते थ उस समय उहनि एश निदध विखा दा जिसमें उ'हति मरा 
शासन की तुलना में डिटिश शासन की तिदा की थी। बितु बाद मे उन विचारों में परिवन आ राणा दा। 


40 आधुनिक भारतोय राजनीतिक चिन्तन 


राज्य वी प्रद्ृति के सम्बंध म रानाडे ने प्रत्ययवादी तथा व्यक्तियादी प्रयूत्तिया का समवय 
किया। वे निमम प्रतिस्पर्धा के, जो पूजीवादी अयतत्न वा आधार है, कट्टर झत्रु ये । वे राज्य वी 
अवयवी प्रकृति में विश्वास बरते थे, इसलिए जमन विचारयों वे आदझों से उह सहानुभूति थी। 
896 मे कलकत्ता वे 'सामाजिव सम्मेलन” मे उहाने लगमग फ्स्टि और हेंगेल वी-छी भावता 
को व्यक्त बरते हुए वहा “आसिरबार राज्य वा अस्तित्व इसलिए है वि वह अपने सदस्या वा, 
उनके प्रत्येक जमजात गुण वा विकास बरये, अधिव श्रेष्ठ, सुसी, समृद्ध तया पूण बनाये ।/ कियु 
उनका वहना था कि यह महान उद्देश्य तव तब पूरा नहीं हो सकता जब तब राजनीतिक समाज के 
सब सदस्य अपनी मुक्ति वे लिए अधिकाधिव ईमानदारी तथा सचाई ने साथ भ्यत्त नहा करत । 
अत आवश्यक है कि व्यक्तिया की धुद्धि को मुक्त किया जाय, उनवे वतव्यपालन के स्तरका उठाया 
जाय और उनवी सभी शक्तियों का पूण विवास क्या जाय ।” अपने इस भावात्मक हृष्टिकोण के 
कारण ही रानाडे वेथमप्थियो स भिन्न थे। राज्य के कार्यों के सम्बंध म॑ रानाडें के भावातक 
दृष्टिकोण का परिचय इस बात से मिलता है कि उहाने औद्योगीकरण, उपनिवेश, आधिव' जीवत 
के नियाजित सगठन, समाज सुधार तथा उद्योगा के सरक्षण कै क्षेत्र मे राज्य के अमिक्रम का समय 
क्या । इस प्रकार यद्यपि मारत की व्यावहारिव' राजनीतिक समस्याओं के सम्बंध मे रानाइ की 
विचारधारा उदारवादी थी, क्तु उनवा राज्य-दशन जमन प्रत्ययवादियां और फ्रीड़िस विस्ट 
अधिक निकट था । 

स्वत-ञ्रता के सम्बाध में रानाडे का हृष्टिकोण अशत “यायिक या। उनके अनुसार स्वत त्रती 
का अथ निय-तण अथवा दासम का अमाव नही है, बल्कि उसका अथ है कानून की व्यवस्था के बत 
गत शासन । उसका मिश्चय ही यह अथ है कि मनुष्य को असहाय की भाँति दूसरा पर तिमर है 
रहना पडे, और सत्ता तथा शक्ति को धारण करने वाला के अनुचित व्यवहार से उसकी रक्षा 
जाय । इस प्रकार रानाडे का दृष्टिकोण मौटस्व्यू तथा सविधानवादियों से मिलता-जुलता है। उहाे 
फ्रासीसी लेखक दुनौयर के इस मत को स्वीकार क्या कि स्वतातता केवल निय-नण का अगाद 
है, वल्कि वह हर प्रकार के श्रम की क्षमता की वृद्धि करने का भावात्मक प्रयत्न है।* | 893 मे 
उ होने कहा था “स्वतात्रता का अभिप्राय है कानून बनाना, कर लगाना, दण्ड देना, तथा अधि 
कारियो को नियुक्त करना । स्वत-त तथा परत-त्र देश मे वास्तविक अतर यह है कि जहाँ दण्ड दे 
से पहले उसके सम्ब-ध मे कानून बना लिया गया हो, कर लगाने से पहले अनुमति ले ली गयी 
ओर कानून बनाने से पहले मत ले लिये गये हो, वही देश स्वतात्र है ।/* रानाडे के अनुत्तार 
के शासन तथा ससदीय शासन प्रणाली को स्वीकार करके ही किसी देश मे स्वतमता की स्थापती 
वी जा सकती है। “यायाधीश् होने के नाते उनका अनुमव था कि -्यायपालिका स्वतत्र देश थ. 
आधारस्तम्म है । उहोन विकेद्रीकरण का मी समथन किया और देश में एकरूपता की बढती हूँ 
प्रवृत्ति की आलोचना वी ।* कि-तु उहोने स्वत जता के व्यक्तिवादी और विधिक दृष्टिकीण कैसा 
राज्य के कार्यो की मावात्मक घारणा का सम-वय किया । वे चाहते थे कि राज्य विक्षा की 
वधन करे, और समाज सुधार तथा सास्क्ृतिक पुनर्तिर्माण की दिश्ञा में प्रभावकारी कदम उठाये रे 

आग्ल भारतीय नौकरशाही की साम्राज्यवादी उद्ृण्डता तथा घमण्ड से झआारतवासियों * 
सवेदनशील आत्मा को मारी ठेस पहुचती थी | भारत मे ब्रिटिश शासक वग अहकार, घमण्ड, गे! हट 
तथा तिरस्कार की भावना का जो प्रदशन किया करता था उसका रानाड़े ने विरोध किया | वे 





5] रामाड़े ने लिखा था सामूहिक रूप म राज्य अपने सर्वोत्तम नायरिको की शक्ति, विवेक दया और उदासता हीं 
प्रतिनिधित्व करता है । 
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महादेव गोवि-द रानाडे ]4] 


लोगो वी जातीय अहकार और आक्रामक्ता की नीति को नही सम पाते थे जो मिल्टन की 'एरो- 
पैजिटिका', गॉडविन की 'पोलिटिक्स जस्टिस” (राजनीतिक -्याय) और मिल की “लिबर्टी' की दुह्ाई 
दिया करते थे । अत उहोने लिखा है “देश की जनता कावह शिक्षित व जिसका अपना स्वत-ञ्र 
प्रेस और समुदाय हैं तथा जिसे देश की बहुसरयक जनता की सहज सहानुभूति प्राप्त है, भारतीय 
उदारवाद का प्रतिनिधि है। इस वग का विरोध करने के लिए अधिकारी वग की प्रचण्ड शक्तिया 
सगठित होकर खडी हुई हैं, इन अधिकारियो को यहा रहने वाले अपने गैर सरकारी देशवासियों के 
गुट का समथन तो प्राप्त है ही, साथ ही साथ उनके मातृदेश के निहित स्वार्थों की दुर्मावना और 
गक्ति भी उनकी सहायता और समथन के लिए सर्देव तत्पर रहती है ( इस समय मारत मे उदारवाद 
ओर अनुदारवाद की दो शक्तियाँ काम कर रही हैं । यह दुर्भावगा और घणा सभी विजयी 
जातिया का स्वाभाविक तथा धातक अपराध है| मारत मे बसने वाले ब्रिटिश लोगो ने अपने को 
ऊँची जाति वी विशिष्ट स्थिति प्रदान कर रखी है, और वे शक्ति तथा विशज्येपाधिकारों के लिए चीख- 
पुकार करते हैं तथा विजित एवं अधीन जनता से घृणा करते है।” उनकी सी चीख पुकार और 
घणा समी विजयी जातियो में देखने को मिल्रती है । अत उनके इस व्यवहार के रूप में वास्तव मे 
इतिहास अपनी पुमरावृत्ति बर रहा है।” रानाडे भारत के लोक प्रशासन में सुधार करना चाहते 
थे। उनकी इच्छा थी कि उसकी घुराइया को दूर कर दिया जाय । वे अनुमव करते थे कि कोई 
प्रशासन व्यवस्था कल्याणकारी और सुदृढ तभी हो सकती है जब वह व्यावहारिक रूप में सहानुभूति, 
उदारता तथा सयताचार के आदश्ों पर आधारित हो । जातीय अहकार तथा व्यक्तिगत गुणानुवाद 
से प्रशासन व्यवस्था की हृढता के लिए खतरा उत्पन हो जाता है | ईमानदारी तथा हृढता के साथ 
कतव्य पर डट रहने से ही प्रशासनिक क्षमता का नैतिक आधार कायम किया जा सकता है। यह 
मी आवश्यक है कि कुछ तात्विक प्रिद्धाता को हृदयगम कर लिया जाय और फिर उनका हढता के 
साथ तथा हर परिस्थिति में पालन किया जाय । 

विवेकानद की माति रानाडे ने भो भारत के लिए उज्ज्वल मविष्य की कल्पना की थी। 
उह विश्वास था कि मारतवासिया की शारोरिक तथा मानसिक शक्तियों को पूणत्व की सीमा तक 
विकसित किया जा सकता है। उनके अनुसार देश के पुनरुद्धार और नवीनीकरण का यही एक्मान 
तरीका था | 896 में कलकत्ता के सामाजिक सम्मेलन मे उहोन भारत के भविष्य का गौरवपूण 
चित्र प्रस्तुत क्या था | उहोने कहा था "'ब धममुक्त पुरुपत्व, उल्लासपूण आशा, कतव्य से कभी 
विमुख न होने वाला विश्वास, सबके साथ यथोचित व्यवहार करने वाली याय की भावना, निमल 
बुद्धि तथा पूण बिकसित शक्तिया--इन सब गरुणो को धारण करके नवीनीकृत भारत बिश्व के राष्ट्रा 
के बीच अपना उचित स्थान प्राप्त कर लेगा और अपनी परिस्थितियो तथा अपनी होतव्ययता वा 
स्वामी होगा। यही लक्ष्य है जहा हमे पहुंचना है--यही वह भूमि है जिसे नियति ने हमे देन का 
वचन दिया है | सुखी हैं वे जो इसको दूरहप्टि से देख रहे हैं, उनसे भी अधिक सुखी वे हैं जिह 
उसके लिए काय करने तथा माग साफ करने का अवसर मिला है, और उन सबसे अधिक सुखी वे 
होगे जो उसको अपनी आखो से देखने के लिए और उस पवित्र भूमि पर चलने के लिए जीवित 
रहेंगे ।!*7 रानाडे का कहना था कि इस स्वप्न को साक्षात्कृत करने के लिए आवश्यक है कि अपने 
अधिकारों को पुन प्राप्त करने के लिए अध्यवसाय के साथ सघप क्या जाय । इस महान काय के 
लिए इस बात की आवश्यकता है कि मारतीय जनता के चरित्र वा उनयन हा ॥5 
पर निष्कप 

राताडे का मानस एक विश्वकोप को माँति चान का भण्डार था, ओर भारतीय इतिहास, 
समाज तथा राजनीति की समस्याआ में उनकी गहरी पैठ थी और उनको उहोने आलोचनात्मक 


56 फाटक फी मराठी पुस्तक “यायमूरति रानाडे (पृष्ठ 360) से जेम्स कलक को पूर्वोक्त पुस्तक म पृष्ठ [!7-]8 पर 
उद्धत । 

57 गोपाल गृष्ण गोखल ने भी अपने 905 के बनारस क्रिस के अध्यक्षोय भाषण मे इसको अनुमाट्त करते हुए 
उद्धृत किया था । रा 

58 एम जी रानाडे 2#8 7८/६88 ८४००४  7+%०४2४४ (893) । 
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दृष्टि से देखा था। वे उन महापुरुषों में थे जिहोंने भारत में राष्ट्रीय चेतना उत्पन्न वी । वे समा 
जिक मामलो मे भ्रबुद्ध नीति का अनुसरण वरना चाहते थे । उनकी बुद्धि मौलिक थी। उसकी 
“एसेज इन इण्डियन इकॉनोमिक्स' तथा “राइज आव मराठा पावर पुस्तवें भारतीय सामाजिक 
विज्ञानों के सदम में उनके गम्भीर पाण्डित्य तथा सजनशीलता की परिचायक हैं । 

एक अथशास्त्री वे रूप में रामाडे न विसी नये विचार सम्प्रदाय की स्थापना नहीं वी। 
सैंद्धाशतिक रूप में उहेँ रिकार्डो अथवा माक्स की बोटि में नही रसा जा सकता । वे उस समय 
हुए जब औद्योगिक पूजीवाद भारत म अपनी जडें जमा रहा था। परिस्थितियाँ इतनी परिपक्व 
ओर जटिल नही थी कि गम्भीर मौलिक चिततन सम्मव हो सकता | अत मारत के अय महत्व 
शाली सामाजिक तथा राजनीतिक विचारवा वी भाँति रानाड़े वा महत्व इस वात मे है कि उतहोन 
पादचात्य सामाजिक विज्ञानो वी धारणाओं और प्रस्यापनाओं वा मूल्याकन किया औौर यह बतलाया 
कि उनह भारत की परिस्थितिया म कहाँ तक और किस रूप म लागू किया जा सकता है। उहते 
भारतीय अथतत्र के विश्लेषण के लिए किही सुब्यवस्थित और परस्पर सम्बद्ध अवश्ञास्त्रीय सिद्धा ता 
का निरूपण नही किया । फिर भी उहोने भारतीय कृषि वे! सुधार तथा भारतीय उद्योगों के विकास 
के लिए महत्वपूण सुझाव दिय | तकालीन भारतीय नेताओं में उनकी प्रमुख स्थिति तथा उतके 
उच्च चरित्र के कारण उनके विचारा का व्यापक रुप से प्रचार हुआ । उन पर “जावा वी ह््पि 
प्रणाली' का प्रमाव था और वे पाश्चात्य अयश्यास्त्र के विध्यात्मत, ऐतिहासिक, रोमाटिक बट 
सम्प्रदायो के विचारों से परिचित थे । वे देश के आधिक सुधार के सम्बाध में बहुत उत्सुक थे बोर 
चाहते थे कि भारत के साथ “याय किया जाय । कितु उनके मर्यादित सुभावों को आधिक क्या 
और राष्ट्रीय विकास आयोजन की विशद योजना मान लेना एक दूर की वल्पना है। किंतु भार 
तीय अयथश्ञास्‍्त के क्षेत्र मे राताडे को पथ अवेपक के रूप में अवश्य सम्मान मिलता चाहिएं। दादी 
भाई नौरोजी ने भारत की दरिद्रता के लिए उत्तरदायी तत्वों की खोज करने मे विंद्वानो का नेहृव 
किया, गोखले का लोकवित्त की समस्याओं पर अधिकार था और रमेश्चद्ध दत्त ने भारत का 
आधिक इतिहास लिखकर स्मरणीय काय किया । कितु अथशास्त्रीय सुरब्षुक की गहराई की पट 
से रानाडे पूर्वोक्त तीनो ही विद्वानो से श्रेष्ठ थे । उनकी रचनाओं में हम दृष्टि की अधिक परि 
पक्‍वता देखने को मिलती है । के 

यह सत्य है कि समय की गति और देश मे उम्र क्रातकारी आदोलन की वृद्धि के साथ 
साथ राबाडे के राजनीतिक विचार पुराने पड गये । कितु इससे उनका उस सादम में महत्व की 
नही हो जाता जिसमे वे व्यक्त क्ये गये थे । अतिवादियो तथा उम्रवादियों ने रानाडे के इस विचार 
का मखौल उडाना एक पैशन बता लिया था कि अग्रेजों का भारत मे आना ईश्वरीय विधान हों 
अग है| कि-तु इस प्रकार के धमताविक विचार सत पॉल, सत अगस्टाइन, गीगरी महान, हगेल 
आदि उन दाशनिको की रचनाआ मे भी मिलते हैं जिनका विश्वास था कि इतिहास किसी आध्या 
त्मिक सत्ता द्वारा शासित होता है और विश्व की चीजा तथा घटनाओं का प्रयोजन जैसा प्रतीत 
होता है उससे अधिक गम्भीर है। रानाडे ईश्वर-मक्त थे, इसलिए उह ऐतिहासिक घटवाओ पा 
मूल म ईश्वर का हाथ दिखायी दता था । इसलिए उसको समभने के लिए यह ध्यान में र 
आवश्यव है कि उसका उद्भव आध्यात्मिक नियतिवाद के दश्न से हुआ था । दानाडे को ऐसा 
दिखायी देता था कि विश्व तथा भारत के इतिहास में ईश्वर का हाथ काम कर रहा है। उहोते 
यह भी अनुभव किया कि भारत का ऐतिहासिक विकास विभिन समाज-ब्यवस्थाआ तथा सस्कृतियाँं 
के सर्वोत्तम तत्वा को उत्तरोत्तर आत्मसात करने की अक्रिया है। रानाडे ने भारत के दप्टीय तथा 
सामाजिक विकास के काय में विश्वास की गम्मीरता तथा समपण और भक्ति की भावना का पर 
जोड दिया । इस बात का देश के तरुण कायकर्ताआ के मानस तथा हृदय पर गहरा प्रभाव पडा | 

रानाडे ने जीवन के हर क्षेत्र म स्वताजता पर जो बल दिया वह राजनीतिक चितत की 
एक उत्तम यौगदात है । उनका विदवास था कि स्वताजता एक समग्र वस्तु है। बौद्धिक तथा सामा 
जिक परम्परावाद एवं अगय समी प्रकार के बाधनी से स्वतज होना आवश्यक है। इस प्रकार यवाई 
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स्वतजञ्मता के सभी पक्षो और रूपो के समथक थे, और चाहते थे कि जीवन के सभी क्षेत्रों मे स्व 
तन्रता प्राप्त बरने का प्रयत्त किया जाना चाहिए 

रानाडे एक आधुनिक ऋषि थे और उनकी मेघा विद्याल तथा व्यापक थी । वे ऐसे गुरु थे 
जिहोने सामाजिक भुक्ति, आधिक प्रगति, सास्कृतिक विकास तथा राष्ट्रीय एकता का उपदेश दिया। 
एक सदेशवाहक के रूप में उहोने आत्म त्याग तथा सतत अध्यवसाय का सदेश दिया है। उहोने 
राष्ट्र बे मौतिक तथा नैतिक कल्याण के आदश का बिगुल बजाया । वे चाहते थे कि पूव के मुल्यो 
तथा मायताआ और पश्चिम की राजनीतिक तथा आथिक विचारधारा का समवय किया जाय। 
भारतीय इतिहास तथा राजनीति मे रानाडे देशमक्ति के सदेशवाहक थे और उहोने स्वतत्रता, 
सामाजिक प्रगति तथा वैयक्तिक चरित्र की पुत्र स्थापना का उपदेश दिया । इस प्रकार वे उदात्त 
मारतीय राष्ट्रवाद के गुरु ये । 


खत 
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प्रकरण । 
फोरोजशाह मेहता 


4 प्रस्तावना 


सर फीरोजशाह मेहता (!845-95) बम्बई के बिना मुबुंढ के राजा कहलाते थे। 
उनका जम 4 अग्रस्त, 845 को हुआ था, और नवम्बर 95 मे उनका शरीरात हुआ। 8 64 
मे उ होने वम्बई के एल्फिस्टन कॉलिज स स्तातक की उपाधि प्राप्त की । [868 में उह शिक रे 
इन के बैरिस्टर की उपाधि प्रदान वी गयी। उहोने 867 में ही अपना सावजनिक जीवन अ्राउम 
कर दिया था। जब वे लद॒न म॑ विद्यार्थी थे उसी समय दादामाई नौरोजी के प्रमाव मं वा गय थे। 
वे उस वृद्ध नेता की दूरद्शिता, नि स्वाथता, अथक अध्यवसाय तथा उदार बोद्धिकता के बढ़ें प्रशस्क 
थे । वे दादाभाई का आधुनिक युग का महानतम ससदीय नेता तथा नैतिक एवं राजनीतिक कृत्य 
परायणता का मृतरूप मानते थे। दादामाई से फीरोजशाह ने यह सीखा कि लोक प्रशासन के मल 
में आथिक तत्वा का विज्येप महत्व होता है। 872 में वे बम्बई नगर महापालिका के सदस्य बन 
गये और तीन बार उसके सभापति चुने गये । बम्बई महापालिका से उदोने जल निकास, प्रा 
शिक्षा, चिकित्सा की सुविधा पुलिस सम्ब घी व्यय का निर्धारण, जल की पूर्ति आदि समस्याओं 
की ओर विशेष घ्यान दिया । उहोन इलबट विधेयक आदोलन मे प्रमुख भाग लिया। दादाभाई 
तथा रानाडे के साथ मिलकर उहोने भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस कौ स्थापना की | 288४ मे उहते 
तैलग तथा बद्ुद्दीन तैंयवजी के साथ-साथ वौम्बे प्रेसोडेसी एसोशियेशन की नीव डाली । यहेँ सत्था 
राजनीतिक विषयों पर अपनी राय व्यक्त क्या करती थी) वे विधिक साहित्य के प्रकाण्ड परिवत 
थे, और उहोने वकील, बम्बई महापालिका के सदस्य तथा बम्बई विदवविद्यालय की सीनेट के स्दर्स 
के रूप मे विद्येप ग्याति प्राप्त की । 

886 भे लाड री ने उहे बम्वई विधान परिपद का सदस्य नियुक्त किया । 2892 मे ड्हे 
परिषद के लिए तिर्वाचित कर लिया गया | वे प द्रह वपष तक वम्बई विधान परिषद के सदस्य रह 
परिषद में फोरोजशाह ने वित्तीय विवरण, कृपको की सहायता, आयात शुल्क, प्रुलिस अधिनियम 
सशोधन, सन्नामक राग अधिनियम आदि विपयो पर अपने विचार स्वतात्तापुवक तथा ओयप 
भाषा में व्यक्त किये ! भारतीय वित्त के लिए सीमात युद्धो, गृह सनिक ब्यय के असमात वितरण) 
सनिक व्यय मे वृद्धि तथा विनिमय क्षतिपूति भत्तो से जो सकट उत्पन हो गया था उसकी ओर ध्याव 
आक्ृष्ट किया | तीन वष (894 897) तक फीरोजश्ाह मारतीय विधान परिपद (इण्डियन 
लेजिस्लेटिव कौसिल) के सदस्य रहे | वे जपनी ओजपूण तथा कुशल वक्‍्तृता और निभयता वे लिए 
प्रसिद्ध थे । वे नैयायिक, क्ठु तथा पुरुष व्यग्य के आधाय और प्रतापी राजनीतिन थे । 

फोरोजदाह का व्यक्तित्व दवग था, उहोने अनेक वर्षो तक काग्रेस पर अपना वियश्र्ण 


] फोरोमबाह महता क॑ जीवन सम्दंधी योरे के विए देखिये सी वाई चितामणि द्वारा सम्पादित ह#दह।/ 
बाद [क्‍प्रफ्हड शी ही क्‍ी#श्०ट८०वा। 2427/० (इण्डियन प्रेस, इलाहाबाद, ]905) । 
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रखा | 890 मे वे भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस के समापति थे । 892 मे पूना में जो प्रांतीय सम्मे- 
लन हुआ उसके मी वे सभापति थे । 889 तथा 904 में भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस की स्वागत 
समिति के सभापति रहे। 904 मे बम्बई में अपन मापण में उहोन इस वात का दुहराया कि 
ब्रिटेन के साथ भारत का सम्बध ईश्वरीय विधान का परिणाम था। 907 भें सूरत की फूट वे' 
अवसर पर फीरोजशाह मेहता तथा गोखले मितवादी (नरम दली) श्विविर के प्रमुख नता थे । यह 
उही के अमिक्रम का परिणाम था कि काग्रेस का स्थान नागपुर को छोडकर सूरत रखा गया था। 
फोरोजशाह 90 में भी भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के समापति चुने गये थे, क्तु उहोन कसी 
अप्रवाशित कारण से अपना त्यागपत्र दे दिया था । 
2 मेहता की इतिहास की व्यास्या 
रानाडे की भाति फीरोजशाह भी विश्वास करते थे कि इतिहास की प्रक्रिया ईश्वर द्वारा 
शासित होती है। अत उनकी आस्था थी कि उरमुज्द अथवा प्रकाश की आततिम विजय निश्चित है 
आर अहिरिमन अनत काल तक अंधेरे वे नरक म पडा रहंगा । उनके अनुसार यह बात ईइ्वरीय 
चमत्कार से कम नही थी कि ब्रिटिश शासन के माध्यम से मारत मे स्वतन्नता तथा वैयत्तिव' गरिमा 
वी धारणाआ तथा वैज्ञातिक सभ्यता के लाभो का प्रवेश हुआ था। उनका कहना था कि यदि भारत- 
वासी इगलैण्ड के राजनीतिक इतिहास के अनुमवों को समर्भे और उनके अनुसार आचरण करे तो 
उह धीरे-धीरे सारभूत लाम प्राप्त हो सकते हैं ॥ 904 म वम्बई मे भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस वी 
स्वागत सीमति के समापति के रूप में उहोन अपने मापण मं बहा ' मैं आपव समक्ष अपने 
जसे एक मिप्ठावात तथा अडिग वाग्रेसजन के विश्वास की सस्वीद्षति प्रस्तुत कर रहा हूँ । में अपन 
स्वर्गीय मित्र महादेव गोवि-द रानाडे की माँति हृढ तथा साहसी आश्ञावादी हूँ। मेरा विश्वास है 
कि ईश्वर मनुष्य के माध्यम से मानव जीवन का निर्देशन तथा सचालन करता है। इसे आप पूव वे 
लागो का भाग्यवाद कह सकते है, वितु यह भाग्यवाद सक्रिय है, मिव्क्रिय नही यह भाग्यवाद मानता 
है कि मशोमरी के मानवीय पहिया को अपना निर्धारित काय पूरा करन वे लिए घूमता रहना 
चाहिए। मेरी दीनता मुझे उस निराकज्षा से बचाती है जिसे विकार उन जैसे अधिव उतावले लोग 
प्राय हो जाया करते हैं जो हाल में निराशा का सदेश देने लगे हैं। मुझे कवि के इन दब्दों से सदव 
आश्या और सा त्वना मिलती है “मेंने इस ससार का निर्माण नही किया है, जिसन इसे बयाया है 
वही इसका मागदशन करंगा ।' उसी कवि के इस उपदेश से मुझे धीरज भी मिलती है. मेरा बाल 
में गहरा विश्वास है, और उसमे भी पूरी आस्था है जा बाल का विसी पूण उद्देश्य ये लिए वियमन 
करता है ।' आशा और धीरज वी यह चट्टान ही मेरी अडिग मक्ति वा आधार है। त्रॉमव्स थी 
भांति में ईश्वर को इच्छा को उसके द्वारा प्रदत्त भान में नहीं दूटता, बल्वि उसकी साज में उसमबे 
विधान में बरता हूं, और उसकी (त्रामवेल वी) मांति मैं घटनाआ पे पूण होने म ई"बर वी इच्छा 
वा दशन करता है । क्षत रानाडे की तरह मैं प्रिटिश शासत यो इश्वर का आइचयजनव विधाव 
मानता हूँ । विश्व वे दूसर छोर पर स्थित एक छाटा-्सा द्वीप एक दूरम्य और अपन से अधिकाधपिव 
भिन्न महाद्वीप पर आधिपत्य स्थापित करले इस बात को ईश्वर की इच्छा वी घोषणा न मानना 
मूखता होगी ।””* रानाडे, महात तथा गोखले वी यह घारपा वि इतिहास पी गति मे ए*“बरीय तियम 
काय बरते हैं बौसे तथा हेगेल ये! विचारो ये सह हैं । इस प्ररार हम दसत हैं हि भारतीय मित- 
यादी एव ओर तो बुद्धि, वितान, प्रगति, सविधानवाद तथा हिला मं विश्वास गरत हैं ओर इस 
प्रबार दिदरा और योल्तेयर मे उत्तराधिवारी हैं, शितु दूसरी ओर उहू नारत मे ब्रिटित धामा 
के पीछे ईइवर बय हाथ दिषायी दता है, और इस तरह ये सात अगस्ताइन, बौच ओर टॉत्नदी बी 
भांति इतिहास वी ईसावादो स्यास्या मे विष्वास बरते हैं । 
उदारयादोी हान थे मात पोराजशाह न स्वीवार दिया वि इतिहास में विरवर सृद्धिमाा 
प्रगति ढी प्रक्रिया दसो जा सबती है। उनगा विश्वास था दि “मर्मी मुणो मोर समा दन्‍्च मे 
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विस्तीण होने वाली प्रगति का नियम” कार्य करता है। इस प्रवार तुर्गो और कौ दर्से तथा फासीसी 
और जमन प्रवुद्धीफरण के दाशनिकों वी भाँति मेहता वो भो प्रगति वी धारणा में आस्था था। 
उनका कहता था कि मनुप्यां तथा सस्थाओ के पारस्परिक सुधार तथा पूणता वे लिए किये गये परो 
क्षणो की श्ूखला के परिणामस्वरूप ही प्रगति हुआ करती है । नवम्वर 892 मे पूना मे हुए पा्चवें 
बम्बई प्रा-तीय सम्मेलन के अवसर पर अपने माषण म मेहता ने कहा "मेरी समझ म मह पुरानी 
होशू कहावत दोपपृण है विः 'जो वात हो चुवी है, वही बात भविष्य मे होगी ।' इतिहास की कभी 
पुनराध्षृत्ति नही होती , उसके सयक इसलिए मृल्यवान हैं कि वे हमारा उन परीक्षणो के सम्बंध मं 
पथ प्रदशन करते हैं जिनके बिना भानव प्रगति सम्मब नहीं हो सकती, किंतु यदि हम उसवा प्रयोग 
यह कत्पना करने के लिए करने लग कि जो कुछ अतीत में हो चुका है उसकी मविष्य में पुनरावृत्त 
होगी, तो वे हमे माग भ्रष्ट कर देगे ।”* फीरोजशाह को इतिहास की अक्रिया वे ग्तिश्लील मिद्ातत 
में विश्वास था| वे यह स्वीकार नही करते ये कि भारतीय आरयों का सृजनात्मक युग समाप्त हो 
चुका है, अथवा वह पृथ्वी पर एक व्यय का बोझ है । पुराने मितवादियों वी भाति मेहता का भी 
विश्वास था कि द॑श को आधुनिक सम्यता के मूल्या वी अगीकार करने के लिए घीरे धीरे तयार किया 
जाता चाहिए । उ'होने अपनी दूरहप्टि से देख लिया था कि भारत की “राजनीतिक अग॒ति के त्र्मिर 
विकास वी उज्ज्वज्तम सम्मावनाएँ” विद्यमान है । 
3 फीरोजशाह मेहता के राजनीतिक विचार 

टी एच ग्रीन तथा दादाभाई नौरोजी को भाति फीरोजश्ञाह मेहता का भी सिद्धांत थीं 
कि राजनीतिक शक्ति जनता के सकल्पो, इच्छाओ, आदक्ों, प्रेम तथा आकाक्षाओं में ग्ुलवर्द होगी 
चाहिए । राजनीतिक शक्ति को अधिकाधिक कठोर उपायो का प्रयोग करके सुहृद नहीं बनाया में 
सकता उसे ज्ञात विवेक, वृद्धिमत्ता तथा सहानुभूतिपृंण व्यवहार से हो वल मिलता है। राजनीतिक 
शक्ति को पक्षपातजाय कुटिलता, निराघार तथा मागभ्रष्ट करने वाले दुभावो और “उनके (बाय 
पालक अधिकारियों के) वग तथा स्थितिजवित दोपो से””* मुक्त करना होगा । यह एवं सामाय धाएा 
है कि शक्ति सत्रिक बल पर आधारित होती है। कितु समाजशास्त्र सिखाता है कि समाज की रे 
तथा जनता के नैतिक और सामाजिक आदर्शों के प्रति सहानुभूति ही शक्ति का वाल्तविक आप 
है। शक्ति बी कोई भी व्यवस्था सावजनिक कल्याण का परिवर्धन करने की इच्छा और क्षमती थे 
बिना अपने को स्थायित्व प्रदान नही कर सकती ! श्यर्लैण्ड मे राजनोतिज्ञो का एक सम्प्रदाय था ही 
धारणा थी कि मारत थो तलवार के बल पर विजय किया गया था और शक्ति की नीति के दी है 
उस पर अधिकार कायम रखा जा सकता था । उनके मत का ख़ण्डन करते हुए मेहता ने कहाँ 
“इस देश के शासन के सम्बघ में जो लोग शक्ति के सिद्धा ठ का उपदेश देते हैं उहें इंगतण्द म पे 
जेम्स जैसा पक्का और लाड साल्सवरी जैसा कुछ ढिलमिल समथक मिल गया है। ये लोग 29 
परायणता बी नीति को एक प्रकार की दुबल मांबुक्ता कहकर मस्तौल उडाते हैं, और ऐसा के 
है कि व बिना दुशव के उस नीति को अनुमोदित करते तथा अपयाते हैं जिसका साराश श्री तर! 
से अपनी मनोरजक होली मे इस प्रकार व्यक्त विया है. “चूकि भारत को ईसा के सभी दस बाद 
को भग करके विजय क्या गया है, इसलिए अब इतना विलम्ब हो चुका है कि उस पर मा 
जमाये रखन के लिए पवत पर दिये गय॑ प्रवचन के सिद्धातो का अदुसरण करने की बाते नई 
सोची जा रावती ।/”* कितु फीरोजशाह आधुनिक भारतीय इतिहास की इस व्याख्या को हथ 


4. फ्रीरोजशाह मेहता का ]890 को कसकत्ता कांग्रेस म अध्यक्षाय भाषण 

$ब्र्दाहह बाव ॥शाणिहुक थे रिकेक०्टव्ऑंवरं 24०08: पृष्ठ 295॥ 

बी, पृष्ण 327+ 

बही पृष्ठ 32]] 

बडी पृष्ठ 408 + 

बह्दी पृष्ठ 406॥ हित 
$/#ददल बाद जहर थी #४ सींग शै् दक 2॥#8०2८फ्रढ 24660/2 (दीनशा वाषा द्वारा 
शुमिका मदित, सो काई विस्तामणि दाए सम्प्रनित, इच्डियल श्रेण, शंसाहाणत, (2905), प्रष्ठ 763॥ 
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नही करते थे। वे यह मानने को तैयार नही थे कि भारत मे ब्रिटिश शासन शक्ति के बल पर 
कायम किया भया था। उनके अनुसार देश मे ब्रिटिश शक्ति की जडें अधिक महरी थी। शक्ति का 
सरक्षण नतिक सिद्धांतों की अवहेलना करके नही किया जा सकता था मेहता मे कहा “जब 
अग्रेज लोग भारतीय इतिहास की व्यारया इस ढग से करते है तो वास्तव मे वे अपने साथ ययाय 
नही करते । यह सही है कि इस इतिहास के अनेक पृष्ठ भूलो तथा अपराधों से क्लक्ति हैं। 
कितु इगलैण्ड ने भारत को केवल तलवार के बल पर नही जीता है। उसकी विजय का अधिकाश 
श्रेय उसके नैतिक तथा बौद्धिक गुणो को है । इन ग्रेणो ने विजय के काय मे ही उसका पथ प्रदशन 
नही किया है, वल्कि उहोने विजय के हानिकारक प्रभावों को दुर करने मे भी महत्वपूण योग 
दिया है ॥!!१ 
फीरोजश्ाह ने वतलाया कि अग्रेज भारत मे जिस शक्ति की नीति का प्रयोग कर रहे थे 
उसके तीन घातक परिणाम हो सकते थे ॥१* प्रथम, उससे इगलण्ड पर मारी बोभ ओर दबाव 
पडेग्ा । इगर्लेण्ड को रूस और फ्रास की प्रतिस्पर्धा तथा सघर्षों का सामना करना पड रहा था। 
यदि वह इन शक्तिया के साथ किसी उलभन मे फेंस गया तो पशुबल द्वारा शासित भारत उसके 
लिए भारी बोर सिद्ध होगा । दूसरे, नियति निरकुशता का बदला अवश्य ही लेती है । भारत के 
निरकुश शासक स्वेच्छाचारिता, अहकार तथा उग्र पक्षपात की भावनाओ से ओतप्रोत ये, वे इगलैण्ड 
की राजनीतिक व्यवस्था मे राजनीतिवः तथा सामाजिक हृष्टि से हानिकारक तत्व सिद्ध होगे। सामा- 
जिक अहकार के वातावरण में रहने के कारण अग्रेज अधिकारियों का सिर फिर गया है और वे 
शक्ति के नशे मे चूर हैं, वे जब लौटकर स्वदेश जाय॑गे तो ब्रिटेन बे समाज पर अवश्य ही दूषित 
प्रभाव डालेंगे ।!* तोसरे, शक्ति वी नीति को कार्यावित करने के लिए विशाल सेना रखनी पड़ेगी, 
उससे देश दरिद्र होगा और उसका पुसत्व नष्ट होगा । जो धन भारी सेना के रखन पर व्यय होता 
था, यदि उसे देश के विकास के लिए प्रयुक्त किया जाता तो उससे इगलण्ड तथा मारत दोनो को 
ही भारी लाम हो सकता था । 
फीरोजशाह का अग्रेज जाति की सस्कृति ओर राजनीतिज्ञता के आधारभुत सिद्धाःता तथा 
मूल्यों मे गहरी आस्था थी | जिस समय दादामाई नोरोजी ब्रिटिश पालभिण्ठ के लिए चुने गये उस 
अवसर पर फीरोजशाह ने कहा “आज भारत का एक निवासी उस सभा मे प्रवेश कर रहा है 
जहा से किसी समय बक, फॉव्स और शेरीडन ने अपनी अमर ओजस्वी वक्तृत्व शक्ति के द्वारा इस 
देश के शासत के सम्बध मे -यायपरायणता की नीति का समथन क्या था, जहा खडे होकर मकाले 
ने घुधली कितु सदेशवाहक वी सी दृष्टि से उस दिन के ऊपा-काल का दशन किया था जब हमे 
राजनीतिक मताधिकार उपलब्ध होगा और जहा से ब्राइट, फॉंसिस्ट और ब्रैडलों न करोडो मूक 
विदेशी जनता के पक्ष में अपनी आवाज बुलाद की थी ।/?* यदि इस अवसर पर हम बुद्ध भावुफ्ता 
में बह जायें और इस दृश्य को देखकर कुछ सवेग और श्रद्धा से विचारमग्न हो जायें तो हम क्षमा 
क्या जाय, क्योकि आखिर हमारा भी पोषण ब्रिटिश इतिहास की महानतम परम्पराआ में हुआ 
है ।” भेहता समभते थे कि इगलैण्ड के राजनीतिच नैतिक तथा राजनीतित' कयव्यपरायणता के 
उच्च आद्शों से भनुप्राणित थे । इसलिए उनका विश्वास था कि इगलेण्ड भारत वे साथ अवन्य ही 
न्याय करेगा । 890 की कलकत्ता काग्रेस के अवसर पर अपने अध्यक्षीय भाषण में उहोंने बहा 
था “मुझे इगलिश सस्कृति तथा इगलिश सम्यता के जीवत तथा शक्तिटायी मिद्धातता मे अमोम 
आस्था है। हो सकता है कि कमी-क्मी स्थिति अधकारमय तथा निराशाजनव दिसायी द। आग- 
भारतीयों का विरोध मयवर तथा अडिग हा । वितु मुझे आग्ल मारतीया म भी असीम विन्वास 
है, मुझे उननी उच्च और श्रेष्ठ प्रकृति में आस्था है और अन्त में उसी की विजय हागो जसी पहले 
अनंव' सम्मायनीय, विशिष्ट तथा गोरवपूण अवसरो पर हा चुवी है । जब परमामा के अपेय 


]] वही, पृष्ठ 64 ॥ 
]2 चही। 


]3 वही, पृष्ठ 3574 पं रॉ 
44 दस्दई टाउन हॉल मे जुताई 23, ]892 को टिए गया ोरारशाह महा शा भाषध 4 रे 
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पूरा नियत्रण होना चाहिए कितु उतवा आग्रह था वि निकायो के हाथा में भी कुछ शक्ति छोड दी 
जाय जिसभ वे अनुमव बर सर्वे कि ये स्वय अपने पर नियत्रण लगा रहे हैं, न कि कोइ घाहर वी 
सत्ता । वे सब प्रवार के नियात्रण मे भुक्त स्वाधीनता के समथव नही थे, कि तु साथ ही साथ उनका 
कहना था वि स्थानीय तिवायों को बुछ दाक्ति तथा उत्तरटायित्व अवश्य देना होगा | भारतीय 
नगर में स्थानीय निकाया बे निर्वाचित सदस्य अपने वा निता-त शत्तिहीन अनुभव वरत थे, यही 
बाल वास्तव से स्यूनिश्चिपल प्रशासन थी अप्तत्तोपजनव स्थिति के लिए उत्तरदायी थी ) अत इस 
वात वी आवश्यकता थी कि स्थानीय दझासने वी व्यवस्था इस ढंग वी हो जिसम स्थानीय प्रति 
तिधिया की सचमुच सामेदारी हा । फीरोजश्ाह मेहता वी यह भी राय थी कि कायकारी काम 
दिसी परिषद अयवा उपन्समित्ति की अपेक्षा विसी एक ही अविकारी के सुपुद क्ये जाये ।! 
शिक्षा वी सुविधा वा प्रसार भारतीय मितवादिया बे राजनीतिक दश्षन का एवं प्रमुख 
सिद्धात था। वे शिक्षा के। सजनात्मक जीवन वी बुजी मानते थे। उनवा कहना था कि मानस 
नी मुक्ति नागरिव वी अमूल्य सम्पत्ति है। फौरोजशाह लोक रिक्षा के प्रमार के पक्ष मे थे। उदार 
बादी होने के परात वे बुद्धिवाद तथा प्रबुद्धीकरण के पक्ष म थे। उहाने बौद्धिक तथा नैतिक दोवा 
प्रवार की शिक्षा का समथन किया । उनवा कहना था कि इतिहास तथा मानव शास्त्र नेतिउता वी 
पाठशाला हैं ।४ उहोन वहा “इसमे सदेह नही है कि बुद्धिमान तथा शिक्षित जनता देश के साधना 
के विकास का सबसे अच्छा माध्यम है । यूरोपीय महाद्वोप मे यह विचार बहुत लोकप्रिय हो गया 
है। इस विवार का पहले पहल फ्रा-सीसी क्रातत के राजनीतिया ने प्रारम्भ किया था। जिस समय 
बै यूरोप दे लगभग सभी मुबुट्यारियों मो चुनौती दे रह थे और उनके सैनिक युटो के विरुद्ध अपनी 
सैनाएँ भाक रहे थे उस समय भी उहाने इस विचार वी कार्या-वित करने का प्रयत्त किया। यद्यपि 
कौदर्स रोविसपियर की योजनाएँ कुछ समय के लिए विफल रही, फिर भी तब से फ्रास, जमनी, 
इसली, स्विटजरलैण्ड आदि देशा ने विपत्तिया और कठिनाइया के समय सम भी अपनी सावजनिक 
शिखा को व्यवस्था को सीधे राजकीय प्रशासन, प्रवघ और सहायता के अतगत पुनर्निर्भाण करने 
में कुछ उठा नही रफा है ।” ? भेहता का विश्वास था कि मारतीय जीवन में सावजनिक तथा बय 
क्तिक दायित्व ओर वफादारी के उच्च आदझों को केवल शिक्षा के माध्यम से ही प्रविष्ट किया जा 
अता था।* कितु उनकी बौद्धिक प्रेरणा का मुस्य स्रांत पाइ्चात्य संस्कृति थी। वे ससइतत भाषा 
सै परिचित नही थे । इसलिए उहोने 'वम्बई की शिक्षा प्रणाली” नामक एक निबाघ मे सस्दृत 
भाषा और प्राहित्य की आलोचना की और वहा कि “उ'नीसवी शताब्दी की सम्यता के अनुरूप 
4 के उद्देश्यों को ध्यात मे रखते हुए वे तिरथक तथा हानिकारक हैं ।” 
निष्कध 
अपने युग के नेताओं मे फीरीजशाह मेहता का अत्यात उच्च स्थान था। वे शक्तिशाली 

विवादकर्ता तथा उत्बट और निर्मीक देशभक्त ये | अपने राजनीतिक निणयो में वे भावनाओं की 
अपना व्यावहारिक दृष्टिकोण से अधिक प्रमावित होते थे। उहे ब्रिटिश सम्यता के मुल्यो मं आस्था 
थी । उनका यह भी विश्वास था कि अततोगत्वा भारत की उन्‍नति और भ्रबुद्धीकरण निश्चित है । 
कितु वे ब्रिटिश साम्राज्य को स्थायी बनाने के पक्ष मे थे, और उसके प्रति हादिक, भ्रवुद्ध तथा 
निष्ठायुक्त भक्ति उनके राजनीतिक चि तन की आधारभूत घारणा थी। उ होने 'घँय प्रेया अध्य- 
वैसाय पर बल दिया। बतिवादी, उग्रवादी तथा समाजवादी चितन के विकास के साथ साथ मेहता 
के विचारा का केवल पेतिहासिक महत्व रह गया है। फिर भी यह मानना पडेगा कि उदारवादी 
पिद्धाता का निर्मोकतापूवक समथन करके उदीने स्थानीय निकायो के लिए स्वायत्तता सावजनिक 

जक्षा, बुद्धिवाद, स्वताजता तथा प्रगति के आदर्शों को फलाने मे मह॒त्वपूण योग दिया है। इस प्रकार 
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विधान के अनुसार भारत को इगलेण्ड के सरक्षण मे सुपुद किया गया था तो मुझे अनुभव हो रहा 
है कि उस समय उसके समक्ष भी पुराने इजराइलिया की माति यह विवल्प रखा गया होगा 
“देखी मेंने तुम्हे यह वरदान दिया है, कितु यह अभिज्ञाप भी है , यदि तुमने अपने प्रभु इश्वर के 
आदेशा का पालन किया जब तो यह तुम्हारे लिए एक वरदान सिद्ध होगा, कितु यदि तुमने अपने 
प्रभु ईश्वर के आदेशों का पालन न किया और अय ऐसे देवताओ के पीछे दौडे जिहें तुम नहा 
जानते हो तो यह तुम्हार लिए एक अभिशाप होगा ।” इगलैंण्ड के जीवत और समाज कौ समी 
नैतिक, सामाजिक, बौद्धिक, राजनीतिक तथा अय महान शक्तिया धीरे घीरे कितु हृठता के साथ 
उस विकल्प का स्वोकार करने की घापणा कर रही हैं जिससे इगलैण्ड और भारत का सम्बंध 
स्वयं उसक लिए तथा विश्व की जगणित पीढियो के लिए वरदाव सिद्ध होगा। हमारी काग्रेत केवल 
यह चाहती है कि हमे भो उन नियामता मे साभीदार बना लिया जाय जिनका इगलण्ड को मिलता 
उतना ही निश्चित है जितना उस अनत सत्ता का अस्तित्व जो धम और ययाय का संस्थापक है। 
कितु अग्रेजी साम्राज्य की श्रेष्ठता और सर्वोच्चता को स्वीकार करते हुए भी मेहता उम्र अग्रेजा बोर 
आग्ल मारतीया की व्यापारिक लामो के लिए की गयी विजयो का मखौल उडाने से नहीं चूत " 
यद्यपि फीरोजबश्ाह देशभक्त ये, कितु उहोने कमी मारतीय स्वत त्रता के आदश का उपहा 
नही दिया। बे काग्रेस के सवेघानिक तथा राष्ट्रीय स्वरूप को बनाये रखता चाहते थे, कितु सांप 
साथ यह भी चाहते थे कि वह सदव अग्रेजो की भक्त बनी रहे । उनके विचार स्पष्ट, तथा राज 
नीतिक आदश सयत तथा सीमित थे | उनवा विश्वास था कि राजनीति की समस्याएँ घबडहिट 
और उत्तेजना से हल नही की जा सकती थी, उनको हल करने के लिए वफादार दिल तथा निमसे 
बुद्धि की आवश्यकता थी। उःह ब्रिटिश सम्राट वे प्रति भक्ति तथा ब्रिटिश साम्राज्य के स्थामियें 
में विश्वास था | उहू इगलण्ड की 'यायपरायणता तथा सहानुभूति मे भी आस्था थी। भारतीय 
राष्ट्रीय काग्रेस के वम्बई अधिवेशन की स्वागत समिति के अध्यक्ष के रूप मे फीरोजशाह ने ब्रटिि 
साम्राज्य के स्थायित्व मे अपना हृढ विश्वास तथा आशा व्यक्त वी थी ।?* उ हे ग्रेट ब्रिटेन के साम्रखि 
वी सुरक्षा और स्थायित्व के सम्ब ध मे हादिक चिता रहती थी, क्योकि उनकी समभ में माखीय 
जनता के बल्याण, सुख, समृद्धि तथा सुशासन की नीव वह साम्राज्य ही था। उह यह भी विख्वात 
था कि भारतीय बुद्धिजीवियो की हादिक तथा विनीत प्राथना के फलस्वरूप अग्रेज शासक रतिंगागं 
नीति का परित्याम बरके, बुद्धि तथा “याय की नीति पर चलना अवश्य आरम्म कर देंगे। ज्ह 
आशा थी कि कसी दिन मकॉले का यह स्वप्न निश्चय ही पूरा होगा कि भारतीय भी गौरव 
नागरिकता के सुख और सुविधाओं का उपमोग करें। आन स्वत-न्न भारत के वातावरण # 
विचार सम्मवत विचिन्न मालूम पडे, किसु उह उन परिस्थितियों के सःदम से प्रृथनः तही हक 
चाहिए जिनमे वे व्यक्त क्ये गये थे । यह मेहता का दौप नही था, वल्वि उन परिस्थिति: थ 
सीमा थी । उन दिनों ब्रिटिश साम्राज्यवाद वी शक्तिशाली व्यवस्था देश मे हृठता से जमी हुई पे 
अत उस समय स्वत-वता बे आदश का प्रतिपादन करना सारी जोखिम का कारण हो सकता पीं। 
मारत के मितवादो नेता वे द्रीकरण के विरुद्ध थे ओर वृद्धिमान स्थानीय स्वायत्तता का सम 
भन करते थे । रानाडे, पीरोजणाह तथा सुरेद्रनाथ बनर्जी न स्थानीय निवायों वी दात्तिया 0 
प्रसार परम पर बल दिया । पीरोजशाह की स्थानीय स्वराज वी प्रगति म॑ गहरी रुचि थी। सवा 
निवाया पर तियात्रण के सम्बंध में उहान जॉन स्टुअट मिल तथा हरवट स्पेसर वे विचार 
उदयघूत किया | उहान वहा * इस विषय वे महानतम पण्डित जॉन स्टुअट मिल तथा है रब स्वत 
दाना वा ही मत है कि म्यूनिसिपत निकायो के कायसचालन पर या ताबाह्य नियत्रण हा, या आतर्सि, 
दाता भतार वा नियभ्रण लगाना ठीक नही है।' ” महता चाहत थे कि स्थानीय निवाया पर पूरा 
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पूरा नियत्रण होना चाहिए कितु उनका आग्रह था कि निकायो के हाथो मे भी कुछ शक्ति छोड दी 
जाय जिससे वे अनुमव कर सकें कि वे स्वयं अपने पर नियाजण लगा रहे हैं, न कि कोइ बाहर की 
सत्ता। वे सब प्रकार के नियत्रण से मुक्त स्वाधीनता के समथक नही थे, कि तु साथ ही साथ उनका 
कहना था कि स्थानीय निकायो को कुछ शक्ति तथा उत्तरदायित्व अवश्य देना होगा | भारतीय 
नगरा में स्थानीय निकाया वे निर्वाचित सदस्य अपने का नितात वक्तिहीन अनुमव करते थे, यही 
वात वास्तव में स्यूनिसिपल प्रशासन की अस'तोपजनक स्थिति के लिए उत्तरदायी थी । अत इस 
बात की आवश्यकता थी कि स्थानीय शासन की व्यवस्था इस ढंग वी हो जिसम स्थानीय प्रति 
निधियों की सचमुच सामेदारी हो | फीरोजशाह मेहता वी यह भी राय थी कि कायकारी काम 
किसी परिषद अथवा उप-समिति की अपेक्षा किसी एक ही अधिकारी के सुषुद किये जायें ।7 
शिक्षा की सुविधाओं का प्रसार भारतीय मितवादियों के राजनीतिक दशन का एक प्रमुख 
सिद्धांत था। बे शिक्षा को सजनात्मक जीवन की बुजी मानते थे। उनका कहना था कि मानस 
की मुक्ति नागरिक की अमूल्य सम्पत्ति है। फीरोजशाह लोक शिक्षा के प्रसार के पक्ष में थे। उदार- 
वादी होने के नाते वे बुद्धिवाद तथा प्रयुद्धीकरण के पक्ष मे थे । उहोने बोद्धिक तथा नैतिक दोना 
प्रवार की शिक्षा का समथन किया । उनका कहना था कि इतिहास तथा मानव शास्त्र नैतिकता की 
पाठशाला हैं। उन्होने कहा “इसमे सदेह नही है कि बुद्धिमान तथा शिक्षित जनता देश के साधना 
के विकास का सबसे अच्छा माध्यम है। यूरोपीय महाद्वीप मे यह विचार बहुत लोकप्रिय हो गया 
है। इस विचार को पहले पहल फ्रा सीसी क्ाति के राजनीतितो ने प्रारम्भ किया था। जिस समय 
वे यूरोप के लगभग सभी मुबुटधारियों को चुनौती दे रह थे और उनके सैनिक ग्रुटो के विरुद्ध अपनी 
सेनाएँ भाक रहे थे उस समय भी उहोने इस विचार को कार्यावित करने का प्रयत्न किया। यद्यपि 
कौदर्से रौविसपियर की योजनाएँ कुछ समय के लिए विफल रही, फिर भी तब से फ्रा स, जमनी, 
इटली, स्विटजरलैण्ड आदि देशा ने विपत्तियों और कठिनाइयो के समय में भी अपनी सावजनिक 
शिक्षा वी व्यवस्था को सीधे राजकीय प्रशासन, प्रव घ और सहायता के अतगत पुनरतिमाण करने 
में बुद्ध उठा नही रखा है ।” " मेहता का विश्वास था कि मारतीय जीवन म सावजनिक तथा वय 
क्तिक दायित्व और वफादारी के उच्च आदक्ों को केवल शिक्षा के माध्यम से ही प्रविष्ट किया जा 
पेक्ता था।! क्ितु उनकी बौद्धिक प्रेरणा का मुस्य स्रोत पाश्चात्य सस्कृति थी। वे सस्डृत भाषा 
परिचित नहीं थे । इसलिए उहोने 'वम्बई की शिक्षा प्रणाली” नामक एक निवाघ में सह्हृतत 
भाषा और साहित्य की आलोचना की और कहा कि “उनोसवी शताब्दी की सम्यता के अनुरूप 
4 के उद्देश्यों को ध्यान मे रखते हुए वे निरथक तथा हानिकारक है ।* 
निष्क्ध 


अपने युग के नेताओं में फोरोजशाह मेहता का अत्यात उच्च स्थान था । वे शक्तिशाली 
दिवादकता तथा उत्कठ और निर्मीक देशभक्त थे। अपन राजनीतिक निणयो मे वे भावनाआ की 
अपेक्षा व्यावहारिक हष्टिकोण से अधिक प्रभावित होते थे। उह ब्रिटिश सम्यता के मूल्यो मे आस्था 
थी। उनका यहू भी विश्वास था कि अतततांगत्वा भारत की उनति और भ्रवुद्धीकरण निश्चित है 
क्तु वे ब्रिटिश साम्राज्य को स्थायी बनाने के पक्ष मे थे, और उसके प्रति हादिव, प्रबुद्ध तथा 
निष्ठायुक्त भक्ति उनके राजनीतिक चि तन की आधारभूत घारणा थी। उ होन “घय तथा अध्य- 
तैसाय पर बच दिया। अतिवादी, उम्रवादी तथा समाजवादी चितन के विकास के साथ साथ महता 
* विचारो का केवल ऐतिहासिक महत्व रह गया है । फिर मी यह मानना पडेंगा कि उदारबादी 
छिद्धाता का सिर्मकेतापुधक समथन करने उहाने स्थामीय निकाया के लिए स्वायत्तता, सावजनित 
शिक्षा, बुद्धिवाद, स्वत-ञता तथा प्रगति के आदर्शों को फलाने मे महत्वपूण योग दिया है। इस प्रवार 


०-५6 ० 
9 बी न ॥फ्माणड़ थी इफह्र०टव्मकं 22672, पृष्ठ 256 ॥ 


2 बहो पृष्ठ 7। 
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उहोने ऐसे तरण, उदीयमाम तथा आश्यावान देश के प्रवक्ता का काम किया जहा प्रवुद्ध तथा शिक्षित 
लोगो को पूजीपति वग तथा निम्नमध्य वर्गों की आकाक्षाओं के निवचनकर्ता के रूप मे काय करता थां। 


प्रकरण 2 
सुरेन्द्रनाथ बनर्जी 


] प्रस्तावना 


सर सुरेन्द्रनाथ वनर्जी (848-925) को क्मी-कमी मारत का वक कहा जाता है! 
उनकी आवाज ज्ञत्तिशाली तथा ओजस्वी थी और अपनी वक्तृत्व शक्ति के द्वारा वे श्रोताओं को 
अत्यधिक द्रवित और प्रभावित कर सकते थे ।* उनका जम 848 में कलकत्ता में हुआ था, और 
4 अगस्त, 925 को उनका देहात हुआ । उनके पिता बाबू दुर्गाचरण बनर्जी डावटरी वरत थे! 
सुरेद्रनाथ ने 7868 मे स्नातक की उपाधि प्राप्त की | 868 में लद॒न गये और वहा यूतीवमिये 
कॉलिज मे गोल्डस्टुक्र तथा हेनरी मोलें नामक आचार्यो के निर्देशन मे अध्ययन किया । | 869 में 
वे इण्डियन सिविल सविस की प्रतियोगी परीक्षा में बैठे तथा सफल हुए, और 87] में सिलहट के 
सहायक दण्डाधिकारी (असिस्टेंट मजिस्ट्रेट) नियुक्त किये गये | कितु ब्रिटिश साम्राज्यवादी नौकर 
शाही ने उह आई सी एस के सदस्य वी हैसियत से सयुक्त दण्डाधिकारी (जाइट मजिस्ट्रेट) के साय 
में सम्मानपुवक काय नहीं करने दिया | 873 में उनके विरुद्ध कुछ आरोप रच लिय गये और जाँच 
आयोग ने उहे अपराधी ठहराया | इसलिए उनको पचास रुपया मास्सिक की पेंशन देकर नोकरी में 
वर्खास्त कर दिया गया । इ्गलण्ड के लोकमत के सामने अपने मामले की परवी करने के लिए 
सुरेद्रनाथ इगलण्ड गये, कि-तु वहा भी उहे -याय नही मिला । इण्डियन सिविल सर्विस से विकार 
जाने के बाद वे 876 में मेट्रोपोलिटन इस्टीट्यूशन नाम की सस्था मे अग्रेजी के प्रोपसर निपुर्त 
हुए । 88] में वे फ्री चच कॉलिज नामक एक अ-य शिक्षा सस्था के अध्यापक मण्डल मं सम्मि 
लित हा गये । 882 में उहोने अपना एक निजी स्कूल खोल लिया जो धीरे घीरे उतति करके 
एक कॉलिज बन गमा, और लॉड रिपन के नाम पर उसका नामकरण किया गया । इस गौरवगानी 
सस्था के निर्माण का श्रेय केवल बनर्जी को था। हि 

सुरेद्रनाथ ने अपना राजनीतिक कायकलाप उन्नीसवी शताब्दी के आठवें दक्यक मे न 
क्या | 26 जुलाई, 876 को उ होने आन-दमोहन बोस (846-905) और शिवनाय शा 
के सहयोग से कलकत्ता मे इण्डियन एसोशियेशन की स्थापना की । मारत मे प्रतिनिधि शासन रा 
आरम्म कराने वे लिए आदोलन करना इस सस्था का एक प्रभुख उद्देश्य था। इस प्रकार भारत मे 
स्वराज वे! लिए जो खोज आरम्म हुई उसमे सुरेद्धनाथ बनर्जी ने अग्रगाता तथा पृथ-अ वेषक ह 
काम कया । तत्कालीन भारत सचिव लाष्ट साल्सबरी ने इण्डियन सिविल सर्विस परीक्षा के लिए 
अधिकतम आयु तेईस से घटाकर उ'नीस कर दी थी । इसके विरुद्ध मध्य वग का लोबमत तयार बसे ४ 
के लिए सुरेद्रनाथ ने उत्तर भारत का दौरा क्या । अनेक वप तक वे डब्ल्यू सी बनर्जी ( 84 ल्‍ 
906) द्वारा सस्थापित बगाली” नामक पत्र के सम्पादक रहे । इलबट विधेयक के मामले 
बंगाली” में आग मारतीय नोवरश्ञाही वी निर्मीक्तापुवक आलोचना को | 883 मं 58 
की मानहानि के आरोप में उह्ट दो महीने वे वारावास का दण्ड दिया गया । बारागार से छू” 
के' बाद उहोने उत्तर भारत का पुन दौरा क्या । जिसका 'विजय यात्रा के रूप में स्वागत क्या 
गया । 876 में व वलकत्ता महापालिका के सदस्य चुने गये और तईस वपष तव (75 99 वर) 
उस पद पर बाय वरत रहे । 890 में सुरद्वनाथ वाग्रस के प्रतिनिधिमण्डल मे सदस्म मे रूप मे 
आर एन मुधोलकर, एडले नॉटन और एलन औवटेवियन ह्यू,म ने साथ मारत में शासन सुधार+ 


23 सुरेद्रनाष बनर्जी, 4 ऑॉट।ला बाय मे घाह, <960 8 कार #वाएएहर श्याम हों 
2क्ाहहारट (जा. ए. सटेसन एच्ड ढ स्पनी, महास, प्रघम सस्करण) <.26660 /7 ह//.0॥ नकद हित 
सनाश।८० (876 84) रामघा प्रानित द्वारा सम्पाडित जिल्ल | और 2 ड्ितीय सहररध (एन 90) एर 
एच्ट कस्पना कपकत्ता 89]) , 592४८6 27 2284 उ:#हावीक्रावएी 2 लाहएथ० (886- 
जागेश्वर विरर द्वारा सम्पत्ति (+4 एन मिद्रा कसरत्ता, 890) 


फोरोजशाह मेहता तथा सुरेद्रनाय बनर्जी 45] 


पक्ष में लोकमत तैयार करने के उद्देश्य से इगनैण्ड का दौरा करने गये ।६ 897 मे सुरेद्रनाथ ने 
वेल्बी आयोग के समक्ष साक्ष्य दिया था। 894, 896, ]898 तथा 900 में वे बगाल विधान 
परिषद के सदस्य चुने गये । उहोंने 90 मे साम्राज्यीय प्रेस सम्मेलन मे भी भारत का प्रति 
निधित्व किया । 

काग्रेस के प्रारम्मिक वर्षों से सुरेद्रनाथ उसके स्तम्म थे । वे 895 में पूना तथा 902 
में अहमदाबाद मे काग्रेस के अध्यक्ष थे । यद्यपि वे मितवादी गुट के थे, कितु बग-भग के मामले मे 
ब्रिटिश नौकरशाही ने जो नोति और कायप्रणाली अपनायी उससे उनका घैय दूढ गया, अत उस 
विपय में उहोने राष्ट्रवादियों के साथ मिलकर काय किया। 

98 की जुलाई में बम्बई से काग्रेस का विशेष अधिवेशन हुआ | उस अवसर पर मित 
वादी गुट कांग्रेस से पृथक हो गया । उसी वप नवम्बर में उस गुट ने अपना अलग सम्मेलन किया 
ओर सुरद्रवाथ को उसका समापति चुना गया । इगलैण्ड की पार्लामट की जिस सयुक्त प्रवर समित्ति 
ने 99 के भारत शासन विधेयक पर विचार विमश किया उसके समक्ष सुरेद्वनाथ ने साक्ष्य दिया । 
बाद मं जब 99 का भारत शासन अधिनियम पास हो गया तो उहोमे उसका समथन किया। 
अधिनियम के लाभु होने पर वे वगाल विधान परिषद के सदस्य चुने गये और बंगाल सरकार मे 
मंत्री नियुक्त हुए । 

2 सुरेद्रनाय बनर्जी के राजनीतिक विचार 

सुरेद्रनाथ को जौजफ मत्सीनी (मैजिनी) (805 872) के जीवन से प्रेरणा मिली थी। 
मत्सीनी का आत्म बलिदान उसके हृदय की सच्चाई तथा प्रतापवान चरित्र सचमुच ही अत्यधिव 
प्रेरणादायक हैं। वह आत्म विश्वास तथा आत्म-निर्मरता को विश्ञेप महत्व देता था। बनर्जी वी 
कामना थी कि उनके देशवासी इटली के उस नेता तथा मुक्तिदाता की श्रेष्ठ तथा उदात्त देशर्भक्ति, 
दु खा और कष्टो को सहने की अपार शक्ति तथा विशाल सहानुभूति आदि ग्रुणो को सीखें और 
धारण करें। उद्दोने स्वय मत्सीनी के जीवन से दो महत्वपूण उपदेश ग्रहण किये । का नतिक 
तथा आध्यात्मिक पुनरुत्यान ही राजतीतिक उनति का आघार बन सकता है। इसलिए सदाचार 
आवश्यक है, क्योकि प्रत्येक महान काय को पूरा करने के लिए यह आवश्यक होता है कि आत्मा को 
सदाचार के द्वारा पवित्र क्या जाय, और देश के लिए दु सो, कप्टो तथा सातापा को धयपूवव 
सहन किया जाय। दूसरे, यह आवश्यक था कि देशवासिया के हृदयों मे राष्ट्रीयता वी गम्मीर 
भावना और भनुभूति व्याप्त हो । उनके अनुसार बिरादराना एकता की यह मानसिक अनुभूति 
राष्ट्रीयता की वास्तविक प्रगति की अपरिहाय शत थी [7 ् 

सुरेद्रनाथ ने इगलैण्ड के राजनीति दशन की उदारवादी शिक्षा को हृदयगम किया था। 
लादन में विद्याष्ययन करते समय उहोने बक, मैंकॉले, मिल, स्पेंसर की रचनाओो को ध्यानपूवक 
पढ़ा था। यही कारण है कि उनके भाषणों और लेखो में नैतिक आदशंवाद के दशन और उदारवादी 
व्यक्तिबाद की स्पष्ट छाप दिखायी देती है। इगलैण्ड में विद्यार्थी जीवन वे दौरान उहाने बुंढि, 
स्वतानता तथा लोकत-त्र के आदक्शों का महत्व मलीभाति समझ लिया था | वे बक के सविधानवाद 
और रोमाटिकवाद तथा फॉक्स, पिट और शैरीडन” की वाक्पटुता और बोजस्वी ववरृत्व की प्रगासा 
किया बरते थे। थक उे विश्येप रूप से पसद था और उसे वे 'ईइवर द्वारा नियुत्त-- स्वय प्रद्न्ति 
है हाथो रचा हुआ--अनुदारवादी” कहा करते थे । कितु उनका यह मी विश्वास था कि बक था 
अनुदारवाद दशन तथा देशमक्ति से उत्पेरित था, उसके मूल में कोई स्वाय वी मावता मही ची। 
बक ने प्रिस्टल के मतदाताओं को अपने पत्र म॑ प्रतिनिधित्व के आदेशात्मक सिद्धांत वा जो सण्डन 

्ौ-0७७क/->3>न्‍ 


थ्व २००4३ चाप प्रथम भारतीय राजनौतिद नेता थे जो राजनीतिक ध्येय को सकर 879 और ]884 मे 
इगलेष्ड गये । 
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विया था उससे बनर्जी महमत थे और प्राय उसके इस पत्र यो उद्घत विया बरत थे ।” वे सा 
बार बरते थे वि इगलंण्ड के इतिहास की महान टिक्षा स्वत-श्रता की धारणा थी | सभहवी शवारी 
की प्यूरिटन नत्रा/त तथा रक्तहीन न्रा्ति सर्वपानिव स्वत-त्रता वी स्थापना वे भाग मे महँख़यू् 
अवस्थाएं थी । मिल्टन, सिडनी, हैरिंगटय, लॉग आदि अग्रेज लेसका ने अपनी रचनाआ मे स्ववत्ता 
मी नियामता यो अमर बर दिया था। उस गौरवधानी सविधानवाद ये पौध का मारत में भी प्रति 
रोपण परना आवश्यव' था । भारत मे सवधानिय सुधार वी आव्यवत्ता वो लसडाउन, बर्षाल 
कर प्रौस ने भी स्वीफार विया था । अत सुरेद्धताथ वा पहना था कि यदि यह उद्देश्य पृरा हा 
जाय तो भारतवासियों प्रो सत्तोप हागा और वे प्रिटेन वे इतस होंग ।४ 

सुरेद्रनाय को मानव स्वभाव की श्रेप्ठता म विश्वास था। इसव प्रमाण वे रुप मे वे वहां 
बरते थे कि बगाल मे दाक्ति सम्प्रदाय की घणित प्रथाआ ये विरुद्ध प्रतिक्रिया वे हप में यप्णव धम 
वा उदय हुआ । वे लिसते हैं. “मानव स्वभाव में एक दँवी तत्व विद्यमान है, जब हम अपन 
के खड्टू में सिर बे चल गिरने लगत हैं तो यह हमे अपनी चेतावनी मरी पुकार सर संहसा रोक देश 
है--'बस तुम यही तक जाओगे, इसरा आगे नही बढांगे ।! मानव स्वभाव अपनी गरिमा के काए 
जिस प्रतिष्ठा वे योग्य है उसकी रक्षा बरन में वह स्व सफल होता है। मानव स्वमाव विहृत है 
सकता है, अपविन्न और दूषित हो सकता है, कितु उसको देवी प्रतिभा कमी नप्ट अष्ट नहीं वी जा 
सवेती, कमी मिंटायी नहीं जा सकती ।” ? जब कोई व्यक्ति क्तव्य और नैतिकता के मिद्धानों रा 
अतित्रमण करने लगता है तो उसने स्वभाव कौ जामजात भतियः पवृत्ति और उदात्तता उसके मा 
में बाधा बनवर सडी हो जाती है । 

सुर'द्रनाथ वो भारत के प्राचीन गौरव तथा विधान, कला, माहित्य और दशन के क्षत्र में 
उसकी शानदार उपज़ब्धियों के प्रति गहरा अनुराग था ।*” वे ब्राल्मीकि, व्यास, बुद्ध, शव 
और पतजलि के महान थागदात पर गये क्या करते थे ।! बनी कहा करते थे वि मारत मैं 
बी जमभूमि और पूव की पविन भूमि है। देश वे तरणा के नैतिक पुनरुद्धार वा सवस बडा मापा 
यह है कि मारतीय सस्क्षति मे निहित श्रेष्ठ आदशवाद को हट्यगम किया जाय। मारत वा 
हमे आत्म-बलिदान के लोकोत्तर आदद्य का उपदेश देता है। उससे प्रकट हीता है कि विधा, 
उद्विनता और उत्पीडन पर सदैव ईश्वरीय उत्साह को विजय होती आयी है। सुरेद्रताप लिखे 
है. "हम्ते चाहिए कि अपने पुवजा के चरणा मे बेढें ओर प्राचीन मारत के मनस्विया दा सत्सग के ४ 
इन दिनो जब सरकार का दमनचक्र चल रहा है, राजनीतिक जीवन निष्प्राण और ग्रतिहीगे होरहा 
है ओर जबकि भविष्य इतना नैराश्यपूण और अधकारमय दिखायी दे रहा है, इस प्रकार कि सत्ता 
सचमुच ही बहुत आप ददायक होगा । इसमे सदेह नही कि प्राचीन मारत के इतिहास मे आपरो 
चहुत बुछ पुराना, वत्तमान की दृष्टि से निरथक तथा उपहासास्पद प्रतीत होगा और उस पर बा 
हँसी आयगी, कितु इस प्रकार की अनुभूति से आपको अमिश्नुत नही होना चाहिए ! अपने कं 
बी उपलब्धियों को श्रद्धापूबक समभने का प्रयत्न वीजिए । स्मरण रखिये कि आप अपने उन और 
की वाणी और इतियो का अध्ययन कर रहे हैं जिनकी खातिर आज आपको याद किया जाता हैमीए 
जिनके कारण यूरोप के सवश्रेष्ठ विद्वान भी आपके कल्याण में गम्भीर तथा हादिक रुचि रखते ि 
यदि आप अपने पूवजो की सी बौद्धिक उच्चता भाप्त नही कर सकते ती कम से कम उनकी नेंतिके 
श्रेष्ठता का ता अनुकरण कर ही सकते है | नेतिक महानता का मांग न तो इतना सपाट हैं और 


27 895 मे पूना काग्रस से सुरे द्रताष बनर्जी का अध्यक्षीय भाषण हब 

28 एक्जोटा मे एक सभा म दिया गया सुरेद्धताय बनर्जी का व्याब्यान | देखिये 3/८८८/45 ६3 60: 5४800) 
॥०6 2०॥2.0४4 (886 890), राज जोगेश्वर मित्तर द्वारा सम्पादित (एन के मित्रा, बलकत्ता, 3690/ 
प्र 462 63॥ २२ दिया 

29 सुरेद्धताथ बनर्जी का 5 जुलाई 876 को कलकत्ता में विद्यार्थी सघ की एक वठक म 'चिंतय पर हि 
व्याडपयान । देखिये &/98€८8८5, प्‌ 54॥ 

30 3&/८८८/४८३ (2876 84), जिल्‍द ] पृ 24॥ 

3] वही जिल्‍द 2, प्‌ 90व 
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इतना फिसलना। देश वे मैतिता पुनरत्यान पर ही उसका बौद्धिक, सामाजिक तथा राजनीतिक 
पुनरद्धार निमर है ।”” उनका कहना था कि उदासीनता, निदयता और असावघानी पर विजय प्राप्त 
क्रना आवश्यक है अतीत वे! गौरव तथा श्रेष्ठता पर श्रद्धापृवक हृष्टि लगाकर ओर प्रदीप्त तथा 
प्रवुद्ध मविष्य पर अपनी आशाएँ केद्रित करके सत्रिय जीवन विताना और देश्नभक्ति के कतव्यो का 
पालन करना--यही देश के युववों का पविन्न दायित्व है। भारत की महानता का निर्माण केवल 
मंतिक उत्थान की मीव पर ही किया जा सकता है । इस प्रकार सुरेद्रनाथ न नागरिक तथा राज 
नीतिक क्तव्य को नैतिक जीवन की आवश्यकता माना । वे कहा करते थे कि यदि भारत को उठना 
है कौर सम्य जातियो वे' बीच अपना उचित स्थान प्राप्त करना है तो आवश्यक है कि हम माता- 
पिता के आज्ञाकारी बनें, और अपने मे आत्म-त्याग सत्यता, प्रहचय, स्वभाव की सौम्यता, वीरता 
आदि गुणा का विकास बरें, इ'ही गुणा का रामायण तथा महाभारत में चिनण क्या गया है और 
य॑ ही प्राचीन भारतवासियों के जीवन मे साक्षात्कृत किये गये थे जसा कि युआन ज्वाग और एरियन 
के साक्ष्य से प्रमाणित होता है। सुरेद्रनाथ नैतिक ऐश्वय, सतो की सी पविनता, देवदूतो का सा 
उत्साह, श्रेष्ठ तथा वीरतापूण सहनशक्ति और गम्भीर करणायुक्त तथा असीम प्रेम आदि उन गुणों 
का श्रद्धापूषक्क उल्लेस क्या करते थे जो भारतवासिया के महान आध्यात्मिक पुवज बुद्ध के चरिन में 
साक्षात्वत हुए थे, और साथ ही साथ उहोने औजपूण वाणी में सदैव इस बात का अनुरोध किया 
कि यदि मारतवासी राजनीतिक उदामीनता, सडाध और अध पतन से मुक्ति पाना चाहते है तो उह 
इत गुणों का अनुकरण करना चाहिए । इस प्रकार विवेकानद, गा घी और अरविद की भाति 
सुरेद्रताथ बनर्जी ने मी इस वात पर वल दिया कि नतिक पुनर्जागरण ही हमारी राजनीतिक मुक्ति 
का एकमात्र भाग है । 
सुरेद्रवाय ने स्वीकार किया कि उच्चकोटि का नैतिक आदशवाद राजनीति को पविन करता 
है तथा उदात्त बनाता है | वे मानते थे कि जनता वी आवाज ईश्वर की आवाज है, इसलिए शासन 
देशवासियों के प्रेम और भक्ति पर आधारित होना चाहिए, और यह तमी सम्भव है जब राजनीतिक 
उत्तरदायित्व मं उनका भी साभा हो । विश्वास से विश्वास और भरोसा उत्पन होता है । इसलिए 
यदि ब्रिटिश शासक भारतवासिया का अविश्वास करते हैं तो इससे उनकी कायरता प्रकट होती है । 
सावधानी अच्छी चोज है क्सु ऐसा न हो कि वह विकृत होकर शासित जनता की राजनीतिक 
मावाक्षाओ के प्रति सदेहयुक्त शनुता का रूप घारण क्रले । बनर्जी ने लिखा है. “धम अथवा 
गहरी नैतिक इमानदारी पर आधारित राजनीति ही एक ऐसी चीज है जिसकी इस देश को सबसे 
अधिक आवश्यकता है। उच्च नैतिक उद्देश्य से श्‌य राजनीति शक्ति के लिए तुच्छ छीना कपटी 
का रुप धारण कर लेती है जिसमे मनुष्य जाति को कोई आनद नहीं आ सकता। स्वराज (होम 
रूल) आदोलन का उदाहरण आपके सामने हैं। उसमे से श्री ग्लैडस्टन के व्यक्तित्व को, उनकी 
गहरी नैतिक ईमानदारी को और आयरलैण्ड के देश भक्तो के गम्भीर उत्साह को पृथक कर दीजिए 
तो वह केबल शक्ति के लिए दयनीय सघपव रह जाता है जिसमे मानवता के अधिक गम्भीर हिंतो को 
भुला दिया गया है । दूसरा उदाहरण अमरीका की महानता के सस्थापक विलग्रिम फादस का है 
उाहोन उस जीवन को त्याग दिया जिसमे उनके अ त करण के विश्वासा का बलिदान होता था, और 
उसकी अपेक्षा विदेश म॑ रहना पसद किया । वे उन्नति करके राजनीतिज्न वन गये और उहाने 
विश्व इतिहास वी श्रेष्ठतम सरकार तथा सर्वाधिक स्वतन जाति की स्थापना की ।/” सिस्सेरो 
तथा बक की भाति सुरेद्रनाथ ने मी इस बात पर वल दिया कि राजनीतिक शक्ति का आधार नैतिक 
होना चाहिए। वे मैकियावेली की इस धारणा के आलोचक थे कि राज्य की अपनी बुद्धि होती है 
ओर वह आचरण का सर्वाधिक स्वीकाय मानदण्ड प्रस्तुत करती है । 8935 की पूना कार्गरंस मं अपने 
20+3७७-७-++२---क 
32 सुरत्नाथ बनर्जी का 24 जून, 876 को कलकत्ता मं यग म स एसोशियेशन की वापिक बठक में 27#6 &/४49 
0 उहदोदा। उर/509 पर दिया गया भाषण, ८८८८5, पृष्ठ 46 : ४ 
3. का 24कवा मकर दक्माधाकाए' पशायवधााशठ/ग्णार 7 गप्धाप्ट भाग 2 (2 कानवालिस स्ट्रीट कलकत्ता 


935) पृष्ठ 96। यह उद्धरण सुरेद्रनाय बनर्जी व उस भाषण से लिया गया है जा उाहान कलकत्ता मं 
राममोहन राय ममोरियल मीटिंग मे 27 पसितस्वर, 888 को दिया था । 
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अध्यक्षीय मापण में उहोंते कहा “मै नैतिक विचार की अंग्रतम स्थान देना चाहता हूँ जो बात 
नैतिक हृष्टि से उचित नहीं ठहरायी जा सकती वह राजनीतिक हृष्टि से भी लाभप्रद नही हो सकती। 
नैतिकता से शुय राजनीति को विसी भी अश में राजनीति नहीं कहा जा सकता, बह ता तिडृष्टतर 
प्रकार का शब्दजाल हैं। यह एक क्षण कै लिए भी नही मान लेना चाहिए कि इन अधसम्य जातियां 
में (यहा चितराल पर किये गये आक्रमण से अभिप्राय है) जिनके साथ ऐसा दुव्यवहार किया गया है 
और जिहे शातत तथा तटरस्थ बनाये रखने के लिए दिया गया वचन केवल मग करते के लिए दिया 
गया था, सवेदना का इतना अमाव है कि वे यह भी नही जानती कि नैतिक उत्तरदायित्व का स्व 
रूप बाध्यकारी होता है। वे अपने साथ किये गये अमुचित व्यवहार और अपमान को अनुभव करेंगी, 
वे अय्याय के सम्व व में सोच विचार करेंगी तथा कुढती रहगी और, जैसा कि कार्लाइल ने कहा है, 
अयाय “चक्रवद्धि ब्याज के साथ बदला लेने से” वमी मही चूकता ।* 

भारतीय मितवादियो के राजनीति दशव का एक मुरय तत्व यह था कि वे राजनोतिक शक्ति 
के नतिक आधार मे विश्वास करते थे । वे वल प्रयोग तथा हिंसा के विरुद्ध थे । उहोन बल प्रयोग 
की भत्सना की क्‍्याकि उसे वे एक पापमुलक प्रणाली मानते थे ) उतका कहना था कि बल प्रयोग 
से जो घाव उत्पन तथा गहरे होते है उहू मरने मे अनेक दशक लग जाते हैं । इसलिए उहोत 
भौतिक बल पर आधारित झासन के स्थान पर नतिक शक्तिया के साम्राज्य का समन किया । वे 
स्लैड्स्टन के इस कथन से सहमत ये कि “जनता मे विश्वास ही उदारवाद है, हा, उस विखासम 
विवेक का युट अवश्य होना चाहिए ।” इसलिए वे मिरुतर इसी बात पर बल दिया करते ये कि गाल 
भरकार स्वत भता, “याय तथा दयालुता के आद्शों से अनुप्राणित होनी चाहिए । सुरेद्रनाथ वनर्गी 
रोम के इतिहास का उल्लेख किया करते थे । रोम एक अपेक्षाद्त स्थायी साम्राज्य का तिर्मात 
करने मे इसलिए सफल हो सका था कि उसने सावराप्ट्रिक विधि, विश्वराज्यवाद तथा समावतों कै 
आद्शों पर चलने का प्रयत्न किया था । बनर्जी का कथन था. “जो सरकार स्थायित्व चाहती 
उसे जतता के प्रेम से प्राप्त होने वाली सुरता से बचित नही रहना चाहिए, और इस प्रकार वी बुरी 
तभी उपलब्ध हो सकती है जब जनता के वे अधिकार तथा विशेषाधिकार समय रहते ही स्वीगार 
कर लिमे जाये जिःह ईइवर ने स्वय अपने हाथों से लिखा है और इसलिए जि हैं कोई मानवीय एर्कि' 
चाहे वह क्तिनी ही उच्च तथा सम्मानित क्‍यों न हो, छीन नही सकती । मकदूनिया के महात विज्ता 
(सिकदर) मे अपने विशाल साम्राज्य के गर्वलि ढाचे को उन लोगो की कृतज्ञता की नीव पर स्थां 
पित करने का प्रयत्न किया था जिनकी सेनाओ की उसने परास्त कर दिया था और जिनके 
को उसने छीन लिया था | जिस समय ईरानी साम्राज्य सिक-दर के चरणों मे शोट रहा था बोर 
जिस समय दारियस अपने घर तथा देश वो छोडकर दारणाथी की भाति मारा मादा फिर रहीं पी 
उस समय उसने (सिक दर ने) उन भावनाओं के सामने समप्रण नहीं किया जो महात विेय के डे 
अवसर पर स्वाभाविक थी, पल्कि उसन अपने नये प्रजाजना की सदमावना तथा प्रेम को श्राप्त करने 
क्ग प्रयत्न किया। इसी प्रकार रामन लोग अधीन जातियो की सदुभावना तथा विश्वार्स धफ के 
थे, और उसे प्राप्त करने के लिए उहोने हर सम्भव उपाय क्या । विश्व इतिहास के सवाधिव प्तफ्त 
विजेताओं की सर्देव यह निश्चित नीति रही है कि आतरिक विद्रोहो तथा बाह्य आक्रमर्णों से 
रक्षा के लिए अभेद्य दीवार वनायो जाय, और इसके लिए उहोंने विजित जनता में अपने प्रति 
उत्साहपूण इतनता तथा प्रेम माव जाग्रत वरना ही सर्वोत्तम उपाय समभा है। भारत बैः हक 
शासका मे भी इस प्रकार की गम्भीर मावना धोरे-धीरे उत्पन हा रही है ।** मेरी हा लाती है 
यह भावना दिन प्रति दिन गहरी होती जाय और वह भारत सरकार की नीति पर लि 
प्रभाव डालने सगे जिसस प्रिटेन पूव मे अपन घ्येय को पूरा कर सके और मारत अविदया/ भा 
तथा आधविस्वास के बाधना से मुक्त होफ़र और नवजीवन प्राप्त करके एक बार पुतर विश 
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राप्ट्रो के वीच अपगा मस्तवः ऊंचा पर सके |” वनर्जी का कहता था कि लोकमत की उपेक्षा 
शासका तथा शासितो के सामाय कल्याण के लिए घातक होती है | सोक्मत सरकार से भी अधिक 
उच्च "यायाधिकरण है । वह सरवार वा ऐसा स्वामी है जिसका प्रतिरोध नहीं किया जा सकता । 
वह एक एंसी द्वक्ति है जो भौतिव श्क्तिया वे केद्रोश्त सगठन से अधिक उच्च, श्रेष्ठ तथा शुद्ध है। 
विश्व का इतिहास इस बात का साक्षी है कि अभिजातताओीय तथा लोक्त भ्ीय व्यवस्थाओं ने और 
पार्टो समठना न जब-जव लोकमत वी शक्ति के विस्द्ध आचरण किया है तव तव उह हंटावर नयी 
व्यवस्था स्थापित वी गयी है ४? 
अपने राजनीतिक जीवन वे प्रारम्मिक वर्षों म रानाडे तथा फीरोजशाह मेहता की भाति 
सुरंद्रभाथ बनर्जी का भी विश्वास था कि ब्रिटन वे साथ भारत का सम्ब व्‌ ईश्वरीय विधान का 
फल है। उहाने घोषणा की कि मैं “ब्रिटिश शासन को ईश्वरीय” मानता हूँ, “इतिहास वे देवता 
का एक विधान” समभता हूँ ।' वे 858 की घापणा को भारत वी विजय बी पताका, और उसके 
राजनीतिव उद्धार का सदेश मानते थे । उहाने वतलाया कि मारत में इगलैपण्ड का जा ध्येय है 
उस तीन वर्गों में दिमक्त क्या जा सकता है. “() उन बुराइयो का उमूलन करना जिनसे भार 
तीय समाज सतप्त है। (2) भारतवासियों म ऐसे चरित्र का निर्माण करना जिमसे उगम पुसंत्व, 
बल तथा आत्मनिभरता बे गुणा वा विकास हो सके । (3) भारत म स्वशासन की कला का सून 
पात करना ।”» बनर्जी का कहना था कि ब्रिटिश साम्राज्य ने पश्चिम के प्रगतिशील राजनीतिक 
आदकशों ओर भारत के प्राचीन आदश्ावाद के बीच सम्पक स्थापित बर दिया है। उहाने 895 मं 
पूना बाग्रेस के अवसर पर अपने अध्यक्षीय भाषण में कहा “हमे अहृश्य काल की कल्याणकारी 
शक्तिया का भरोसा है । असतोप हर प्रकार की प्रगति का जनक होता हैं। वह हम॑ अपनी 
जाति के क्त्याण के हेतु सतत कम करते रहने वी प्रेरणा देता है। इसमे सदेह नही है कि भविष्य 
मे स्वण युग आने वाला हूं। हमारे तथा हमारी सातान के भाग्य में स्वणयुग का विधान है। 
हमे प्रतीत हाता है कि यदि हमारे भाग्य में उस प्रकार की स्वतनता का उपभोग करना नही है 
जसी कि ब्रिटिश सॉंगरिका को अयत्र उपलब्ध है तो वह हमारे पढ्चात आने वाले उन लोगो को 
अवश्य ही विरासत मे उपलब्ध होगी जो हमारा नाम लेंगे तथा कार्य बरेंगे। इसी विश्वास वो लेकर 
हम काम कर रह हैं। विश्वास ही वह वस्तु है जिससे कांग्रेस आंदोलन का बल तथा हृढता 
मिलती है। इसका अभिप्राय यह भी है वि हमे ब्रिटिश शासन के प्रगतिशील स्वभाव मे विश्वास 
है। हम अपनी सातान तथा सताने की सातान के लिए जो श्रेष्ठठम विरासत छोड सकते है वहू 
परिवधित अधिकारों की विरासत ही हो सकती है, ऐसे अधिकारों की विरासत जो मुक्त हुई जनता 
क उत्साह तया भक्ति द्वारा रक्षित हो । हम एक दूसरे म विश्वास तथा ब्रिटिश शासन मं अडिग 
भक्ति के साथ इस प्रकार काय बरता चाहिए जिससे हम अपना लक्ष्य यूचतेम समय से प्राप्त कर 
लें। तभी कषाग्रेस का ध्येय पूरा होगा । वह ध्येय भारत से ब्रिटिश शासन का उम्ुलन करके पुरा 
नही होगा । उसको पूरा करने का सर्वोत्तम उपाय यह है कि ब्रिटिश शासन के आधार को अधिक 
विस्तृत किया जाय, उसबी भावना को उदार तथा स्वभाव को उदात्त बनाया जाय भौर उसे राष्ट्र 
के प्रेम वी अपरिवतनशील नीव पर आधारित किया जाय ।*" हमारा लक्ष्य ब्रिदेन से सम्बन्ध विच्चेद 
करना नही है । हमारा उद्देश्य है कि जिस ब्रिटिश साआज्य ने शेप ससार के समक्ष स्वत त सस्वावा 
बे क्षादर्श प्रस्तुत किये है उसके साथ हमारा एकीकरण हो, हम उसके अभिन्न अग के सह उसवें 
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* 
साथ स्थायी रूप से सम्बद्ध हो | कितु स्थायित्व का अथ है मेल मिलाप, एकीकरण तथा समात 
अधिकार । कितु ब्रिटेन तथा भारत के सम्बधा को किसी भी प्रकार के सनिक निखुशवाद के 
आधार पर स्थायी नही बनाया जा सक्ता। स्थायित्व तथा सैनिक निरवुझवाद के बीच कोई सगति 
नही हो सकती । सनिक निरवुशवाद तो अस्थायी लक्ष्या की प्राप्ति का अस्थायी साधन हुआ कसा 
है | इगलैण्ड से हमारी अपील है कि वह भारत में अपने शासन के स्वरूप को धीर घीर परिवतित 
करे, उसको उदार बनाये, उसकी मीव को बदले और उसे देश तथा जनता में जिस नय वातावरण 
का विकास हुआ है उसके अनुकूल वनाये जिससे समय धूरा हाने पर भारत स्वत-तर राज्यो के महात 
परिसध में अपना यथोचित स्थान प्राप्त कर सके । ये सव स्वतत्र राज्य ब्रिटन से उत्पन हुए होंगे, 
उनका स्वरूप ब्रिटिश होगा और उनकी सस्थाएँ ब्रिटिश ढंग की होगी । वे राज्य इयलण्ड के सादे 
स्थायी तथा अभेद्य एकता के व धन में वंधकर प्रसन होग और वे मातृदेश इगलण्ड क लिए गौरव 
तथा मानव जाति के लिए सम्मान का कारण सिद्ध होगे। तभी इगर्लण्ड पूव में अपने महान ध्यय 
को पूरा कर सकेगा। /! बनर्जी वहा करते थे कि सम्यता का प्रसार पूव से पश्चिम की आर वो 
हुआ है । पश्चिम को अपना ऋण चुकाना है। वह ऋण केवल नैतिक प्रमाव का प्रसार करके नही 
चुकाया जा सकता, उसको चुकाने के लिए भारतीय जनता को राजनीतिक मताधिकार प्रदान करना 
आवश्यक है । इगलैण्ड के राष्ट्रीय चरित्र की विशेषताएँ हैं---“सावघानी से सतुलित साहस, गम्मी 
रता से मिश्चित उत्साह, तथा उदारतापूण प्रेम से द्रवित पक्षपात ।” इगलण्ड के राजनीति दशन 
तथा सर्वधानिक इतिहास में राजनीतिक क्तव्य तथा स्वत्तात्रता के आदझ् निहित हैं | यह अविश्यक 
है कि इगलैण्ड की स्वत-त सस्थाओ की श्रेष्ठ भावना को भारत की भूमि में भी प्रतिरापित किया 
जाय । कितु बनर्जी ब्रिटन के साथ भारत के सम्ब-घो के पक्ष में होते हुए भी शासन करने बाबा 
नौकरशाही के कुचनक्नो का भण्डाफोड करने से कमी नही चूके । उहहोने लाड कजन द्वारा प्रतिपादित 
नवीन साम्राज्यवाद के आदश को निर्मीक्तापवक भत्सना की ) उद्दोने बग मेग का हृढता बोर 
आग्रहपूवक विरोध किया, इसलिए दे मि “सरेंडर नॉट” बनर्जी (समपण न करने वाले वनर्गी 
कहलाये । कितु उनमे यह समभ लेने की पर्याप्त बुद्धिमत्ता थी कि मारत मे ब्रिटिश शासकों की 
नौति का विरोध करने तथा ब्रिटिश सम्यता तथा सस्कृति की राजनीतिक विरासत को स्वीकर 
करने के बीच कोई असगति नहीं है । 

सुरिद्रनाथ भारतीय एकता तथा स्वशासन के उत्साही स-देशवाहक थे । उनका विश्वार्त 
था कि राष्ट्रीय एकता ही स्वताञ्रता आश्या तथा भक्ति के लक्ष्य तक पहुँचने का एकमात्र साधन 
है । मारतवासियों को ईश्वर के समक्ष इस बात की दपथ लेनी है और वचन देना है कि वे अपनी 
सब विभिन्नताओ और भेदी को भुलाकर एक सामा-य मच पर एकत्र होकर और मिलकर होगे 
करेंगे । 9]] मे सुरेद्ववाथ ने एक हिंदू मुसलिम सम्मेलन में भाग लिया | उस सम्मेलन में मारते 
वीय, वैंडरवन, हसन इमाम, रहीमतुल्ला तथा जिना भी उपस्थित थे, और उसका उद्देश्य था क्कि 
भारत के दो बडे सम्प्रदायो--हिदुलो तथा भुसलमानो--के बीच एकता स्थापित की जाय । सुरेत्र 
नाथ ने अपने राजनीतिक जीवन के प्रारम्भ से ही राष्ट्रीय एकता को सवाधिक महत्वपूण बतताया 
था। उहोने कहा ४ मेरी पक्की घारणा भौर हढ विश्वास है कि हर राष्ट्र वी अगर्ति 
इतिहास में एक ऐसा समय आता है जब उसके हर नागरिक के सम्ब व में कहा जा सकता है कि 
उसका सचमुच अपना निश्चित ध्येय है जिसको उसे पूरा करना है । मारत के लिए ऐसा समय गा 
गया है। ईश्वर ने आदेश जारी कर दिया है कि हर मारतीय को अपना कतव्य पूरा करता 5४) 
अययथा वह ईश्वर की दृष्टि मे दण्ड का भागी सिद्ध होगा । इगलैण्ड के गौरवपूणण इतिहास में ड् 
प्रकार के उत्तेजक कार्यों का एक समय आया था जब हैम्पडन न अपन देश की मुक्ति के लिए अपना 
जीवन दाँव पर लगा दिया था, जब एलगरनौन सिडनी वे देश को घृणित अत्याचारी से मुक्त करोर्त 
वा. 5|6०4हह बाएं #वि॑माहक शी र्ददधारयरीकाब सीदाशएव०, उल्टा ऐए गायडट[ (जी ए नदेतन 
एण्ड कम्पनी मद्रास) पृष्ठ 97 99॥ 
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के लिए अपना सिर जल्लाद की पटिया पर रख दिया था, जब विशप लोग वितृश्रृमि के प्रति अपना 
केतव्य पालन करने के लिए अपने दैवी कार्यो को छोडकर आपराधिक “यायालय में राजद्राहियां के 
स्प मे प्रस्तुत होने मे नहीं रिकके थे। हमारे लिए सचमुच यह आवश्यक नही है कि अपनी 
शिकायतों को दूर करवाने के लिए हिंसा का माग अपनायें । जो अधिकार और सुविधाएँ भय देशो 
में अधिक कठोर उपायो द्वारा उपलब्ध हो पाती है वे हम सवैधानिक तरीको से ही प्राप्त हो सकती 
हैं। कितु हमारे तरीके शासतिमय होगे, फिर भी हर भारतवासी को कठोर कतब्य का पालन करना 
पड़ेगा । ओर जो उस कतव्य की अवहलना करता है वह ईइवर तथा मनुष्य की निगाह मे देशद्रोही 
ठहराया जायगा ।”*5 बनर्जी कहा करते थे कि भारत की एकता, जिसे प्राप्त करमा एक तात्का 
लिक और अपरिहाय आवश्यकता है, केवल बोद्धिक आघार पर स्थापित नही वी जा सकती, उसके 
लिए उच्च सवेगात्मक नीव की आवश्यकता है । भारत को भी गैरीवाल्डी और मत्सीनी जसे बलि- 
दानी देशभवनो की जरूरत है। प्राचीच काल में नानक देव ने भारतीय एकता का उपदेश दिया था । 
भव इस समय देश की प्रगति के लिए आवश्यक है कि हम सब मिलकर एक स्वर से उस देवता का 
गुणगान करें जो हमार देश के भाग्य का अधिष्ठाता है । एकता ही देश के पुनरुद्धार का राजमाग 
है। सुरद्रनाथ महाकवि दाते की प्रशसा किया करते थे जिसने इटली के एकीकरण के काय मे यांग 
दिया था, और इसी प्रकार वे उन जमन अध्यापको का उल्लेख करते थे जिहोने जमनी की एकता 
के काय को आगे बढाया था [/ 
दादाभाई नोरोजी, रानाडे तथा सुरेद्रवाथ और गोपाल इृष्ण गोखले भारत की वढतो हुईं 
दरिद्तता के सम्बंध में पूणत सचेत थे | वे मलीभाति समभते थे कि इससे राष्ट्रीय जीवन का स्रोत 
पूज रहा था। पूना कांग्रेस मे सुरेद्रनाथ वनर्जी ने मारत के मौतिक अध पतन को रोकन के लिए 
पाच सूत्री कायकम की रूपरेखा प्रस्तुत की () पुराने उद्योगो का पुनरुद्धार और नये उद्योगो 
स्थापना, (2) भूमि कर निर्धारण मे सयम से काम लिया जाय और कर एक लम्बी अवधि के 
लिए निश्चित कर दिया जाय जिससे किसानों को आये दिन वे आधिक उत्पीडन से मुक्ति मिल 
सके, (3) उन करो मे छूट दी जाय जिनसे गरीब जनता पर प्रतिकूल प्रभाव पडता है, (4) उप 
उक्त राजबीय नियमों के द्वारा देश के घन का 'निग्म” तथा लूटखसोट वद पी जाय, और (5) 
सर्चीत् विदेशी शासक बग के स्थान पर भारतवासिया की उत्तरोत्तर अविकाधिक नियुक्ति वी जाय । 
राजनीति की जड़ें आथिक व्यवस्था में होती हैं, इस बात पर मितवादियों ने सदव बल दिया 
था। भारत वी विनाशकारी गरीबी का उसकी शाचनीय राजनीतिक दशा पर जो भयकर प्रभाव 
पड़ रहा था, उसे दादाभाई, रानाडे और सुरेद्रनाथ मलीमाति समभते थे । सुरेद्रनाथ का अनुरोध 
था कि भारतीय उद्योगों का सरक्षण किया जाय और उहे उनत करने का प्रयत्न किया जाय। 
उहोने कहा था “किसी जाति की आधिक दशा का उसकी राजनीतिक प्रगति पर गहरा प्रभाव 
पडता है ।”* उन्होने जॉन बाइट के इस मत का उल्लेख किया कि किसी देश की शासन-व्यवस्या 
तैथा उसकी जनता की सामा-य दश्शा के पीछे उस देश की वित्तीय स्थिति प्रमुख तत्व वा काम 
क्या करती है । यही कारण था कि उहोने स्वदेशी आदोलन का समथन किया । उनके विचार मे 
वह कैवल राजनीतिक और आधिक आन्दोलन नही था, अपितु राष्ट्र की शक्तियों का उमुक्त करने 
का एक नंतिक तथा आध्यात्मिक माग था। उहोने कहा “स्वदेशी आदोलन दुर्भिक्ष, महामारी 
तथा दरिद्रता से होने वाली अय विपदाओं से हमारी रक्षा करेगा । यदि आज आप स्वदेशी का ब्रत 
ले लेते हैं तो समभ्िये कि आपकी औद्योगिक ओर राजनीतिक मुक्ति की गहरी भर चौडी नीव 
प्यार हो गयी है। जीवन के सन्नी क्षेत्रो मे स्वदेशी वनिये । अपने विचारो, बायों तथा आठपों और 
गकाक्षाओं में भी स्वदेशी का व्रत लीजिए । पवित्रता तथा आत्म-बलिदान के पुराने जीवन वा पुत्र - 
निर्माण कोजिए। उस प्राचीन युग के आर्यावत की पुन स्थापना कीजिए जब ऋषिगण ईबर का 
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गुणानुवाद और मनुष्य का कल्याण करते थे । समस्त एशिया नवजीवन से स्पादित हो रहा है। 
प्राची में सूर्य उदित हो चुका है । जापान उदीयमान सूय का अभिवादन वर चुका है ।” बब वह 
सूथ मध्याह्ल के तेज के साथ मारत के गगनमण्डल से गुजरेगा । स्वदेशी का अभिग्राय यह नहींहै 
कि हम विदेशी आद्शों अथवा विदेशी विद्या, कला और उद्योगों का बहिष्कार करें। उसका तातलय 
है कि हम उन सब चीजा को अपनी राष्ट्रीय व्यवस्था में आत्मसात करलें, उह राष्ट्रीय साथ रे 
ढाल लें, और राष्ट्रीय जीवन मे प्रविष्ट कर लें । यह है मेरी स्वदेशी की धारणा ।// बनर्जी का 
कहना था कि स्वदेशी को राष्ट्र के बहुमुखी कायकलाप का के द्र बनाना है । यह एक ऐसा उपाए 
है जिसमे जनता का तत्काल भारी सहयाग मिल सकता है| इसके मूल म॑ सच्चे देशप्रेम वी प्रणणा 
है, और धृणा किसी के लिए नही है । सुरे द्रनाथ की शक्ति मे आस्था थी । अपनी पुस्तक ए नेश 
इन मेक में उहोने बतलाया कि सबसे अधिक आवश्यकता शक्ति अजित करने की है। वे हिता 
त्मक कायवाहियों की निदा किया करते थे । उनकी इच्छा थी कि विद्यार्थी बय मग विरोधी आटो 
लन में भाग ले, कितु वे बल और हिंसा के प्रयोग की कभी अनुमति देने के लिए तैयार नही थे! 
वे हिसात्मक प्रवृत्तियों को नही उमाडना चाहते थे, उह्ोने सदैव सयम और नियत्रण से काम लदे 
की सलाह दी । उह विकास की प्रक्रिया मे विश्वास था । वे अराजकवादी ढंग के ब्ावितारी 
विप्लवो के पक्ष में नही थे ! 

सुरेद्रनाथ का मन तथा हृदय भारत के श्रेष्ठ तथा गौरवमय भविष्य की कल्पना से गई 
थे । उहे प्राचीन भारत के ऋषियो, दाशनिको तथा सृजनात्मक विचारों की महान उपलब्ध 
पर गव था। उनका विश्वास था कि मारत के स्वत त्र होने पर ही इस भूल्यवान विया्तव 
मानवता की मुक्ति के लिए विश्व के समक्ष रखा जा सकता है। वे कहा करते थे कि यह कीम बहुत 
भारी है और इसे पूरा करने के लिए हृढ तथा अडिय अध्यवसाय और दीघकालिकत प्रयला की आंव 
इम्रकता है । तभी देश का पुनरढार तथा उन्‍नयन सम्भव हो सकता है। बनर्णी ने बारवार इस वात 
पर बल दिया कि राजनीतिक अधिकार राष्ट्र की मौतिक प्रगति मे सहायक होत हैं,“ और मत 
धिकार से वचित जाति राजनीतिक मुक्ति नहीं प्राप्त कर सकती । राजनीतिक मताधिकार मु हा 
जामसिद्ध अधिकार तो है ही, साथ ही वह मनुष्य की श्रेष्ठ प्रकृति के प्रति श्रद्धा का प्रतीक फ 
है । सुरेद्धनाथ लिखते हैं. “राजनीतिक हीनता से नैतिक अघ पतन होता है । दासों वा रत 
कमी पतजलि, बुद्ध अथवा वाल्मीकि जैस महापुरुषी को जम नही दे सकता था। हम स्वराज्य ई 
लिए चाहते हैं कि हम अपनी राजनीतिक हीनता का क्लक घो सकें, विश्व के राष्ट्रों के बीच हे 
मस्तक ऊँचा कर सके और छृपालु ईइवर ने जो महान होतव्यता हमार लिए निश्चित कर र्में 
उसको पूरा कर सकें। हम क्वल अपनी स्वाथसिद्धि के लिए स्वराज नही चाहते, बलि सम 
मानवता के पल्याण के लिए उसकी माँग कर रहे है | सृष्टि की प्रात बेला में जाह्नवी भौर 
के तट पर वदिवा ऋषिया न जिन म त्रो का गायन किया वे शिशु मानवता क देवी आदेश बी 
अग्रसर होन वे प्रथम प्रयास के सूचक ह ।॥ हम मानव जाति के आध्यात्मिक ग्रुर थे। हैं 
अतीत इतिहास वे धुघले ऊपाकाल से प्रारम्म होता है। उन दिनां जब विश्व बबरता के 
में डूबा हुआ था, हम मनुप्य जाति के पय प्रदशव तथा शिक्षक थे | क्या हमारा ध्येय पूरा हो पं 
है ? नही, उसे विफ्ल फर दिया गया है, वह पूरा नही हुआ है । उसे पूरा करना है। उस ६ 
किया जाना चाहिए ताकि हम यूरोप का घार भौतिक्वाद से उद्धार कर रा्बे और उस उत्त बुत्तित 
सस्दृति से बचा सर्वे जिसन इस समय उस महाद्वीप के रणद्षेत्रों को मृतका वे अम्बारों से पाट गा 
है । हमारा यह विधिविहिंत ध्येय है वि' एक थार हम पुन विश्व बे आध्यात्मिक पय प्रदात व 
क्ितु हम उस ध्येय को तव तक पूरा नहीं कर सकत जब दुप कि हम स्वय मुक्त न हो जाय, र 
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स्वतज्ञता न प्राप्त कर लें । उस महान घ्येय को पूण करने के लिए स्ववाजता अपरिहाय साज 
सज्जा है ।” इसीलिए बनर्जी कहा करते थे कि स्वराज का आदोलन केवल राजनीतिक नही है, 
बल्वि वह एक घामिक तथा नैतिक घ्येय है। स्वराज मनुष्य की श्क्तियो के विकास और परिष्कार 
को श्रेप्ठतम पाठशाला है ।” स्वराज देवी इच्छा है। साम्राज्यवाद स्वेच्छाचारी श्ासत को जम 
देता है। किन्तु स्वेच्थाचारी मिरबुझता किसी राष्ट्र के जीवन मे केवल अस्थायी दौर ही सकती 
है। स्वराज राष्ट्रीय पुनरनिर्माण का आवश्यक आधार है। “ध्रत्येक राष्ट्र को अपने माग्य का निर्षा- 
यक होना चाहिए--यही सवश्नक्तिमान का आदेश है जिसे प्रद्मति ने स्वयं अपने हाथ से और स्वय 
अपनी शाइवत पुस्तक मे अवित किया है। “! 96 म सुरेद्धनाथ मे उस “उन्नीस के स्मृतिपत/ 
पर हस्ताक्षर किये थे जिसे भारतीय विधान सभा के 9 सदस्यों ने तैयार क्या था और जिप्तमे 
एसी सरकार की माँग की गयी थी जो भारतीय जनता को स्वीकार हो और उसके प्रति उत्तरदायी 
ही। सुरेद्रवाथ ने विश्व को याशत्रिव मौतिकवाद के धातय दुष्परिणामों से बचाने के सम्बंध मे 
भारत के ध्येय (मिशन) या जिस ओजस्वी झोली में उल्लेख विया उससे विवेकान द का तथा 

“बन्देमातरम्‌” और 'कमयोगरिन्‌” के दिनो के अरविद का स्मरण हो आता है। उहोने जिम उत्साह 

ओर उग्रता के साथ प्राचीन भारतवासियों वी उपलब्धियों का यश्योगात बिया वह हमे दयान” दऔर 

विवेकान-द का स्मरण दिलाता है। यह ध्वनि हमे दादामाई नौरोजी और फोरोजशाह मेहता के 
लेखा और व्याख्याता में मही मिलती | मारतीय मितवादी नताओआ में केवल रामाडे यदाकदा प्राचीन 
भारत के भोरव का उल्लेख क्या करते थे । 

3 निष्कष 

जब सुरेद्रनाथ राजनीतिक नता के रूप मे सक्रिय थे उस समय राष्ट्रीय आदोलन धीरे- 
घीर पनप रहा या । उस दौर म उहोने मनिरतर स्वत-नता और प्रगति का समर्थन किया ।४ कितु 
धोरे धीरे उनके विचारों म परिवतन आने लगा । अपने पूता काग्रेस के अध्यक्षीय मापण मे उहोने 
रानाइ और फीरोज मेहता की माँति इस विचार का अनुयायी होने की घोषणा की कि भारत में 
ब्रिटिश साञ्राज्य इतिहास की ईइवरीय रचना का एक तत्व है । कितु फीरोजशाह ने 970 के 
उपरात्त कांग्रेस के बाय से अपना सम्बध तोड लिया, इसके विपरीत सुरद्धनाथ प्रचण्ड उत्साह तथा 
भक्ति के साथ राष्ट्र की सेवा करते रहे, और ऐतिहासिक लखनऊ कांग्रेस मे उलहोन स्वराज विषयक 
प्रस्ताव स्वय प्रस्तुत किया । उसके जीवन के प्रारम्मिक काल मे बग भग विरीधी आदोलत के दिना 
मे, विशेपकर वारीसाल सम्मेलन म विदेशी शासका ने उहें दवाने तथा अपमानित करने का भी 
प्रयत्न किया । कितु वे भुकने के लिए तैयार नही हुए । बनर्जी सर्देव सवैधानिक प्रणाली के सम 
थवः रहे | साविधानिक सिद्धा तो के सम्व ध में उहोने सदव गम्भीरता, सयम और सत्यनिष्ठा पर 
वल्न दिया। 98 मे बम्बई की विशेष काग्रेस के समय से वे देश की बढती हुई राजनीतिक 
आकाक्षाओ के साथ सहानुभूति न दिखा सके । अपने स्वमाव तथा शिक्षा दीक्षा से वे सविधानवादी 
थे, न कि ऋत्तिकारी । कितु उहोने वक्ता, पतकार, लेखक और सावजनिक नेता के रूप में देश 
की जो सेवा की उसके कारण वे आधुनिक बगाल तथा आधुनिक भारतीय राष्ट के निर्माताआ मं 
अग्रगष्य स्थान पाने के अधिकारी है । राजनीतिक विचारक के रूप मे उहोने भारत के लिए स्व 
राज तथा सर्वैधानिक प्रणाली का समथन क्यिा। | उनका सर्देव आग्रह रहा कि राजनीति मे उच्च 
नैतिक सिद्धाता का ही अनुसरण वरना चाहिए, इस दृष्टि स उनकी तुलना सिसेरो, बक और 
ग्लडम्टन से की जा सकती है, और इस तुलना मे वे इनम से किसी से हेय नही 5हरेंगे । 

49. 526बोछ बाद िककाइड थी डीक्षवाककावक सेदाटपथ् ((96 की लखनऊ काग्रेश म॑ स्वराज के 
भस्ताव को प्रस्तुत करते समय दिया गया भाषण) पृष्ठ 40 4व । 

डर ही 2 24420 26424 620%%6 बनर्जी का याद्यात । 

32 बतमान शनाम्दी के. खितोय 22 विधि पल न लिखा था कि केवल सुरंद्रनाय ही ऐसे ्यक्ति हैं जो 
अखिल भारतीय नता होने का उचित दावा कर सकते हैं। (2/4ं57 जगाशाबाऊए, पृष्ठ 77) । उहान महू 
भी लिखा था कि इण्डियन एसोशियेशन का दृष्टिकोण कलकत्ता के व्विटिश इण्डियन एसोशियेशन पुन डे 
सावजनिक सभा वौम्ब प्रेसीडेंसी एसोशियेशन तथा मद्रास की महाजनसभा में मुकावल में अधिक राष्ट्रीय 
है । बरो, पृष्ठ 94॥ 
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। प्रस्तावना 


गोपाल कृष्ण गोखले (866-95) भारत के सर्वाधिक सम्मानित राजनीतिशा म ते 
थे । कोल्हापुर मे 866 की 9 मईं को उनका जम हुआ था, और पूना मे 925 की [2 १६ 
वरी को उहोने शरीर त्याग किया । उहोने 884 में एलफिस्टन कॉलिज में स्नातक की उपाधि 
प्राप्त की थी। 886 में वे डेकन एजूकेशन सोसायटी के सदस्य बने । उहें पूतता के फरयुसत कालिंत 
में इतिहास तथा अथशास्त्र के जाचाय पद पर नियुक्त किया गया । उहोने अनेक वर्षों तक साव 
जनिक सभा की पत्रिका का सम्पादन किया । चार वप तक वे 'सुधारक' के सम्पादक रहे । !? 
में उह सी आई ई की उपाधि से विभूषित क्या गया । उहोने 897, 905, 906, ! 908, 
92, 93 और 94 मे कुल मिलाकर सात वार इगलैण्ड की यात्रा की। उतके का 
पक व्यक्तित्व के कारण ब्रिटेन के नेताओ पर उनका बडा प्रभाव पडा । उनवी देख्यमरक्ति नितानती 
निर्दोप थी । अपनी आत्मा की श्रेष्ठता, गम्भीर सत्यनिष्ठा तथा मातृभुमि की सेवा की हाटिक 
लालसा के कारण थे भारत मे तथा विदेशों मे अनेक लोगों की प्रशसा के पात्र बन गये ये! 
इतिहास तथा अथश्ञास्त्र के पण्डित थे। उहोने बक की प्रसिद्ध पुस्तक 'रिप्लेक्शस आते दे फ्रच 
रिवोत्यूशन” को वडी उत्कण्ठा के साथ हृदयगम किया था । 902 मे वे भारतीय ले। 
कौंसिल के सदस्य नियुक्त हुए और जीवन के अतिम समय तक उस पद पर बने रहे। उतके बजट 
सम्ब घी भाषण तथ्यों की अधिकारपूण व्याय्या तथा आधारभूत निर्देशक सिद्धातों की पहड़ दी 
दृष्टि से उल्लेखनीय हैं । वे मारतीय अथत"त्र के पुण पण्डित थे । उसके अध्ययन म॑ उहोते पृ 
विश्लेषण तथा व्यापक समवय की शक्तिया जुटा दी । 

गोखले रानाडे के शिप्य थे । 887 से 90] तक उहोंते उहही को ग्रुर मावकर उसे 
निर्देशन में अध्ययन तथा काय किया । गोखले पर फीरोजशाह मेहता का भी भारी प्रभाव था। 
वे कहा बरते थे “फीराजशाह के बिना उचित काम करने की अपक्षा मैं उनके साथ मिलवर भ_] 
चित काय करना भी पसद करूँगा।” 897 म वे वे ली आयोग के समक्ष साक्ष्य देने के लिए इंगत'र 
गये । बेबती आयोग दा मुख्य प्रइनो पर विचार करने के लिए नियुक्त किया गया या. (7) | 
भारत पर कोई एसा वित्तीय भार है जिसे -याय की दृष्टि से इगलेण्ड को घहन करता चाहिए 
और (2) भारतीय वित्त वी समीक्षा । 908 में गोसले ने हॉवहाउस विवेद्धीकरण आयोग 
समक्ष साक्ष्य दिया । ह 

905 में गोसले उस प्रतिनिधि मण्डल ये सदस्य हावर इगर्लण्ड गय जो प्रिटिश राजनीति 
को यह समझात-बुमाने बे लिए गया था वि बग संग सम्बधी अधिनियम न बनाया जाय | ड्स्वु 
उनकी अनुययपूण तथा हृदमग्राही वकक्‍तृता का भी ब्रिटिया नताआ पर याई प्रमाव नहीं पडा! गोसल 
889 की काँग्रेस म सम्मिलित हुए । वे उस राष्ट्रीय सम्था वे एक अग्रणी नता थे । ये! 90 म 
यारापसी वाग्रेस ने समापति थे । 907 बी सूरत मी पूट स उनये हृदय वो मारी आपात पहुँचा! 


ग्रोपाल कृष्ण गोखले ]6 


दुर्माग्य की बात यह थी कि वे 96 में सम्पादित काग्रेस की एकता को देखने के लिए जीवित न 
रहे | फिर भी वे मितवादियों तथा अतिवादियों के बीच समझौता कराने के बडे इच्छुक थे । 

907 में अपने बजट भाषण में गोखले ने अनुरोध किया कि देश में निशुल्क प्राथमिक 
शिक्षा प्रारम्म की जाय । 9]] में उहान भारतीय लेजिस्लेटिव कौसिल में अनिवाय प्राथमिक 
शिक्षा बे लिए एक विधेयक प्रस्तुत क्या, कि-तु ब्रिटिश सरकार के जबरदस्त विराध के कारण 
विधेयक पारित न हो सका, और 92 में वह पराजित हो गया । विधेयक का उद्देश्य था कि यदि 
बोई नगरपालिका घाहे तो सरवार की पूव अनुमति से अपने अधिकार क्षेत्र के अतगत अनिवाय 
प्राथमिक शिक्षा की व्यवस्था कर सके । 92 के सितम्बर में इसलिंगटन की अध्यक्षता में भार- 
ठीय लोक सेवा (इण्डियन सिविल सर्विस) के सम्बंध में एक शाही आयोग (रायल कमीशन) नियुक्त 
किया गया । भारतीय लोक सेवाओ की विभिन्न समस्याओं तथा कायप्रणाली के सम्बघ में जाच 
करना और रिपोट देना उस आयोग का मुख्य काम था । गोपाल इष्ण गोखले उस आयोग के सदस्य 
थे बोर, जैसा कि उनका स्वभाव था, उसके सदस्य के रूप मे उहोने बडे परिश्रम तथा निष्ठा के 
साथ काम क्या । गोखले की मृत्यु के छह मास उपरातत इसलिंगटन आयोग ने अपनी रिपोट प्रस्तुत 
फकरदी। 

गोखले को गाघीजी अपना राजनीतिक गुरु! मानते थे, और गोखले के मन मे गाघीजी के 
लिए गहरा स्नेह तथा सम्मान था। 490 तथा 942 में गोखले मे इम्पीरियल लेजिस्लेटिव 
कोंसिल म नैटाल के करारबद्ध भारतीय श्रमिको की सहायता के लिए प्रस्ताव रखे | 92 में वे 
गाघीजी के निमतण पर दक्षिण अफ्रोका गये और वहा भारतीयों के मामलो का मिपटारा कराने 
में महत्वपूण योग दिया । 93 मे उहोने दक्षिणी अफ्रीका के सत्याग्रह आदोलन के सहायताथ 
चंदा एकश्र क्या । गोखले ने शक्ति से अधिक परिश्रम क्या जिसके परिणामस्वरूप 95 की 
फरवरी में 49 वप वी अपरिपक्व अवस्था में उनका शरीरात हो गया । उनकी मृत्यु के उपरात 
उनका मुकुट श्रीनिवास शास्त्री के सिर पर रखा गया। 
2 भोप्ले के राजनीतिक विचार 

गोखले ने राजनीति के आपदग्रस्त मार को एक गम्भीर पेशे के रूप से अपनाया | वे 
रचनात्मक राजनीतिज्ञ के काय के लिए अत्यधिक योग्य थे | उहोने अपने आत्म-बलिदान तथा 
त्याग के जीवन के द्वारा सिद्ध कर दिया कि राष्ट्रसेवा उच्च आदश के लिए आत्मनिवेदन का ही 
एक प्रकार है । गोखले तथा रानाडे दोनो की दृष्टि मे मुख्य काय यह था कि मनुष्य की नतिक, 
बौद्धिक तथा शारीरिक योग्यताओ और प्रतिमा का विकास तथा परिवधन करवे' उसे मुक्ति प्रदान 
की जाय | इस विशाल आदश को साक्षात्ह्ृत करने के लिए यह्‌ आवश्यक था कि अपने को जनता का 
सेवक मानने वाले लीग अपनी शक्तिया को समुचित रूप मे तथा समपण को भावना से इस काय मे 
जुटा दें । गोखले का कहना था कि यह तभी सम्मव हो सकता है जब सावजनिक क्तव्य तथा राज- 
नीतिक काय को पवित्र राष्ट्रीय सेवा का माग समभा जाय | कष्ट सहव तथा हार्दिक सखा-भाव 
और जीवन की सरलता के बिना “रप्ट्रवाद एक जीव त शक्ति नही बन सकता ।” जहाँ तक राज- 
नीतिक कायनीति का सम्बन्ध था, गोखले मितवादी थे और सर्वधानिक आदोलन म॑ विश्वास 
करते थे । बहिष्कार की उग्र कायप्रणाली उहे पसद नही थी | बक की भाँति गोखले सावधानी 
की नीति, धीमे विकास और बुद्धिसगत प्रगति में विश्वास करते थे । वे अतिवादी उपाया तथा 
सावजनिक उ'माद के नाटकीय विस्फोट के विरुद्ध थे । 

गोखले को ब्रिटिश उदारवाद में गहरी आस्था थी | उहें अंग्रेज जाति की अतरात्मा में 
विश्वास था। दादाभाई को माति वे सदेव आशा क्या करते थे कि इगलण्ड मे एक नय ढग की 
राजनीतिपता का उदय होगा और भारत के साथ -याय क्या जायगा | अपन 902 के बजट 


] कुछ लोगो का कहना है कि गोछले भे गराछीजो को भारतोय राजनीति में निष्किय प्रतिरोध कग प्रयोग गरने के 
विरुद्ध बेतावनी दी थी--वी शिरोल >86ंव 0/6 छा 2४००, पृष्ठ 297 । उद्दोने 495 में गाधीरी से 
यह गा कहा था कि एक वद तक भारतीय राजनीति के घटनाचक्र को देखो और राजनोतिक कायवलापए मे भाग॑ 
मत लो । 
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भाषण में उहोंने कहा “आवश्यकता इस वात की है कि हमे अनुमव करते दिया जाय कि हमारी 
सरकार विदेशी हांत हुए भी मावना से राष्ट्रीय है, वह भारतीय जनता के कल्याण को सर्वोर्गर 
तथा अय सब बात्ा को उसकी तुलना में निम्नकांटि का मानती है, वह विदेशों मे भारतवाएियों 
के साथ किये गये अपमानजनक व्यवहार से उतनी नुद्ध होती है जितनी कि अग्रेजी के साथ रिये 
गय दुव्यवहार से, और वह यथासामथ्यं हर उपाय से भारतीय जनता के भारत मैं तया मारत ₹ 
बाहर नैंतिब' तथा भौतिक कल्याण का प्रिवधन करने का प्रयत्व करती है । जो राजनोतिश मार 
तीय जनता के हृदय में इस प्रकार की मावनाएँ उत्पनत कर सकेगा वह इस देश की महान दया 
गौरवपूण सेवा करगा और भारतीय जनता के हृदय म अपने लिए स्थायो स्थान प्राप्त कर लेगा । 
यही नहीं, उसके काम का महत्व इसस्त भी अधिक होगा । वह सामसाज्यवाद की सही भावता की 
हृष्टि से अपने देश की भी महान संवा करंया। श्रेप्ठ प्रकार का साम्राज्यवाद वह है जो साआजय 
में सम्मिलित सभी व्यक्तिया और जातिया को अपनी नियामतो तथा सम्माव आदि का समान हुए 
पे उपभोग करने देता है । वह साआज्यवाद सकीण है? जो यह मानता है हि सम्पूण विश एक 
जाति के लिए ही बताया गया है और अधीन जातियाँ उस एक जाति की बरणपीठिकाओ के रूप मे 
सेवा करत के लिए बनायी गयी हैं ।* गोखले को विश्वास था कि अग्रेज शासकों म॑ उच्च प्रकार 
की कल्पना का उदय होया जिसस वे शिक्षित मारतवासिया के मन में व्याप्त भावनाओं को सर 
सरबेंगे और उनकी कद्र बर सबंगे । वे कहा करते थे कि इस मनोवज्ञातिव' विधि से काम करके 
ही ऐसी परिस्थितियाँ उत्पन्न की जा सकती हैं कि अंग्रेज तथा भारतवासी दोना अपने हिंता वो 
एक्रूप समभने लगें ( मोतीलाल नेहरू के थब्दी मं गोखले स्वराज के महान सदेशवाहक ये। शार्रक 
जाति की नौकरणाही ने जिस कुत्सित गैर जिम्मदारी और हद दर्जे की भूरता वे साथ जनता की 
इच्छा यो अवहेलना करके बंगाल का विभाजव कर दिया था उसके लिए गोखले ने उत्तको कद 
अत्मता वी | उहोन नौकरशाही की कठोरता तथा उत्पीडन की नीति का विरोध किया । तौर रशीही 
से उनका आग्रह था विः उसे अधिकाधिक सुयोग्यता' के साथ कार्य करके ही सतुष्द नहीं हो जाती 
चाहिए, बल्ति उसे इस ढग से शासत करता चाहिए जिससे मारतवासी पश्चिम वे उच्चतम आंदरगों 
के: अनुमार अपने देश का शासन करने के योग्य बन सकें । प्रिटिश शासन कै अतगत दें री 
निरातर बढती हुई वरिद्रता या दंसकर गोखले बहुत दू खी होते थे । भारत का अ्रशासन विदेशिया 
के हाथो में होने के कारण अत्यधिक खर्चीला था, गोसले नें इसकी भी कटु आलोचना की । 
यद्यपि गोखले जिटेन की अधीश्वर शक्ति की सर्वोच्चता की स्वीकार बरते थे और मात 
ये कि प्रिटेव के सम्पय से देश को अनेक लाभ हुए हैं, फिर भी उनका मन तथा हष्टि मारते के 
गौरवपूण भविष्य के बाल्पतिव' दृश्यों से प्रदीप्त थे । अपने 4903 के बजट भाषण में वाहति 
महा /ईदवर की अनुकम्पा से मविष्य का भारत ऐसा नही होगा जिसम जनता की समृद्धि निरस्त 
घटती जाय, प्रगति की आशाएँ धूमिल हा मौर लोगा मं औचित्यपूथ असतोप व्याप्त हा, वि 
अविष्य ये मारत से उध्योगा वा विकास हांगा, लोगा की धक्तियाँ जाग्रत होगी, समृद्धि बढ़गी, ओर 
घन तथा सुस सुविधा वे साधना वा अधिक व्यापक रूप से वितरण होगा । मुझे अपन दंशवाधियों 
वी अतरात्मा तथा सदुद्ेश्य मं विश्वास है, भीर में समझता हूँ इस विपय में उनकी दात्तियाँ लग 
मंग असीम हैं। वितु इस प्रवार का भविष्य पेवल अधघी“वर शक्ति को अनवदद्ध छत्नछाया में ही 
मसाधाददत दिया जा सकता है, उसवा छोडशर अय किसी स्थिति मे मही, और मे ब्रिटिस हार्जा 
के अतिरिक्त अन्य विसी नियत्रणवारों सत्ता करे अतगत उसना (मविष्य छ* ही विया 
जा सता है ।” गोतले की पामग थी कि दगलैष्ड. भारत कथ गह्दयाप दी 
५ जम 
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वृद्धि ही, और इसलिए वे पारस्परिक समभबूक की भावना की वृद्धि की बडी कद्र करत थे । वे 
ऐसी व्यापक योजना के निर्माण मे सहायता देने के इच्छुक थे जिससे देश की नतिक तथा भौतिक 
समद्धि वी पुत स्थापना वो जा सके । उनका कहना था कि इस दिशा मे एक महत्वपूण कदम यह 
होगा कि 833 के अधिकार अधिनियम तथा 858 की घोषणा में समान व्यवहार का जा वचन 
दिया गया था उसका परिपालन क्या जाय । यदि उस प्रतिज्ञा का उल्लंघन क्या गया तो भारत 
वी राजमक्ति' का एक आधार विलुप्त हो जायगा | विश्व के राध्ट्रो के बीच सम्मानपुण स्थान प्राप्त 
करना ही भारत ही हौतव्यता है, और इगलण्ड के लिए गौरव की बात यही होगी कि वह इस 
लक्ष्य की प्राप्ति में उसकी सहायता करे | गोखले ने कहा कि यदि मारतवासियों वी उत्तरदायित्व 
के पदा से वचित रखा गया तो इससे उनके व्यक्तित्व कां हास होगा और उनका नैतिक स्तर 
गिरगा । इसीलिए गोखले का आग्रह था कि भारतवासियों को शासन में अधिकाधिक साभा दिया 
जाय । उहाने नौकरशाही के हाथो मे शक्ति को वेद्धित करने की नीति की आलोचना वी। उह 
ब्रिटिश राजनीतिना की सदूमावनाओं में इतना अधिक हादिक विश्वास था वि जब दादामाई 
नौरोजी की भी आस्था डिग गयी तब भी वे ब्रिटिश राजनीतिनो का मरोसा वरते रह । यही बारण 
था कि उहोने 909 के इण्डियन कौ सल एक्ट का हृदय से समथन किया । 
गोखले ने तत्कालीन समस्याओ के सम्ब'घ में जो माग अपनाया उसके मूल में दो मुख्य धार- 
णाएँ थी। रानाडे की भाति उनका भी विश्वास था कि भारत मे ब्रिटिश साम्राज्य ईश्वरीय विधान 
की थोजना का ही ए+ अग है और उसका उद्देश्य भारत को मारी लाभ पहुंचाना है। दूसरे, वे कठिन 
परिथ्म ओर त्याग के द्वारा राष्ट्रवाद की हृढ नीव स्थापित करना चाहते थे । वे राप्टीय एकता को 
विशेष महत्व देते थे । इसलिए उ होमे स्वीकार किया कि राष्ट्रीय विकास के! लिए भारतीय जनता 
की सामाजिक क्षमता में वृद्धि करना और उसके नैतिक चरित्र का उनयन करना परमावश्यव हैं। 
उहाने कह्य “जिस सघप मे हम सलग्त हैं उसका वास्तविव नतिक महत्व वतमान संस्याओआ वे उस 
विशिष्ट पुनस्समजन अथवा पुनगठन में नही है जिसे प्राप्त करने मे हम सफ्ल हो सर्बों, उसवा असली 
महत्व उस शक्ति में है जो हमे अपने जीवन के स्थायी अगर के रूप में उपलब्ध हो सकेगी । जनता वा 
सम्पूण जीवन उससे वही अधिक व्यापत और गरम्मीर है जिसे घुद्ध राजनीतिक सस्याएँ प्रभावित कर 
पाता हैं। यदि हमारे उपाय जसे होने चाहिए बैस हो तो असफ्लताएँ भी जनता के-उस जीवन पो 
सम बनाने मे सहायक हो सकती हैं ।” गोखले अपने नैतिकता पर आधारित राष्ट्रीय एवीपरण 
के वाम को स्थायी रूप देना चाहते थे । इस उद्देश्य से उलोने 905 वी 2 जून मो सर्वेटस आव 
इण्डिया सोसायटी की स्थापना वी | सोसाइटी वे सस्थापव या जीवन बष्टो, परिश्रम तथा हु सो 
का जीवन था। सोसाइटी वे सविधान से उस जीवन का गम्मीर और श्रेष्ठ आदशवाद प्रक्ट होता 
है। वे एकीकृत, धाक्तिसम्पन तथा अमिनवीज्त मारत के आदश वो ठांस रूप देना चाहते पे, और 
उनका विश्वास था कि ऐसा मारत त्याग, भक्ति और अध्यवसाय के आधार पर ही निर्मित किया 
जा सकता है। सोसाइटी ये सविधान वी प्रस्तावना म॑ लिसा हुआ है “सर्वेटस आय इण्डिया सासा 
इटी को स्थापना परिस्थिति फी इन आवश्यकताओं की बुछ सीमा तक पूर्ति वरन बे” लिए बी गयी 
है । इसके सदस्य नि सकांच स्वीकार मरते हैं कि प्रिटेन बे साथ मारत या सम्बंध अपय हन्वरीय 
विधान का परिणाम है और भारत के बल्याण बे लिए है । प्रिटन के उपनिवेशा ये द्ग वा स्वराज 
उनतरा लद्य है। थे मानते हैं कि यह लक्ष्य वर्षों वे निष्ठा तथा धय से युत्त काय और मा बा अयु 
रूप त्याग के बिना प्राप्त नही किया जा सतता । सफ्लता की अनिवाय हात यह है दि यदी सरया 
में “गवामी आगे आयें मौर दस काय में उसी भक्ति नाव वे साथ जुट जाय जिसका साय र घामिक बाय 
किय जात हैं। राजनीतिब' जीवन या आध्यात्मिब रुप देना आव्यत है । कायदर्ता ब! अनर गुर 
से मुक्त होकर अपने ध्येय मो आर अग्रमर होना है। उमम ऐसी उठ दशमत्ति हातो हक ः 
माहृभूमि क लिए बलिदान मे हर अवसर से उसे हप वा अउुझद हा एसरा छुत्य इतना निर्मीर 
ाणणाणाणााणाण 
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हो कि कठियाई अथवा सकट उसे अपने लक्ष्य से विमुख और विचलित न कर सके, और ईश्वर के 
उद्देश्य मे उसकी ऐसी गहरी आस्था हो कि ससार की कोई शक्ति उसे डिया न सके । और बत्त में 
उसे श्रद्धापवक उस आनद की चाह होनी चाहिए जो अपने को मातृश्ूमि की सेवा मे खपा देने है 
उपलब्ध होता है। सर्वेटस आव इण्डिया सोसाइटी ऐसे लोगो को प्रशिक्षित करेगी जो धामिक भाववा 
से देश के काय मे सलग्त होने के लिए तैयार होगे, और सर्वधानिक तरीको से भारतीय जबता के 
राष्ट्रीय हितो का परिवधन करने का प्रयत्न करेगी | इसके सदस्य मुख्यत इन कार्यों की पूत्ति के 
लिए परिश्रम और प्रयत्न करेगे (!) उपदेश तथा उदाहरण के द्वारा देशवासियों मे मातृभृमि के प्रति 
गम्मीर तथा उत्कट प्रेम उत्पन्न करना जिससे वे सेवा और त्याग के द्वारा अपने जीवन को साथक 
बनाने की कामना करें, (2) राजतीतिक शिक्षा तथा राजनीतिक आदोलन के काय को संगवि्त 
करना और देश के सावजनिक जीवन को बल प्रदान करता, (3) विभिन सम्प्रदायों के बीच प्रेम 
पृण सदमावना तथा सहयोग के सम्बंध बढाना, (4) शैक्षिक आदीलनो, विशेषकर स्त्री शिक्षा, 
पिछड़ें हुए वर्गों की शिक्षा तथा औद्योगिक और वैज्ञानिक शिक्षा के आदोलनो को सहायता देवा, 
और (5) दलित जातियो का उद्धार ।”* 
गोखले मे स्वदेशी आदोलन का समथन किया । उसके लिए स्वदेशी का अभ था दे” के तिए 

उच्चकोटि का गम्भीर तथा व्यापक प्रेम ।? उहोने 905 में वाराणसी बाग्रेंस मे कहा "देशी 
का आ“दोलन आशिक होने के साथ हो साथ देशभक्ति का भी आन्दोलन है । जिन श्रेष्ठतम आदधों 
ने मनुष्य जाति के हृदय को कभी मी स्पादित किया है उनमे स्वदेशी का महत्वपूण स्थान है ! माह 
भूमि के प्रति मक्ति उच्चतम स्वदेशी के आदश का सार है। उसका प्रभाव इतना गम्भीर और उत्तट 
होता है कि उसकी कल्पना से ही हृदय पुलकित होने लगता है और उसके वास्तविक स्पश से मतुध 
अपने तुच्छ व्यक्तित्व से ऊपर उठकर अलौकिक आनद के लोक में विचरण करने लगता है। स्वरेद्नी 
क्रादोलन को जिस अथ में हम सममभते हैं उसका एक पक्ष ऐसा है जिसको साधारण जनता भो हृदय 
शम कर सकती है | वह उसे देश के सम्बघ में सोचने की प्रेरणा देता है, उसे देश के लिए स्वेध्या 
से कुछ त्याग करने के विचार का आदी बनाता है, उसमे देश के आधिक विकास के प्रति रचि उतभ्न 
करता, और उसे राष्ट्रीय हित के लिए परस्पर सहयोग करने का पाठ पढाता है। विंतु आदोहन 
का भौतिक पक्ष आधिक है । मैं यह स्वीकार करता हूँ कि बडे पैमाने पर आत्म-त्याग_की 5280 
(विदेशी वस्तुओ के त्याग की प्रतिचा-अनु ) कर लेने से हमारा एक महत्वपूण उद्देश्य लिंढ हो 
जायगा, अर्थात देश में उत्पादित वस्तुओ की खपत तत्काल हो सकेगी, और जब उनकी माँग 4 
से अधिक होगी तो उनके उत्पादन को सदा-सवदा प्रोत्साहन मिलता रहेगा। कितु आयिक केत्र 
कठिनाइया इतनी अधिक हैं कि उन पर विजय पाने के लिए सभी उपलब्ध साधनों के सहयोग 
आवश्यकता है।” इस प्रकार हम देखते हैं कि गोखले की स्वदेशी की घारणा बहुत व्यापर यी। 
दानाडे वी माँति उनका भी विचार था कि देश मे मुख्य समस्या उत्पादन की थी और उसके जिए 
दूजी तथा साहसिकता की आवश्यकता थी । भारत में इन चीजो की कमी थी इसलिए जो कोई इग 
क्षेत्रो में योग देता वह सचमुच स्वदेशी के लिए काय कर रहा था। जहाँ तक सूती वस्त्रा डा 
सम्बंध था मुक्त व्यापार का वडे से बडा समथव भी देश मे उनके उत्पादन को श्रोत्साहन देने पर 
आपत्ति नहीं बर सकता था, क्योकि सूती माल के उत्पादन के लिए भारत मे सस्ते श्रम (सम 
बाय बाहुल्य था । कितु स्वदेशी के समथक होते हुए भी गोखले ने वहिप्कार वे उप्र अस्त कै प्र 
मी अनुमति नही दी ।7९ 

' वाराणसी कांग्रेस मे गोखले ने नौ मांगें प्रस्तुत वी और उरहें साक्षात्ट्त बरने वे लिए हुए 


व्‌ दखिये गोयते गा *१2]८ए४४०४ णी 0८ए97655८० 0]853” शीर्षेश भाषण, र/व6/8 द्रव िएई 
पृष्ठ 740-47 ॥ ड़ 
8 गोयल की मृत्यु के आठ वो ए श्रीनिवास शास्त्री ने सर्वेटल आव इच्डियां सोसाइटी का कार्य मोसठायव' 
असाया हि 
9 5/र०मीख ढाप्यं #खाज25, पृष्ठ 795॥ 
40 बही, पृष्ठ 879॥ 
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कृष्ण गोखले ने विकेद्रीकरण की आवश्यक्ता को स्वीकार किया । वे ऐसी व्यवस्था के पक्ष भ॑ ये 
जिससे नौक्रशाही पर तत्काल निय जण लगाया जा सके !? उनका कहना था कि प्राततीय विलेड्री 
करण तभी सफल हो सकता है जब प्रातीय परिषदो के आकार मे वृद्धि हो भौर उह प्रातीय बजट 
पर विवाद करने का अधिकार दे दिया जाय । उहोने इस बात की आग्रहप्रूवक सिफारिश की कि 
जिलाधीशो को प्रशासन के मामलो में सलाह देने के लिए जिला परिपदो का निर्माण दिया जाय। 
हॉबहाउस बिके द्रीकरण आथोग के समक्ष साक्ष्य देते समय गोखले ने तीन बातो को विश्येप रूप से 
आवश्यक बतलाया () निम्नस्तर पर गाव पचायते, (2) माध्यमिक स्तर पर जिला परिपदें, 
और (3) शिखर पर पुनगठित विधान परिपदें । 

भारत मे अग्रेजी शिक्षा के प्रसार से जो भयकर समस्याएँ उठ खडी हुई थी उनसे गोसल 
भलीभाति परिचित थे । अग्रेजी शिक्षा के कारण लोग स्वत-तता तथा स्वतात सस्थाओ के मूल्य के 
सम्ब घ मे अधिक जागरूक हां गये थे ।! सरकार नयी परिस्थितियो का सामना करन के याग्य थी 
अथवा नही, इस बात की जाच करने के लिए गोखले ने कुछ क्सौटिया प्रस्तुत की। !97 मे 
उहोने कहा “सरकार प्रगतिशील है अथवा नही, और वह निर/तर प्रमतिशील है अथवा नहीं, 
इस बात की जाच करने के लिए मैं चार प्रकार की परीक्षा का सुभाव देता हूँ । पहली परीक्षा यह 
है कि वह बहुसरयकः जनता की नैतिक और भौतिक उन्‍नति के लिए क्या क्या उपाय करती है। 
इन उपायो में मैं उन साधनों को नही ग्रिमता जो ब्रिटिश सरकार ने मारत में अपनाये हैं, क्योकि 
वे साधन तो उसके अस्तित्व के लिए ही आवश्यक थे, यद्यपि उनसे जनता को लाम हुआ है, उदा 
हरण के लिए, रेलमार्गों का निर्माण तथा डाक तार व्यवस्था की स्थापना इत्यादि | जनता की गतिक 
तथा भौतिक उन्नति के साधनों से मेरा अभिप्राय यह है कि सरकार ने शिक्षा के लिए क्या किया 
है और सफाई कृषि की उनति आदि के लिए क्या किया है। दूसरी परीक्षा यह है वि सवार 
स्थानीय मामलो के प्रशासन अर्थात नगरपालिकाओ और स्थानीय परिषदों में हमे बडा सामा दम 
के लिए क्‍या क्या उपाय करती है। मेरी तीसरी परीक्षा यह होगी कि सरकार हमे परियदों भर्षात 
उन विचारक सभाओ मे जहा नीति निर्धारित होती है, क्या स्थान देती है। और अत मे हम यह 
देखना है कि सरकारी नौकरियों मे मारतवातियों को क्‍या स्थान मिलता है /7* 

अपने जीवन के अततिम वर्षो मे गोखले ने फीरोजशाह मेहता तथा आयाखा की सलाह से 
भारत की सवधानिक प्रगति के लिए एक योजना तैयार की । उनकी योजना इस ढंग की थी कि 
कुछ वप के अदर देश में एक प्रकार का सघ स्थापित किया जा सके । फिलहाल (94 ]5 मे) 
वे मारतीय शासन में गवर्नर जनरल के हस्तक्षेप को स्वीकार करने को तयार थे। गोखले की 
योजना में मुसलमानों तथा अय अल्पसख्यको को पृथक तथा प्रत्यक्ष प्रतिनिधित्व देने की आवश्यकता 
को स्वीकार क्या गया था। वे आगाखाँ के इस सुझाव से सहमत नही थे कि प्रातो का जातीम 
आधार पर पुनगठन किया जाय 
3 भगोखले के आर्थिक बिचार ता 

गोखले को भारत की औद्योगिक तथा कृषि स्म्बधधी समस्याओ के विषय में भारी चिता 
थी | पश्चिम के मुद्रापूरक पूजीवादी अथतात्र तथा एक अविकसित देश वी आवश्यकताओं तय 
सामाजिक-आधिव मूल्या वे बीच सधप से उत्पन्न आथिक समस्याआ को समझ लने की सूक्ष्म दृष्टि 
उनमे थी ।!* उनवा आग्रह था कि मारत सरकार के आय तथा व्यय के! बीच अधिक सम्तुलित 





]2 वही पृष्ठ 724| 

33 वहा, पृष्ठ 674॥ 

]4 एन बेसण्ट * 97 की छपरता काप्रस मे दिये गये अध्यभीय भाषण मे उद्धपूत | 

]5.. बागायी, उछदँव मा उगिदासाधा2॥, पृष्ठ 44 45॥ का 

]6 याधल ने 9 मा, 9[] का इस्पीरियस सेजिल्लटिव कौससिल में “बीनी पर आयात कर कर एड 5 
दिया । उमम उन्होने इस बात का समथले किया वि राज्य का थाहिए हि मुक्त व्यापार को जोधिम में र् 
बिना उद्यारया को सहायवा करे । उन्दान प्रीड़िख लिस्ट व आधिक सिद्धांत का मनुमाटन डिया। 20828 री 
#मट्रात जमनमधशास्ती सिस्ट मे एक सचस पर बठलाया है कि जय मारत जैसा कोई देश गाबमोम अ्रति 
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समजन (बैठ बिठान) स्थापित विया जाय । वे इस पक्ष मे थे कि आय वा अधिक “यायोचित ढग 
से वितरण किया जाय । वे चाहते थे कि सरवार भूमि सम्बधी बरो को कम करने कृपको की दशा 
सुधारने का प्रयत्न करे । वे जनता वी बढ़ती हुई दीनता को देखवार वहुत दु खी हुआ करते थे | 
इसलिए उहोन शृपक जनता को राहत पहुँचान का समथन किया । उनवा सुभाव था कि भारतीय 
उद्ोगा वे साधना का विनिधान इस ढग से शिया जाय जिसमे उनकी क्षमता मे वृद्धि हो । वे सर 
कार की वित्त नीति को ऐमो दिल्ञा देने ये पक्ष मे थे जिमसे शिक्षित मध्य बग के लोगो को अधिक 
रोजगार मिले और उत्पादन बढ़े । उहोंने नमक वर घटामे का आग्रहपूवक समथन क्या । अपने 
]904 के वजट भाषण में उहोन नमक कर मे आठ आते वो और कटौती करने वी सिफारिश 
की । क्षपत्‌ 907 के बजट मापषण में उहोने नमक कर को पूणत समाप्त करने का प्रस्ताव रखा। 
903 और 904 थे बजट भाषणों म॑ उहोने सूती माल पर उत्पादन शुल्क समाप्त करन का 
अनुरोध किया था। भारतीय रेलमार्गों पर होने वाले भारी व्यय का भी उहाने विरोध किया। 
उाहाने आयवर के लिए कर योग्य आय वी सीमा बढाने का समथन क्या । जब भारत में स्वण 
भुद्रा का प्रचलन आरम्म विया गया ता भारतीय मुद्रा को ब्रिटिश्य मुद्रा (पोण्ड) मे परिवर्तित करने 
के उद्देश्य स एक स्वणमान कोप (गोल्ड स्टण्डड फण्ड) स्थापित विया गया था। 907 के बजट 
भाषण में गोसले ते इस कोष वे सचय का विरोध क्या ४ गोसले इस पक्ष म थे कि भारत के 
नवजात उद्योगों वो स्रक्षण दमे वी व्यवस्था की जाय ॥7 
4 निष्कष 
गोपाल बृष्ण गोखले इतिहास वे जानकार तथा अथशास्न के आचाय थे। टादामाई नौरोजी 
की भाँति उ5ह भी राजनीति के आधिक आधारो के अध्ययन मे रुचि थी। तिलक, पाल, अरविद 
आदि अतिवादी मताओ की घक्ति का मुख्य कारण यह था कि उ होने मारत के विशाल दाशनिक 
तथा घामिव' साहित्य का गम्भीर अध्ययन किया था । इसलिए वे मगवदगीता तथा महाभारत को 
उदघत क्या करते थे | इसके विपरीत दांदाभाई, रानाडे तया भोखले ने अथशास्त्र का विश्लेपणा- 
त्मक दग से अध्ययन किया था । अतिवादी प्राचीन भारत वी सास्क्ृतिक उपलब्धियों का गुणगान 
क्या करते थे | मितवादी ग्लैडस्टन, कॉब्डन, मिल आदि मस्थापक अथशास्तियों की भाषा में 
बात जिया करते थे । यदि हम सामा-गीकृत तथा कुछ अशो में अतिशयोक्तियूण भाषा का प्रयोग 





पिता के भवर म॑ फैस जाता है तो उसका क्या परिणाम होता है। उसका बहता है कि ऐसा कोई देश जो औद्या- 
गिक दृष्दि स पिछड़ा हुआ जिसे उत्पादन के तरीके पुराने ढगग के हैं और जो अधिकतर शारीरिक श्रम कप 
निभर करता है, एसे दशा के साथ सावभौम प्रतियोगिता मे फस जाता है जो भाप तथा मशोतों का प्रयाग कर 
हैं ओर उत्पादन म नवानतम बतानिक अगुस'धाना से काम लेत हैं तो पहला प्रभाव यह होता है कि हि ये 
उद्योगा वा विनाश हो जाता है और देश को फ्रि खेतो का ही सहारा लना पडता है, कुछ समय के लिए बह 
पृणत कृषिप्रधान बन जाता है। कितु वह कहता है कि उसके बाद राय का बतब्य आरम्म हाता है। जब 
ऐसो स्थिति आजाय तो राज्य को चाहिए कि चटकर आगे आय और सरक्षण की उचित व्यवस्था द्वारा उन 
उद्यागो कौ परिदधन करे जो परिवधन करन के योग्य हो जिससे देश भवीनतम हर की सहायता से पुन 
औद्योगिक माग पर अग्रसर हो सब और अन्ततोगरवा सम्पूण विश्व बा प्रतियोगिता में सफचतापूबक खड़ा ४ 
सके । श्रीमन जसा कि मैं आज प्रात काल कह चुका हूँ, यदि देश के प्रशासन मे हमारी आवाज बी 
होती तो मैं हृडता क॑ साथ दस बात का समयन करता वि भारत सरकार लिस्ट की सवाह दे । हक 
स्थिति को देखत हुए यह दीघकाल तक “यावहारिक नहीं प्रतीत होता, इसलिए हम चारिए कि वर है गे 
उसे स्वीकार कर लें और उससे अधिकाधिक लाभ उठाते का प्रयत्त करें। “यत्तिगत रूप से मरा विचार है 
इस समय हम सरकार से प्राथना करें कि बह उद्योग को उतनी ही सहायता दे जितनी कि बह उन बार गा 
डल्लथन किये दिना द सकती है जा कि आज देश के प्रशासन पर होत्री हैं। मेरा अभिप्राय मुक्त व्यापा 
छिद्वातों से है। 5/८०८ं८ड ढाद >फिप्याह5, मिहट ; पृष्ठ 335॥ 

]7 गोखले व अनुसार 906 मे सरसखित स्वण निधि (गोल्ड रिजव फण्ड) एक करोड व! 

8 कक 6 

८८८॥४७ दावे ॥॥ 47725, पृष्ठ 803 ॥ छि 

9 भौजल ने 907 मे इम्पीसियेल लेजिस्लेटिव कौससिल मे वजट पर भाषण देते हुए वढ के दस हस्टिकोग का 
पल्लेख क्या था कि व्यवस्था कायम रखने मे कानून अपवा वामपालक शक्ति 4 मुबाबले म लोकमत अधिक 
भहेत्वपूण होता है ॥ (596८८४४४ द्रा४ 725, ड्बने समा सस्दरण, पृष्ठ 23) 


से साख स्टिंग के 


66 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


कृष्ण गोखले ने विकेद्वीकरण की आवश्यकता को स्वीकार कया । वे ऐसी व्यवस्था के पक्ष मे ये 
जिससे नोकरज्ाही पर तत्काल नियाजण लगाया जा सके |”? उनका कहना था कि प्राततीय बिक द्ी 
करण तभी सफल हो सकता है जब प्रातीय परिषदो के आकार मे वृद्धि हो और उह प्रान्तीय बजर 
पर विवाद करने का अधिकार दे दिया जाय ) उहोने इस बात की आग्रहपृवक सिफारिश की कि 
जिलाधीशो को प्रशासन के मामलो मे सलाह देने के लिए जिला परिपदो का निर्माण किया जाय। 
हॉबह्ाउस विकेद्रीक्रण आयोग के समक्ष साक्ष्य देते समय गोखले ने तीन बातों का विशेष रूप से 
आवश्यक बतलाया () निम्तस्तर पर गाव पचायते, (2) माध्यमिक स्तर पर जिला परिपदें, 
भौर (3) शिखर पर पुमगठित विधान परिपदें। 

भारत मे अग्रेजी शिक्षा के प्रसार से जो भयकर समस्याएँ उठ खडी हुईं थी उनस गोसते 
मलीमाति परिचित थे । अग्रेजी शिक्षा के कारण लोग स्वतात्रता तथा स्वत-शन्न सस्थाओं के मृत्य के 
सम्बघ में अधिक जागरूक हो गये थे ।!* सरकार नयी परिस्थितियों का सामना करने के याग्य पी 
अथवा नही, इस बात की जाच करने के लिए गोखले ने कुछ क्सौटिया प्रस्तुत की। 9]] मे 
उहोने कहा “सरकार प्रगतिशील है अथवा नही, और वह निरतर प्रगतिशील है अथवा नही, 
इस बात की जाच करने के लिए मैं चार प्रकार की परीक्षा का सुभाव देता हूँ । पहली परीक्षा यह 
है कि वह वहुसख्यकः जनता की नैतिक और भौतिक उनति के लिए क्या-क्या उपाय करती है। 
इन उपायो में मैं उन साधनों को नही गिनता जो ब्रिटिश सरकार ने भारत मे अपनाये हैं, मयोहि 
वे साधन तो उसके अस्तित्व के लिए ही आवश्यक थे, यद्यपि उनसे जनता को लाम हुआ है, उटा 
हरण के लिए, रलमार्गों का मिर्माण तथा डाक-्तार व्यवस्था की स्थापना इत्यादि | जनता की नतिक 
तथा भौतिवः उन्नति के साधनों से मेरा अमिप्राय यह है कि सरकार ने शिक्षा के लिए क्या विया 
है और सफाई हृषि की उत्ति आदि के लिए क्‍या किया है। दूसरी परीक्षा यह है कि सकीर 
स्थानीय मामलो के प्रशासन अर्थात नंगरपालिकाओ ओर स्थानीय परिपदो में हमे वडा सामभी देने 
के लिए क्या क्या उपाय करती है। मेरी तीसरी परीक्षा यह होगी कि सरकार हमे परिपदों अर्पत 
उन विचारक सभाओ में जहाँ नीति निर्धारित होती है, क्या स्थान देती है। भौर अत में हम यह 
देखना है कि सरकारी नौकरियों मे मारतवासियों को क्या स्थान मिलता है 

अपने जीवन वे' अततिम वर्षों मे गोखले ने फीरोजशाह मेहता तथा आगाखाँ वी सत्ताह से 
भारत की सर्वघानिक प्रगति के लिए एक योजना तैयार की । उनकी योजना इस ढग वी घीडि 
पुछ वप के आदर देश मे एक प्रवार का सघ स्थापित किया जा सवे | फ्लिहाल (9] 4 5 म) 
बे मारतोय शासन में गवनर जनरल के हस्तक्षेप को स्वीकार करने को तैयार थे। गोखल ही 
योजना में मुसलमानों तथा अय अल्पसख्यक। वो पृथव तथा प्रत्यक्ष प्रतिनिधित्व देने वी आव/यर वी 
का स्वीकार क्या यया था ) वे आगाखाँ के इस सुभाव से सहमत नही ये कि प्रातो का जातीय 
आधार पर पुनगठन क्या जाय ।!* 
3 गोणले के आारथिक विचार कहे 

गोखले को भारत पी ओऔद्यागिक तया शपिनसम्बघी समस्याओ गे विषय म मारी बिता 
थी। पश्चिम क मुद्रापूरय पूजीवादी अथतत्र तथा एवं. अविवसित देशा वी आवायरताओं तवां 
सामाजिव-आधिव मूल्यों के बीच सधप स उत्पन्न आधिक समस्याओं का समझ सने वी सूश्म दि 
उतम थी ॥/९ उनवा क्षाग्रह था वि भारत सरवार ये आय तथा व्यय मे बीच अधिक सन्तुर्तित 





]2 वहीं पृष्ठ 7244 

3. वही, पृष्ठ 674॥ 

4 एना बेसध्ट * ]9]7 बी कसवत्ता कॉाप्रछ मे ठिये गये अध्यभीय सापत में उद्पूत । 

]5. बागाषां उन्‍हदीव छा प्रोकफ्रायगत पृष्ठ 44 454 री 

]6 शोठस ने 9 मार्ष, 9]] को इश्यीरियस सशिस्लटिंद कौ सिस में. बोनी पर मायात्र कर पर ए% जा हद 
दिया । क्रम उन्होंने इंग दाल बा समर्थक दिया हि रारप का बाहिए कि मुक्त स्यापार बा जोधिम गा 
शिना उद्दादा दी भहायवा बरे। उद्दात प्रीडिय लिस्ट के बादि सिदधारत को मनुमा ने शिवा। ए7 है हक 
* मद्ात अर्धसमघघल्ास्ती सिटट मे एक दस पर इवसाया है दि जब भारत यैसा कोई देश माबपौय वे 


योपाल दृष्ण गोखले ]67 


समजन (बैठ बिठान) स्थापित क्या जाय । वे इस पक्ष मे थे कि आय का अधिक “यायोचित दंग 
से वितरण किया जाय । वे चाहते थे कि सरकार भूमि सम्बाधी करो को कमर करवे कृपका की दक्शा 
सुधारने का प्रयत्त कर । वे जनता वी बढती हुई दीनता को देखकर बहुत दु खी हुआ करते थे | 
इसलिए उहोन दृषक जनता को राहत पहुँचाने का समथन क्या | उनका सुझाव था कि भारतीय 
उद्योगां के साधनो का विनिधान इस ढंग से किया जाय जिससे उनकी क्षमता मे वृद्धि हो । वे सर- 
कार की वित्त नीति को ऐसी दिशा देन के पक्ष मे थे जिससे शिक्षित मध्य वग के लोगो को अधिक 
रोजगार मिले और उत्पादन बढ़े । उहाने नमक कर घटाने का कआषग्रहपूवक समथन किया । अपने 
904 के बजट भाषण भें उहोने नमक कर में आठ आने वी और कटौती करने की सिफारिश 
की | अपने 907 के बजट भाषण में उहोने नमक कर को परूणत समाप्त करने का प्रस्ताव रखा। 
903 और 904 के बजट भाषणों में उलहोते सूती माल पर उत्पादन शुल्क समाप्त करने का 
अनुरोध किया था। भारतीय रेलमार्गों पर होने वाले भारी व्यय का भी उहोने विरोध किया। 
छाहान आयकर के लिए कर योग्य आय की सीमा बढाने का समथन क्या | जब भारत में स्वण 
भुद्रा का प्रचलन आरम्म क्या गया तो भारतीय मुद्रा का त्रिटिश्ञ मुद्दा (पौण्ड) मे परिवर्तित करने 
के उद्देश्य से एक स्वणमान कोप (गोल्ड स्टेण्डड फण्ड) स्थापित किया गया था। 907 के बजट 
मापषण में गोखले ने इस कोप के सचय का विरोध किया ।7 गोखले इस पक्ष मे थे कि भारत के 
नवजात उद्योगों को सरक्षण देने की व्यवस्था की जाय 
4 निष्कप 
गोपाल कृष्ण गोखले इतिहास के जानकार तथा अथशास्त्र के आचाय थे। दादामाई नौरोजी 

की भाति उदे भी राजनीति के आधिक आधारी के अध्ययन मे रुचि थी। तिलक, पाल, अरविद 
भादि अतिवादी नेताओं की शक्ति का मुरय कारण यह था कि उ होने भारत के विशाल दाशनिक 
तथा घामिक साहित्य का गम्भीर अध्ययम किया था। इसलिए वे भगवदगीता तथा महामारत को 
उद्घत किया करते ये । इसके विपरीत दादाभाई, रानाडे तथा गोखले ने अथश्ञास्त्र का विश्लेषणा- 
त्मक ढंग से अध्ययन क्या था । अतिवादी प्राचीन भारत की सास्ट्रतिक उपलब्धियों का गुणयान 
क्या करते ये । मितवादी ग्लैंडस्टन, कॉब्डन, मिल? आदि सस्थापक अथश्ञास्त्रिया की मापा में 
वात जिया करते थे । यदि हम सामा-यीकृत तथा कुछ अश्ना मे अतिशयीक्तिपूण भाषा का प्रयोग 
च्च्व्््िलजतज तन +55 

गिता के क। रिपाम । उसका बहना है कि ऐसा हर जो औद्यो- 

बिक हट हे विछला हुआ है. विस सत्पादन ९:8020% के हैं औौर जो अधिकतर 45428 380 

निभर करता है, ऐस दशा के साथ सावभौम प्रतियोगिता म फ्स जाता है जा भाष तथा मशीनों हर हि घानीय 

मऔर उत्पादन मे नवीनतम बनानिक अनुस-धाना से काम लेते हैं तो पहला प्रभाव यह हाता है हि 


सद्योगा का विनाभ हो जाता है और दश को फिर खेतो का ही सहारा तेना पर्ता है, ऊुठ हम होता िए जद 
पूणत कृषिप्रधान बन जाता है । कितु वह कहता है कि उसके बाद राज्य का वतब्य हो पयकन्दा द्वारा उस 
ऐसो स्थिति क्ञाजाय तो राज्य को चाहिए कि बटकर आगे आये ओर सरक्षण का वा देता से पुन 
उद्योगों का परिवधन करे जो परिवधन करने क॑ योग्य हा जिससे देश नवोनतम मशानों ई व घटा 
सौद्योगिक मांग पर अग्रसर हो सके और अन्ततागत्वा सम्पूण विश्व का प्रतियोगिता म अप लगा 22480 
सके | श्रीमन जसा कि मैं आज प्रात काल वह चुका हैं, यदि देश वे प्रशासन मं हमारी आवा बा िद 
हु।तो ता मैं हटता के साथ इस बात का समथन करता वि भारत सरकार लिस्ट दो का कि स्थिति बम है 
स्थिति को देखते हुए यह दाघकाल तक व्यावहारिक नही प्रतीत होता, इसलिए हम चार व मरा दिखार है कि 
उस स्वीकार फ्र लें और उसस अधिकाधिक लाभ उठान का प्रयत्न कर । क्या बह उन सिद्धान्त का 
इस समय हम सरकार से प्राथना करें कि बह उद्योग को उतनी ही सहायता दे दा बिप्राय मुक्त ड्यापार के 
उल्वधन क्ये बिना दे सकतो है जो कि आज देश के प्रशासन पर, हात्री हैं। मेरा अभिप्राय मु 
बिद्वान्ता से है।. $#८८दोदक दा ववियागढूठ, जिल्‍ल ॥9 इष्ठ 333॥ 

!7 गोबने के अनुमार 906 भ सरक्षित स्वण निधि (गोल्ड टिजव फण्ड) एक इरोड 
[8 ले चो। 

0८८८९ दावर्द ॥फ87925, पृष्ठ 803 ॥ दि 
!9 दोयल मे 907 भ इम्पोरियंल लेजिस्लटिव बोस्सिण में बजट पर घायण देत हुए दर अब कप कमल 

उल्लेख क्या था हि ब्यवस्था कायम रखने मे कानूत अपदा बग्यपालक शक्ति ४ पु रत 


महत्वपृण होता है। (5/८०८४४ दाय्य ]वमंमग/9 टैदन उभा सरवरण, पृष्ठ [23)। 


रोड थीस साथ स्तत्िग के 
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कृष्ण गोखले ने विकेद्रीवरण की आवश्यकता को स्वीकार क्या । वे ऐसी व्यवस्था के पक्ष में ये 
जिससे नौकरशाही पर तत्दाल नियजण लगाया जा सबे' (!” उनवा कहना था कि प्रातीय विवे:द्री 
करण तभी सफल हो सकता है जब प्रातीय परिपदो के आकार म वृद्धि हो और उह प्रात्तीय बजट 
पर विवाद करन का अधिवार दे दिया जाय । उ'होने इस घात की आग्रहपुवक सिफारिश की कि 
जिलाघीशो को प्रशासन के मामलो में सलाह देने वै लिए जिला परिपदो वा निर्माण किया जाय । 
हॉबह्ाउस विके द्रीकरण आयोग्र के समक्ष साक्ष्य देते समय गोखले ने तीन बातों का विश्येप रुप से 
भावश्यक बतलाया () निम्नस्तर पर गाँव पचायते, (2) माध्यमिक स्तर पर जिला परिपदें, 
और (3) शिक्तर पर पुनगठित विधान परिपदें । 
भारत मे अग्रेजी शिक्षा के प्रसार से जो मथबर समस्याएँ उठ खडी हुई थी उनसे गोखले 
भलीमाति परिचित थे । अग्रेजी शिक्षा के कारण लोग स्वतत्रता तथा स्वत-थ सत्याओ के मूल्य के 
सम्बाध में अधिक जागरूक हा गये थे । सरकार नयी परिस्थितियों का सामना करते के यांग्य थी 
बथवा नहीं, इस बात की जाँच करने के लिए गोखले ने कुछ क्सौटिया भ्रस्तुत की। 97] में 
उहोने कहा “सरकार प्रगतिशील है अथवा नही, और वह निरतर प्रगतिशील है अथवा नहीं, 
इस बात की जाच करने के लिए मैं चार प्रकार की परीक्षा का सुभाव देता हूं । पहली परीक्षा यह 
है कि वह बहुसख्यक जनता की नैतिक और भौतिक उमति के लिए क्या क्या उपाय करती है। 
इन उपायों में मैं उन साधनों को नहीं गिनता जो ब्रिटिश सरकार ने मारत में अपनामे हैं, क्योकि 
वे साधन तो उसके अस्तित्व के लिए ही आवश्यक थे, यद्यपि उनसे जनता को लाभ हुआ है, उदा- 
हरण के लिए, रेलमार्गों का निर्माण तथा डाक-तार व्यवस्था की स्थापना इत्यादि । जनता की नतिक 
तथा भौतिक उन्नति के साधनों से मेरा अभिप्राय यह है कि सरकार ने शिक्षा के लिए बया किया 
है और सफाई कृषि वी उन्नति आदि के लिए क्या क्या है। दूसरी परीक्षा यह है कि सरकार 
स्थानीय मामला के प्रशासन अर्थात नगरपालिकाओ ओर स्थानीय परिषदो में हमे बडा साभा देने 
के लिए क्‍या कया उपाय करती है। मेरी तीसरी परीक्षा यह होगी कि सरकार हमे परिपदो अर्थात 
उन विचारक सभाओ मे जहा नीति निर्धारित होती है, क्या स्थान देती है । और अत मे हमे यह 
देखना है कि सरकारी नौकरियों मे मारतवासियों की क्या स्थान मिलता है ।# 
अपने जीवन के अततिम वर्षों मे गोखले ने फीरोजशाह मेहता तथा आगाखाँ की सलाह से 
भारत की सवधानिक प्रगति के लिए एक यांजना तयार वी । उनकी योजना इस ढंग वी थी कि 
कुछ वय के अदर देश में एक प्रकार का सघ स्थापित किया जा सके । फिलहाल (2924 5 में) 
वे भारतीय शासन म गवनर जनरल वे हस्तक्षेप को स्वीकार करते को तैयार थे। गोखले की 
योजरा में मुसलमानों तथा अय अल्पसख्यका को पृथक तथा प्रत्यक्ष प्रतिनिधित्व देने की आवश्यकता 
को स्वीकार क्या गया था। वे आग्रा्खाँ के इस सुकाव से सहमत नही थे कि प्रात का जातीय 
आधार पर पुनगठन क्या जाय ।* 
3 गोखले के आथिक विचार 
गोखले को भारत वी भौद्योगिक तथा हृपि-सम्बाधी समस्याओ के विपय में मारी चिता 
थी। पश्चिम वे मुद्रापूरक पूजीवादी अथतात्र तथा एक अविकसित देश की आवश्यक्ताओ तथा 
सामाजिक आधिक मूल्यों के बीच सघप से उत्पन्न आधथिक समस्याओ को समझ लेने की सूक्ष्म हृष्टि 
उनमे थी ।?* उनवा आग्रह था कि मारत सरकार के आय तथा “ययय के बीच अधिक सतुलित 





2 वही पृष्ठ 724॥ 

3 वही पृष्ठ 674॥ 

]4.एनी बेसेण्ट के 97 की कलकत्ता काग्रस में दिये गये अध्यक्षीय भाषण म॑ उद्धूत । 

]5 आगाखाौ, उह्बाद मा उ7द्ाआा70 पृष्ठ 44 45॥ 

]6 गाखले में 9 माच, 9]] को इम्पीरियलस लेजिस्लेटिव कौ सिल में चोती पर आयात कर पर एक भाषण 
दिया | उसमे उन्होंने इस वात का समयन क्या कि राज्य को चाहिए कि मुक्त व्यापार को जोखिम ग मे डाल 
बिता उद्योगा की सहायता करे / उहान फ्रीड़िख लिस्ट के आधिक सिद्धा त का अनुमोटन किया। उन्होंने कहा 
महान जमनअधशास्त्री लिस्ट ने एक स्थल पर बतलाया है कि जब भारत जसा कोई देश सावमोम प्रतियों 


गोपाल कृष्ण गोखले 67 


समजन (बैठ बिठान) स्थापित क्या जाय । वे इस पक्ष मे थे कि आय का अधिक “्यायोचित ढग 
से वितरण किया जाय । वे चाहते थे कि सरकार भूमि सम्बधी करो को कम करके कृपको की दशा 
सुधारने का प्रयत्न करे । वे जनता की बढती हुई दीनता को देखकर बहुत दु खी हुआ करते थे । 
इसलिए उहोने हपक जनता को राहत पहुँचाने का समथन किया | उनका सुझाव था कि भारतीय 
उद्योगों के साधना का विनिधान इस ढंग से किया जाय जिससे उनकी क्षमता मे वृद्धि हो । वें सर- 
कार की वित्त नीति को ऐसी दिश्ञा देने के पक्ष मे थे जिससे शिक्षित मध्य वग के लोगो को अधिक 
रोजगार मिले और उत्पादन बढ़े । उहोने नमक कर घटाने का आग्रहपुधचक समथन कया । अपने 
]904 के बजट भाषण मे उहोने नमक कर में आठ आने की और कटीती करमे की सिफारिश 
वी । अपने 907 के बजट भाषण में उहोने नमवः कर को पूणत समाप्त करने का प्रस्ताव रखा। 
903 और 904 के बजट मापणों में उहोने सूती माल पर उत्पादन शुल्क समाप्स करने का 
अनुरोध क्या था । मारतीय रलमार्यों पर होने वाले भारी व्यय का भी उहोने विरोध किया। 
उहोने आयकर के लिए कर योग्य आय की सीमा बढाने का समथन किया । जब भारत में स्वण 
मुद्रा का प्रचलन आरम्म किया गया तो मारतीय मुद्रा को ब्रिटिश मुद्रा (पोण्ड) मे परिवर्तित करने 
के उद्देश्य से एक स्वणमान कोप (गोल्ड स्टेण्डड फण्ड) स्थापित क्या गया था। 907 के बजट 
भाषण मे मोखले ने इस कोप के सचय का विरोध क्या ।* गोखले इस पक्ष मे थे कि भारत के 
नवजात उद्योगों को सरक्षण देने की व्यवस्था वी जाय 


4. निष्क्ष 


गोपाल कृष्ण गोखले इतिहास वे जानकार तथा अथशास्त के आचाय थे। दादामाई नौरोजी 
की भाति उाह भी राजनीति के आर्थिक आधघारो के अध्ययन मे रचि थी । तिलक, पाल, अरबिद 
आदि अतिवादी नताओ की छक्ति का मुएय कारण यह था कि उहाने भारत के विशाल दाशनिक 
तथा धामिक साहित्य का ग्रम्भीर अध्ययन किया था । इसलिए वे मगवदुगीता तथा महामारत को 
उद्धृत क्या करते थे । इसके विपरीत दादाभाई, रानाडे तथा गांखले ने अथश्ञास्त्र करा विश्लेषणा 
त्मक ढंग से अध्ययन किया था | अतिवादी प्राचीन भारत की सास्क्ृतिक उपलब्धियो का गुणभाव 
क्या करते थे । मितवादी ग्लेडस्टन काब्डन, मिल?" आदि सस्थापक अथशास्त्रिया वी भाषा में 
बात किया करते थे | यदि हम सामा-यीकृत तथा कुछ अशो में अतिशयोत्तिपूण भाषा का प्रयोग 





गिता के भवर में फंस जाता है ता उसका कया परिणाम होता है । उसका कहना है कि ऐसा कोई देश जो औद्यो 
गिक हृष्टि से पिछड़ा हुआ है, जिसके उत्पादन बे तरीके पुराने ढ ग॒ के हैं और जो अधिकतर शारीरिक श्रम पर 
निभर करता है, ऐस दशा के साथ सावभौम प्रतियोगिता म फेस जाता है जो भाप तथा मशीना का प्रयांग करते 
हैं और उत्पादन मे नवीनतम वततानिक अनुसाधाना से काम लत हैं तो पहला प्रभाव यह हाता है कि स्थानीय 
उद्योगो बा विनाश हो जाता है और ”श को फ्र णेतो फा ही सहारा तना पड़ता है ठुछ समय के लिए वहू 
पूणत क्ृषिप्रधान बन जाता है। कितु वह कहता है वि उसके बाद राज्य का क्तब्य आरम्म होता है। जब 
ऐप्ती स्थिति आजाय तो राज्य को चाहिए कि बटकर आगे आय ओर सरद्षण का उचित ज्यवस्था द्वारा उन 
उद्योगा को परिवधन फर जो परिवधन करने क॑ योग्य हो जिससे देश नवीनतम मशीनों की सहायता से घुन 
ओद्योगिक भाग पर अग्रसर है। सके और अन्ततोगत्वा सम्पूण विश्व की प्रतियोगिता म सफ्लत्तापूषक खड़ा हो 
सके । श्रीमन जसा कि मैं आज प्राठ काल कह घुका हैँ यदि देश क॑ प्रशासत भ हमारी आवाज शक्तिशाली 
होती तो मैं हइता के साथ इस बात का समथन करता वि भारत सरदार लिस्ट वो सलाह पर चल । किवु 
स्थिति को देखत हुए यह दीधकाल तक व्यावहारिक नहीं प्रतीत होता, इसलिए हम चाहिए कि स्थिति जसी है 
उसे स्वीकार कर लें और उससे अधिकाधिक जाप उठाने का प्रयत्न करें। “यक्तिगत रूप से मरा विचार है वि. 
इस रामय हम सरकार से प्राथना करें कि वह उद्योग का उतनी ही सहायता द जितनी कि वह उन सिद्धास्ता का 
उल्लघन क्ये बिना दे सकतो है जो कि आज देश ३ प्रशासन पर हात्री हैं। मेरा अभिप्राय मुत्त व्यापार बे 
छिद्ठातों से है।. ८८६४5 गाव #फा।फह5, शिलट ], पृष्ठ 335 

]7 गोखले बे अनुसार 906 मे सरलित स्वण निधि (गाल्ड रिजव फण्ड) एक करोड बीस साथ स्टलिंग के 
यरावर थी । 

8. $#च्व्तौस बाएं िहाह5, पृष्ठ 803 ॥ 

]9 गोझल ने 907 म इृम्पारियल सेजिस्लटिव कोन्सिल मे बजट पर भाषण दंत हुए बक के इस हृष्टिशोध का 
उल्लेख किया था हि व्यवस्पा कायम रखने म ढानूत अथवा शायपासक शक्ति क मुबादले मे 'सोकमत' अधिर 
महत्वपूण होता है। (3/८४ध6४ दब #विप्र/87 डैक्‍न सभा मस्करण, पृष्ठ 23) 4 
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करें तो कह सकते हैं वि मितवादिया थी दाक्ति का स्लोत उनवा अथश्ास्त्र बात भान तथा अति- 
वादियों वे प्रमाव का मुरय बारण उनवा दच्यन तथा धम सम्बंधी पाण्टित्य था । 

यद्यपि गोसले यी विशेष रुचि वित्त तथा आय वी समस्याओं में थी, वितु राजनीति ये 
क्षेत्र मे वे नैतिकता वा माग अपनाने ये पक्ष म थे | स्वमाव से ये आध्यात्मवादी थे, आदशवाद म 
उनका विश्वास था ओर वे उच्च नैतिव' स्तर पर रहा बरते थे । सावजनिय' नता वे रूप मं उनया 
ध्येय राजनीति वो आध्यात्मिय' रूप देना था, यही आदश आगे चलबर गांधीजी ने अपनाया। 
गोखले सदुद्देश्य की प्राप्ति वे लिए अनैतिब तरीको वा प्रयोग बरने के पक्ष में नही थे! उद्दें मानव 
प्रशृति वी श्रेष्ठता मे विश्वास था । ब्रिटेन वे राजनीतिषों तथा सावजनिव नेताओं को उनसे स्नेह 
था। वे स्वीकार करते थे कि उनमे एव. असाधारण जमजात नेता वे गुण थे। उनकी तुलना 
ग्लैडस्टन तथा आस्विवथ से की जाती थी । गोखले मौले के भी विश्वासपात्र वन गये थे, यद्यपि 
मौलें को उनवी राजनीतिक प्रवघ की वला-सम्बंधी योयता म सादह था। अपने आत्मत्याग, 
कतव्यपरायणता, तथा उद्देश्यपूण जीवन वे द्वारा गोखले मे राजनीतिक समस्याओं तथा सावजनिक 
उत्तरदायित्व के क्षेत्र मे नैतिक भाग को प्रोत्साहन दिया । कितु आदशवादी होते हुए मी गांखले 
ध्लटोवादी अथवा यूटोपियायी (काल्पनिक) आदशवादी नही थे । वे वार्ता, सपम तथा समभौते के 
तरीको को ही अच्छा सममते थे । गाँधीजी वी भाँति उनका आदश था कि विरोधियां के साथ भी 
अविक्ल “याय तथा कठोर नतिक्ता का व्यवहार क्या जाना चाहिए। अपने भाषणा और कार्यों 
के द्वारा उहोने कमी उग्र उपायो का समथन नहीं क्या | वे सदेव आदशवाद तथा परिस्थितियों 
वी यथाथवादी मागो के वीच समावय वरने के इच्छुक रहते थे । यही कारण था कि दे सवैधानिक 
आददोलन वी पद्धतियो पर सर्देव डटे रहे । उनकी मारत की असीम दक्तियों मं आस्था थी, और इस 
बात की उहोने स्पष्ट शब्दा मे घोषणा वी थी। वे मारतवासियों की राजनीतिक आवाक्षाओ को 
सीमित करने के पक्ष मे नही थे ।7 कितु समय की आवश्यकताआ के साथ ययाथवादी समभौता 
करने की भावना से उहोने मौलें मिण्टो सुधारों को स्वीकार करने का समथन किया, और इसी 
भावना से उहोने नौकरियों के भारतीयकरण पर विचार करने के लिए नियुक्त किये गये इसलिगटन 
आयोग के सदस्य के रूप मे काय करना स्वीकार कर लिया था । इस प्रकार हम मारतीय राज 
नीतिक चिततन म॑ गोखले के योगदान को दो सूत्रो मे व्यक्त कर सकते हैं. () वे राजनीति में 
नतिक मूल्यों को समाविष्ठ करने के पक्ष मे थे , (2) राजनोतिक कायप्रणाली के रूप में उहोने 
मिताचार, बुद्धि तथा समझौते का समथन क्या । 


20. मोल 70४८०४/८८४०४४ पृष्ठ 77] 286 320 , लडी मिण्टो, रशकीव.. राह द्व॑ मैया 
2]..गाबल, #व्टाड5 द्व॑ ॥77/गम85, पृष्ठ 7804 


वाल गगाघर तिलक 





] प्रस्तावना 
अपने चालीस वप मे सावजनिक जीवन में (880 920) लोक्माय वाल गगाघर तिलक 
ने अपनी शक्तियों का विविध प्रकार के कार्यों के लिए प्रयोग क्या | एक शिक्षाशास्त्री के रूप मे 
उहोंने पूना यू इगलिश स्कूल, ढेकन एजूवेशन सोसाइटी तथा फर्म्युसन कालिज वी स्थापना मे 
भहृत्वपूण योग दिया । स्वदेशी आददोलन के दिनो मे समथ विद्यालय स्थापित वरने मे उनका प्रमुख 
हाथ था । पूना वे' मद्यनिषेघ सम्बंधी कार्यों के वे महान समथक थे । 894 में जब सरकार ने 
वी एस वापट पर आपराधिक मुकदमा चलावर उःह दण्ड देने की घमकी दी तो तिलक उनकी 
सहायता के लिए दौड पड़े । 889 में जब आथर क्रॉफड के विरुद्ध मामलतदारो का पक्ष लेने वाला 
कोई नही था, उस समय ये उनकी रक्षा बे' लिए पहुँच गये। यदि कही आधिक अयाय होता दिखायी 
देता तो वे तुरन्त उसके विरुद्ध सघप मरने के लिए तैयार हो जाते थे । 896 के दु्भिक्ष के दिनो 
में उहोने जनता को अपने अधिकारों थे विपय मे जाग्रत करने के लिए महत्वपुण काम क्या | उहोने 
उत्वट उत्साह के साथ स्वदेशी का समथन क्यिा। काग्रेस के मच से उहोने स्थायी प्रब॒ध, वित्तीय 
विवेद्वीकरण आदि अनेक आधिक विषयो पर शभ्रस्ताव प्रस्तुत क्यि । एक राजनीतिक नेता के रूप 
में छाहोने काग्रेस के कायकलाप मे महत्वपूण भूमिका अदा की । अपने केसरी तथा मराठा'नामक 
दो पन्नो तथा शिवाजी और गणपति उत्सबो बे द्वारा उ होने जनता मे देशभक्ति की भावना फूक 
दी तथा उसमे अपने राजनीतिक अधिकारों के लिए सघप बरने की प्रवृत्ति उत्पन्त की। 96 में 
स्थापित उनवी होम रूल लीग ने देश को स्वराज के लिए तयार किया । अपनी इगलैण्ड की यात्रा 
के दौरान (98-99) उहोने मारत के राष्ट्रवादी आदोलन तथा ब्रिटिश लेबर पार्टी के 
बीच मैत्रीपूण सम्बंध स्थापित करने में महत्वपूण योग दिया । इस प्रकार हम देखते हैं कि तिलक 
कया जीवन विविध प्रकार के प्रगतिशील कार्यों थी कहानी है । वे शक्तिशाली व्यक्ति तथा नेता थे 
ओर जिस क्सी काम में उहोने अपनी शक्ति लगायी उस पर अपना गम्मीर प्रमाव छोडा | वे 
अपने सहकमियो वी तुलना मे महानता वे कही अधिक ऊचे शिखर पर पहुंच गये थे। महाराष्ट्र के 
लोकजीवन में और 95 के उपरा-्त सम्पूण मारत में उनका स्थान प्रमुख था। उनकी मेधा बडी 
कुशाम्र थी । वे सरकार की योजनाओं तथा कुटिल चालो को भलीमाति समभते थे और उनका 
ऊदोने बिना हिचकिचाहट के मण्डाफोड विया | वे ऋग्वेद चेदातत, महाभारत, गीता तथा काट 
और ग्रीन के दशन वे प्रकाण्ड पण्डित थे । भारतीय इतिहास तथा अथशास्त्र का भी उहें अच्छा 
ज्ञान था। क्तु जीवन मे उनकी सबसे बडी पजी उनका नतिव चरित्र था। उनकी वाणी में 
भकृत कर देनेवाला ओज और पटुता नही थी, क्तु अय नेताओ की तुलना मे उनका व्यक्तित्व इतना 
ऊँचा था कि उनके सामने वे सब बौने लगते थे । उ हू अपने पिता से वैयक्तिक गरिमा तथा आत्म 
सम्मान की उत्कट भावना उत्तराधिकार मे मिली थी | उनके मत मे अपनी तथा देश की स्वतञ्रता 
बी बलवती उत्कण्ठा थी | भय उहें छू तक नही गया था। विपदाएँ उहें आतक्ति नही कर सकती 


| वाल गगाधर तिलक का जम 23 छुलाई, 856 को हुआ था और ] अगस्त, 920 को उनका देद्दातत हुआ । 
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थी, बल्वि विपम परित्यितिया में उनका शूरत्व और भी अधिक देदीप्यमान होने लगता था | भयवर 
ओर विनाशकारी विपदाआ के मुत्रावले मे दुदमनीय साहस तथा दुधप आशावाद उनके चरित्र 
का सार था। सतत शारीरिक तथा मानसिक परिश्रम, अनेक यष्टा तथा दीपफालीन पारावास 
के वारण उनका धारीर दुवल हो गया था, कितु उस क्षीण घरीर मे वच्धवत कठार आत्मा विराजमान 
थी जो किसी सासारिव शक्ति वे समक्ष भुक् नही सकती थी। उह आत्मा व अमरत्व मे हढ़ विश्वास 
था। कमी-व मी वहा जाता है वि उनके स्वमाव मे सत्तावाद तथा दुराग्रह वा पुट था। वितु उनके 
व्यवहार में जो यदाकदा सत्तावादी भलवा दिखायी देती थी वह वास्तव मे उनके अपने सिद्धाता में 
अडिग विश्वास का प्रतीक थी । उनवे चरित्र भ हमे जो हृढता, आत्मत्याग की उ्च मावना, 
पैगम्बर का सा उत्साह, और श्रेष्ठ राजनीतिक उल्लास देखने को मिलता है उसका मूल स्रोत उनकी 
नतिक तथा आध्यात्मिक विकास के नियमों मे अडिग आस्था थी । उनम उद्देश्य की हृठता, इच्छा- 
शक्ति वी अनमनीयता चट्टान वे सहश हृढ सवल्प तथा बष्टो को अगीवार करने की आडम्बरहीन 
तत्परता भादि जो अनेक गुण थे उन सयवे' मूल म उनकी अपने जीवन के ध्येय के प्रति अडिग भक्ति 
थी । अपने जीवन-काल मे जिन विविध सधपों और विवादा मे उ-ह उलभना पडा उन सबम उनका 
सबसे बडा सहायक उनका अपना निर्दोष तथा निष्पलक' वैयक्तिक चरित्र था । उहोने अपने जीवन 
के चालीस वप विना विसी निजी लाम की आगाक्षा वे देश वी सेवा मे अपित कर दिये । एक उत्माही 
सनिवा वी भाति उहाने जीवत तथा शक्तिशासी भारतीय राष्ट्रीयवाद वी नीव का निर्माण करने 
क॑ लिए सतत प्रयत्न किया । सधप के दोरान जय मारी कध्टो और विपत्तियों का प्रकोप हुआ तो 
कभी-कमी ऐसा लगा वि दूसरे लोग हथियार डालकर युद्ध क्षेत्र से माग सडे हुए या धरागायी हो 
गये, कि'तु तिलक महात्मा युधिष्ठिर की मांति अकेले ही स्वाधीनता वे पथ पर आगे बढ़त गये ॥ 
छाह जीवन में इतने अधिक वष्ठा, विपत्तिया और अययाया का सामना बरना पडा था कि यदि उनवे' 
स्वभाव म॑ कदुता ओर निराशा आ जाती तो आश्चय की बात न होती । सरकार ने प्रतिशांघ वी 
भावता से उहे अयायपुण तथा बवर दण्ड दिये । 3हे अनेक मारी ध्यक्तिगत दु ख मोगने पड़े और 
स्वजनों का वियोग सहना पडा । कितु इस सबये बावजूद उह कमी सावजनिक जीवन से उपराम 
नही हुआ, और ने वे कमी निराशावाद से अभिभूत होकर बौद्धिक अतर्मुसी ही बने। प्राचीन युग के 
महान ऋषियों की माति उह्ोने सव कुछ आश्चयजनक अविचलता के साथ सहन कर लिया | कमी 
कभी कहा जाता है कि तिलक बडे ही कठोर थे । इस अथ मे वे सचमुच कठोर थे कि अपने सिद्धाःतो 
मे सम्बंध में वे कमी क्सी से समझौता करने के लिए तंयार नही थे, कितु उनका हृदय बहुत ही 
फकोमल तथा दयाखु था। 
महाराष्ट्र तिलक' का कायक्षेत्र था !! यद्यपि आधुनिक महाराष्ट्र मे देशभक्ति का बीज 
चिपलूणकर ने ही बो दिया था, कितु उस प्रदेश मे शक्तिशाली तथा शुरत्वप्रधान राष्ट्रवाद के सस्था- 
पक वास्तव में तिलक ही थे। नैसरी” के माध्यम से उन्हांने लगमग चालौस वर्ष तक प्राकृतिक अधि 
कारो, राजनीतिक स्वताञ्ता और -्याय का संदेश घर घर पहुँचाया । उहोने महाराप्द्र की जनता 
की सगठित और सामूहिक स्वावलम्ब का मूल्य समझाया । 897 मे प्लेग की महामारी के दौरान 
तिलक ने अपने जीवन को जोखिम में डालकर पूना के लोगों की सेवा वी ) नगर म उनकी उपस्थिति 
से ही निवासियों को ऐसी सात्वना मिलती थी मानो कोई देवदूत उनकी सहायता के लिए आयगया 
हो । गणपति वथा शिवाजी उत्सवो ने महाराष्ट्र की जनता में एक नवीन प्रकार की देशमक्ति वी भावना 
जाग्रत की, उनमे नवजीवन का सचार क्या और अपने राजनीतिक अधिकारों के सधप की क्षमता 
उत्पन्न की । शिवाजी का राजतात्र स्वराज्य कहलाता था । तिलक ने उसी स्वराज्य बी भावना 
को पुनर्जीवित किया । महाराष्ट्र के इतिहास मे तिलक एक प्रचण्ड शक्ति थे, स्वराज्य के सप्राम मे 
वे अभेद्य चट्टान के सहश थे । केसरी” का महाराष्ट्र को राजनीति पर तीस वर्षों से भी अधिक तक 
आधिपत्य रहा । महाराष्ट्र की जनता तिलक के म'तव्य तथा उनके सदेश को भलीमाति समभती 
थी । अनक लोगा के लिए तो उतका वचन सर्वोच्च कानून था । महाराष्ट्र कै निवासी तिलक को 





2 तिलक 7 अगस्त, 895 से मई 897 तक वम्बई विधान परिषद के सदस्य रहे ये। 


बाल गगाघर तिलक ।8॥॥ 


एक अजेय योद्धा तथा भारत मे ब्रिटिश शासन का दुधप झत्रु मानते ये। 882 में तिलक को कोल्हा- 
पुर मानहानि के मुकहमे म और 897-98 में उन पर लगाये गये राजद्रोह के प्रथम आरोप में कारा 
वास का दण्ड दिया गया | 908 से 9]4 तक छह वप के लिए उहं माडले की जेल में रखा 
गया । इस सबने उहे जनता का प्रेमपात्न बना दिया था | तिलक को महाराष्ट्र के इतिहास मे श्रेष्ठ 
तम अमर विभूति के रूप में स्मरण किया जायगा । 
प्रारम्म में मारतीय राष्ट्रीय काग्रेस मे तिलक ने एक आदोलनवारी का काम किया । वे 
चाहते थे कि काग्रेस वी जडें जनता के जीवन मे व्याप्त हो । 905 से वे नये दल के माने हुए नेता 
बन गये । बगाल तथा महाराष्ट्र मे राजनीति के नये सम्प्रदाय वी रचना उनको महंत्वपूण उपलब्धि 
थी | जब अय नेता ब्रिटेन की सहानुभूति और समयन की याचना कर रहे थे, उस समय तिलक 
ने स्वावलम्बन और स्वसहायता का पाठ पढाया । उहोने काग्रेस मे अतिवादी राष्ट्रवाद की मावनाओं 
को प्रविष्ट क्या । उस समय तक काग्रेस मुस्यत मध्य वग का समठन थी। तिलक ने निम्न मध्य 
वग को ओर कुछ हद तक साधारण जनता को भी बाग्रेस मे लाने का प्रयत्त क्या | 9]6 से 920 
तब उहोते हाम रूल लीग का प्रचार करके काग्रस के काय को आगे बढाया । अप्रैल 920 में उ'होने 
कांग्रेस लाकतन्नीय दल की स्थापता की । इस दल के द्वारा वे काग्रेस मे नियमित रूप से चुनाव प्रचार 
बी पद्धति को समाविप्ट करना चाहते थे । 97 मे 27 नवम्बर बे दिन उहोन दिल्ली मे मोटेग्यू 
से मेंट की । 98 में वे सवसम्मति से काग्रेस के अध्यक्ष चुन लिये गये | कितु उन दिनो वे वेलेंटाइन 
शिराल? के साथ मुकदमे मे उलभे हुए थे, और उस सिलसिले में उहें इगलण्डजानाथा । अत वे अध्यक्ष 
पद को स्वीकार न कर सके । 96 की लखनऊ वाग्रेस से !99 की अमृतसर काग्रेस तक वे कांग्रेस 
के भहानतम नेता थे | सभो लोग इस आश्या मे थे कि वे विशेष कलकत्ता काग्रेस के जो सितम्बर 
920 मे होने वाली थी, अध्यक्ष पद पर आसीन होगे, किःतु इसी अपरिपक्वावस्था में वे इस ससार 
से चल बसे । तिलक ने सचमुच काग्रेस का रूपाततरण कर दिया, और उसे एक सुहृद नौकरझ्याही 
विरोधी मोर्चे मे परिवर्तित कर दिया । 
तिलक का स्थान भारतीय राष्ट्र के महत्तम निमाताओ में है । इस रूप मे उहोने अमर 
वीति प्राप्त की है। 896 97 मे ही वे स्वराज्य की प्रात करने लगे थे, और 907 मे ही उहोने 
होम झूल का उल्लेख क्या । वे हिंदी को भारत की राष्टमाषा मानते थे। काग्रेस लोकतन्नीय 
दल के घोषणा पत्र में उहोने रेलमार्गों के राष्ट्रीयररण के सिद्धात को स्वीकार किया और राज 
नीति को धम निरपेक्षता के आधार पर खडा करने के आदश को मायता दी। उहोने भारतीय 
श्रमिक आदोलन के राजनीतिक' महत्व को स्वीकार करके बुद्धिमानी तथा दूरदशिता का परिचय 
दिया । जाहोने जनता को स्वाघीनता को मावना से उत्प्रेरित किया और उसे अपनी दाक्ति को 
पहचानने के लिए ललकारा। वे राष्ट्र की स्वाधीन जीवन की आकाक्षा के मूतरूप थे । उनके बाद 
स्वराज्य के आदश को साक्षात्कृत करना थोडे से समय वी बात थी | जब अधिकतर लोग मौन थे, 
अल्कि विदेशी शासन की नियामतो की प्रदासा कर रहे थे उस समय तिलक ने एक पगम्वबर के रूप 
मे देश को राष्ट्रीय होतव्यता का संदेश सुनाया | उहोने जनता को जगाया और उसने उहे अपना 
उद्धारक और अपना तारनहार समझा । यही कारण था वि उनके जीचन के मा तम दिनो में महाराष्ट्र 
के लोग तो उह लगभग देवता समभकर पूजने लगे थे | राष्ट्र की सेवा के लिए उहोने अथवा वाय 
किया, और वे देश के लगभग एक अवयवी अग बन गये थे । उहोन अपनी बठोर उद्देौश्यपरायणता 
तथा हृढ सकलल्‍प को जनता को जगाने तथा उसे राष्ट्रीयता बे साँचे मे ढालने बे काम से लगा दिया । 
इस काय में उहे अपमान तथा बम्बई सरवार द्वारा दी गयी बारागार की यातानाओ वो सहन वरना 
पडा । अपने चरित्र बल के कारण वे ध्लासी के युद्ध के बाद भारत मे ब्रिटिश घासन के सर्वाधिव 
कृतसकल्प दछात्रु सिद्ध हुए। वे बेवल एक आदोलनकारी नही थे, वे एक राजममत्त भी थे, और 
उनके जीवन का सबसे बडा काम यह था कि उठोने झत्तिशाली मारतीय राष्ट्र वी नीव या निर्माण 


3 तिलक वैलेंटाइन शिरोल के विद्ध मानहानि बा मुकदमा हार गये ये। शिरोल मे अपनों पुस्तक प/ह उतद्रोक्त 
एफल। में तिलक को बदनाम करने वा प्रयत्न किया था। 


]72 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिःतन 


किया । तिलक एक महान राजनीतिज्ञ भी थे, व्यापक, उत्साहपूण, शुद्ध तथा उत्कृष्ट कोटि की देश 
मक्ति उनके चरित का मुरय तत्व थी । मारतवासियो मे देशभक्ति की आत्म चेतना जाग्रत करना 
तिलक के जीवन का मुरय ध्यय था। कितु वे केवल आक्रामक राष्ट्रवाद के स-देशवाहक नही थे । 
वे एक महान नेता भी थे । उहोने अपने विचारो को ठोस काय के रूप मे साक्षात्कृत करमे का भी 
प्रयत्न कया । इसलिए केवल एक राजनीतिक वुद्धिवादी नही बने रहे, बल्कि वे उच्चवोटि के 
व्यवहारकुशल राजममज्ञ भी थे | राजममज्ञ के रूप मे वे व्यवहारकुशल, दूरदर्शी तथा बुद्धिमान ये। 
राजनीतिक जीवन की वास्तविकता की उह अच्छी परख थी | दल के सभी सदस्यो के लिए उनकी 
निरपेक्ष शत थी कि बहुसझुयको के निणय का हढता के साथ पालन क्या जाय । इस प्रकार वे एक 
महान लोक्तअवादी थे | वक्ता तथा लेखक के रूप मे तिलक की सफलता मनमोहक शब्दावली 
के सवेगात्मक प्रभाव और मापा की तडकमडक तथा आक्रषण पर निमर नही थी । वे सीधी सादी, 
स्पष्ट, नपी तुली तथा तकपूण भाषा का प्रयोग करते थे और यही उनकी सफलता का रहस्य था। 
तिलक के कुछ आलोचको ने उ हू जनोत्तेजक (उत्तेजक भापणा द्वारा जनता की कुत्सित मावनाओ 
को उभाडने वाला) कहा है । कितु जनोत्तेजक म॑ सर्वेगात्मक तथा आलकारिक भाषा द्वारा प्रभाव 
डालने की जो प्रवृत्ति होती है उससे तिलक नितात अछूते थे । उनके भाषण तथा रचनाएँ बठोरत 
तकपूण हैं, और वे इस बात को द्योतक हैं कि उ.ह गणित की जो शिक्षा मिली थी उसका उन पर 
गहरा प्रमाव था। तिलक ने कभी कुत्सित मावनाआ को उभाडने का प्रयत्न नही क्या, वे सदव 
आवेशगूय कठोर तथ्या का सहारा लिया करते थे। उनके हृदय म जनता के लिए सच्चा प्रेम था, 
भर इसलिए वे हर व्यक्ति से हर समय मिलने के लिए तयार रहते थे । अत स्पष्ट है कि वे जनो 
त्तेजक नही थे । वे लोकत त्रवादिया के सिरमौर थे और उहाने अपने देशवासियों से प्रेम किया 
और उहें राजनीतिक स्वृत-त्रता का मूल्य समझाया । उनकी राजनीतिक कल्पना स्पष्ट थी और 
उसे साक्षात्ट्ूत करने के लिए उहोने अविचल भाव से कायथ किया, इसलिए वे आग्ल भारतीय 
नौक्रशाही के लिए सबसे वडा खतरा बन गये थे । मेता के रूप म उनमे विलक्षण वैयक्तिक आक' 
पण था जिसने उहें लगभग चमत्कारी पुरुष बना दिया था । वर्षों तव् तिरतर परिश्रम करने 
तथा मातृभूमि के लिए घोर क्प्ट सहने के कारण उनका व्यक्तित्व एक विश्ञेप प्रकार की गम्मीरता 
और ओज से देदीप्यमान होने लगा था। इसलिए भारतीय युवका के मन मे उनके लिए गहरा 
सम्मान तथा प्रशसा वी भावना थी , उनके “यापक्र तया अगराघ पाण्डित्य ने उनवे वयक्तिव आवक 
पण को और मी अधिक गरिमा प्रदान कर दी थी। उनम प्रबल नैतिक चेतना थी । अपने 
उद्देश्य की प्राप्ति के लिए उहोने कमी भी अनुचित उपाया के प्रयोग की अनुमति मही दी । 298 
भ उहोने वम्बई में हुए काप्रेस के विशेष अधिवेशन का अध्यक्ष होना अस्वीकार कर दिया । इस 
प्रकार तिलव अनेक हृष्टि से एक अद्मुत विभूति हैं। उदकी स्मृति अनेक पीढियो तब मारतवासिया 
को तथा विश्व भर के स्वतञ्रता प्रेमियों को अनुप्राणित करती रहेगी | स्वराज्य वे महासनाती के 
रूप मे उहाने देश को यह मात्र दिया “स्वराज्य भारतवासियों का जमसिद्ध अधिकार है ॥” 
मारत में राजनीतिक चेतना जाग्रत बरने तथा उसकी मुक्ति के काय मे तिलब' का योगदान बहुत 
मारी है। अपने सतत प्रचार तथा कार्यों के द्वारा उहोने देश मे प्रचण्ड अस'तोष वी ज्वाला प्रज्ज्व 
लित कर दी, और शक्तिशाली साम्राज्यवादी नौकरणाही के दुग के विरुद्ध सघप म वे सचमुच हिमा 
लय सिद्ध हुए । लोक्माय तिलक और महात्मा गाधी आधुनिक भारत वी दो महानतम राजनीतिक 
विभूतियाँ हुई हैं और जनता उन दोना को ही पूजतो है | कितु यदि गाघी मुझे ईसा, तॉल्सतॉप, 
थूरो, रामग्ृष्ण तथा भारतीय इतिहास के अय सता का स्मरण दिलात हैं ता तिलक का ताम 
सुनकर मुझे मूसा, लूथर, प्रताप, शिवाजी, दयानद और विववानद वा स्मरण हो आता है। 
एक प्रवाण्ड पण्डित तया मराठी साहित्य बी विमूतति बे रूप में मो तिलव वी बीति अमर 
है । उहाने मराठी मे एव ओजपूण तथा सशक्त गद्यगली का निर्माण किया । उनकी झुछ महत्व 
पूण साहित्यिक रचनाएँ वेसरी' के अक्ा म प्रदाटित हुई । स्पेंसर, महामारत तथा चिवाजी वी 
जमतियि पर उतके नियघा का आज भी महत्व है । भारत विधा-विशारद मे रूप मे उहाने तीए 
प्रसिद्ध प्रया का भ्रणयन शिया. द आरायन , 'द आकटिक होम इन द येदजू और वदिव क्ोनों 
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लाजी एण्ड वेदाग ज्योतिष! | जबकि पाश्चात्य भारत विद्या विशारद वेदों की तिथि ईसवी पूव द्वितीय 
सहस्राब्दी मे निश्चित वर रहे थे उस समय तिलक ने एक नया मत प्रतिपादित किया । ज्योतिष 
सम्बंधी जानकारी के आधार पर उहोने निष्कप निकाला कि वेदो के कुछ मात्र 45400 ई पू के 
अथवा उससे भी पुराने हैं । अपने अनुसघान के लिए कुजी उह गीता के इस इलोक में मिली 
“मासताना मागशीर्पोज्हमतुना कुसुमाकर ” (महीनों में मैं, मागशीप ओर “हतुओ मे बस त हूं) । 
तिलक और हटने ही ऐसे भारत विद्या-विशारद हुए हैं जिहोने वेदो की ऐतिहासिक प्राचीनता का 
निणय करने के लिए ज्योतिष सम्बघी जानकारी का प्रयोग क्या है। यद्यपि अधिकतर यूरोपीय 
विद्वान उनसे सहमत नही हैं, क्तु कुछ भारतीय विद्वानो को तिलक के 'दओरायन' मे प्रतिपादित 
मत म॑ सत्याश प्रतीत होता है । 'द आकटिक होम” अपेक्षाकृत बडा ग्रथ है । इसमे तिलक ने 
तुलनात्मक भाषा विज्ञान, इतिहास तथा धम के आधार से सिद्ध करने का प्रयत्न क्या है कि आय 
जाति का आदि देश्ष उत्तरी ध्रुव प्रदेश था । जबकि आयों के आदि निवास स्थान के सम्बंध में इतने 
मत हैं--मध्य एशिया, दक्षिणी रूस, कार्पथियन पवतमाला, तिब्यन, कौकेशस--उस समय एक 
विद्वान उत्तरी ध्रुव प्रदेश का पक्ष ले, यह सचभुच बडी हो मनोरजक बात है । दुर्माग्यवश तिलक 
के निष्कर्पों के भू-वज्ञानिक आधार कुछ हिल गये हैं, ओर उनके मत को सामायत स्वीकार नही 
किया जाता । फिर भी ये दोनो ग्रथ विद्या की अनेकः शाखाओ में उनके पाण्डित्य के चिर स्मारक 
हैं । इनसे उनकी मेघा की मौलिक्ता प्रकट होती है । साथ ही हमे यह भी नहीं भूलना चाहिए कि 
ये अनुसंधान कारावास के अपरिहाय अवकाश के समय मे किये गये थे। इसलिए एक प्राच्य विद्या- 
विशारद के रूप में तिलक के सम्ब'घ में हमारा मत यह है कि यद्यपि उनके निष्कप आधुनिक वैदिक 
पाण्डित्य की कसौटी पर खरे नही उतरते, फिर भी इससे उनका पाडित्य मलिन नहीं पडता । 
सामाजिक तथा राजनीतिक दाशनिक के रूप मे तिलक की उपलब्धिया कही अधिक ठोस 
ओर स्थायी हैं । माडले की जेल मे उहोने गीता पर जो भाष्य (गीता रहस्य”) लिखा वह गीता 
की व्याख्या मात्र नही है, बल्कि उसमे हमे प्राच्य तथा पाश्चात्य नीतिशास्त्रीय तथा तत्वश्ास्त्रीय 
सिद्धातो का निर्भक्तापूण सम-वय भी देखने को मिलता है। इसमें शकर के सयासवादी हष्दि- 
कोण का खण्डन किया गया है । इसमे तिलक ने बतलाया है कि आध्यात्मिक स्वत्तनता का सार 
इसमे नही है कि मनुष्य एकातवास करे, अपने व्यक्तित्व का नाश करदे ओर समाज के प्रति अपने 
कतव्यों को भूल जाय । तिलक के अनुसार भीता का उपदेश है कि व्यक्ति को स्वेच्छापुबक और 
नि स्वाथ भाव से अपने कतव्यो वा पालन करना चाहिए | अपने वमयोग वे इस सदेश में तिलक 
ने यजुर्वेद तथा गद्य उपनिषदो में प्रतिपादित कम के सिद्धात का सामाजिक आदशवाद, लोकता तक 
नैतिकता, तथा गतिशील मानवतावाद की आघुनिक भावना के साथ समावय करने का प्रयत्न 
किया है । तिलक की हृष्टि म कमयोग जीवन, नैतिकता तथा धम वा सागापाग तथा समुचित दशन 
है। वह सुखवाद तथा इद्धियानुमबवाद के सिद्धएतों को स्वीकार नही करता । वह अत प्रज्ञावाद 
के भी पार पहुंचता जाता है और काट तथा ग्रीन द्वारा प्रतिपादित नैतिकता के सिद्धा तो को भी 
पीछे छोड देता है । कमयोग का सदेश हमे अपने सामाजिक तथा राजनीतिक कतव्यो का पालन 
करने का शूरत्वपूण साहस प्रदान करता है । निप्काम कम करने से हममे आत्म्रिग्रह वी इतनी 
शक्ति आ जाती है कि हम अह की अनुभूति से भी ऊपर उठ सकते हैं, और इस प्रकार हमारे लिए 
परमात्मा के साथ आध्यात्मिक एकात्म्य स्थापित वरना सम्मव हो सकता है । 
भैरा मत है कि तिलक की महत्ता भारतीय राष्ट्रवाद, सस्कृत के पाण्डित्य तथा मराठी साहित्य 
तक ही सीमित नही है । यह सत्य है कि इन सभी क्षेत्रों मे उनकी उपलब्धिया अत्यधिक महान हैं । 
कितु वस्तुत तिलक के जीवन और व्यक्तित्व मे सम्पूण विश्व वे लिए एक सर्दंश निहित है । 908 
में तिलक ने पैगम्बर के से आत्मविश्वास और उत्साह के साथ घोषणा को थी कि इस विश्व वी 
होतव्यता का नियमन और सचालन लोकोत्तर शक्तियाँ करती हैं । जब में उनकी उस समय वी घिह 
बी-मी मूति वी कल्पना करता हूँ तो मुझे उस समय के सुक्रात का स्मरण हो आता है जब एयेंस 
में उन पर मुकदमा चल रहा था। अयाय की शक्तिया क विसद्ध नतिक साहस और शूरत्व के साथ 
सघप करना--यही तिलक के जीवन का सदेश है । उनका यह सदेश _सम्पूण विश्व म स्वताअता, 
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“याय तथा सत्य के लिए सघर्ष करने वालो को युगो तक प्रेरणा और स्फति देता सहगा | राजनीतिक 
जीवन में तिलक भारतीय राष्ट्रवाद के भीष्म थे । उनम बृहस्पति की सी मेघा, भीष्म की-सी राज- 
नीतिचता और युधिप्ठिर का सा नतिक बच था ५ साथ ही, उनकी आध्यात्मिबः अनुभूतिया भी 
अत्यत तीत्र थी । उहे इश्वर तथा उसकी अनुक्म्पा में गहरी आस्था थो। शायद अपने यौवन काल 
में वे कुछ समय के लिए अनीश्वरवादी हो गये थे (यद्यपि इसम भारी सदेह है), कितु जोवन के 
अनुभव) ने उनका यह विश्वास हढ कर दिया कि विश्व ईश्वर के नैतिक शासन द्वारा ही निर्यात्रत 
और संचालित होता है। मैं तिलक वो एक महान आध्यात्मिक विभूति मानता हैं और इसके कई 
कारण हैं। उनका आतरिक जीवन ठांस तथा सब प्रवार को दुविधाआ और द्वद्टों से मुक्त था । 
उनके व्यक्तित्व में हम मानसिक संघर्पो और अन्तविरोधो से उत्पन गहरी वेदना के कोई चिह्ध देखने 
को नही मिलते, और न वे कमी सवेगात्मक विक्षोम से ही सतप्त हुए ।अविचल पुस्पत्व और बच्च- 
कोटि का जात्मविश्वास उनके चरिन के मुस्य तत्व थे, किंतु समय के साथ-साथ ईश्वरीय अनुकम्पा 
में उपकी आस्था बढ़ती गयी और यह विश्वास हृढ होता गया कि यह विश्व सवशक्तिमान और 
दयालु ईश्वर के विधान से ही नियमित ओर सचालित होता है । । जून, 947 को एक प्राथना 
सभा में भाषण देते हुए गाधीजी ने कहा था कि “मैंने आतरात्मा का मृत्य तिलक महाराज से 
सीखा है । जहां तक मैं तिलक के व्यक्तित्व को समझ पाया हूं वे भगवदगीता के शब्दों में स्थितप्रत 
और तिगुणातीत थे । मृत्यु को सामन खडा देखकर भी व॑ पूणत अविचलित रहे | अपनी चेतना के 
आत्म क्षणा मे उहोने मगवदगीता के स्मरणीय इलोका का उच्चारण किया था। अनय आध्या- 
ल्मिकः अरद्धा रखते चाला व्यक्ति ही ऐसा कर मकता था | उहोने मगवदगीता पर एक अमर भाष्य 
लिखा है। वितु आध्यात्मिव भक्ति से ओोतप्रोत उनका शुद्ध जीवन गीता का उससे भी बड़ा भाष्य 
था | एक अधथ में उनका क्मयोग का सदेश नया नही है | भारत मे उसका प्रचार वदिक युग से 
ही चला आया था। राम, जनव और कृष्ण उसके महान प्रवतक थे । कितु दीधकाल से देश उसे 
भूल चुका था । लोकमाय तिलक पं पाश्चात्य तथा प्राच्य नीतिशास्न्र और तत्वशास्त्र का समवय 
करके उसे संदेश का नये ढंग से निरूपण लोर व्यारया की । उहोन वमयोग के दशन के साथ अपनी 
तपस्या तथा ज्ञान का सयोग करके उसे एक नया अथ प्रदान कर दिया | क्मयाग के संदेश में वाव 
और कम का समवय करने वा प्रग्मत्त क्या गया है। आघुनिक जगत शूयवाद अनीश्वरवाद तथा 
बल नीति के रोगो से सतप्त है। आधुनिक युग के बुद्धिवादियो को कमयोग प्रगति का संदेश देता 
है। वह जीवन तथा कतब्य के प्रति गहरी आस्था उत्पन्न करता है और जो असम्बद्ध घटनाभो, 
तथ्यों और प्रश्नियात्ी का अध्यवस्थित पुज प्रतीत होता है उसे अथ और प्रयाजन प्रदान करता है । 
क्मयोग का स'देश हम तिलक के जीवन वे रहस्य से भी अवगत करा देता है । थे महान पण्डित 
थे, और बदाचित पिछले एक सहस्न वप मे गीता का उनसे बडा कोई विद्वान नही हुआ है। किंतु 
थे बोरे पाण्डित्यवादी नयायिक नही थे । थे महान ऋषि थे । उनके जीवन में हमे ध्याचहारिक 
राजनीति तथा दाशनिक हृष्टि, दोनो का समवय देखने वो मिलता है। इसोलिए उहे राजपिवह 
कर अभिना दत करेंगे । घहौन आधुनिक जगत को स्वराज्य तथा कमयोग ये दो ग्रूढ, उद्प्रेरव तथा 
उदात्त करने घाले मात्र दिय हैं । 
2 तिलक के तत्वशास्त्रीप तथा घामिद विचार 
तिलक का अद्वेत दशन में विश्वास था । परब्रह्म क॑ जिस स्वरूप का ऋग्वेद बे सासदीय 
सूक्त मे उल्लेख है और जिसका बेदा'त दान, उपनिषदा, ब्रह्ममूत्रो तथा मगवदगीता मे यिदद विबे 
चने क्या गया है वह तिलक को बहुत आक्पक जान पड़ता था । विशु धार्मिष' भक्ति वे लिए वे 
चैयक्तिक ईश्वर वो धारणा को स्वीकार करते थे । 90] में उहोंने बलकत्ता मे हि हू घम पर एक 
मापण में कहा “वास्तविज' दृष्टि से घम में ईश्वर तथा आत्मा के स्वरूप वा चान तथा भनुष्य 
द्वारा मीध्ष की प्राप्ति वे साधन सम्मिलित हैं, और यही धम वा सही अय है ।” शिनवी चेतना 
कम विवरसित है उनवे लिए तिलक धाभिक प्रतोको वे महत्व वी स्वीवार करत थे। इस प्रतीक 


4 भगददगीता, 4, 7 8 ॥ 
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तथा इनकी घारमिक उपयोगिता को उपनिपदो, बादरायण तथा शकर ने भी माना है। लोकमाय 
का अवतार में भी विश्वास था बोर वे कृष्ण को ईश्वर का अवतार मानते थे । उदाने अपनी अमर 
बृति 'गीता रहस्य! कृष्ण को ही अपित की है । वे महान दाक्षमिक थे किन्तु धामिक जीवन में वे 
भक्ति के माहात्म्य को स्वीकार करते थे । उहाने धामिक कमकाण्ड वा विरोध नही किया । रे यह 
भी मानते थे कि धामिक कमकाण्ड वदल सकते हैं और बदलते हैं । कितु उनका कहना था वि जब 
तक उहहू औपचारिक रूप से बदला नहीं जाता तब तक उनका पालन किया जाना चाहिए। वे सना 
तनी हिं दू थे और अपने धम पर उह गव था । कितु उहोने हि हू घम को न तो परम्परागत रीति 
से स्वीकार किया और न कोरे वौद्धित तक वितक के आधार पर । वे ऋषियों और योगियी द्वारा 
साक्षात्कृत रहस्यात्मक अनुभूतियों को भी स्वीकार वरते थे । क्तु उतकी धारणा थी कि गृहस्थ 
जीवन को धारण करने वाल कमयोगी मी सोक्षदायी परम नान को प्राप्त कर सकता है । 
लोकमाय के मन में हिंदुत्व की बडी विशद घारणा थी । एक भाषण में उहोने कहा था 
"सनातन धम शब्द इस बात का द्योतक है कि हमारा धम अति प्राचीन है--उतना हो प्राचीव 
जितनी कि स्वय मानव जाति | वैदिक धम प्रारम्म से ही आय जाति का धम था। हिंदू धम 
अनेक अगा के सयोग से बना है, वे अग एक हो वडे घम के वेटो ओर बेटियो की माति परस्पर आवद्ध 
और सयुक्त हैं। यदि हम इस विचार को ध्यान मे रखें और सब वर्गों को एकीकृत करने का प्रयत्न 
करें तो हम उनको एक महान द्ञाक्ति के रूप में सगठित कर सकते हैं । घम राषप्ट्रीयता का एक 
तत्व है। धम का शाब्दिक अथ है बधन, और वह धति धातु से व्युत्पत हुआ है | धृति का अर्थ 
है धारण करना, परस्पर बाघकर रखना । किसको वाघकर रखना है ” आत्मा को ईश्वर से, और 
मनुष्य को मनुप्य से । धम से अभिप्राय है ईश्वर तथा मनुष्य के प्रति हमारा क्तव्य । हिंदू धम मं 
नतिक तथा सामाजिक दोनो ही प्रकार के बघन की व्यवस्था है। वैदिक युग मे मारत देश अपने 
में पूण था । वह एवं महान राष्ट्र के रूप मे सगठित था | अब वह एकता छितर भित्र हो चुकी है, 
ओर यही हमारी अधोगति का कारण है । अत उस एकता की पुन स्थापना करना राष्ट्र के नेताओं 
का पुनीत कतवन्य है। इस स्थान का हि दू भी उतना ही हिंदू है जितना कि मद्रास अथवा थम्बई 
बा । सीता, रामायण और महाभारत के पठन पाठन से सपम्पूण देश भ एकसे विचार उत्पन होते हैं। 
वेदा, गीता तथा रामायण के प्रति भक्ति--क्या यह हम सबकी सामायय विरासत नही है ? यदि 
हम विभिन्न सम्प्रदायो के साधारण भेदो को भूल जायें और अपनी समान विरासत को मूल्यवान 
सभके तो ईश्वर वी कृपा से हम शीघ्र ही विभिन्न सम्प्रदायो को शक्तिशाली हिदू राष्ट्र के रूप में 
सगठित करने मे सफ्ल हो जायेंगे । यही हर हिंदू की महत्वाकाक्षा होनी चाहिए ।” 
तिलब समभते थे कि आधुनिक विज्ञान प्राचीन हिदुआ के भान को प्रमाणित कर रहा है। 
3 जनवरी, 908 को मारत घम महामण्डल मे भाषण करते हुए उहोने कहा था कि पदिंचम की 
मनोवेचानिक शोध सस्याएँ जगदीशचद्ध बोस के अनुसघान तथा ओलीवर लॉज के विचार हिंदू 
धम के आधारभूत सिद्धातो की पुष्टि कर रहे हैं। “आधुनिक विज्ञान पुनज-म के मिद्धातत को भले 
ही न मानता हो वितु कम के सिद्धांत को अवश्य स्वीकार करता है। वेदा-त और योग की आधघु- 
निक्र विगान द्वारा पूणत पुष्टि हो चुकी है, और इन दोना का उद्देश्य आध्यात्मिक एकता प्रदान 
बरना है।!' तिलक का विश्वास था कि हिद्ुत्व दुदमनीय आश्ावाद का सदेश देता है मगवदू- 
गीता के इस विचार का उल्लेख करते हुए कि मानव इतिहास की सक्टापन परिस्थितियों मे ईश्वर 
अवतार लेता है, तिलक ने कहा “विश्व में हिंदू धम को छोडकर अय कसी धम म ऐसा वल्याण- 
कारी वचन नहीं दिया गया है कि ईश्वर जितनी थार हमे आवश्यवता होती है उतनी ही बार हमारे 
पास आता है ।” 
तिलक ने हिंदू की बडी ही व्कपक परिभाषा वी है| उनके मतानुसार हिंदू वह है जो वेदा 
की प्रामाणिकता को स्वीकार करता है। हिंदू वेदा, स्मृतिया तथा पुराणों के आदेशानुसार आचरण 





$ प्रामाष्पवुद्धिवदेपु साधनानामनेरुता । 
उपास्यानामनियमश्वैतल्यमस्य सक्षणम्‌ व (अगले पृष्ठ पर भी देखिये) 
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करता है । लोकमा य चाहते थे कि हिंदुआ के विभिन्न सम्प्रदाय एक शक्तिश्वाली राष्ट्र के रूप मे 
संगठित हो। उहोने एकता पर बल दिया और कहा “ऐसा प्रयत्न करमा चाहिए जिससे हिद 
घम की सरिता एक प्रचण्ड, एवीकृत तथा वेदिद्रित शक्ति के रूप में एक ही घारा में वह ।” उनकी 
इच्छा थी कि हि दू उपदेशक सम्पूण विश्व को सनातन घम का उपदेश दें । उनका विश्वास था विः 
आधुनिक विज्ञान की मौतिक उपलब्धियाँ वेवल अ्रम उत्पन कर रही हैं। वे आय ऋषियो के पवित्र 
धम के द्ाश्वत सत्य का स्थान नही ले सकती । 


3 तिलक के शैक्षिक विचार तथा कायकलाप 


जनता को बौद्धिक जागृति क्सी राष्ट्र के उत्थान की सबसे महत्वपूण प्रणाली है। यूरोप 

में फ्रासीसी क्रातत से पहले फ्रास वी जनता का बौद्धिक जागरण हो चुका था। इसीलिए दिदरो, 
वाल्टेयर और रूसो को उस महान क्रा तकारी आदोलन का अग्रदूत कहा जाता है। डित्न ली कहा 
करता था कि लोकतात्र की सफलता के लिए शिक्षा अत्यत आवश्यक है। आधुनिक भारत मे राष्ट्र- 
वाद के उदय और उत्कप मे राष्ट्रवादी आधार पर सगठित और सचालित शिक्षा सस्थाओं वा 
महत्वपूण योग रहा है। चिपलूणक्र, आगरकर ओर तिलक महाराष्ट्र के नये शैक्षिक आदालन के 
अग्रदूत थे । लाला लाजपतराय तथा हसराज ने डी ए वी कालिज लाहौर की स्थापता में पहल 
और नेतृत्व क्या । स्वामी श्रद्धानद ने वंदिक ब्रह्मचय के आद्शों के आधार पर गुरकुल कागडी 
की स्थापना की । स्वदेशी आदोलन के दोरान (905 90) अनेक नयी शिक्षा सस्थाएँ स्थापित 
की गयी । जब असहयोग आ<दालन प्रारम्म हुआ तो गाघधीजी के नेतृत्व मे अनेक विद्यापीठ स्थापित 
किये गये । टैगोर वा शात्तिनिक्तन सम-वयात्मक सावभौसवाद के आधार पर स्थापित क्या गया 
था। भारतीय पुनर्जागरण तथा राष्ट्रवाद के उदय मे इन शिक्षा सस्थाओ का महत्वपूण योगदान 
रहा है। जब तिलक पूना में विधिशास्त्र की परीक्षा की तैयारियाँ कर रहे थे उसी समय उह॒नि एक 
गैर-सरकारी स्कूल स्थापित करने की निश्चित योजना बना ली थी । इस स्वूल के शिक्षक आत्म 

त्याग की बसी ही भावना से अनुप्रेरित थे जसी कि प्राय जैसुइट पादरियों की शिक्षा सस्थाओं मे 
देखने को मिलती है। तिलक और आगरकर “भारतीय जैसुइट बनना चाहते थे । 2 जनवरी, 880 
को धूना के यू इगलिश स्कूल की विधिवत स्थापना कर दी गयी । इस शैक्षिक योजना भ॑ चिपलूण- 
कर और तिलक का मुख्य यांगदान था । 

“यू इगलिश स्कूल नये सिद्धातों भौर आदझों से अनुप्राणित था, जो उस समय की भ्रमुख 
शिक्षा सस्थाओ के सिद्धातों और व्यवहार से भिन्न थे । तिलक के दो मुख्य उद्देश्य थे। उनका तथा 
चिपलूणकर और आगरकर का विचार था कि शिक्षा सस्ती होनी चाहिए और शिक्षव उस आदश 
बाद से अनुप्रेरित हो जो देश के प्राचीन इतिहास मे पाया जाता था। वैदिक और औपनिषदिक युर्गों 
के गुरु और आचाय धन तथा भौतिक समृद्धि के लिए विर्यात नही थे , उनकी ख्याति मुख्यत 
उनकी विद्वत्ता, सत्यनिष्ठा तथा कतव्यपरायणता के कारण थी । मातृभूति के पुनरुद्धार के लिए 
उस पुरातन आादश को अगरीकार करना आवश्यक है । तिलक का दूसरा उद्देश्य शिक्षा का प्रसार 
करना था । उनके विचार में देश के राजनीतिक जागरण तथा प्रगति के लिए शक्षिक सुविधाओं का 
प्रसार आवश्यक था । इसलिए उनकी दृष्टि मे शिक्षा के प्रसार का सबसे अधिक महत्व था । स्वदेशी 
आंदोलन के दिनो (905 90) मे वे शिक्षा के राष्ट्रवादी पहलू पर बल देन लगे थे । कितु 
पिछली शताब्दी के नवें दशक मे चिपलूणकर, आगरकर तथा तिलक न शिक्षा के उत्तरोत्तर प्रसार 

४ घर अधिक बल दिया था और यह प्रसार तत्कालीन राजनीतिक व्यवस्था बे' अतगत ही सम्मव हो 
सकता था । इसलिए तरुण शैक्षिक नेताआं की इस मण्डली ने शक्षिक सुविधाओ की वृद्धि के लिए 
राजकीय अनुदान को स्वीकार किया ! यह उल्लेखनीय है कि तिलक तथा श्रद्धातद दोनो ने शिक्षव' 


धर्ममेन समालस्म्य विधिमि सस्दृतस्तु य । 
स्रुतिस्मतिप्रमाणोकत क्रमग्राप्तरधापि दा ॥ 
स्थे स्वे कमर्ण्याभरत श्रद्धाभक्तिसमावत ॥ 
शास्व्रोत्ताचारशीलश्च स व हिंदु. सनातन 
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के रूप में ही अपना सावजनिक जीवन प्रारम्भ क्या था। कितु श्रद्धान-द वेदो में प्रतिपादित ब्रह्म 
चय के आदर्शो से प्रमावित थे, जबकि तिलक ने भारतीय आदर्शो तथा पाश्चात्य कायप्रणाली और 
सस्थाओ के समन्वय को महत्व दिया | तिलक इस हद तक पुनरुत्थानवादी नहीं थे कि आधुनिक 
युग में प्राचीन आदर्शों और सिद्धातों को समग्रत अगीकार करने की सम्मावना को स्वीकार कर 
लेते । वे जीवन भर यह मानते रहे कि राजनीतिक उग्रवाद और प्रगतिवाद की भावनाओं को 
उत्पन करने में अग्रेजी शिक्षा का मूल्य है । होम रूल (स्वराज्य) आ-दोलन के दिनो मे जब वे देश 
का दौरा कर रहे थे उस समय भी उ होने स्पप्ट रूप से और विवा सकोच के स्वीकार किया कि 
अग्नेजी शिक्षा ने देश के राजनीतिक जागरण मे महत्वपृण योग दिया था । इस दृष्टि से उनकी मावना 
ग्राधीजी से भिन्न थी । महात्माजी ने, विशेषकर अपनी 'हिद स्वराज” नामक पुस्तिका मे पाइ्चात्य 
सम्यता वी अत्यधिक ध्वसाध्मक आलोचना वी थी। असहयोग आददोलन वे दिनो में ग्राधीजी ने 
अग्रेजी शिक्षा की घुआधार भत्सना की | तिलक वी भाववा तथा विचार अधिक यथाथवादी थे। 
बेदी तथा हिंदू दशन के विभिन्न सम्प्रदायो के प्रकाण्ड पण्डित होते हुए मी उहोने स्वीकार किया 
कि भारत के राजनीतिक विकास मे अग्रेजी शिक्षा महत्वपुण योग दे सकती है | यही कारण था कि 
अपना सावजनिक जीवन भ्रारम्म करने के बाद लगभग एक दशक तक तिलक अध्यापक का कोय 
करते रह । कितु जब बे विद्याथियो को पढाया करते थे, उही दिनो उहोने 'जबता के लिए शिक्षा' 
की एक व्यापक योजना बना ली थी, और इसीलिए शिक्षक होने के साथ साथ उहोन पत्रकार का 
काम मी प्रारम्म कर दिया । 
डेकन एजूकेशन सोसाइटी की स्थापना में तिलक ने मेतृत्व किया। जकारिया के अनुमार 
सोसाइटी की स्थापना मे रानाडे की प्रेरणा तथा आध्यात्मिक नेतृत्व भी मुरय तत्व था | 24 अक्टू 
बर, 884 को डेकन एजुकेशन सोसाइटी की विधिवत नीव डाली गयी ॥ 884 में मोपाल कृष्ण 
गोखले ने अध्यापक के रूप में पूना स्यू इगलिश स्कूल म प्रवेश किया भर सोसाइटी के सदस्य बन 
गये । 885 से बे फर्ग्युसन कॉलिज मे भी पढाने लगे | यह स्मरण करके प्रसनता होती है वि 
गोपाल कृष्ण गोखले, जिहे गाँवीजी अपना राजनीतिक गुरु मानते थे, तिलक के व्यक्तित्व वी मोहिनी 
के कारण ही व्यक्तिगत त्याग करके शिक्षा कार्यों की ओर आहप्ट हुए थे । यह सत्य है कि समय के 
साथ साथ गोखले पर आगरकर और रानाडे का, विशज्ञेषकर रानाडे का, प्रभाव अधिक गहरा होता 
गया , फिर भी यह मानना पड़ेगा कि गोखले को सावजनिक जीवन की ओर उमुख करने वा श्रेय 
बहुत कुछ तिलक को ही था | डेकन एजूकेशन सोसाइटी ने अपने सदस्यो के सामने आत्मत्याग के 
उच्च आदश रखे । 885 को 2 जनवरी का फ्ग्युसन कालिज की स्थापना हुई | पूना “यू स्कूल 
के प्रारम्म से ही तिलक तथा उनके सहकमियो का उहृश्य उदार शिक्षा को स्वदेशी रूप प्रदान करना 
था । इसके लिए आत्मत्याग के आदश का अनुसरण करना ओर सम्पूण झक्ति को शिक्षा के कार्यों 
में केशद्रित करना आवश्यक था । 890 के अपने प्रसिद्ध त्यागपत्र मे तिलक ने अपने शैक्षिक जीवन 
के तीन कालखण्डो का उल्लेख किया था | 880 से 882 तक निर्माण का काल था। 883 
से 885 तक सगठन वा काल था । इन दोनो कालो में सदस्यो ने अपने को सोसाइटी के आदेशों 
से आवद्ध रखा । 885 से 890 तक कम से कम तिलक की हष्टि से, तीसरा काल था। इस 
काल में विधटन के बीज अकुरित हुए और इसलिए 890 बे! 4 अक्टूबर को तिलबा ने अपना 
त्यागपन्न द दिया । 
तिलक' तथा सुरेद्रताय बनर्जी दोनो ही चाहते थे विः विद्यार्थी स्वदेशी आदोलन में सम्मि- 
लित हो । भारत सरकार न आ'दोलन को कुचलने के उदृ्य से 6मई, 907 वो रिएले सरक्यूलर' 
नामव' एक गश्ती चिटठी जारी की । विन्तु सरवार ने दमन वा जितना ही अधिक सहारा तिया 
उतना ही राष्ट्रीय विक्षा का आदोलन बगाल और महाराष्ट्र मे जोर पकटता ग्या। रासबिहारी 
धाष ग्रुरदास बनर्जी तथा अरविद घोष ने वगाल के नये राष्ट्रवादी "क्षिव कार्यो म॑ प्रमुख भाग 
- लिया ।॥ तिलक वी दखरख और सरक्षण में तालगाँव में श्री सम विद्यालय स्थापित विया शया | 
महाराष्ट्र विद्या प्रसारव मण्डल ने पतिचमी मारत के पच्चौस मराठो मापी जिलो मे घाद्य एस्श्र 
करना आरम्म कर दिया । डाक्टर दशमुख, तिलक, आर एस चैच, प्रा दीजापुरकर जाती त्पा 
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आय सज्यात ते खादा एसब वरने के काम में बहुत शक्ति लगायी । समय विद्यालय विवाजी वे गुरु 
सन श्री राभदास समथ वे नाथ पर स्थापित किया ग्रया थां, उसने राष्ट्रीय विक्षा मे क्षेत्र म ऐसा 
महृत्वपूण काय किया जिससे आय लोगा यो काम करन मी ्रेरणा और दिशा प्राप्त हुई । 90 
मे सरवार ने उसवा दमन वर दिया । रॉय, पविन प्राइम तथा अय अग्रेज इतिहासकारों ने तिलव' 
को इस बात के लिए आलोचना वी है कि उ'होने विद्याधियो यो राजनीतिन' आ-दालन मे सम्मिसित 
होने वे लिए प्रोत्माहित विया | तिलया यह कमी नही घाहते थे कि विद्यार्पी इयूलों तथा कातियों 
को छोड दें। कितु छापा आप्रह था कि चूकि राष्ट्रीय मुक्ति मा पविय बाय प्रारम्भ हो गया है, 
अत आवश्यक है वि युवव] ये' उत्साह यो भी मातृभूमि वी सेवा मे समपित पर दिया जाय । 
908 वी 27 फरवरी को झोलापुर मे डा देशमुफ्त बी अध्यक्षता मे हुई एवं सभा से 
तिलक ने राष्ट्रीय शिक्षा पर मापण दिया | उाहाने वहा कि महाराष्ट्र में राष्ट्रीय शिद्षा पार भा दो 
जन समय रामदाम ने प्रारम्म किया था। उन महान आचाय वे बारह सो शिष्य जनता में शिक्षा 
वा प्रसार वरने वे लिए महाराष्ट्र मे फर गये ! तिखब' ते उम्र समय प्रचलित अग्रेजी शिक्षा प्रणाली 
वी बदु आलोयना थी वयारि उसने अवगत धामिर शिक्षा की पृणत उपेक्षा को गयी थी | “पग्रेजों 
की शिदाप प्रणासी के अतसत दीस वय तद सडने के बाद मनुय्य वो पामिब शिक्षा दे लिए कोई 
दृतरा द्वार उटपटाना पड़ता है| जो लोग अपने पूरे शिक्षागराल मे मत में यह विचार जमा ज़ेते हैं 
कि घम्र कोरा आडम्दर है उनम बतब्य वी बोई भावता शोप नहीं रह जाती ।/ तिलव' ते थार्सी 
सनामक स्थान में भी राष्ट्रीय शिक्षा पर एवं भाषण दिया । उटहोंने बतलाया कि राष्ट्रीय शिक्षा 
प्रणाली वा निर्माण करने वे लिए चार तत्व अपरिहाय हैं। चरित्र निर्माण वे! लिए धामिव' शिक्षा 
को उन्होंने सवाधित्र' महत्व दिया । पउा्ठोने कहा केवल धमनिरपक्ष तिक्षा घरित्र का निर्माण 
करने के लिए पर्याप्त मही है । पामित्र शिक्षा आवश्यक है वयाति उच्च सिद्धातों और आदर्शों या 
अध्ययन हमे पाप कर्मों से दूर रखता है | धम हमें सवशक्तिमान परमात्मा के वास्तविव' स्वरूप का 
दशन करता हैं। हमारा धम बतलाता हैं कि अपने कर्मों से मनुध्य देवता तव' बन सबता है । जब 
हम अपने कर्मों से देवता वन सबते हैं, तो अपने कर्मों से हम यूरोपवाप्चियों की भाँति बुद्धिमान और 
त्रियाशीस बया सही बन सकते ? बुछ लोगा का रहना है कि घम से भगडे उत्पन्त होते हैं । वि/तु 
मैं पूछता हू. 'घम में भगडा बरना कहाँ लिखा है ?' यदि ससार में कोई ऐसा घ॒र्म है जो आय 
धामिक विश्वासो के प्रति सहिष्णुता वा उपदेश देता है और साथ ही साथ अपने धर्म पर हृढ रहना 
सिखाता है, हो वह केवल हिंदुओ का घष्र है । इत स्कूलो में हिंदुओं को हिंदू धम की और मुसल- 
मानो को इस्लाम को शिक्षा दी जायगी । और वहाँ यह भी सिसाया जायया कि मनुध्य को दूसरे 
घर्मों के भेदो की मुलना और क्षमा करना चाहिए ।? तिलक ने कौद्योगिक शिक्षा देने पर मी जोर 
दिया | इसके अतिरिक्त उहोने कहा वि दिक्षा सस्याओं में राजनीतिक शिकार भी दी जानी चाहिए, 
नहीं तो भागरिवों मे अपने अधिकारों और कतब्यो के प्रति जागृति उत्पन्न नही होगी । तिलक मे 
घोषणा को कि मद आप चाहते हैं कि विद्यार्थी पढाये हुए को आत्मसात कर भर्के तो विदेशी भाषा 
के अध्ययन का बोक कम करना होगा, नही तो वे जो कुछ पढेंगे उसे बिना समझ रटते रहेंगे, और 
वे अधशिक्षित दुविदग्धा से अधिक कुछ न बन सकगे । तिलक ने समय विद्यालय के लिए पाच लाख 
रुपया एकत्र करने के हेतु 4908 में महाराष्ट्र का दौरा आरम्म कर दिया था, और इस काय मे 
उाहूँ भारी सफलता मिली | 907 908 मे उन्होंने राष्ट्रीय शिक्षा पर अनेक भाषण दिये । !4 
सितम्बर, 907 को सोताराम केशव दामले ने यायक्रवाड बाडा में एक मापण दिया । तिलक ने 
उस संभा कौ अध्यक्षता वी और कहा वि महाराष्ट्र के विद्यालयों में दादामाई नौरोजी और कार 
सी दत्त वो पुस्तकें पढायी जानी चाहिए । 
4. तिलक के समाज-सुधार सम्बंधो छिड़ात 4 
(क) सामाजिक घुधार तथा राजनीतिक स्वत॒-अऋता--पदिचम वी दुर्द्धिवादी बैनामिक की 
गतिलील सम्यता तथा भारत वी घामिक, पुरातवपोपी और परम्परागत सस्ट्वति के बीच सम्पव है 
कारण ममाज सुधार की समस्या बडी महत्वपुण हो गयी थी। भारत मे अनेक आदोलचा का पर 
हुआ जिहोने सामाजिक परिवतन और झूपाठर का समथन किया । इनमे से ब्रह्म समाज यार 
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विलक सुधारकों की इस चिल्लपो के फाँसे मं नहां आये कि समाज सुधार राजनीतिक प्रगति 
की पूद शत है ( सुधारका का आग्रह या वि राजनीतिक उत्ति के ठास लाभ को उपयब्ध करने के 
लिए आवश्यक है कि उससे पहले हिंदुओ की सामाजिक व्यवस्था में सुधार वर लिया जाय । तिलन' 
ने इस प्रस्यापना का विरोध किया कि अग्रेज शासकों से राजनीतिक अधिकार प्राप्त करने के लिए 
पहले समाज का सुधार कर लेना आवश्यक हैं । उलहोने उस समय के आयरलण्ड का उल्लेख किया। 
आयरलैण्डवासियो न॑ समाज सुधार की उन सभी योजनाआ को लगभग पूरा कर लिया था जिनका 
भारतीय शुधघारक समयथन कर रहे थे, कि तु राजनीतिक हृष्टि से उनवा देश अब भी बधोगति की 
अवस्था में पडा हुआ था । 898 99 मे तिलक ने लका और ब्रह्मा की यात्रा की । उहाने देखा 
कि उन देशों मे मारत से कही अधिक सामाजिक स्वत-त्रता है, कितु राजनीतिक क्षेत्र मे वे फिर 
भी पिछड़े हुए थे। इन उदाहरणो के द्वारा तिलक न इस त्तक का मितात खोसनापन सिद्ध कर 
दिया कि समाज सुधार राजनीतिक प्रगति और मुक्ति वी अपरिहाय पुष शत है। वे इस विश्वास 
पर सर्देव गम्मीरता और हढता से डट रहे कि राजनोतिक अधिकार प्राथमिक तथा निरपेक्ष महत्व 
की वस्तु है, और अधिकाधिक राजनीतिक अधिकारों का प्राप्त करना भारत की सर्वोच्च आवश्यकता 
है । सामाजिक समस्याओं को उसके बाद सुलभाया जा सकता है | अपने जीवन के परवर्ती काल में 
तिलक देदा की समस्याओं से सरम्बा घत व्यक्तियों के वौच श्रम विभाजन के मिद्धात का पोषण करने 
लगे थे । उाहाने कहा कि मैं अपनी सम्पूण शक्ति राजनीतिक अधिकारों के प्रश्म को हल करने मे 
जुटा रहा हूँ कुछ भय लोगीं को चाहिए कि वे दलित वर्गों के सामाजिक उद्धार वे काय को अपने 
हाथा मे ले ले। इस सब पर विचार करते हुए यह कहना गलत होगा कि तिलक सामाजिक सुधार 
के विरुद्ध थे और पुराने पथो ओर मतवादों के अनुदार समथक थे ।* अपने लेखों और भाषणों मं 
उ'होने बार बार इस बात को स्पत्ट क्या है कि वे समाज सुधार वे विरुद्ध नही थे। तिलक ने 
राजनीतिक मुक्ति को राष्ट्र बी सर्वोच्च आवश्यवत्ता बतलाकर इस बात का प्रमाण दे दिया कि 
उनमे राष्ट की शक्ति का निर्माण करने की दूरदशिता थी | सुधारको और आदक्षवादियों की मुधार- 
योजनाएँ कितनी ही आक्यक क्यों न होती, समाज मे फट डालने से राष्ट्र बी एकता के भग होने 
का भारी डर था। राष्ट्र का जीवन एक अविडिउिन ऐतिहासिक और मानसिक भवाह है। तिलक 
का कहना था कि इस प्रवाह को छित्त सिन्न करता उचित नही है, इस समय आवश्यक है कि इसको 
और मधिव सुहृढ बनाया जाय । वे राष्ट्र के जीवन को उत्तेजित करके ऐसी लिशा में मोडना चाहते 
थे जिससे अत मे राजनीतिक आत्मनिणय के सिद्धा]त की विजय हो सके ! अत यह समझना भूल 
है कि तिलक की राजनीतिक आचार सहिता एक जनोत्तेजऊ नेता की आचार सहिता थी, और इस 
लिए उहोने चतुराई के साथ उसके अतगत राजनीतिक अतितिवाद और सामाजिक प्रतिक्रियावाद 
दोनी के सम|बय की छूट दे रखी थी | इस मत को लोक भ्रिय बनाने वाला तिलके का महान श्ृथ्रु 
सर वेलेंटाइन शिरोल था । उसकी पुस्तक" 'द इण्डियन अनरेस्ट' (भारतीय अशात्ति) के प्रकाइन के 
समय से इस मत को भाग्तीय राष्ट्रवाद के उन अनेक विद्वानों ने दुहराया है जिनमें आलोचसात्मब 
इृष्टिकोध का अभाव है ! यदि हम पाइ्चात्य देशा के राष्ट्रवाद के इतिहास का अध्ययन करें तो हमे 
पता लग्रेगा कि राष्ट्रवाद का निर्माण संवेगरहित ग्रागत्रिक बुद्धि के आधार पर नही क्या जा सकता, 
घल्वि उसके लिए संवेगात्मक एकता की आवश्यकता होती है। और यह एकता तमी सम्मब हो 
सकती है जब कि लोग ऐतिहासिक विपदाओ, तथा विजयो और पराजयों की सामूहिक स्मृति क॑ 
सूत्रों मे परस्पर आबद्ध हो । इसलिए समाज की विशिष्ट सास्डतिक भावना और मूल्यों का राष्ट्र 
बाद के आधार का निर्माण करने में महत्वपूण योग होता है। रेनत ने भी राष्ट्र को एक प्रत्यय 
अथवा घारणा मात्रा है। राष्ट्र के प्रगति के साग पर अग्रसर होने के दौरान उसकी सास्द्ृतिक 
अविच्छिन्तता को कायम रखना आवश्यक है । विलक हिंदू सस्कृति की प्रमुख नेतिक तथा आध्या 
ब' इवोक गा पधदाओधगा/ में पृष्ठ 86 पर जो निम्नलिखित संत व्यक्त कमा हैं 


कि गए 
+ जब तिलक ने घोषधा की कि भारतीय राष्ट्रवाद शुद्ध एडिक नहीं हो सबता क् 
पं परद्विए तो. अधष्ड राष्ट्रवा« को प्रोत्साइन देन बाली अविक्रियादाटी 





6 एप एन रा ने अपनो पुस्त 
यह निराधार प्रतीत हाता है 
उसका आधार सतातन हिड्ू थम द्वोता च 
शक्तियों का भष्दाफाड हो गया । 


बाल गगाधर तिलक ]8 


त्मिक मायताआ का परिरक्षण करना चाहते थे । कितु साथ ही साथ उनका यह भी विश्वास था 
कि राजनीतिक अधिकारो को प्राप्त किये विना सास्कृतिक स्वायत्तता को कायम नही रखा जा सकता | 
इसीलिए हिंदू दशन के शाइवत मूल्यों के समधक तिलक भारतीय राष्ट्रवाद के महारथी बन गये । 
वे राजनीतिक अधिकार चाहते थे क्योकि वे समभते थे कि उनको प्राप्त करके ही राष्ट्र के बहुमुखी 
कायकलाप के विकास के लिए समुचित वातावरण का निर्माण क्या जा सकता था ।* इसी बीच वे 
यह भी चाहते थे कि उपदेश ओर उदाहरण के द्वारा राष्ट्र की चेतना को सामाजिक परिवतन अगी- 
कार वरने के लिए तैयार किया जाय 
समाज सुधार के प्रति तिलक के रवैये मे एक महत्वपूण तत्व यह था कि वे सामाजिक एवं 
घामिक विषयो मे नौकरशाही के हस्तक्षेप के विरुद्ध थे । उनका कहना था कि जब कोई सामाजिक 
कानूम चनाया जायगा तो उसे लागू करता पडेगा और उसको भग करने के सम्बध में उठने वाले 
विवादों का निणय करने की आवश्यक्ता होगी । इससे प्निटिश शासको और “यायाधीशो की शक्ति 
का प्रसार होगा । तिलक नौकरधाही की शक्ति वे क्षेत्र का विस्तार करन के विरुद्ध थे। वे इस पक्ष 
में नही थे कि नौकरशाही का उस क्षेत्र मे आप्रमण ओर हस्तक्षेप हो जो उस समय तक स्वायत्त 
तथा हस्तक्षेप से मुक्त रहता चला आया था। उनका कहना था कि एक भिन सम्यता के मूल्यो को 
मानने वाले विदेशी शासकों को सामाजिक विपया में कानूतर बनाने और “याय करने का अधिकार 
नही देना चाहिए क्‍्याकि ये विपय समस्त हिदू जनता की भावनाओं और सवेगी से ओतप्रोत हैं । 
विदेशी नौकरताही की तथाकथ्थित्त सवन्नता म विश्वास करना और उसे कूटस्थ होकर भारत की 
सामाजिक स्थिति का सिहावलोकन करने का अवसर देना बुद्धिमानी नहीं है। तिलक को यह अप- 
मानजनक भालूम पडता था कि हि दू लोग नौकरशाही के समक्ष जाकर उससे सामाजिक कानून 
बनाने वी याचना करें और इस भश्रकार दूसरो को दिखायें कि हिटू इतने पतित हां गये हैं कि वे 
अपनी सामाजिक समस्याओ को भी नही सुलभा सकते ।॥! तिलक का वहना था कि इस प्रकार की 
याचक वृत्ति से स्वराज की नैतिक तथा बौद्धिक नीव कमजोर हागी । जल्कि उनवा विश्वास था कि 
भारतवासियों मे राजनीतिक योग्यता है, और अतीत मे उहोने महान सगठनात्मक तथा प्रशासकीय 
सफ्लताएं प्राप्त वी थी । इसलिए समाज सुधार को ऊपर से लादो बा कोई ओऔचित्य नही है। 
यदि देश स्वत-न होता और सरकार जनता के निर्वाचित प्रतिनिधिया की होती तो तिलक का हृष्टि- 
कोण दूसरा होता । अत तिलक ने नौकरशाही द्वारा सामाजिक कानून बताये जाने का जो उग्र 
विरोध किया उसके मूल भे गहरी देशमक्ति की मावना ही थी। यह कहना निता-त असत्य है कि 
वे एक जनोत्तेजक नेता की भाति अपना नेतृत्व हड करना चाहते थे और इसीलिए उहोने हिदू 
जनता को भडबाने के लिए उसके देवी देवताओं, मतवादो, घामिक भावनाओं और सामाजिक पूर्वा- 
अ्रहो का समथन किया । 
यह सत्य है कि तिलक को समाज सुधारको का रवया पसाद नही था। सुधा रका ने पाश्चात्य 
शिक्षा पायी थी, इसलिए वे हिंदू समाज में पाश्चात्य सामाजिक विचारो वो प्रविष्ट करना चाहते 
थे। हिं दुओ की धमसहिताओ ओर शास्त्रों का वे मखौल उडाया करते थे। दाशनिक [दृष्टि से 
तिलक का भी विश्वास था कि समय के परिवतन के साथ साथ धमशास्नों की व्यास्या मे परिवतन 
होना अवश्यम्मावी है | यही नही, वे यह भी जानते थे कि आवश्यकता पडने पर नये सामाजिक 
बानूच भी बनाने पडेगे। क्तु उन्तका कहना था कि जब त्तक बहुसल्यक जनता धमशास्त्रा के उपदेशो 
को मानती हूं तब तक उसके विचारों और घारणाओ कय उपहास करना अनुचित है। मारतीय इति- 
हास की विशेषता यह है कि समाज सुधारक सात भी थे। नानक ओर कबीर आध्यात्मिक व्यक्ति थे। 


7 एस एव राय ने तिलक के राजनोति दशन की मावसवादी व्याख्या वी है “तिलक ने कांग्रेस वी उष्दश 
नीति का शक्तिपूवक विरोध क्या और अपना अखण्ड राष्ट्रवाद का मिद्धान्त देश के समक्ष रखा। उनके भिद्धान्त 
का अभिप्राय था कि भारतीय जनता का राष्ट्रत्व एक ऐसा तथ्य है जिस इतिहास पहने से ही पूण कर चुका है 
और उसका आत्मनिणय का अधिकार किसी प्रकार के राजनीतिद सामाजिक अथवा आदिक विकास को पूथ शत 
पर अवलम्बित नही है । तिलक न पुराने नेताओं को जो यह चुनौदी दी उसी के कारण निम्न मध्य वग के अस तुध्ट 
युवक उसके चतुदिक एकत्र हो गये 

8 955 म पूना म श्री अगे के साथ हुए दार्तालाप पर आधारित 
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कि'तु आधुनिक स्वक्यित सुधारक अधिक से अधिक बुद्धिवादी ही थे और उनमे से कुछ को तो तौकर- 
शाही का कृपापात्र बनने और उसके अउुप्रह को छाया में फ्लमे-फूलन म भी सकोच नही था । ऐसे 
लोगो को हिंदुआ की उप सामाजिक सहिताओ के सम्बंध मे निणय दम का नतिक अधिवार नही 
था जिनका हि दुओ वी दृष्टि से घम से सम्बंध था । समाज सुधार के सम्बंध म इस सुधारको वी 
घारणाएँ घमनिरवक्ष थी और पाश्वात्य जीवन प्रणाली पर आधारित थी। सामाजिक क्षेत्र म इनका 
हृ्टिकोण विध्यात्मक था इसलिए सामाजिक तथा नैतिक सासलो में उहे राजगीतिक सत्ता के 
निणय में विश्वास था। इसके विपरीत तिनक पुरातनपोषी तथा इतिहासवादी थे, इसलिए उनका 
विश्वास था कि सामाजिक चेतना का विवास धीर घीरे हुआ करता है। वे सामाजिक परिवतनों की 
आवश्यकता को स्वीकार करते थे, कितु उपकी घारणा थी कि ऐसे परिवतन उन उच्च नतिवः 
सथा आध्यात्मिक चरिश्र के लोगो के नेतप्व मे किये जाने चाहिए जो हिड्टू जीवन प्रणाली के मृत 
रूप हो, ऐसे बुद्धिवादियों का परिवतर करने का कोई अधिकार नही है जो समाचारपत्रो द्वारा ववमान 
समाज के विरुद्ध विष उगला करते है, अत स्पष्ट है कि समाज-सुधार के सम्बंध मे तिलक का 
हृष्टिकाण उनके व्यापक सास्ड्तिक तथा राजनीतिक दशन पर आधारित था ) 

(ख) तिलक तथा आगरकर--आगरकर युक्तिवादी थे । वे समाज-सुधार के उप्र तथा 

उत्साही समथक ये । एक बार 'सुधारक' म उहोने अपने सामाजिक दद्षत की व्याख्या इस प्रकार 
वी थी “हमे नयी प्रयाएँ तथा प्रयोग आरम्म बरने का उतना हो अधिकार है जितता प्राचीन 
कऋषिया को था , हम पर ईश्वर का उतग ही अनुग्रह है जितना प्राचीन आचारयों पर था, हममे सम्यक्‌ 
और असम्यक्‌ के बीच भेद करने की यदि अधिक नही तो कम से वम्र उतनी ही योग्यता अवश्य है जितनी 
उनम थी, दलित वर्गों की दशा देखकर हमारे हृदय उनसे भी अधिक करुणा से द्रवित हो उठते हैं, 
विश्व के सम्ब'ध में हमारा भान उनसे कम नहीं, अधिक है, इसलिए हम उनके द्वारा निहित छाही 
नियमों वा पालन करेंगे जि हे हम अपने लिए कल्याणकारी समभत हैं, और जो हमारी सम+ मे हानि- 
कारक हैं उनके स्थान पर हम दूसरे नियमो वी स्थापना करेंगे | इसी साग पर चलवर हम सुधार 
का काम करना चाहिए | एक ऋषि के मत को दूसरे के विरद्ध उद्धत करने और सबके बीच साम 
जस्य स्थापित करने वा प्रयत्त व्यय है ।” आगरकर सामाजिक जागरण वे समथवः थे, इसलिए 
उ>होने प्रगतिशील और उदार सामाजिक विधान का पक्षपोषण किया । उनके सामाजिक सिद्धात 
प्रगतिशील थे, और राजा राममोहन राय की भाति उनने सन में सी तत्कालीन हिंदू समाज वी 
सामाजिक बुराइमो का उमूलन करने की उत्कट कादाक्षा थी । वे बाल विवाह तथा चुद्ध विवाह 
के विरुद्ध थे। उपका राजनीतिक सिद्धातत था कि राज्य बी सामाजिक जीवन की उनति के लिए 
सक्रिय प्रयत्त करता चाहिए। उनका दृष्दिकोण प्लेटो के उन विचारों से मिलता जुलता है जिनका 
गिरूपण उसने 'रिपब्लिकट (लोकतत्र) तथा 'लॉज' (कानूद) मे किया है । प्लेडों चाहता था कि 
राज्य को विवाह तथा तद्विपयक समस्याओं के सम्बधघ म कानून बनाने चाहिए । आगरकर वी 
हृष्टि में ताप्विक समस्या सामाजिक दुष्रथाओ के उम्रूलन की थी, अत उरहें विदेशी राज्य के द्वारा 
सामाजिक तथा वैवाहिक जीवन के नियमन के लिए कानून बनाये जान मे काई हानि नहीं दिखायी 
देती थी । कैसरी' कसी एक व्यक्ति का पत्र नही था | इसलिए यद्यपि आगरकर ने 887 तक 
ैसरी! का कायभार सेमाला, फिर भी थे उसे अपने सुघारवादी सामाजिक विचार! के प्रचार का साधन 
ने बना सवे | अत एक प्रकार का समभौता मर लिया गया। निश्चय क्या गया कि यदि आगरकर 
उग्र सामाजिक सुघारो के समधन में कोई लेख लियें तो ये उसे एक पृथक स्तम्भ में अपने हस्ताक्षर 
सहित प्रकाशित करें अथवा उसे सामाय झ्ीपक सम्प्राप्त लेख वे अत्गत छाप दें | कितु जसा कि 
कालातर मे सिद्ध होगया, यह समभौता अधिक समय तक चले ने सका । 

छिलक परुरातनपोषी मण्डली वे सदस्य ये | व॑ समाज सुधार के पूण विरोधी नहीं ये बिंदु 

जिस ढग में सामाजिक सुधारो का समथन किया जा रहा था उसका उदान विरोध किया । उ हें शास्त्रों 
में विदवास था,और वे स्वीकार करते थे कि घमशास्त्र उा महापुरुषों की कृति हैं जो विवेक और समत्द 
बुद्धि से युक्त थे । इसलिए ये नही चाहते थे कि शास्त्र के साथ मनमावा और धीगा मुल्ती का 
व्यवहार क्या जाय ! वितु साय ही साथ वे यह भी मानत ये कि देश काल के अनुसार शास्त्री 
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में परिवतन और सद्योपन थी गिया जा सवता है। इस सम्बंध मे श्वेतवेतु का उदाहरण उल्लेख- 
नीय है | इ्वेतवेतु न॑ विवाह वी भ्रया प्रारम्भ वी थी | तिलव नहीं चाहते थे कि विदेशी मृत्यतत्रीय 
राजनीतिक तथा प्रशासनिव व्यवस्था अधीन जयता ये सामाजिय तथा धामिव मामलों मे विशी 
नवीन प्रथाआ और परिपाटियों का समारम्म परे | यदि वे हॉब्स वे उस राजनीतिक सिद्धात से 
परिचित होते जा धमसघ पर राज्य के नियश्रण का समथा वरता है ता वे अवश्य ही उसया सण्डन 
यबरत | तिलव' बा बहता या कि समाज-सुधार वी सही पद्धति यह नही है कि वह विदेशियों द्वाराऊपर 
से लादा जाय, सही तरीका यह है पिः जनता को धीर धीर प्रदुद्ध किया जाय जिससे उससे सुघारोबा 
अग्रीकार बरने की सामाजिक चेतना का विवास हो सबे | तिलव' और आगरवर वे बीच वॉलिज के 
दिना से ही एवं ध्ृदम विवाद चलता आया था । विपय यह था कि समाज सुधार तथा राजनीतिक 
मुक्ति, इन दोना में से प्राथमिकता किसको दी जाय । आगरवर चाहते थे कि जनता मे तत्वाल सामा 
जिक जामृति उत्पन की जाय । उनतवा कहना था कि यदि सामाजिक जीवन म वुद्धि-तत्व का समा 
वेश हो! जाय तो फिर राजनीतिव' समस्याएँ उतनी उलभन नही पंदा बरेंगी। इसके विपरीत तिलब 
वा हृढ़ विश्वास था वि' देश की आधारभूत आवश्यवता विदेशी नौवरदाही के दवाव काउ मूलन वरना 
है, और मदि यह सम्मव न हो सबे तो उस दयाव को वम तो अवश्य ही करना होगा । एवं बार 
भारत वी आत्मा वे स्वतश्र हो जाने पर देश ये विघायय स्वतन्न आलोचना के वातावरण में सामा- 
जिक परिवतन वी समस्याआ वे विषय में समुचित निणय कर लेंगे । इसलिए तिलक को इसमे 
फोई ओऔचित्य नही दिसायी देता था कि एक मिन सम्यता और सस्कृति के लोगो वो हिंदुआ की सामा 
जिक स्थिति बे! सम्बंध मे निणय करने के लिए आमत्रित क्या जाय। वितु तिलव और आगरकर 
में से बाई भी समझौते वे लिए तैयार नहीं था । दीना ही ओोजस्वी व्यक्ति थे, भत उनकी मानसिक 
रखना वो देसते हुए उनके बीच सम्बंध विच्छेद अनिवाय था । 
तिलव तथा आगरकर या उक्त मतभेद समय के साथ साथ अधिक गम्भीर होता गया । 
वेसरी' से सम्बद्ध अनेव सदस्य आगरवर वे' उग्र सामाजिक दशन से सहमत न हो सबे' । फ्लस्वरूप 
तिलब' तथा आगरकर मे बीच खाई अधिक भौडी होती गयी । कुछ तात्वालिक घटनाओ ने भत- 
भेद को और तीद् कर दिया, उदाहरण वे लिए, रखमाबाई वा मामला। उन दिनों 'केसरी” में प्रका- 
शित लेसी मे हमे तिलब' तथा रानाडे के नेतत्व मे काम करने वाली सामाजिक सुधारको की मण्डली के 
बीच बढती हुई द्ात्रुता का परिचय मिलता है । 885 वी 9 जून को “केसरी” मे रानाडे के विरुद्ध 
एक अत्यन्त क्‍टु और व्यग्यपूण लेख छपा । अत मे, मतमेंद बढने के कारण आगरकर ने अवदूबर 
]887 में 'बेसरी” से अपना सम्बंध तोड लिया । उस समय, तिलक से वासुदेवराव वेलकर और 
एवं एन गोखले क्सरी”' और “मराठा के स्वामी बेन गये । 887 से तिलक को केसरी” का 
सम्पादक घोषित कर दिया गया । 'केसरी” से सम्ब'ध तोडने के पश्चात आगरकर ने अक्टूबर 888 
में 'सुधारक” नाम का अपना अलग पत्र प्रकाशित करना आरम्म कर दिया | यह पत्र अंग्रेजी तथा 
मराठी दोनो भाषाओं मे प्रकाशित होता था | गोपाल कृष्ण गोखले कुछ समय तक उसके अग्रेजी 
खण्ड के सम्पादक रहे थे। गोखले तथा आगरवर ने पत्र बे प्रकाशन के प्रथम वष मे केवल चार रुपया 
प्रतिमास पारिश्रमिक स्वीकार करके राजनीति तथा पत्रकारिता के क्षेत्र मे त्याग का उच्च आदश' 
प्रस्तुत क्या । 'सुघारक' के प्रारम्म होने के समय से 'वेसरी तथा 'सुघारक” दोनो के बीच आलो 
चना तथा तूतू मैंमें का युग आरम्भ हुआ | एक बार 'सुघारक” ने तिलक पर प्रच्छन प्रहार किया । 
उसने उन नेताओं की भत्सना की जो अपना नेतृत्व कायम करने के उद्देश्य से जनता के दोषों का 
उद्घाटन करने से डरते थे । 'सुधारक' ने वहा कि ऐसे नेता जनता को बौद्धिक विनाश की ओर ले 
जतते हैं। फीमेल हाई स्कूल, पूना के पाठयक्रम के सम्बंध में मतभेद 'केसरी' ओर 'सुधारक' के बीच 
विवाद का एक प्रसिद्ध कारण था | तिलक का विचार था कि लडकियो को शिक्षा तो दी जानी 
चाहिए, क्तु वे उाह पाश्चात्य सम्यता के रंग मे श्गने के विरुद्ध थे । 
(ग) 489] का सम्मति आयु अधितियम--9 जनवरी, 89] को कलकत्ता में इम्पी 
रियल लेजिस्लेटिव कौंसिल मे 'सम्मति आयु विधेयक' विधिवत प्रस्तुत क्या गया। विधेयक के 
सम्बंध मे कहा गया था कि उसका उद्देश्य स्वीकृति की आयु बढाकर दस से बारह कर देना है। 
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अत स्पष्ट था कि सरकार ने मालबारी वी समाज सुधार योजना की केवल पहनी बात को 
विचाराथ लिया था। रमेशचढद्ग मित्तर ने विधेयव वा डटवर विरोध किया । विततु वाइसराय लाड 
लेसडाउन ने स्पष्ट क्या कि प्रस्तावित विधेयक रानी विक्टोरिया वी 858 वी घोषणा के विश्द्ध 
नही है । 20 जनवरी को “केसरी” म एक लेस प्रवाशित हुआ । उप्तम कहा गया कि प्रस्तावित 
विधेयक से हिंदुओ के घाभिक रीति रिवाज म अवश्य ही हस्तक्षेप होगा । और इसी आधार पर 
जनता वो विधेयक का विरोध बरने के लिए प्रोत्साहित किया गया। लगमग तोन महीने तक 'वेसरी' 
विधेयक के विरुद्ध टिप्पणियाँ और लेख छापता रहा । यद्यपि तिलक के विरोध वे बावजूद विधेयव 
पारित हो गया कितु वे उसके बाद भी उसका विरोध करते रहे | मई 89] भे मोविद राव 
लिमये के सभापतित्व में पूना मे चौथा वम्बई प्रातीय सम्मेलन हुआ । सम्मेलन मे तिलक ने कहा 
कि लोकमत विधेयक के विरुद्ध है। तिलब के रवेये का कुछ विरोध भी हुआ, फिर भी प्रातीय 0 
सम्मेलन ने एक प्रस्ताव पारित क्या जिसमे कहा गया कि सरकार ने लोकमत की ओर यथोचित 
ध्यान न देकर मारी भूल वी है । तिलक को इस प्रस्ताव के पारित होन से ही सतोप नहीं हुआ । 
उहोंने ब्रिटिश पालमिट मे कुछ कायवाही करने का भी विचार क्या | उनकी इच्छा थी कि एक 
विधेयक पार्लामट मे प्रस्तुत क्या जाय । कितु उच्चतर राजनीतिक सत्ता से अपील करवे' भारत 
सरकार के काय को रह करवाना सम्भव न हो सका | यद्यपि तिलक को विध॑यक को रह करवाने 
भें सफलता नहीं मिलो, फिर भी वे सरकार तथा समाज सुधारक। की मण्डली का विरोध करने 
वाला के नेता वन गये । 
वितु तिलक को केवल परम्परावाद का महान समथक समभना उचित नही है। दिसम्बर 
890 में कलकत्ता के चतुथ सामाजिक सम्मेलन मे आर एन भुधोलकर ने एक प्रस्ताव प्रस्तुत 
क्या जिसमे बाल विवाह का खण्डव और वयस्क विवाह का समथन किया गया । तिलक ने प्रस्ताव 
का समथन क्या, कितु सस्हृत के विद्वान होने के नाते उहह।ने आग्रह किया कि भ्स्ताव में शास्मा 
का जो गलत हवाला दिया गया है उसे निवाल दिया जाय | 89] में नागपुर मे जी एस खापर्ड 
के समापतित्व में हुए पाँचवें सामाजिक सम्मेलन में भी तिलक सम्मिलित हुए | उसमें बिघवा विवाह 
के समथन मे एक प्रस्ताव प्रस्तुत किया गया और जनता से अपील की गयी कि वह इस विपय में 
सरबार की सहायता करे । तिलक ने एक सशोधन प्रस्तुत क्या कि विधवा विवाह आदोलन के सम 
थक केवल विवाह-समारोह म॑ सम्मिलित होकर ही सत्तोष न कर लें, वल्कि उहू अपनी सत्यनिष्ठा 
दिखाने के लिए वबाहिक भोजों मे भी भाग लेना चाहिए । कि तु सुधारको के लिए यह कठिन परीक्षा 
थी, इसलिए उसम से वच निकलने के लिए उद्दाने प्रस्ताव से 'आदोलन की सहायता के लिए! 
“यथासम्मव” शब्द ओर जुडवा दिये । नागपुर सामाजिक सम्मेलन वी विषय समित्ति की बैठक मे 
तिलक की उपस्थिति तीव्र विवाद का कारण बन गयी। तिलक ने अनेक नुकीले प्रइन पूछकर रानाडे 
को यह स्वीकार करने पर विवश किया कि विषय समिति की रचना मे बुछ अनियमितताएँ हुई 
हैं । तिलक साहसी व्यक्ति थे इसलिए जब सुधारको ने देखा कि वे भण्डाफोड करने वाले प्रश्न पूछ 
रहे हैं तो उ.होने तिलक को सम्मेलन से निकाल देने की भी धमकी दी । समाज सुधार क॑ सम्ब'ध 
में तिलक के रबये को स्पष्ठ करने के लिए यहा आगे की दो घटनाओ का उल्लेख वर देना बनुप- 
युक्त न होगा | 94 मे शास्त्री मे मद्रास विधान परिषद में विवाह की आयु को बढाने के लिए 
एक विधेयक प्रस्तुत किया । तिलक ने वेसरी में उसकी कटु आलोचना छापी । 988 मे विटठल 
भाई परठेल ने इम्पीरियल कौंसिल मे हि'दु विवाह विधेयक प्रस्तुत किया । तिलक ने इस विधेयक का 
भी विरोध किया कितु उहोमे 'मराठा” को एक पत्र लिखकर स्पष्ट कर दिया कि मैं सामाजिक 
तथा धाभिक आधार पर विधेयक का विरोध नही कर रहा हूँ। मैं इसके विरद्ध इसजिए हू वि इससे 
उत्तराधिकार के आधिक कानून में हस्तक्षेप होगा । 

(घ) तिलक तथा चाय पार्टी की घटता--4 अक्टूबर, 890 का दिन पूना के सामाजिक 
इतिहास म एक महत्वपूण दिन वन गया, क्यांकि उस दिन तिलक, रानाडे तथा गोखले समेत बयालीस 
व्यक्तियों मे एक ईसाई मिशतरी के घर पर चाय पी ली । परम्परावादी लोगो की दृष्टि म यह एक 
भयकर सामाजिक अपराध था अत इस विषय को लेकर झकराचाय के घामिक ययायालय में एक 
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ढंग वी असहमति प्रकट को, और कुछ समय के लिए ऐसा लगा के ईसाई बनाने की प्रक्रिया समाप्त 
कर दी गयी है। केसरी रमाबाई के इरादो को सदव ही सदेह की हृष्टि सं देखता आया था, कितु 
'रानाडे और भण्डारकर का विचार था कि शिक्षा के लिए ईसाइयो से भी अनुदान लेने म कोई हानि 
नहीं है, बल्कि अनुदान न लेने का कोई उचित आधार नही है । रानाडे तथा भण्डारकर सम्प्रदाय वे 
सुधारवादिया के विरुद्ध वेसरी' ने बडे ही कटु शब्दा का प्रयोग क्या, और शीघ्र ही सिद्ध हो गया 
कि 'केसरी' का रवैया सवथा उचित था। रमाबाई का तक था कि मुझे ईसाइयो से सहायता इस 
लिए लेनी पड रही है कि हिद्दू मेरी झक्षिक योजनाओं के लिए कोई वित्तीय सहायता देने के लिए 
राजी नहीं हाते। 3 अगस्त, 893 को दो वष से चले आये इस विवाद का अत हो गया। 
रानाडे तथा भण्डारक्र ने शारदा सदन की परामश समिति से त्यागपन्न दे दिया । 

शारदा सदन विवाद ने निर्शान्त रूप से सिद्ध कर दिया कि तिलक हिंदू स्त्रिया को 

गैर-आध्यात्मिक प्रलोमना से ईसाई बनाने के विरुद्ध थे | वे शारदा सदन सस्या के विरोधी नही 
थे, शत यह थी कि वह अपने को लौक्कि विषयो की शिक्षा देने तक सीमित रसे | तिलक 889 
से ही रमावाई के मिशनरी इरादो के सम्बघ मे शक्ति थे । वे न तो सनी शिक्षा के विरुद्ध थे और 
न विधवा उद्धार के । कितु वे यह सहत नहीं कर सकते थे कि ईसाई लोग कुटिल तरीकों से लोगो 
को धर्मा तरित करने का खेल खेलते रहे । केसरी' को रमाबाई के धम प्रचार सम्बधी उत्साह से 
सहानुभूति नही थी। यही कारण था कि कमी-कमी उसने समाज सुधारका पर कटु व्यग्यात्मक प्रहार 
किये, क्योकि उसकी हृष्ठि मे वे रमाबाई की योजनाआ मे सहायता दे रहे थे | कितु इस विवाद में 
तिलक का रवैया वैसा नही था जसा कि कसी परम्परावादी मताध और पुरातनपोषी का होता है । 
उनकी भावना शुद्ध राष्ट्रीय थी। उनका यह विचार सवथा उचित था कि धम-परिवतन का सम्बंध 
गम्मीर भावनात्मक रूपा तर से है, इसलिए तुच्छ सासारिक स्वार्थों वे लिए धम बदलना सवथा अनु 
चित है । यद्यपि रमाबाई के समथको और विशेषकर उसके ईसाई जीवनी लेखक मैक्नीकौल ने तिलक 
को एक जनोत्तेजक नता बतलाया है कितु वास्तव मे इस समस्त विवाद से तिलक की राष्ट्रीय भाव 
माओ का परिचय मिलता है। 

तिलक और समाज-सुधारका के बीच मतभेद 886 और 887 स ही चला आया था, 
शारदा सदन विवाद ने उसे और गहरा कर दिया । तिलक का तक था कि जब एक वार यह प्रकट 
हो गया था कि शारदा सदन के मूल मे लोगो को ईसाई बनाने की योजना थी तो राताडे और 
भण्डारक्र को चाहिए था कि उस सस्था से सम्व ध विच्छेद कर लेते और रमाबाई की योजनाओं 
का भण्डा फोड करते । समाचारपत्रो के द्वारा जो कु विवाद चला उसने दोना गरुटो के वैमनस्य को 
पक्का कर दिया | फिर भी रानाडे और भण्डारकर के त्यागपन्र स॑ दो उद्देश्य पूरे हुए । प्रथम, 
शारदा सदन के सस्थापक के इरादो के सम्बंध मे तिलक की जो शकाएंँ थी उनवी प्रुष्ठि हो गयी । 
द्वितीय, त्यागपत्र ने निश्चित रूप से सिद्ध कर दिया कि रानाडे और भण्डारकर अधिक से अधिक 
समाज-सुधारक' थे ओर उनकी सहिष्णुता व्यापक थी, कितु वे हिद्गु विरोधी नही थे । वे हिड्डुओ 
को ईसाई बनाने की कुचाला को सहन नही कर सकते थे । 

(च) तिलक का सामाजिक दशन--अनेक आलोचको ने इस बात पर खेद प्रकट क्या है 
कि तिलक सम्प्रदाय के चिःतन मे राजनीतिक अतिवाद और सामाजिक परम्परावाद के बीच गठ 
बचघन था। वेलेंटाइन शिरोल इस हष्टिकोण का प्रतिपादक था, और तब से अनेक आलोचक और 
इतिहासकार इसे दुहराते आये है । यह सत्य है कि तिलक पाश्चात्य आधार पर सामाजिक परिवतन 
लाने के विरुद्ध थे। कितु वे हर प्रकार के सामाजिक परिवतन के विरुद्ध नहीं थे। वे राष्ट्रवादी 
थे इसलिए उहोन राजनीतिक मुक्ति को प्रायमिकता दी । उनका विचार था कि नौक्रशाही क्के 
विरुद्ध सफल संघय चलाने के लिए आवश्यक है कि जनता की घाभिक तथा सामाजिक एकता 
अक्षुण्ण रखी जाय । अपनी सूक्ष्म दृष्टि से उहोने देख लिया था कि समाज-सुधार से सामाजिक 
विघटन वी प्रवत्तियों को प्रोत्साहन मिलता है, और इस बात को उस समय वे डुमम्पप्रण समभते 
थे | उनका कहना था कि केवल सामाजिक प्रगति राजनीतिक मुक्ति की कसौटी नहीं है है 899 
मे ऊदोने ब्रह्मा मे जो कुछ देखा था उसने उनके दृष्टिकोण की पुष्टि कर दी थी । ब्रह्मा में सामा- 
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जिक स्वत-त्रता भारत की अपेक्षा अधिक थी, कितु ब्रह्म वी राजनीतिक दशा मारत से अच्छी 
नही थी । 
तिलक इसके विरुद्ध थे कि विदेशी नौकरशाही सरकार सामाजिक तथा धामिक सुधार के 
क्षेत्र मे हस्तक्षेप करे । विदेशी राज्य शक्ति के केद्वीकरण पर आधारित था और उसकी कायप्रणाली 
यात्रिक, अस्वामांविक तथा पराये ढंग वी थी | इसलिए तिलक सामाजिक क्षेत्र को, जो अब तक 
जनता के नियत्रण में चला आया था, नौकरशाही के तिय त्रण मे समर्पित करने के लिए हैयार नही 
थ । उनका तक था कि सोलहवी और सनह॒वी शताब्दियो मे जिन नताओ तथा साधारण जनो ने 
भारत में मुसलमाना के राजनीतिक आधिपत्य का विरोध किया था उहांने सामाजिक सुधारो वे लिए 
शोर गुल नही मचाया था । इसलिए तिलक ने दो प्रस्तावनाएँ निरूपित की । प्रथम, सामाजिक सुधार 
को प्राथमिकता नहीं दी जानी चाहिए । समय की प्रमुख माग है कि पहले सम्पूण शक्ति राजनीतिक 
अधिषारो की प्राप्ति के लिए बेदद्रित की जाय । राजनीतिक अधिकारा के मिलन के उपरात सामा- 
जिक सुधार हो जायगा । दूसरे, जो मी सुधार आवश्यक हा वे घीरे-धीरे और शिक्षा की प्रत्रिया के 
द्वारा लाये जायें । इस प्रदार तिलक को समाज की अवयवी प्रक्ृति भ विश्वास था। उहँ यह 
बहुत बुरा लगता था कि जिन परिषदा मे निर्वाचित भारतीय सदस्यों का बहुमत नही था उहे देश 
के सामाजिक भाग्य के निणय का काम सौप दिया जाय । 
तिलक अस्पश्यता की भ्रथा के विरुद्ध थे | गणेक्ष उत्सव के जुलूसो मे नीची जातियो के लोगों 

को ऊँची जातियो के सदस्यो के साथ साथ अपनी अपनी गणेश प्रतिमाएँ लेकर चलन की आज्ञा 
थी। !98 में लोनवाला जिला सम्मेलन के' अवसर पर तलक ने डिप्रेस्ड वलास मिशन (दलित 
वग सघ) के वी आर शिदे के साथ अस्पश्यता के प्रश्न १२ विचार विनिमय किया और अपने ढग 
से सघ के काय में सहयोग देने वा वचन दिया । प्रथम दलित वग सम्मेलन 24 ओर 25 माचत, 
98 को वम्बई मे फ्रैंच ब्रिज के मिकट हुआ! शिदे ने इस सम्मलन की व्यवस्था बी। पहले 
दिन गायक्वाड ने सम्मेलन का समापतित्व किया । दूसर दिन तिलक ने सभा में भाषण क्िमा। 
नारायण चदावरकर सभापतित्व क्र रहे थे, उहोने तिलक का स्वागत क्या । तिलक ने घोषमा 
की कि अस्पृश्यता का आत होना चाहिए । उहाने कहा कि सभी भारतवासी एक ही मावृरमि की 
सतान हैं ! अस्पश्यता को किसी भी नैतिक और आध्यात्मिक आधार पर उचित नहीं वटउता जा 
सकता । वे गरजकर बोले “यदि ईइ्वर भी अस्पृश्यता को सहन करने लगे तो मैं नेद्े इम्दा करे 

कतई मायता नही दूगा ।” कितु उहोने स्वीकार क्या कि मेरी सम्पूण शक्त्यि “पी तिक क्यों 

में ही खप जाती है, इसलिए श्रम विभाजन के सिद्धात को मानता हुआ में झप्ना व्यय समय चज- 

नीति म ही लगाता हूँ। में चाहता हूँ कि अय लोग अस्पश्यता उमूतन के ऋत अे उपने छाया सम 

लें | जुलाई 920 में तिलक दलित वर्गों के द्वारा आयोजित एक वीवन सम + 





नें मम्मिदित छाए । 
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इतिहास मे जब कमी पाण्डित्यवादी धमविद्या, क्मकाण्डी अनुप्ठाता और पुरोहित बग का 
प्रभत्व बढा है तमी सरलता और सुधार की प्रवत्तिया भी प्रकट हुई है। हम देखते हैं कि भारतीय 
इतिहास के विभिन मुगा मे बुद्ध, महावीर, कबीर, नानक, राममाहन और दयानाद मे सामाजिक 
तथा धाभिक जीवन की सरल प्रणालिया का उपदेश दिया उनीसवी शताब्दी में मारत में विमिन्न 
सुवार आदोलता का उदय हुआ । कितु सुधार आदोलना मे नयी तथा अनौखी चीजों के महत्व 
का बढा-चढाकर दिखाने वी प्रवत्ति होती है । इससे पुरानी घामिक व्यवस्थाआ मे अपने को पुन 
प्रतिष्ठित करन की प्रतिग्रामी प्रवृत्ति का उदय होता है । बगाल म॑ ब्रह्म समाज आदालन ने अपने 
सम्ब ध परम्परागत सामाजिक-धामिक व्यवस्था से तोड लिया। इसलिए रामहृष्ण, विवेकानद 
और अरविद ने व्यापक सनातनी हिंदू धम के दावा का समथन किया। पजाव मे आय समाज के 
वेदवाद और सामाजिक सुधारवाद के विरुद्ध रामतीथ ने क्ृष्णमक्ति का उपदेश दिया और वेदात 
की शिक्षाओ का भ्रचार किया । महाराष्ट्र मे भी राताडे, तैलय और आगरकर जैसे समाज-सुधारका 
कौ यूरोपीयकरण की भ्रवत्तियो के विरुद्ध तिलक ने परम्परागत सामाजिक-घा्िक व्यवस्था का 
पक्षपोपण किया । 
5 तिलक का राजनीतिक दशन 
(क) तिलक के राजनीतिक चितन के आधार --याद राजनीति दशन का अथ आदद्गवादी 
समाज का काल्पनिक चित्र प्रस्तुत करना हो, तो इस अथ म तिलक ने राजनीतिक हृष्टि से पूण 
समाज का कोई चित्र हमारे समक्ष नही रखा है। उहोने प्लेटो, अरस्तू और सिसेरो की भाति 
सर्वोत्तम राज्य के लक्षणा और सम्मावनाआ का विवेचन नही क्या है ॥ उहोने हेगेल और बोसाक्वे 
की भाति प्रत्यात्मक हष्टि स पूण राज्य की योजना की रचना नही की है | मारत वी राजनीतिक 
मुक्ति उनके जीवन की मुस्य समस्या थी, इसलिए उनके विचारों और दृष्टिकोण म॑ महान यथाथ 
बाद का तत्व देखने को मिलता है । कितु वे मकियावेली और हॉब्स वी भाति के यथाथवादी नही 
थे | उहाने कमी राजनीतिक व्यवह्मरवाद का समथन नही क्या । वे प्राचीन सस्कृत दच्यन वे अच्छे 
पण्डित थे इसलिए उनके राजनीतिक चितन में हम भारतीय दशन बी बुछ् प्रमुख घारणाओ और 
आधुनिक यूरोप के राष्ट्रवादी और लोक्तात्रिक विचारा का समवय देखने को मिलता है। 
तिलक के राजनीतिक विचारों पर उनकी प्रमुख तत्वशास्त्रीय मायताओं का प्रमाव है | वे 
वेदाती थे | उनके अनुसार वेदात के अद्वतवादी तत्वशास्त्र मे प्रातिक अधिकारों की राजनीतिक 
घारणा निहित है । चूकि परमात्मा ही परम सत है और चूकि सब मनुष्य उसी परमात्मा के जश्ञ हैं, 
इसलिए उन सबमे वही स्वतत्र आध्यात्मिक शक्ति अतनिहित है जो परमात्मा मे पायी जाती है। 
इसलिए, तिलक मे अद्गतवाद से स्वत त्रता की धारणा की सर्वोच्चता का सिद्धात था ।* स्वतजता 
ही होम रूल (स्वराज्य) आदोलन का प्राण थी । स्वततता की ईश्वरीय मावता कमी वाधक्य को 
प्राप्त नही होती । स्वत जता ही व्यक्तिगत आत्मा का जीवन है और व्यक्तिगत आत्मा ईश्वर से 
मिन नही है वल्कि वह स्वय ईदवर है । यह स्वतत्रता एक ऐसा सिद्धांत है जिसका कमी विनाश 
नहीं हो सकता । ?? इस प्रकार तिलक के अनुसार स्वतत्रता एक ईश्वरीय गुण है। और सुजना 
त्मक्ता की स्वायत्त शक्ति को ही स्वतानता कहा जा सकता है। विना स्वताजञता के किसी भी प्रकार 
का नतिक और आध्यात्मिक जीवन सम्मव नही है । विदेशी साम्राज्यवाद राप्ट्र की आत्मा का ही 
हनन कर देता है, इसीलिए तिलक न ब्रिटिश साम्राज्यवाद के विरुद्ध सघप क्या ! इस प्रकार हम 
देखत है कि तिलक ने राजनीतिक स्वततता के लिए जो सग्राम चलाया उसके आघार दाशनिक थे। 
तिलक के राष्ट्रवाद पर भी पाइचात्य राष्ट्रीय स्वत त्रता और आत्मनिणय के सिद्धातों का 
प्रभाव पडा था । 908 म उहान जपने राजद्रोह के मुकहमे के सम्बध मे यायालय मे जो प्रसिद्ध 
भआपण किया उसमे उहोने जान स्टुअट मिल की टाप्ट्र की परिमापा को स्वीकार करत हुए उदधव 





9 तिलक गौता रहस्य (हिली सस्करण) पृष्ठ 399 4 
]0. &/#रशदकी0छ बाद तिवमाहर थ 726६ (जी ए नटेसन एण्ड कम्पनी मद्रास) पृष्ठ 354॥ 
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क्या ।7 99 में उहान विल्सन वे राष्ट्रीय आत्मनिणय के सिद्धात को स्वीकार कया और 
माँग की कि' उसको भारत के सम्बंध में भी वार्यान्वित क्या जाय ।* अत तिलक का राष्ट्रवाद 
दशन आत्मा वी परम स्वताबता के वेदाती आदश और मत्सीनी, बक, मिल और विल्सन की पाश्चात्य 
धारणा का समवय था। इस समवय को उहाने 'स्वराज्य' शब्द के द्वारा व्यक्त किया। स्वराज्य 
एक बदिक शब्द है जिसका प्रयाग महाराष्ट्र मे शिवाजी के राज्यतत्र के लिए क्या जाता था। 

चूकि तिलक का हष्टिकोण आध्यात्मिक था इसलिए वे स्वराज्य को मनुष्य का अधिकार 
ही नहीं, बल्कि धम मो मानते थे ।” उहान॑ स्वराज्य का नैतिक तथा आध्यात्मिक अथ भी बत 
लाया । राजनीतिक हृष्टि से स्वराज्य का अथ राष्ट्रीय स्व शासन है। नैतिक हृष्टि से इसका अथ 
आत्मनिग्रह की पूणता प्राप्त करना है, जो स्वधम के पालन के लिए अत्यावश्यक है। इसका आध्या- 
त्मिव पक्ष भी है । इस दृष्टि से उसका अथ है आतरिव आध्यात्मिक स्वतत्रता और ध्यानज-य 
आनाद वी प्राप्ति । स्वराज्य का आध्यात्मिक अथ तिलक ने इन द्वाब्दो मे व्यक्त क्या “अपने में 
केद्रित और अपने पर निभर जीवन ही स्वराज्य है । स्वराज्य परलोक मे है और इस लोक में भी 
है । जिन ऋषियों ने स्वधम के नियम वा प्रतिपादत क्या उहोने अत में वन की राह पकड़ी, 
बयांकि जनता स्वराज्य वा उपभोग कर रही थी और उस स्वराज्य की रक्षा का मार क्षत्रिय राजाबा 
पर था। मेरा विश्वास है और मेरी प्रस्थापना है कि जिन लोगां ने इस ससार मे स्वराज्य का उप- 
भोग नही क्या है वे परलोक' में भी स्वराज्य के अधिकारी नहीं हो सकते ॥//१४ यही कारण था कि 
तिलक राजनीतिक तथा आध्यात्मिक दोनो ही प्रवगर की स्वत-त्रता चाहते थे । 

(ख) राष्ट्रवाद तथा पुनरुत्यानवाद--तिलक का राष्ट्रवाद कुछ अज्ञा म॑ पुनरुत्यानवादी 
था। वे राष्ट्र म आध्यात्मिक द्क्ति और नतिक उत्साह उत्पन करने के लिए वेदा तथा गीता के 
सदश का जनता वे समक्ष रखना चाहते थ। उनका विचार था कि प्राचीन भारतीय सस्कृति के 
कल्याणकारी और जीवनदायिनी परम्पराआ की पुन स्थापना करना अत्यत आवश्यक है। उहमि 
कहा “सच्चा राष्ट्रवादी पुरानी नीव पर ही निर्माण करना चाहता है। जो सुधार पुरातन के प्रति 
घोर असम्मान की भावना पर आधारित है उसे सच्चा राष्ट्रवादी रचनात्मक काय नहीं समभता। 
हम अपनी सस्थाआ को भग्रेजियत के ढाच्रे मे नही ढालना चाहते, सामाजिक तथा राजनोतिक सुधार 
के नाम पर हम उनका अराष्ट्रीयकरण नहीं करना चाहते ॥/7* इसलिए तिलक ने समझाया कि मैंने 
शिवाजी और गणपति उत्सवा को प्रोत्साहन इसलिए दिया है कि उनके द्वारा वर्तमान घटनाओ और 
आद*दोलना का ऐतिहासिक परम्पराओ के साथ सम्बन्ध जोडा जा सके [77 

राष्ट्रवाद तत्वत एक मानसिक और आध्यात्मिक प्रत्यय है। यह उस पुरानी गणभक्ति 
(कवीला परस्ती) की गम्मीर भावनाओ का आधुनिक सस्करण है जो हम भ्रागैतिहासिक और प्राचीन 
यरुगो से देखते आये है । लोगा म प्रेम और अनुराग की जो-मावना अपने कवीले अर्थात गण, पोलिस, 
सिविटास और दश के प्रति थी उसी ने वतमान युग मे विकसित होकर राष्ट्रमक्ति का रूप ले लिया 
है । यह सत्य है कि राष्ट्रवाद तमी पनपता है जब एकता की भावना को उत्पन्न करने वाले वस्तुगत 
तत्व विद्यमान होते हैं। सवसामाय द्वारा बोली जाने वाली एक भाषा, कसी एक ही वास्तविक 
अथवा काल्पनिक जाति से सब की उत्पत्ति का विश्वास, एक ही भूमि पर निवास जौर एक सामाय 
धम--ये कुछ बहुत ही महत्वपूण वस्तुगत तत्व है जिनसे राष्ट्रवाद वी भावना उत्पन होती है। 


]]. उद्ब्धब 5 प्रकट (908) पृष्ठ 38 ॥ 

]2 तिलक का विल्सन और क्लोमशो को 99 में लिखा गया पत्र । यह पत्न “मराठा मे प्रकाशित हुआ था । 

3 तिलक का ]9]6 की काग्रेस के उपश त यवतमाल में दिया गया भाषण ७/#22८/65 पृष्ठ 256॥ 

]4 बी जी तिलक, “फ्डाएा47082 ध्यत 5छद्ाद 86०८४ काब॑ #गाहुड थी उमा, 
पृष्ठ 276 804 

]5 तिलक का 43 दिप्तम्बर 9]9 को मराठा को लिखा गया पत्र 

]6 एम एन राय मे अपनी पुस्तक उशवीद छा उ7्द/ठा॥0॥ मे पृष्ठ ]4 पर, यह पुराना माक्सवादी दृष्टिफीण 
दुहराकर भारी धुल की है कि परम्परादादी भारतीय राध्टवाद पर श्रतिक्रिया की मरणशील शरक्तिया का 
आधिपत्य था । 
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कितु मनांगत मनोवचानिक तत्व प्रघान हुआ करता है । यह आवद्यव है कि ऐतिहासिक परम्पराआ 
वी विरासत पर आधारित मानप्तिक एकता की शावना विद्यमान हो । सारत मे जातिगत और भाषा- 
गत विभिनताआा के बावजूद राष्ट्रवाद का यह मानसिक आधार महत्यपूर्ण रहा है। भारतीय सस्कृति 
की सरिता के सतत और अविच्छिन्त प्रवाह ने देश मं इस आधारभूत मानसिक एकता को उत्पन्न करने 
में महाते याग दिया है । औसवाल्ड स्पेंगनर ने राष्ट्रवाद को आध्यात्मिक तत्व माना है । राष्ट्रवाद 
विदेशों साज्राज्यवाद के विरुद्ध आयिक सघप और स्वायत्त आत्मनिधारित जीवन की राजनीतिव' 
आकाक्षा का ही द्योतक नही है, बल्कि उससे संस्कृति की आत्मा वे विकास का भी विशेष रूप से 
परिचय मिलता है । भारत म बक्मिचद्भ, विवेक्ञानद, तिलक, अरविंद विपितचाद पाल औौर 
गाधी ने राष्ट्रवाद बे इस आध्यात्मिक तत्व का महत्व दिया है।? इसके विपरीत दाशमाई नौरोजी, 
फीरोजशाह मेहता और गाखले न॑ राष्ट्रवाद वी घम निरपंक्ष घारणा का पोषण किया है। यधपि राष्ट्र 
बाद तत्वत एकता के मानप्तिक और आध्यात्मिक बधता की मनोगत अनुभूति पर आधारित होता 
है, कितु उसके लिए वस्तुगत तवा की भी आवश्यवता हाती है। उत्सव ओर समारोह राष्ट्रवाद 
के प्रतीकात्मक तत्व है । एक ओर वे उनम सम्मिलित होने वालो मे व्याप्त एकता के बघनां को 
व्यक्त करत है और दूमरी आर उनसे उन एकता की सावनाआ का बल और उत्तेजना मिलती है । 
बुद्धिमान नेता इस भावनाज) का सृजनात्मक दाक्तिया) के रुप मे वाद्धित कार्यो मे नियोजित कर सकते 
है। ध्वज, राष्ट्रचिह्न, स्वततत्रता दिवस समारोह, चथा उत्सव गम्भीर भावनाओं को पअ्रतीवात्मव 
रूप दंत है । इस प्रवार का प्रतीक प्रयाग पाशविक जीवन की माँगा और आवश्यक्ताआ की पूर्ति म 
डूब रहने से कही अधिक प्रगतिशीन है। प्रतीक प्रयाग सास्कृतिक विकास का द्योतवः है, केयांकि 
उप्स प्रकट होता है कि मनुष्य कोरे भौतित्र जीवन से ऊपर उठ रहा है ओर राष्ट्र बसी किसी भति- 
वयक्तिक सत्ता के आनाद और आह्वाद का अनुभव कर सकता है। प्रतीक की प्रकृति और उस्तकी 
भौतिक आकृति वा महत्व नहीं है । दुछ प्रतीक सुसस्कृत और सौ'दयप्रिय लागो का भद्दे भौंडे लग 
सकते है, वितु सर्वाधिक महत्व इस बात का है वि सवसामाय को प्रभावित वरने की कितनी द्ाक्ति 
है। एक नेता के नाते तिलक महाराष्ट्र मे अपने अनुयायिया का एक शक्तिशाली सगठन खडा करना 
चाहते थ, और इसके लिए उहनि जनता की धार्मिक और ऐतिहासिक परम्पयाआ का अतीकात्मक 
रूप देने का प्रदत्त किया । गणपति और शिवाजी उत्सव महाराष्ट्र के उदीयमान भावमामण्डित 
राष्ट्रवाद के प्रतीक थे, आये चलकर कुछ जगा में वे भारत के अय भागां म भी प्रतीक रूपम 
प्रयुक्त हान लगे । 
शणपति उत्सव प्राचीन काल से चता आया था, और महाराष्ट्र मे वह एक परम्परागत 
समाराह मानता जाता है। पिछले युगा मं महाराष्ट्र के राज प्रमुख और सरदार इस उत्सव के लिए 
दान दिया करते थे । तिलक और उतके साथिया की बुद्धिमानी इस बात में थी कि जो उत्सव व्यक्ति- 
गास रूप से मनाया जाता था उसे उहाने सावजनिक समारोह का रूप दे दिया । उसका सादजमिक 
रूप राष्ट्रवाद के वधनो को अधिक हढ या सकता था, व्याकि एक सामा ये धार्मिक उत्सव में सम्मिलित 
होन॑ से एकता कौ भावना को प्रोत्ताहव मिलता था। यह सत्य है कि बम्बई प्राल वे हिंदू मुस्तिम 
दगा के बाद ही गणपत्ति उत्तव को सावजनिक रूप दिया यया था। तिलक तथा उतके नाम जोशी 
आदि साथियों के बीच तिजी विचार विनिमय के उपरातत इस उत्सव को सावजनिक बताने का विचार 
उत्पन हुआ। हिंदू मुस्लिम दर्गों ने स्पष्ट कर दिया था कि हिंदुआ की एकता वी नीच को सुदृढ 
करना नित्तात आवश्यक था और यणेश उत्सव इस काय में विशष रूप स सहायक है! सकता था। 
ब्राह्मण तथा अनब्नाह्मण सभी उत्सव मे सम्मितित होते थे । सावजनिक गणेश उत्सव का विचार भारतीय 





]7 एम एन राय मे इस बात की सतिशयाक्तिपूण मावसवांदी ध्याध्या अस्तुत की है। वो कह उीविशाधशा 
में पृष्ठ )88 पर व लिखत हैं. सामाडिक अथ से परम्परावाटी राष्ट्रवाद कांग्रेस का मेतंत्व करने वाले 
अराष्ट्रीयद्रत वुद्धिजादिया बा उग्रयाल के विरुद्ध प्रतिक्रिया की शक्तियों का प्रतिरोध थां। जिन ३ 
१857 के बतर के रूप मे विस्फोट हुआ था वे ही आधी शता टी उपरा्त परम्परावादी राष्टरवा” के राजवीकि 
पिद्धा ता के भूल मे दखने का मिलता है । 

8 सम्पूणताल ग्रणश ? 


बाल गगाधर तिलक ]9 


राज्या मे फैलने लगा और 896-97 तक वह सम्पूण महाराप्ट्र मे मनाया जाने लगा । अत इस 
उत्सव का पुनरुद्धार करने और उसकी नये ढंग से व्यास्या करने का श्रेय तिलक' को ही है। इस 
प्रकार एक राजनीतिक आदोलन के कृत्रिम विचार ने एक नागरिक धम का रूप धारण कर लिया। 
गणपति उत्सव को आररम्म करके तिलक ने राष्ट्रीय भ्रावगाओ को जनता तक पहुँचाने का श्रयत्त 
किया। उन दिनो भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस यूनाथिक तौर पर एक पडिताऊ आंदोलन थी । उसकी 
काय प्रणाली पाश्चात्य थी, और उसके नेता स्वताव्ता और व्यक्तिवाद के समथन मे बक, मिल और 
स्पेसर के विचारों को उदधृत किया करते थे। क्तु गणपति उत्सव जनता मे राष्ट्रवादी भावनाओं 
को जगाने की दिशा मे एक बडा ही सफल प्रयोग था, और इस हृष्टि से उसने महाराष्ट्र की जनता 
की मानसिक दक्शा को अनेक दशको तक प्रभावित क्या । 

जिस प्रकार भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस वे जम के लिए एक यूरोपवासी जिम्मेदार था वैसे ही 

शिवाजी की समाधि के जीर्णोद्धार की प्रेरणा भी यूरोपवासिया से ही मिली। 885 से अनेक 
समाचारपन्न शिवाजी की रायगढ स्थित समावि के पुन्निर्माण की आवश्यकता पर बल देते आये थे। 
कुछ उच्च सरकारी अधिकारी समाधि को देखने गये और उ'ोन सिफारिश की कि उसका जीर्णों 
द्वार होना चाहिए। लाड री ने भी जोर दिया कि समाज का भग्नावस्था से उद्धार किया जाय ! 
23 अप्रैल, 895 को 'क्सरी' में एक लेख भ्रकाशित हुआ जिसमे महाराष्ट्र की जनता से शिवाजी के 
ऐतिहासिक नाम के सम्मान की रक्षा करने की अपील की गयी | तिलक शिवाजी को गीता के' अथ 
में एक 'विभूति” मानते थे । देवी भृजनात्मक शक्ति से सम्पन्न व्यक्ति ही विभूति है। 900 मे तिलक 
राजद्रोह के अपराध मे प्रथम कारावास दण्ड को भोगने के बाद मुक्त हुए । उसी वष उहोने रायगढ़ 
में शिवाजी उत्सव मनाया । बीसवी शताब्दी के प्रारम्मिक वर्षो मे शिवाजी उत्सव बंगाल और 
जापान तक फैल गया । सखाराम गणेश देउस्कर ने कलकत्ता मे शिवाजी उत्सव का आयोजन करने 
में पहल बी, और मोतीलाल घोष तथा विपिनचद्ध पाल ने उनका समयन किया । 906 में तिलक 
के कलकत्ता पहुँचने से पहले वहा शिवाजी उत्सव पाश्चात्य ढंग से मनाया जाता था, सभा बुलाबी 
जाती थी और भाषण क्ये जाते थे । कितु जून 906 म तिलक के वहा पहुँचने के बाद उत्सव 
को हिदू पद्धति से मनाने की प्रक्रिया आरम्म हुई। तीन दिन तक भवानी की पूजा होती थी, और 
मण्डप मे रामदास स्वामी की प्रतिमा भी रखी जाती थी । 

2 अप्रैल, 896 के 'केसरी मे तिलक के एक व्यारथान की रिपोर्ट छपी । व्यारयान में 
तिलक ने कहा था कि शिवाजी उत्सव मे क्सी प्रकार की राजद्रोहात्मक मावना नही है। उहोने 
यह भी बतलाया कि शिवाजी उत्सव मनाना प्रत्येक हिंदू का कतव्य है । ! सितम्बर, 896 को 
“केसरी” मे तिलक का राष्ट्रीय उत्सवो की आवश्यकता पर एक अय लेख प्रवाशित हुआ | उसमे 
ओलिम्पिया और पिथिया के उत्सवो के ऐतिहासिक उदाहरणों का उल्लेख कया गया। लेखक ने 
प्राचीन मारत के यज्ञों की भी चर्चा की और वतलाया कि राजसूय और अश्वमेध यज्ञों मे वडी सख्या 
में लोग एकत्र हुआ करते थे । 8 सितम्बर का तिलक ने 'केसरी' मे एक अय लेख लिखकर उन 
समाज सुधारको की बोदडधिक्ता और पृथक्त्व की नीति की आलोचना वी जो अपने को जनता से 
अलग रखते थे । उहोने बतलाया कि राष्ट्रीय उत्सव अशिक्षित जनता तया शिक्षित लोगा ये! बीच 
भाईचारे के सम्बंध स्थापित करने को अवसर देते है । सामूहिक समारोहो से शिक्षित वग को नयी 
स्फूतति मिलती है और जनता मे जागति फैलती है तथा उसका हृष्टिकाण उदार होता है। उहूने 
यहा तक कह दिया कि यदि रानाडे अमृत तत्वशास्त्रीय सिद्धाता के चितन में तल्‍लीन रहना छोड- 
कर जनता मे घुलने मिलने लगे और गणेश, शिवाजी तथा रामदास के उत्सवा मे सम्मिलित होने लगें 
तो वे अधिक ऐश्वयवान दिखाया देंगे। 898 के बाद तिलक ने अनेक लेखो और भाषणा में शिवाजी 
उत्सव की समाजशास्त्रीय विवेचना की । उत्सव के सम्बध में उनके मन में बड़ी पवित्र धारणाएँ 
थी । वे अनुभव करते थे कि भावी पीढिया का यह परम क्त य है कि वे अपने पूवजाः और वीर पुरुषो 
को श्रद्धाजलि अपित करें, और यह पूछना कि इससे क्या लाम होगा वैसे ही उपहासास्थद हैं जसा 
कि पितरो के श्राद्ध के सम्बंध मे प्रश्व वरना । 9 अप्रैल, 90] को तिलक ने वेसरी' में एक लेख 
प्रकाशित करके शिवाजी उत्सव के सम्बध मे एक अय महत्वपूर्ण पहलू पर जोर दिया। उन्होंने 


१92 आधुनिक भारतीय राजवोतिक चितन 


बतलाया कि कांग्रेस आदोलन का उद्देश्य कुछ विशिष्ट अधिवारों का ततवातत आप्त करना है, जबकि 
शिवाजी उत्सव एक स्फूतिदायक औषधि की भाँति है जिससे सामाजिक तथा राजवीतिय' जीवन 
की नी सुह हांती है । तिलक क॑ अनुसार राष्ट्रवाद कोई हृ्यमाव स्थूल वस्तु नहीं है, वह ता एव 
भावना एक प्रत्यय है और इस भावना का जाग्रत करन मे दश्श के महापुरुषों की ऐतिहासिक स्मतियाँ 
महवपूण योग देती है । शिवाजी के मत मे लोकसग्रह वी मावनसाएँ थी, उहनि कमी स्थानीय 
स्वार्थों अथवा समाज वे किसी वग विशेष के हिता की हृष्टि से नहीं सांचा | इसलिए उनकी उप« 
वब्धिया को ध्यात में रखते हुए उाह विभूति और ईरवर का अवतार मानना अतिशयोक्ति नही है। 
समाज सुधारका की हष्टि में शिवाजी को अवतार मानता एक भद्दी मौडी जनता का उत्तेजित करन 
बाली वात थी । कितु तिलन साहसी ठया निर्मीक व्यक्ति थे, और उनने मन मे जो सत्य हाता 
उस कहने में हिचफ्ते नहीं थे / यह सत्य है कि शिवाजी उत्तव का प्रचार करन की बाजना के मुत्त मे 
तिलक का व्यवस्थित राजनीतिक दश्षन था | उतका यह विचार उचित ही था कि मारतीय राष्ट्वाद 
के पोषण वे लिए यह पर्याप्त नही है वि पद्िचम के उदारवादी लेसका के सिद्धाता को बौद्धिक रूप 
मे अंगीवार कर लिया जाय, बल्कि उसको परुष्ठ करने के लिए भारतीय जतता के सवेगा भौर भाव- 
नाओ का प्रज्ज्वलित करना हागा। इसीविए वे अनुभव करते थे कि शिवाजी वी स्मतिया से साधा- 
रण जनता वी याप्ट्रवादी मावत्ाआ को स्फूति मिलेगी । शिवाजी अयाय तथा उत्पीडन के विछद्ध 
जनता के रोप और प्रतिराव के प्रतीक थे । तिलक ने इस आरोप का कि शिवाजी उत्मव मुसिम 
विशधी है, अनेक बार राण्डव करन का प्रयात क्या | उन्हेनि बडी सावधानी से और बल देकर 
समभाया कि मैं शिवाजी वी विधिष्ट काय-प्रणाली का प्रयोग नही करना चाहता और ने उसका 
पुवरुद्धार करना ही मेरा उद्देश्य है, मैं ता केवल उनकी आधारभूत भावना को पुनर्णीबित करने का 
इच्छुक हैं । शिवाजी प्रतिराध की भावना के प्रतीक थ। मन्नहवी शताब्दी मं उहोंते मुसलमालों से 
इसलिए युद्ध क्या कि वे उत्पीडक थे । आज सुसलमानों से लड़ने का कोई प्रइन नही है | वग-मंग- 
विराधी आदालन के दिनो मं तिलक मे हिंदुओ और मुसलमाना दोनो से ही कहा कि तुम्ह उस 
नोकरशाही के विरद्ध अपने अधिकारा की रक्षा करनी चाहिए, जां अपने उहण्ड तथा अत्याचार- 
पूण कार्यों वी हर जआालाचना का कुचल देना चाहती है ) 
कितु तिलक को उनके अध्वत पुनर्त्यानवादी हामे के कारण कोरा हिदू राष्ट्रवादी मानता 
उचित नहीं है । व्यक्तिगत रूप से उन्हें हिंदू घम तथा सस्कृति पर सारी गठ था। राजनीतिक नता 
होन के नात्त वे हिंदुआ के उचित हिता वी रक्षा करना चाहते थे, जौर किसी प्रवार वी कायरता 
और समपण का अनुमादन करने के लिए तैयार नहीं थे । बितु यह कहना गलत है कि वे कोरे हिन्दू 
राप्टवादी थे और मुसलमातां में' विधद्ध थे ! जफारिया का कहना है कि व हिंदुआ वी मुप्तलिम- 
विरोधी बदले की मावना के प्रतिनिधि थे ।” अग्रेज इतिहासकार पॉवेल प्राइस लिखता है. * मुसलिम 
सोग भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस वा जवाब थी जौर आवश्यक मी थी क्‍्याकि तिलक की अवहिष्णुता 
मे पृथकत्व बी जिस भावना को बच मिला था वह स्वशासन की सम्मावना से और भी मधिक तीज 
हो गयी थी । ” शिराल लिखता है कि तिलक के अति परम्परावादी होने के कारण पुना सावजनिक 
सभा के सदस्यों ने उस संस्था से त्यागपत्र दे दिया था ! पाम दत्त ने तिलक और अरबिद को दोपी 
ठहराया है । उसका कहना है कि इन दोना ने राष्ट्रीय जागरण का हिदू पुनरत्यानवाद के साथ 
एक्रम्य स्थापित कर दिया था इसलिए मुसलिम जनता यप्लीय आदोलन म पृथक हो गयी। ' क्तु 
ये सभी प्रस्थापनाएँ अधूरी हैं और तिलक वे राजनीतिक विचारों तथा कार्यो वी गलत व्यास्या है। 
जिता एम ए असारी और हसन इमाम ने तिलक की राष्ट्रवादी भावगाओं और समभोते की प्रवत्ति 
वी सराहता की हैं, क्योकि उनकी वुद्धिमत्तापएण सलाह और चरम नीति वे कारण ही 9]6 का 
लखनऊ समभौता सम्पादित हो सका था । शौकत भली तथा हृसरत मुहानी तिलक को अपना राज- 
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नीतिक गुरु मानते थे । शौकत अली ने लिखा है. “मैं पुन सौवी वार कहना चाहता हूँ कि 
मुहम्मद अली और मैं तिलक की पार्दी के थे ओर आज मी है ।/ हसरत मुहानी का कथन है 
“उस अल्पायु मे ही मैंने तिलक को अपने लिए आदश नेता मान लिया था। उन दिनों मुझे 
भारत के लगमग सभी राजनीतिक नेताओं के विचारो तथा योग्यता का मूल्याकन करन का पर्याप्त 
अवसर मिला था। उस निजी तथा सूक्ष्म जानकारी के आधार पर जौर विता किसी प्रतिवाद के मय 
के मैं कह सकता हूँ कि मैंने तिलक को हर दृष्टि से प्रत्येक अय नेता से श्रेष्ठ पाया।. जय मैं 
यह घोषणा कर रहा हूँ कि तिलक के जीवन भर मै बोद्धिक तथा व्यावहारिक हृष्टि से उनका अधघा- 
नुयायी वना रहा, तो इससे कोई भी उनके प्रति मेरे प्रेम का अनुमान लगा सकता है ।/ इसके 
अतिरिक्त तिलक ने वचन दिया था कि यदि बहुसस्यक मुसलमान मेरा साथ द तो मैं खिलाफत 
आददोलन का समथन करने को तैयार हूँ | तिलक ने अली बधुआ वी मुक्ति के लिए काग्रेस के 
प्रस्ताव को स्वय प्रस्तुत क्या था । यदि तिलक मुसलिम विरोधी हांते तो वे बडे मुसलमान नेताआ 
के विश्वासपात्र कमी नही बन सकते थे । इसलिए कह जा सकता है कि यद्यपि व्यक्तिगत जीवम 
में तिलक को हिदुत्व के प्रति गम्मीरतम श्रद्धा थी कितु राजनीतिक नेता के रूप मं उनवी नीति 
व्यापक थी और राष्ट्रीय स्वाधीतता प्राप्त करना उनका मुरय उद्देश्य था । 
यह सत्य है कि तिलक भारत के राष्ट्रीय आदोलन को टिदुत्व के सशक्त सास्कृतिक और 
धार्मिक पुनम्त्यान के द्वारा बल प्रदान करना चाहते थे। कितु राप्टवाद के सम्बंध मे वे आर्थिक 
तर्को को भी स्वीकार करते थे ।/ दादाभाई नौरोजी ने भारतीय अथशास्त्र मे “निगम सिद्धात' को 
विस्यात कर दिया था । तिलक तथा गोखले दोना न॑ हो स्वीकार फ़िया कि विदेशी सा म्राज्यवाद 
के कारण भारत के' आ्थिक साधना का भारी 'निमरम' हुआ है ! 897 में रानी विव्टोरिया की 
होरक जयती के अवसर पर तिलक ने केसरी म॑ तीन लेख लिखे। 22 जून के लेख मे उह्हाने लिखा 
कि ब्रिटिश शासन के अतगत भारतीय उद्योगों जौर क्लाआ का हास हुला है। उनका कथन था 
कि विदेशी पूजीपतियो ने भारत मे जो विभित्र ओद्योगिक सस्थान स्थापित किये है ओर णो घन 
लगाया है उस सबसे समृद्धि का वेवल भ्रम उत्पन हुआ है । उहाने दादामाई नौरोजी द्वारा वैल्बी 
आयोग” के समक्ष दिये गये साक्ष्य का उल्लेख क्या । अपने साक्ष्य मे दादामाई ने कहा था कि ब्रिटन 
के साम्राज्यवादी आधिपत्य के आतगत भारत का आ्थिक विनाश हो गया है। 907 में उहमे 
नैविसन के साथ समालाप म॑ भी भारत के आ्थिक “निग्रम का उल्लेख किया । उहान॑ स्वदेशी 
आददोलन के आर्थिक पक्ष को भी महत्व दिया, इससे स्पष्ट है कि व भारतीय राष्ट्रवाद वे! आधिक 
आधघारा के प्रति भी सचेत थे । भारत मे स्वदशी आदोलन ने आध्यात्मिक तथा राजनीतिक स्वरूप 
घारण कर लिया | वह वस्तुत देश वी राजनीतिक मुक्ति के लिए राष्ट्र की शक्तियो को उमुक्त करन 
का आदोलन बन गया । कितु आर्थिक हृष्टि से वह देश के प्रारम्मिक पूजीवाद वी वद्धि और विस्तार 
बा आदोलन था | गोखले न वनारस में अपने अध्यक्षीय मापण म बडी यांग्यता के साथ स्पष्ट क्या 
था कि स्वदेशी आदोलन देशमक्तिमूलक आ-दोलन है और उसका उर्रेश्य पूजी, साहस और क्षमता का 
विवेक्सगत उपयाग करके उत्पादन को बढाना है । इगल॑ण्ड ने भारत पर मुक्त व्यापार की नीति को 
बलपूवक थोप दिया था । उसकी इस स्वाथपूण आशिक नीति के फ्लस्वर्प देश के लघ उद्योग तजी 
से नप्ट हो गये थे, और एकमात्र कृषि ही जनता की जीविका का साधन रह गयी थी। तिलव तथा 
बंगाली अतिवादियो के नेतृत्व मे जिस स्वदेशी आदोलन का विकास हुआ वह वास्तव म आयरलण्ड वे' 


22 एस वी बापत (सम्पादक) किकाशाउत्शाटछ ए प्र॥०६, जिल्‍द 2 पृष्ठ 576॥ 

23 वही जिल्द 3 पृष्ठ 36 37॥ है 

34 एम एन राय के इस कथन में सत्य का बिक अश प्रतीत नहीं होता “टिसिद व स्थवितित्व और शिशाबा 
मे राष्ट्रवाद के जिस सिद्धान्त गो अभस्‍िव्यकित हुई उसमे इस सामाजिक नियम की स्पेश)। बी गया थी वि. आधा 
निक कि राजनीतिक राष्ट्रवाद बाधिक न|द के दिना कायम नही रह सकता +? (सबब क8 7/का।/0त 
पृष्ठ ।85) ॥ 
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सित फिन आदोलन का प्रतिरूप था | तिलक ने स्वीकार क्या कि जब तक देश की राजनीतिक शक्ति 
विदेशी सरकार के हाथो मे है तब तक देशी उद्योगो को सरक्षण मिलना सम्मव नही है, कितु जनता 
स्वय पहल करने सरक्षण की भावना को प्रोत्साहन दे सकती है । जनवरी !907 में इलाहाबाद में 
उहोने एक भाषण में कहां कि हम विदेशी वस्तुओ का बहिष्कार करके अपने ढग वा सरक्षणाथ 
आयात कर लगा सकते है । उ होने माना कि ब्रिटिश सरक्पर न देश को शातति तथा कुछ अश्न में 
स्वतजता प्रदान की है, कितु यदि राष्ट्र को जीवित रहना है तो उसे और भी आगे प्रगति करनी 
होगी । उनका कहना था कि देश की स्वाधीनता नौकरशाही की सेवा म॑ उपस्थित होने तथा उसके 
पास युक्तिसगत तथा विवेकपूण याचिकाएँ भेजन से प्राप्त नही हो सकती, उसे तो जनता के सामूहिक 
प्रयत्नी के द्वारा ही उपलब्ध किया जा सकता है | इसलिए उहाने जनता को 906 के कलकत्ता 
अधिवेशन मे पारित स्वदेशी, बहिष्कार और राष्ट्रीय शिक्षा से सम्बाधित प्रस्तावों को व्यावहारिक 
रूप देने के लिए प्रेरित किया । 

हम पहले लिख आये है कि तत्वशास्त्रीय विचारों मे तितक भद्वत बेदाती थे । उनकी ये घार- 
णाएँ कि स्वत बता मनुष्य की देवी प्रवृत्ति है और स्वराज्य आवरिक आत्म-याक्षात्तार है, उनके 
वेदाती विचारो को द्योतक है । उनका मानव भ्रातृत्व मे विश्वास भी उनके वेदात दशन से ही प्रसूत 
था । उहोने एक प्रकार से राष्ट्रवाद के आदश तथा मगव एकता के वेदाती सिद्धात वे वीच सम वय 
स्थापित करने का प्रयत्त किया एक' भाषण से उहोने कहा था ”“चूकि वेदात का आदश राष्ट्र 
बाद के आदश से ऊँचा है इसलिए पहले आदझ्य मे दुसरा स्वामाविक रूप स सम्मिलित है। दोनो 
के बीच साम्य स्थापित करना असम्मव नही है यदि आप साम्य स्थापित करना जानते हो । एक 
में दूसरा उसी प्रकार सम्मिलित है जैसे हजार म॑ पाच सौ सम्मिलित है । दोनां आदर्शो मे पारस्परिक 
संगति है और दोनो के' लिए आत्म-त्याग और आत्म निग्रह वी अपेक्षा है। इसके अतिरिक्त दोनो 
के लिए एक ऐसी परोपकार की भावना को अपेक्षा है जो मनुष्य को स्वाथ की अवहेलना करके ऐसे 
व्यक्तियों और आदर्शों के लिए काय करने के लिए प्रेरित करती है जिनमे स्वाथ की तनिक' भी गघ 
नही भाती | यह भावना मानव जाति के लिए प्रेम की और ईश्वर के समक्ष सब मनुध्या वी समानता 
की भावना है ! वेदात तथा राष्ट्रवाद दोनों के आदश इसी मावना से शासित होते हैं ।/” एडबड 
शिलिटो ने 'नेशनलिज्म मेंस अदर रेलीजन (टशप्ट्रवाद मनुष्य का अब धरम) नाम की पुस्तक 
लिखी है । उसमे 'दि टू तिलक्स” (दो तिलक) शीपक एक अध्याय है। शिलिटो का कहना है कि 
ईसाई कवि नारायण वामन तिलक का आदश् पृथ्वी पर ईश्वर का राज्य स्थापित करना था इसके 
विपरीत बाल गगाधर तिलक स्वराज्य मे विश्वास करते थे । लेखक ने दोना व्यक्तियों के बीच एक 
काल्पनिक सम्मापण प्रस्तुत क्या है ।” कितु शिलिटों की व्याख्या समीचीन नही है। कारण स्पप्ट 
है । यद्यपि तिलक महान देशभक्त और पक्के राष्ट्रवादी थे कितु गीता रहस्य में उहोने स्पष्ट रूप 
से लिखा है कि देशमक्ति विश्वभक्ति के' माय मे केवल एक कदम है। उहाने प्रसिद्ध सस्कृत श्लोक 
के उस अश (उदार चरितानामतु वसुधैव कुटुम्बकम) को भी उदधत किया है जिसका अथ है कि 
उदार चित्त वाले व्यक्तियो के लिए सारा विश्व ही परिवार है ॥7 

(ग) भारतीय अतिवादी राष्ट्रवाद के भाधार--लाड क्जन उग्र साम़ाज्यवादी था। बह 
ब्रिटिश साम्राज्य की शक्ति और प्रतिष्ठा का गौरवपूण प्रसार करने का स्वप्न देखा करता था। 
कितु अनजाने उसने भारत के राष्ट्रवादी आददोलन को तेज करने म॑ यांग दिया। उसने अवैतन 
रूप से विश्वात्मा का साधन बनकर भारत मे ऐसे नये राष्ट्रवादी दल की नीव डालो जिसके राज 
नीतिक आदश अतिवादी थे | यहू अनिवाय था कि तिलक कजन की प्रशासकीय नीति के कठु आलो- 


27 $#व०थंडड शी एश/ढ६ (इण्लियन स्टोस बेलारी) पृष्ठ ]5 6 जी दी केतकर द्वारा न्नुर्ट्व पिबरडाड णी 
चुपाबद $ िडधाणाताशय मेँ उद्धत 7/477०/6 अपस्त 3 95]॥ पक 

28 एडवड शि।लटो की पुस्तक >टहगम्वाएआा (लाइव, 933) | दो तिलका क॑ वोच सम्भाषण 5 छतएल्था।' 
(०० [॥ि ॥ पल िंड807. शीषक अध्याय में दिया हुआ है 3 

29 बाल गयाघर तिलक, ग्रीवा रहश्य (हिंदी) पृष्ठ 398 ॥ 
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चव' बन गये । उहोंने केसरी” में एक लेसमाला प्रवात्रित करवे वजन वी नीति की भत्सना वी। 
१5 भाच, 904 वो उन्होंने 'वेसरी' मे सरवार वी नयी शिक्षा-नीति लेख लिखा | उनका विचार 
था कि नयी थिक्षा नीति से देश वी शिक्षा वे! विवास में बाधा पडेगी । 5 अप्रैल, 904 को केसरी” 
में एक अय लेख प्रदाशित किया जिसमे उहोंने कहा कि वजन योग्य, अध्यवसायी तथा चतुर है 
रितु बह अपनी सम्पूण बुद्धिमत्ता तथा कूटनीति या भारतवासियां की दासता का स्थायी बनाने के 
उद्देश्य बे! लिए प्रयोग वर रहा है । उहोंने उस लेस मे स्पष्ट घोषणा वी कि कजन ने विश्वविद्यालयों 
तया भहाविद्यालया (क्लॉलिजा) पर पठोर नियात्रण स्थापित करनले वा प्रयत्न विया है । 2। फरवरी, 
905 को तिलक ने घजन वे उन आरोपा की तीसी आलोचना की जो उसने अपने दीक्षात भाषण 
में मारतवासिया थे विरुद्ध लगाये थे । वजन “वायवुशलता' वे आदश का पुजारी था, इस कारण 
बहू बनेव ऐसे काय कर बैठा जिहाने उसे जनता में अप्रिय बना दिया ॥ बग़ाल वा विभाजन उसकी 
मैक्यिाविलियाई कुटिल नीति वा सबसे बडा उदाहरण था । विभाजन का उद्देश्य आठ करोड से 
अधिवः बगाली जनता की एवता और समरूपता वा नाश वरना था । वलबत्ता वी महानगरी बुद्धि- 
जीवियो का घर होने के वारण राजनीतिक उम्रवाद का कैद्गर बनती जारही थी | साम्राज्यवाद के 
हित म॑ इस प्रभाव वो सीमित वरना आवश्यक था। साम्प्रदायिकता को उमाडना राजनीतिक उम्रवाद 
थी वद्धि वो रोकने का एकमात्र तरीवा था। पूर्वी बगाल वा प्रात प्रघानत मुसलिम प्रात था, 
इसलिए प्रिटिश साम्राज्यवादियो को आशा थी कि शेप बगाल के प्रति उसका रवया ही सदैव 
शत्रृतापूण रहेगा । इसीलिए कजन मे वगाल के विभाजन का सकलल्‍प विया। 3 दिसम्बर, 903 को 
भारत सरवार वा वह प्रस्ताव प्रकाशित हुआ जिसम घोषणा वी गयी कि सरवार चटगाव वी 
सम्घूण कमिइ्नरी तथा ढाका और मैमनसिह वे! जिला वा आसाम मे मिला दने वे प्रश्न पर विचार 
कर रही है । 20 जुलाई, 905 को बगाल के प्रस्तावित विभाजन वा समाचार सरकारी गजठ में 
प्रवाशित हुआ और 6 अक्टूबर, 905 को विभाजन वी योजना कायाववित कर दी गयी | दिसम्बर 
903 से अबटूबर 905 तक बगाल मे दो हजार से अधिक सावजनिक सभाएँ हुई जिनमे जनता 
ने प्रान्त के विभाजन के' विरुद्ध विरोध प्रकट क्या । 8 नवम्बर, 905 को कजन इगलैण्ड के लिए 
रवाना हो गया । उसवे तथा किचनर के वीच जो विवाद चलता आया था उसके कारण वह वाइस- 
राय पद से पहले ही त्यागपत्र दे चुका था, किसु उसका आग्रह था कि मेर भारत छोडने वे' पूव ही 
विभाजन की योजना ठोस रूप मे कार्यावत कर दी जाथ। 
ऊपर से देखने मे बगाल वा विभाजन प्रश्चासवीम सुविधा के लिए प्रदेश का पुनरवितरण 
मान प्रतीत होता था । कितु उसके विरुद्ध तिलक, पाल, अरविद और सुरेद्रनाथ बनर्जी के नेतत्व 
मे जो आदोलन चल पडा उसने राष्ट्रीय मुक्ति सघय का रूप धारण क्र लिया । 857 के स्वत-जता 
सम्राम की भाँति वग मग विरोधी आदोलन को भी विश्व की तत्कालीन राजनीतिक घटनाआ के 
परिपेक्ष्य मं समभने का प्रयत्त वरना समीचीन होगा । जिस प्रकार 857 का सम्राम 848 की 
यूरोपीय जीत, 856 के ऋइमिया युद्ध और इटली के एकीकरण आदोलन से प्रमावित था, उसी 
तरह बग-मग विरोधी संघप पर उस एशियाई राजनीतिक चेतना की तीब्रता का प्रभाव था जो चीन 
के बौक्सर विद्रोह, रूस पर जापान की विजय तथा तुर्कों और ईरान के रप्ट्रीय आदोलना के रूप म 
व्यक्त हुई धी । तिलक वी अतर्राष्ट्रीय राजनीति का अच्छा चान था। 895 में ही उहोने 
894-95 के चीन-जापान युद्ध पर टिप्पणी बरते हुए केसरी” म लिखा था कि जापान की स्थिति 
उस ज्रातिति की प्रतीक है जो समस्त एशिया में फैलने जा रही है | उहोंने भविष्यवाणी वी थी कि 
चीन को पराजय उस विद्याल देश मे राजनीतिक जागृति को प्रोत्साहन देगी। 'केसरी” म अनेक लेख 
लिखकर तिलक ने स्पप्टत स्वीकार किया कि रूस पर जापान की विजय से एशियायी ग्रुवका को 
बडी प्रेरणा मिली थी । जापान वी आइचयजनक विजय ने एशियाई हीनता के मिथ्या विश्वास का 
मडा-फोड कर दिया था | चीन ने सयुक्त राज्य अमरीका की आप्रवासन नीति के विरुद्ध जा वहि 
प्कार आदोलन छेड रखा था उससे भी भारतोय तरणा को प्रेरणा प्राप्त हुई थी । 
899 और 904 के बोच तिलक वो सक्रिय राजनीतिक आदोलन चलाने का 
अवसर न मिल सका क्योकि उस समय कांग्रेस में उनके अनुयायिया वी सस्या कम थी । रस 
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रिक्त वे ताई महाराज बे' मुबहम मं बुरी तरह उलके हुए ये। बग-मग विरोधी आजेलन से जे 
तीज़ राजनीतिव' सघय चलाने वर सतचाहा अवसर मिल गया । अब तिलत' पये राष्ट्रीय दल थे 
अखिल भारतीय स्वर के नेता बन गय । यह उनवी महान सूभयूभ का ही परिणाम था कि एव प्रादे 
दिक पुनरवितरण बे' विध्द आदोलन लीघ्र ही राष्ट्रीय सघटन वा अखिल आरतीय आादोलन बन 
गया। उनके प्रयत्पों के फतस्वरूप बंगाल महाराष्ट्र और अशत पजाव राजनीतिव' एकता वे वधव 
में बंध गए । तिलक, लाला लाजप्रत राय, विपावद्ध पाल और अरविद घाष आदि नेताओं वे 
व्यक्तित्व तथा वायबलाप ने विभाजन विरोधी आ“लोलन वो एक गिरे हुए राष्ट्र वे पुनश्द्धार वे धरम 
युद्ध म परिवर्तित कर दिया । नौफरशाही ने दमत और दवाव के जो तरीवे' अपनाय वे राष्ट्रीय आदी 
लन के सहायक और साधन बन गये । इस अवसर पर तिलक वी राजनीतिक प्रतिमा का अनावरण 
हुआ । उोने विभाजन विरोधी आदोलन को स्व॒राज्य आदोलन म बदलन का प्रयत्न किया । 
इस म्वराज्य आलोलन के चार तगीक॑ ये--स्वदेशी, वहिंप्कार, राष्ट्रीय शिक्षा तथा निष्क्रिय प्रति- 
रोध। कमी कमी नये दल के सिद्धाएतवारा ने बहिप्वार कौर निब्क्रिय प्रतिगेष को एक ही बत- 
लाया । यदि यह भाव लिया जाय तो अतिवादी दल [तय दल) के केवल त्तोन तरीबे' थे। 905 
और 909 के वीच अनेक आदालन उठ खड हुए । उदाहरण वे लिए, राष्ट्रीय शिक्षा, मद्यनिषेध, 
दलितोद्धार तथा 'बदे मातरम , “राष्ट्रमत' आदि राष्ट्रीय पत्रों की स्थापना के आदोलन | स्वराज्य 
और स्वदेशी वे आदोलन का उद्देश्य बाग्रेस के काय की अनुपृर्ति करना था । काग्रेस ने अपने को 
शिक्षित बम तर ही सीमित रखा था, स्वदेशी आदोलन के नेताओं ने निश्व मध्य वग तथा साधारण 
जनता को भी किसी ने कसी प्रकार की राजनीनिक और आशिक कायवाही में सम्मिलित वरने का 
प्रयत्न किया । इस प्रकार तिलक ने तथा बगल और महाराष्ट्र में काम करते वाले साथिया ने 
राजनीति की प्रचलित घारणाओ वो बदलन का प्रयत्न किया | स्वदशी बहिप्वार जादौलन जनता वे 
स्वशासन के अधिकार वी रक्षा करो का प्रयत्त था, इसलिए उसम राजनीतिक हलचल के विभिन 
तरीका का प्रयोग किया गया, जसे सावजतिक जुलूस, वडी-बडी सावजनिक सभाएँ हडतालें, घरना 
इत्यादि । आगे चजवर भारतीय नेताआ ते अपने राजनीतिक आदोलता में इत सब तरीको का प्रयोग 
क्या । स्वदेशी वहिप्कार आदोलन इस लोकतात्रिक सिद्धा/त की रक्षा करन का सयठित प्रयत्न था 
कि शासका को दशवासिया के बहुमत की अवहेलना और अतित्रमण नहीं करना चाहिए । विभाजन 
एक घार अयाय और भारी भूल था। उसके विरुद्ध जो आदोलन उठ जड़ा हुआ उसका हमे समाज- 
शास्भीय हृष्ठिकोण से समभने का प्रयत्त करना चाहिए, और यह तभी सम्भव है जब हम पिछली 
शताब्दी क॑ आठवें और नव दशकों में हुए आधुनिक भारतीय राष्ट्रवाद के जम और उत्कप को 
ध्यान में रखें । भारतीय पूजीदाद वा उदय हो रहा! था । कलकत्ता तथा वम्बई के पूजीपतियो ने 
स्वदेशी आदोलन को इसलिए वित्तीय सहायता दी वि! वह मारत से बनी वस्तुओं के पक्ष में उम्र 
प्रचार कर रहा था। कितु मारत म रप्ट्रवाद का विकास केवल पूजीवाद के उदय वा परिणाम 
नहीं था। मारतीय राष्ट्रवाट वा आध्यात्मिक' तथा धार्मिक पक्ष भी झा ! विशेषकर बंगाल में पल 
ओऔर अरविद के उपदेशा ने राष्ट्रवाद को घाभिक रूप दे दिया था। अरविल राष्ट्रवाद को एक 
सात्विव' धम साउते थे । उनका कहता था कि ईश्वर इस धम का उता और काली इसवी वामकारी 
शक्ति है । उस समय देश में ऐसी चेतना भी जाग्रत हुई कि विद्व वे” लिए मारतवंष बा एक 
आध्यात्मिक ध्येय (मिक्षत) है | बगान के नंताआ ने इस चेतना को विशेष रुप से व्यक्त क्या । 
कियु तिलक ते आदोलन के राजनीतिक पक्ष को अधिक महत्व दिया। उनका बहना था दि नौकर- 
शाही के विरुद्ध ऐसा शक्तिशालो आदालन सग्रद्धित किया जाय कि वहे अपना शक्ति यागते पर विवश 
हा जाय । जिस नये राष्ट्रीय दव ने विभाजन विरोधी अटदोलत चलाया उसका संगठित और हृढीकृत 
करते का मुस्य श्रेय तिलक को ही था। 
विलक अतिवादी थ और उनको अतिवादी बनाने के घिए अवेक तत्व जिम्मेदार ये। स्वभाव 
से थे उत्साही थे और पुरुषत्व की आक्रामक तथा ओजपृण भावना वा उनमे प्रावर्य था।उ हू पी 
तथा सफ्जतापूण विजय बे प्रतीक शिवाजी एवं आय मराठा शूरवीरा वे जीवन और साहधिक # 
से प्रेरणा मिली थी । नौक्रशाही ने जा दमनकारी तरीके अपनाये ये उतम अग्रेजी शासन वे सम्बंध 
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में उनका भ्रम दूर हो गया था । इस बात ने भी उनके अतिवादी विचारों को प्रमावित किया! 
कितु अतिवादी हांते हुए भी वे आदोनन के विधिक तरीका मे विश्वास करते थे । वे स्वय दो बार 
बम्बई विधान परिषद के सदस्य चुने गये थे । तीसरी बार चुनाव लडने का भी उनका विचार था । 
]920 में उहाने चुनाव लडने के लिए काग्रेस डेमोत्रेटिक पार्टी की स्थापना की | यद्यपि तिलक 
विद्यमान विधि-व्यवस्था वी मर्यादाआ को स्वीकार करते थे, कितु वे ब्रिटिश सरकार के वानून से 
मुक्त क्षेत्र को राष्ट्रीय आदोलन को तीव्र करने के' लिए प्रयुक्त कराता चाहत थे। रानाडे, फीरोजशाह 
मेहता और गोखले मारत म ब्रिटिश शासन को ईश्वरीय विधान का एक अग तक मान बढे थे, 
कितु तिलक को विश्वास था कि राष्ट्रीय स्वतजता देश वी मवितव्यता है। 909 म एक भाषण में 
गांखले ने निष्किय प्रतिरोध का समथन विया ।! फिर भी तिलक और गोखले के माग भिन्न थे। 
चाहे उन दोनो ने कमी-कमी समान शब्दा का प्रयोग क्या हो और चाहे समान राजनीतिक उद्देश्या 
में विश्वास क्या हो, फिर भी उनकी राजनीतिक कायप्रणालियो म आधारभूत अतर था। तिलक 
ने 896 के दुर्भिक्ष मं, 4905-]908 के आदोलत और होम रूल के दिनो में जो काय क्यिे उनका 
उद्देश्य जनता को सगठित तथा सामूहिक काय की शिक्षा देना था । जो जनता निर्जीव और घरा- 
शायी हो गयी थी उसमे वे प्रवल क्मण्यता और दढ आग्रह की मावना फूव देना चाहते थे । उहोने 
896 मे लगानबन्दी आदोलन का समथन क्या, राष्ट्रीय शिक्षा पर बल दिया, मदिरा की बिक्री 
रोकने के लिए धरना देने को उचित ठहराया और स्वदेशी तथा बहिष्कार का पक्ष पोषण क्या, 
इस सबसे स्पष्ट है कि वे राष्ट्रीय आदोलन को भारतीय जनता वी सगठित और सयुक्त कायवाही 
पर आधारित करना चाहते थे । तिलक बे! राजनीतिक नेता के रूप मे प्रमुखता भाप्त करने से पहले 
भारतीय राप्ठीय आदोलन पाश्चात्य ढग के' बौद्धिक वादविवाद तव ही सीमित था! इसके विपरीत 
उठहोंने राष्ट्रीय आदोलन का मारतीयकरण करने का सदेश दिया । इसलिए उनकी राजनीतिक 
कायप्रणालिया भारतीय जनता की ऐतिहासिक विरासत से बहुत कुछ अनुप्रेरित थी । उ'हाने राष्ट्रीय 
आदोलन का दाशनिक समथन भी प्राचीन मारतीय आदझ्यों के आधार पर किया। कुछ महत्वशाली 
मितवादी (नरम दली) नेताओं को वेवल बक, मत्सीनी, स्पेसर आदि से बौद्धिक प्रेरणा मिली थी, 
कितु तिलक ने इनके अतिरिक्त शिवाजी, नाना फडनवीस और मगवदुगीता स भी प्रेरणा जी । तिलव' 
ने राष्ट्रीय आदालन की नीति का भारतीयकरण करने का जो प्रयत्न क्या उसके कारण लाला 
लाजपत राय उनके समयक वन गये । वैसे अनेक विषया म लालाजी गोखले से सम्बाधित थे । देश 
के लिए यह दुर्माग्य की बात थी कि तिलक और गोखते अपने कायवलाप में परस्पर सहयोग न कर 
सके । दोता चितपावन ब्राह्मण थे और दोना की बोह्विक प्रतिमा तथा चरित्र असाधारण कोटि बे' 
थे। दोनो देशभक्त तथा पूणत स्वाथरहित थे। भाखले इगलैण्ड और भारत के पारस्परिव' सम्बधधो 
को बनाये रखने के पक्ष में थे, इसके विपरीत तिलक ने स्वराज्य बे' आदश को अविचल रूप से 
जगीकार कर लिया था और वे कोरे प्रशासकीय परिवतना से सतुप्ट हाने वाले नहीं थे। गोखले 
वादविवाद मे बहुत ही कुशल और मेंजे हुए थे ओर विशेषकर विधान समाआ के का मे श्रोताओं 
को मुग्ध दर दिया करते थे । तिलक लोकप्रिय वक्ता थ और साधारण जनता वे हृदय पर उनके 
भाषणों का गहरा प्रभाव पडता था । 888 के वाद तिलक और गाखले विचारों तथा कार्यों मे एक 
दूसरे से पृथक हो गये और भिनर मार्गो पर चल दिये । इस समय तो हम केवल वल्पना बार सकत 
हैं कि यदि ये दो भमहान राजनीतिज्ञ परस्पर मिलकर काय कर सकृत तो देश का क्तिना सौमाग्य 
हाता । तिलक ने गोखले को जो श्रद्धाजलि अपित की उसमे उनके हृदय वी उदारता और विश्वलता 
का परिचय मिलता है । 23 फरवरी, 95 का तिलक ने गोखते की मृत्यु पर एक लेख लिखा । 
उम्म उहाने गांखले वी देशभक्ति वी भूरिभूरि प्रशसा की । कितु मारतीय राष्ट्रवाद के! परवर्ती 
इतिहास ने सिद्ध बर दिया कि तिलक वी कायप्रणाली हो अधिक प्रमावक्ञारी थी | अतिवादिया न 
स्वदेषी वे आथिवक सिद्धात और विदेशी वस्तुआ के बहिप्पार का समथन करवे स्पप्ट वर दिया कि 
अतिवादी राप्टवाद उदीयमान मध्य वग वे हिना का प्रतिनिधित्व बरता था । 
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2 जनवरी, 907 को तिलक ने नये दल के 'सिद्धातां पर एवं ऐतिहासिक भाषण दिया । 
एक दृष्टि से 896 म ही महाराष्ट्र मे दो दल मंदान म आगये थे । कितु 905-]906 मे एक 
ऐसे नये दल की ठोस नीव का निर्माण क्या गया जो विचारा के अमिवेदत, याचना और अपील वी 
निष्किय नीति से सतुष्ट नही था | तिलक नये दल के माने हुए नेता थे । अपने पराण्डित्य, महान 
बलिदान तथा निष्कलक देशभक्ति के बारण वे नये दल के नेता बनने के सवा याग्य थे । स्वमाव से 
उं स्वावलम्वन मं विश्वास था। उहोने मगवदगीता मे प्रतिपादित आत्मा के सिद्धात के आधार 
पर भी स्वावलम्बन की नीति का समथन किया । अपने भाषण में तिलक ने बतलाया कि 'मितवादी” 
और “अतिवादी' शब्द काल-सापेक्ष है । आज का अतिवादी अगले दिन मितवादी वन जाता है । जब 
काग्रेस का जम हुआ तो उस समय दादामाई अतिवादी माने जाते थे, कितु बाद म उही को लोग 
मितवादी कहने लगे । तिलक ने भविष्यवाणी वी कि समय बीतने पर मेरे विचार भी मितवादी 
समभे जाने लगेगे। उहाने बतलाया कि दादामाई को नौकरशाही वे सम्बंध मे जो कुछ भ्रम था वह 
अव दूर हो गया है, और अपने 906 के भाषण म॑ उहाने अपनी गहरी निराश्ना व्यक्त कर दी है । 
कितु दादाभाई के निराश हो जाने पर भी गोखले को ब्रिटिश शासन म॑ विश्वास है “में जानता 
हैं कि श्री गोखले मिराश नही हुए हैं। वे मेरे मित्र हैं, में समझता हूँ कि यह उनका हादिक विश्वास 
है। श्री गोखले निराश नही हैं और वे श्री दादामाई की भाति निराश होने के लिए अस्सी वष तक 
और प्रतीक्षा करने के लिए तैयार है /” कितु गाखले के निराश न होने पर भी लाला लाजपत 
राय, जो उनके साथ काग्रेस प्रतिनिधिमण्डल मे इगलैण्ड गये थे, निराश हो चुके थे । 

तये दल को इस बात में विश्वास नहीं था कि इगलैण्ड के लोकमत यो मारत के पक्ष मे 
जाग्रत किया जा सकता है। यह्‌ प्रक्रिया बडी लम्बी और जटिल बल्कि निरथक होगी। यह सत्य है कि 
पुराने तथा नये दोना ही दलो की भारत स्थित ब्रिटिश नोक्रशाही से याचना आदि करने मे विश्वास 
नही रह गया था । क्ितु प्रुरयने दल्न का अभी भी आशा थी कि ब्रिटिश राष्ट्र से निविदन और याचना 
करने से सफ्तता मिल सकती है, जबकि नया दल इस विपय में पूणत निराश हो चुका था। तिलक 
ने राजनीति के सम्ब'ध मे यथाथवादी दृष्टिकोण का प्रतिपादन क्या । उनका कहना था कि राज- 
नीति कोई कल्पना की उडान आदशदर्शी की भावुकता अथवा सदाचार सम्बधी उपदेश नहीं है। 
यह ऐसा खेल है जिसमे प्रतिद्व:द्वी पक्षो को विजय के हेतु सघप करने के लिए तैयार रहना चाहिए। 
कृष्ण का उदाहरण हमारे सामने है । उहांने कौरवा को भुकाने के लिए यथासामथ्य भ्रयास किया । 

कितु समभौता चाहने पर भी पाण्डव ने युद्ध की तैयारिया बद नहीं की। “यह राजनीति है। 
वया अपनी मांगो के अस्वीकृत होने पर आप भी इसी प्रकार लडने के लिए उद्यत हैं ? तिलक ने 
स्पष्ट शब्दों में समभाया कि अग्रेज इस मिथ्या धारणा का प्रचार कर रहे हैं कि वे स्वय शक्तिशाली 
हैं और भारतवासी कमजोर है। इस प्रकार के प्रचार से वे अपनी शक्ति के मनोवेश्ञानिक आधार को 
सुहृढ करता चाहते है । कितु “यही राजनीति है ।* 

विलक ने ओजस्वी वाणी मे घोषणा की कि नये दल का उद्देश्य स्वराज्य है । “असली बात 
यह है कि पृण नियनण हमारे हाथो मे हो । मैं अपने घर की कुजी चाहता हूँ केबल एक परदेशी 
को बाहर निकाल देने से काम नही चलेगा । हमारा उद्देश्य स्वराज्य है, हम चाहते हैं कि देश के 
शासतत न पर हमारा नियत्रण हो । हम कलक नही बनना चाहते । अभी हम क्लक है और 
एक विदशी सरकार के हाथो मे स्वेच्छा से अपने ही उत्पीडन का साधन बने हुए हैं ।* 

नये दल का उद्देश्य निश्चित करने के अतिरिक्त तिलक ने राजनीतिक सघप की कुछ विशिष्ट 
काय पद्धतिया भी निरूपित की । मारतीय जनता की मागो के अस्वीकृत हाने की स्थिति में इन 
पद्धतियों का प्रयोग क्या जा सकता था । उहूति कहा कि हमे सरकार का राजस्व वसूल करने 
और श्ाति स्थापित रखने के काम मे सहायता नही देनी चाहिए। उहाने निष्किय प्रतिरीध की 
कियात्मक पद्धतियो का निरूपण क्या | उनका कथन था “नया दल चाहता है कि आप समझ से 
कि आपका भविष्य पृणत आपके ही हाथो मे है। यदि आप स्वत त्र होना चाहते है तो आप स्व 
तत्र हा सकते है, यदि आप स्वत्त्रता नहीं चाहते तो आप भूमिसात हो जायेंगे और सदव उसी 
स्थिति मे पडे रहेगे । यह आवश्यक नही है कि आप इतने लोगों को हथियार पस द हो। कित्तु 
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यदि आपकमे मत्रिय प्रतिरोध वी दघक्ति नही है, तो वया आपम आत्मत्याग और आत्मसयम वी इतनी 
शक्ति नही है वि आप विदेशी सरवार को अपने ऊपर शासन वरने म सहायता न दें ? यही बहि 
प्यार है, और जब हम वहते हैं कि धहिप्तार राजनीतिक अस्त्र है तो हमारा यही अभिप्राय है। 
हम उह राजस्व वसूल वरने और 'शात्ति स्थापित रसने म सहायता नहीं देंगे। हम उहू ऐसी 
राहायता नही देंगे जिससे थे सीमाआ वे पार अयवाः भारत वे बाहर मारतीय सैलिवा और धन से 
युद्ध वर सर्ये । हम उहू न्याय वा वाम वाज चलाने में सहायता नहीं देंगे । हमारे अपने “यायातम 
हांगे और जब समय आयगा तो हम मर भी नही देंगे। वया आप अपने सयुक्त प्रयत्ना से यह सब 
बुछ कर सकते हैं ? यदि आप म एसा बरने वी द्क्ति है तो अपने वो वल से ही स्वतत्र समभिये। 
इस समय यहाँ जिन सज्जना ने भाषण दिय है उनम से कुछ ने वहा कि जा आधी रोटी को छोड- 
बर पूरी के पीछे दोडता है वह आधी से भी हाथ धो बैठता है | कितु मेरा वहना है कि' हम पूरी 
रोटी चाहिए और वह भी अमो तुरन्त । कितु यदि मुक्के पूरी रोटी नहीं मिल सकती, तो आप यह 
न समभिये वि भुभमे धीरज नही है। जो आधी रोटी वे मुझे देंगे उसे मैं ले लूगा और शेष वे 
लिए प्रयत्त वरता रहेंगा । यही वह विचारधारा और वायग्रणाली है जिसके' लिए आप अपने को 
प्रशिक्षित बरें। हमने कारे मावावेश म आवर यह आवाज नहीं उठायो है | यह बुडियुक्त 
भावावेग है ।” 
तिनव राजनीतिव मामला म एस बट्टूर नही थे कि वे कमी समभौता करन को तैयार ही 
न होते अथवा हर स्थिति म दुराग्रह पर डटे रहते | उनवी भावना थी कि जो बुछ मिले उसे ले लो 
और इोप वे' लिए सपर्ष बरते रहा । उनकी राजनीतिव' वायविधि का यही सार था। अत स्वाव 
लम्बन वी घारणा पये दल की प्रमुख विचारधारा थी, और स्वदेशी तथा बहिप्वार स्वावलम्बन वे 
व्यावहारिक रूप थे । विन्तु वहिप्कार का अथ निष्क्रिय और गतिहीन आध्थिव बहिप्कार नही था, 
वह तो वास्तव में निष्क्रिय प्रतिरोध का गत्यात्मन' विज्ञान था। तिलक ने कहा “यदि आप वी 
माँगें अस्वीग्ृत करा दी जायें तो क्या आप इस प्रकार सघप करने के लिए तैयार हैं ? यदि आप 
तैयार हैं तो मिश्वय मानिये कि आपवी माँगें अस्वीकृत नहीं की जायेंगी । कितु यदि आप तथार 
नही हैं, तो इससे अधिव निश्चित और बुछ नही है कि' आपयी मभागें नहीं मानी जायेंगी और कभी 
नही मानी जायेंगी । हमार पास हथियार नही हैं और न हमे हूथियारा की आवश्यकता ही है। 
हमारे पास अधिक शत्तिशाती हथियार है अर्थात बहिप्कार का राजनीतिक हथियार ।” स्पष्ट है कि 
तिलक नयी ज्षत्तिसम्पन्न राजनीतिक चेतना को प्रतिध्वनित कर रह थे, ऐसी चेतना जिसकी अमि- 
व्यक्ति सघय और कष्ट सहन में होती थी । तिलक वे” बंगाली साथी अपने राजनीतिक दशन की 
अभिव्यक्ति मे उनसे कुछ अधिक उग्र थे ।! तिलक ने अपने लेखो अथवा भाषणा म॑ सावजनिकः रूप 
से कमी ब्रिटेन के साथ राजनीतिक सम्बघा वा पूणत समाप्त करने वी बात नहीं की । कितु पाल 
और अरविद ने समय-समय पर पूण स्वराज्य का आदश प्रस्तुत किया। विपिनचद्र पाल ने लिखा 
था “वे (मितवादी) भारत की सरकार को लोकप्रिय बनाना चाहते हैं, क्तु उनका उद्देश्य यह 
नही है कि सरकार कसी भी अथ मे ब्निटेन के हाथ से निकल जाय, इसके विपरीत हम उसे सवा 
यत्त अर्थात ब्रिटेन वे नियत्रण से पुण स्वत बनाना चाहते हैं ।' कलकत्ता काग्रेस मारतीय राष्ट्रीय 
आदोलन के इतिहास म॑ एक महत्वपूण मीजल थी । तिलक ने कहा “काग्रेस ने वस्तुत निश्चय 
कर लिया है कि स्वराज्य अथवा स्वशासन हमारा उद्देश्य है, और राप्ट्र को यह उद्देश्य अततो- 
गत्वा और धीरे घीरे प्राप्त करना है, और यह भी निश्चय कर लिया है कि राष्ट्र अपनी शिकायता 
को दूर करवाने अथवा अपनी राजनीतिक आवकाक्षाओ की सफलता के लिए साविधानिक आददोलन 
के रूप मे प्राथना और याचना की पद्धति को जारी रख सकता है, कितु अपने वास्तविक उद्देश्य की 
प्राप्ति के हेतु उसे अपने प्रयत्नों पर ही निमर रहना होगा। राष्ट्रीय वाग्रेस ने स्वदेशी, बहिष्कार 
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और राष्ट्रीय शिक्षा के रूप मे हमे तीन शक्तिशाली हथियार दे दिये हैं और इनके द्वारा हमे स्वराज 
स्थापित करना है । 
स्पप्द है कि ।904 और विशेषकर 905 से तिलक के नैतृत्व मे एक नया राष्ट्रीय दल 
उठ खेडा हुआ था। उसने स्वदेशी, वहिप्कार और राप्टीय शिक्षा के द्वारा राष्ट्रीय मुक्ति को प्राप्त 
करता अपना राजनीतिक उद्दृइय वना तिया था । कितु मितवादियों की पुरानी पार्टी को अमी भी 
विश्वास था कि ब्रिटिश राजतीतिज्ञों के याय तथा स्वत-जत्ता के प्रेम को पुनर्जीवित क्या जा सकता 
है । ओर काग्रेस इसी पुरानी पार्टी वे नियनण में थी। केवल दादामाई के सम्माननीय व्यत्तित्व के 
कारण 906 म दोना दला के बीच खुली फूट पटने से बच गयी । क्तु 907 के प्रारम्भ से ही 
स्पष्ट होने लगा था कि वलकत्ता का समझौता केवल बाह्य और यात्त्रिक था, एक ऊपरी लीपापोती 
था, वास्तव मे बह दोनो दलो के बीच अवयवी ढंग का मेलमिलाप नही करवा सका था। गांखले 
ने लखनऊ मे एक मापण दिया ओर उसमे उहोन कलकत्ता मे पारित वहिप्कार सम्बधी प्रस्ताव वे' 
महत्व का कम करने का प्रयत्न क्या । उहहान कहा कि वहिष्कार का भावात्मक तत्व स्वदेशी में 
निहित है, साथ ही साथ बहिष्कार मे मुझे कुद कुत्सित और प्रतिशोधात्मक भावना दिखायी देती 
है। उनका तक था कि भारत की वतमान ओऔद्योग्रिक स्थिति में विदेशी वस्तुओं का पूण बहिष्कार 
सम्मव ही नहीं है और इसलिए “ जिस प्रस्ताव को हम कार्या-वित नही कर सकते उसकी वात करके 
हम अपने को उपहासास्पद बना लेते है। 4 फरवरी, 907 को एक भाषण मे भारत की राष्ट्रीय 
भआाकाक्षाजा का उल्लेख करत हुए गोखले ने कहा कि मुझे यह जानकर प्रसन्नता है कि जिसे नया दल 
कहा जाता है उसके एक नता---श्री तिलक--ने अपने पत्र के हाल के एक अक में कहा है कि मरे 
लिए काय करने को औपनिवेशिक स्वशासन वा आदश पर्याप्त है। 907 के प्रारम्भिकः महीन में 
तिलक और गोसले कलकत्ता म॑ पारित विभिन प्रस्ताव के अभिप्राय तथा निहिताथ के सम्बंध में 
निरतर विवादग्रस्त रहे । तिलव मे कहा “हमारा विश्वास है कि राजनोति म॑ परोपकार जसी 
कोई चीज नही होती । इतिहास मे इस बात का काई उदाहरण नही है कि एक राष्ट्र ने दुसरे पर 
कभी विना लाम की आवाक्षा के शासन किया हो । हम लाड मोलें म विश्वास है, और जा कुछ व 
दाशनिक के रूप म॑ कहते है उसे भी हम प्रामाणिक मानते हैं। पुराने सम्प्रदाय का विचार है कि 
राजनीति को दाशनिक सिद्धातो के द्वारा शासित क्या जा सकता है कितु हमारा विश्वास है कि 
ये दोना पूणत मिन वस्तुएं हैं, और इहे परस्पर मिलाना उचित नही है । पुराना सम्प्रदाय सोचता 
है कि तक द्वारा समभाने से रियायते प्राप्त की जा सकती है । श्री गोखले को त्याग मे विश्वास है । 
ये जनता से उठ खडे होने तथा कुछ करने को कहत है । वे निष्क्रिय प्रतिरोध का एक साबिधानिक 
अस्त के रूप म स्वीकार करते हू । वे मानते है कि यहाँ की नोक्स्ताहो ऋूर है और इगलण्ड बा 
लोक्त न उदासीन है । उहने यह भी स्वीकार किया है कि अब तक के हमार प्रयत्न पर्याप्त रूप 
म सफल नही हुए हैं। उहाने घोषित किया है कि स्थिति नाजुक है । इन सब बाता मे वे नये दल 
के साथ है । क्तु जब काय बरने क्य प्रश्न उठता है तो वे कहते है "मेर मित्र, हम थोडी-मी 
प्रतीक्षा करनी चाहिए । सरवार वी अवज्ञा करन से वाई लाम नही होगा । वह हम कुचल देगी। 
अत इसका निष्कप यह है कि सद्धाशतिक दृष्टि से भी गाजले नये दल के है वितु व्यवहार मे थे 
पुरान दल के अनुयायी है। 

'साविधानिक आदोलन पद वे अथ के सम्बंध म भी तिनक तथा गोसले में भारी मतभेद 
था । गोखले का वहना था वि भारत का राजनीतिक आदोलन मभाविधानिक हामा चाहिए। बिखु 
तिलक न बतलाया कि भारत म मूल विधि के अथ मे सविधान नाम वी वस्तु नहीं है, जसी वि 
पाइचात्य सम्यता वाले दशा म देखने का मिलती है। 858 वो घोषणा सही अथ मे सविधान नहीं 
है फिर उसका भी अनक बार उल्लघत किया जा चुवा है । उहांते विनाद म कहा कि 2264 मर 
दण्ड विधान को छोडकर और काई सविधान नही है । उनका कहना था हि भारत था राजतीतितः 
आददालन सहो तौर पर विधिक नही हा सकता क्याकि नोवरशाही वी बदवती हुई सनर्वे विधि वे 
उत्तार चढाव म॑ प्रतिधिम्बित होती हैं. पर विद्यमात विघि-व्यवस्था उसस प्रमावित हान वाली जनता 
बे सम्मति वे घिना बदलो जा सवती है । इसलिए तिलक न समभाया कि साय, नतितवता और 
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इतिहास ही राजनीतिक आदोलन मे हमारा पथ प्रदशन कर सकते हैं । कितु तिलक के राजनीतिक 
क्यय और नीति में एक बात सबसे महत्वपूण थी । वे कभी कानून नहीं तोडना चाहते थ। वे विद्य- 
मान विधि व्यवस्था की मर्यादा के मीतर रहकर ही आदोलन चलाना चाहते थे । उह विधि की 
जटिलता का सूक्ष्म ज्ञान था, इसलिए वे विधि की सीमाओं के अतगत राजनीतिक प्रचार का काम 
चला सकते थे, वे सीमाएँ क्तिनी ही सकीण क्या न होती । कितु उनका कहना था कि सरकार 
वो चाहिए कि यायपृण व्यवहार के सिद्धांत पर डटी रहे और अपनी बदलती हुई सनक और मन 
की मौज के अनुसार विधि मे सशोधन ने कर । कितु यद्यपि तिलक विद्यमान विधि व्यवस्था वी 
भर्यादाआं को स्वीकार करत थे, फिर भी उनम तथा गोखले म आधारभूत अतर था । तिलक विद्य- 
मान विधि की व्यारया इस ढंग से करना चाहते थे कि अतिवादियों का राजनीतिक जादोलन चलाया 
जा सके । इसके विपरीत गांखते विद्यमान विधि का पालन करने के समथक थे । तिलक तो इस पक्ष 
मे भी थे कि बहिष्कार वा विस्तार किया जाय और सरकार के साथ सहयांग करना बद कर दिया 
जाय | कितु गोखले इन आदर्शों का कभी समथन नही कर सकते थे। उहाने तो सर्वेट्स आव 
इण्डियो सोसाइटी के सविधान की प्रस्तावना मे प्रिटेन के साथ सम्बंध को ईश्वरीय विधान के अग 
के रूप मे स्वीकार कर लिया था | तिलक स्वराज्य के आदश के पुजारी थे और नौकरशाही की 
सदैव देश का दान्रु समभते रहे । 
(घ) तिलक तथा अरबिद का राजनीतिक चितन--तिलक अरविद की महान बौद्धिक 
प्रतिभा की स्वीकार करते थे । राष्ट्रवादियो ने अरविद के नेतत्व को स्वीकार क्या और 907 
म उहह अनेक राष्ट्रवादी सम्मेलनो का समापति बनाया । अरविंद तिलक वो असाधारण वृद्धि से 
सम्पन्न और महान राष्ट्रवादी नेता मावते थे | सूरत की फूट का जा विवरण अतिवादिया न अस्तुत 
किया उस पर हस्ताक्षर १रन वाला मे तिलक और अरविद के नाम अग्रगण्य थे। जनवरी 908 
में जरविद ने अपन योगी गुरु सले के साथ पूना वी यात्रा की । तिलक के निवास-स्थान गरायक्रवाड 
बाडा में उहोने एक भाषण किया । उसमे उहोने बगाली राष्ट्रवाद के आध्यात्मिक आधारो का 
इतिहास बतवाया । 9 जनवरी को अरविद न वम्बई की एक विश्ञाल समा म “सप्द्रवाद के 
आध्यात्मिक स्रोत शीपक विषय पर भाषण कसा | बडोदा, मासिक, अमरावती ओर साझट्रा में की 
उनके भाषण हुए। 29 जनवरी, 908 को उहोने 'वदेमातरम का अब समम्यया । निरलछ उपने 
साथियों और मिनो, विशेषकर खापडे और मुजे के साथ समा म॑ उपस्बित ये । आएिन्द े औआीति 
तथा व्यक्तित्व के सम्बंध मं तिलक की धारणा बहुत अच्छी थी । होने रूम उतनी नन के रिया में 
तिलक ने अरविद और लाला लाजपत राय की अनुपस्यिति पर न्याय के पम्ठ जिद (दंत दिना 
लालाजी अमरीका भे थे) । 
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में सवंगात्मवता और वल्पना वा अतिरेक है । महाराष्ट्र म सही और साधारण समभरभ तथा समत 
अयाथवाद वा प्राधायय है ।? दाना प्रदाता वी ये चारितिया विशेषताएं अरविल और पिन के 
सद्घातिक हृष्टिफोण मे व्यक्त होती हैं । 

राष्ट्रवाद वी घारणा वे! सम्बंध म तिलक ने मनोवैज्ञानिक दत्व का अधिक महत्व दिया 
और वहा कि काई जनशमूह तभी राष्ट्र वतन सबता है जय उसने सदस्या मे परम्पर भम्बद्ध द्वाने वी 
चेतना व्यक्त ह ५ कितु अरबिद और पाल न राष्ट्र वी आाध्यात्मिम और घाभितः घारणा पर 
अधिक बल दिया । अरविद राष्ट्रवाद को शुद्ध और सात्विय' घम मानते थे । तिवक का कहता था 
वि स्वराज्य देश वो विदेशी नौकरणाही ये चंगुल से भुक्त वरन वे लिए आवन्यक है। दिखु अरू 
विद वी धारणा थी कि भारत की राजनीतित मुक्ति विश्व के आध्यात्मिक परित्राण वे” लिए अप 
रिहाय है। अरविद मे राष्ट्रीय भवितव्यता वो धारणा बडी प्ररदं थी । उन! विश्वास था कि 
भारत का उत्कथ इसलिए हाने जा रहा है विः चह सनातन धम वा गौरव सारे चिझ्व मे फैला सतरे । 

तिलब' वे मन मे भारत वी स्वत अता ने' लिए उत्वट प्रेम या, कि तु अपने राजनीतिक मायत्रम 
मे वे सदैव ब्रिटिश प्रभुत्त क अततगत स्वराज्य वे उद्देश्य को लेबर चले | तिलव' ने स्वराज्य के लिए 
सधप किया जबधि बयात्न वे अतिवादी स्वत्तत्ता की माँग वर रह थे ।ं तिलक यथामवादी 
राजनीतिज्न थे, इसलिए उहान स्वराज्य अथवा स्वशासन वे आदश का समयन किया! कितु 
स्वदेशी आदोलन वे दिना म पात्र और अरविद स्वत-त्रता वी बात विया वरत थे। (आगे घलबर 
पाल साअआाज्यीय सघ ने पक्षपोपद यत गये ।) अरविद ने घोषणा वी कि विदेशी साम्राज्यवाद को 
भारत १२ 'एवं निम्न बोटि वी सभ्यता योपतर का अधिकार नही है | तिलक में इस विषय मे साव- 
घानी से बाम लिया । कलकत्ता बाग्रेस मं उद्दोन कहा “एक आदेश के रूप मे स्ववत्रता वही 
अच्छी चीज है क्ितु उसके लिए आप बानूनत के शिक्ज से फेसे बिना याम नहों वर सकते। उसके 
लिए प्रयत्त करने का अय होगा पा वे विरुद्ध शुद्ध चलाना | ” यदापि तिलक ने अपने भाषणों 
और लेसो मे स्वत जता शब्द का सर्देव परिहार क्या और स्वराज्य दाब्द से हो सतुप्द रहे फिर भी 
ब्रिटिश मरवार भलीमाति जानती थी कि वे उसके सबसे बडे राजनीतिक शत्रु थे) ब्रिटिश सरकार 
को पता था कि मारत में एक ऐसा व्यक्ति है जिसे कोई प्रतोमन अथवा अनृग्रह अपन स्व निर्धारित 
भांग से अ्रप्ट नही कर सकते ) और दुदमनतीय तिलक अपने जीवा के आतिम क्षणा तक ब्रिटिश 
साम्राज्य के सबसे बडे विरोधी बने रहे । 

बगाल वै' अतिवादियों तथा तिलव दोया ने निष्चिय प्रतिरोध वे सिद्धान्त की स्वीकार विया । 
तिनक के अनुसार स्वदेशी तथा वहिप्क्तार निष्क्िय प्रतिरोध की मुख्य कामप्रणाली थे ४ कितु 
अरबिद निष्क्रिय प्रतिरोध को इससे भी अधिक व्यापत' धारणा मानते थे । उनका कहना था कि 
विष्किय प्रतिरोध अयायपूण बायून अथवा अगयायपूण आदेश का झान्तिमय प्रतिरोध अथवा क्षत्ति 
कऋमण हू | इसलिए अरवि द स्वदशी वे प्रचार और वहिप्वार की नैतिकता से ही सतुष्ट नही थे, 
जाहाते जायायप्ण कानूत और आदेश! का विरीध करने का भी आठेच दिया । 

(ड) वया तिलक ऋ्तिकारी थे २--बीसवी शताब्दी के प्रारम्मिक वर्षों को भारतीय 
अज्ञात एक जठिल तथा 'क्तिशाली आंदोलन था। यदि हम मानकर चलें कि बह ब्राह्मणा का 
आदोलन था भौर उसका उद्देश्य पेशवाओ वे लुप्त प्रमुत्व को पुत्र प्राप्त करता था तो हम उसकी 
वास्तविक प्रकृति को नहीं समझ सक्तगे । 


33. जकारिया, #तकावउट्धाएँ 7674, पृष्ठ 5 । 

34 ए्न सी कैलकर उजवि दाववे 7 साठ था 27४6 पुष्ठ 486 875 

35. परशक्रड 9785 का 88 ऊहकः 3 जिल्‍्टा पे (मराडी) जिल्द 3, पृष्ठ 248 49 + 4 कक है 

36 वी डी सावरकर ने तिलक को मृत्यु को !7वा बरसी पर ठिये गये अपने भाषण मे कहा था कि के 
पूण रवराज्य का रुदेश दिया था। सावरकर का यह भाषण 6 बगस्त, 937 के मराठा मे प्रका। 

ञाथा। 

37 यम शक जिल्द १, पृष्ठ 483 4 

38 ब्रेलगाँव मे |906 स॑ टिया गया तिलक का व्याख्यान | 

39 थी भरविन्द, 4#8 ॥0027%76 +2557 उी25/द766 
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भारत के राष्ट्रीय उभाड की यह व्यारया नितात असत्य एवं उथले हृष्टिबोण की द्योतक 
है कि यह बगाल के कुछ भागा, महाराष्ट्र तथा पजाव तक सीमित था और उसका सचालन कुछ 
शक्तिशाली हिंदू अनुदारवादियो के हाथो में था। वास्तव म॑ वह मारत की जनता का अपनी राज- 
नीतिक भवितव्यता के साक्षात्कार के लिए क्प्टपूण और धीमा प्रयत्न था। भारतीय पूजीवाद का 
उदय और उसकी भारतीय बाजारो को विदेशी औद्योगिक केद्रा वी प्रतिस्पर्धा से मुक्त करने की 
स्वाभाविक इच्छा भी देश मे असतोप के बढने का कारण थी। दयानद, विवेकानद तिलक, पाल 
और अरविद के आध्यात्मिक तथा धामिक उपदेशो ने मारत की आध्यात्मिक आत्मा को पुनर्जीवित 
करने और विश्व मे उसकी प्रमुखता स्थापित बरने की तीब् उत्कण्ठा उत्पन्न कर दी थी। इस प्रकार 
भारतीय अश्ातति के मूल मे राजनीतिक आर्थिक तथा धामिक कारण थे । रूस पर जापान की विजय 
ने भी एशिया को वहुत प्रभावित किया था । यद्यपि रूस पदिचमी यूरोप वी सम्यता का अमित अग 
नही था और नाडिक जाति वी कपोलक्था के समथवा उस एशियाई तथा अद्ध सम्य मानते थे, फिर भी 
प्राच्य के लोग उसे यूरोपीय देश समभते थे, और इसीलिए क्जन वे शब्दा में, “उस विजय (जापान 
की रूस पर) की प्रतिघ्वनि प्राक्ष्य की दुरक्षावी दीर्घाआ मे मेघगजन वे सहृश्य सुनायी दी 7 905 
के' बाद तिलक तथा उनके बगाली सहयोगियां के नेतृत्व म भारत में उग्र तथा शक्तिशाली राष्ट्रवाद 
का विकास होने लगा । इस दल का विचार था कि पुनरत्थानशील भारत की आकाक्षाओं की सतुष्द 
बरने के सम्बंध में सरकार वी नीति आवश्यकता से अधिक सावधानी की और निपेधात्मव' है। 
ब्रिटेन मे उदारवादियो के हाथा मे शक्ति के आ जाने से कुछ आशा बेंधी थी, कितु शीघ्र ही स्पप्ट 
हो गया कि साम्राज्यवादी नौकरशाही अपने दमन नीति के माग से किचित भी डिगने के लिए तयार 
नही है । मिटा की दमनकारी नीति क्जन की स्वेच्छाचारी तथा सनक्पूण नीति का तकगत अत- 
परिणाम सिद्ध हुई। सशयालु नौक्रशाही धीरे धीरे अधिकाधिक कर होती गयी, और उसने देश वे 
लोक्मत का ठुकराने की अपनी तीब्र इच्छा का शीघ्र ही परिचय दे दिया, जो सचमुच बहुत ही 
टू खद सिद्ध हुआ | बंगाल वे! विभाजन विरोधी आदोलन का प्रतीकार करने वे लिए उसने अनेब 
दमनकारी उपाया का सहारा लिया, उदाहरण के लिए घरा वी तलाशियाँ, कायकारी आदेशा द्वारा 
समुदायों और सभाआं का दमन, विना मुक्हमा चलाय निर्वासित करना, शहरा म॑ गुरसा सैनिका 
तथा दाण्डिक पुलिस की तैनाती, तरुण छात्रा पर अभियोग चलाना, इत्यादि। बारीसाल सम्मेलन 
को भग बरना अग्नि म घताहुति सिद्ध हुआ। जिन मोल मिटो सुघारा वा इतना ढिढोरा पीटा गया 
था उहोंने मारतवासिया को स्वशासन कया बाई तात्विक अद्य प्रदान नहीं कया। वित्त की 
अत्यावश्यव शक्ति देश वी जनता को हस्ता-तरित नहीं वी गयी । अत राजनीतिक अश्ञात्ति बढती 
ही गयी । तिलक न अपने पन्ना 'मराठा' तथा 'बेसरी के द्वारा जनता वी बढती हुई अश्ञाति को 
राष्ट्र निर्माण क॑ कल्याणकारी मांग म नियोजित करने का प्रयत्न बिया। 
कितु शक्ति के मद म चूर नौकरशाही ने तिलक और सुरद्रनाथ वी सलाह पर काई ध्यान 
नहीं दिया । 908 म॑ अनेवा दमनवारी अधिनियम पारित किये गय । विस्फोटक पदाथ अधिनियम 
पास क्यि गया। प्रेंस पर नियन्रण लगाने वा हट सकलप वे साथ प्रयत्न किया गया। 835 में 
चाल्स मैटकाफ ने प्रेस पर से सभी निय त्रण हटा दिय थे, वयाकि उस समय पास्चात्य शिक्षा वे प्रसार 
मे लिए ऐसा बरना आवश्यक था। 857 म वेनिग वा प्रेस एवट पारित क्या गया । उसने कठार 
निय श्रण लगाये, वितु वह एक अस्थायी कानून था और केवल एक वप तक चानू रहा। लिटन 
वा बर्नाक्यूलर प्रेस एक्ट देशी मापाआ के समाचारपत्रा वी स्वतत्रता का सीमित करने ने उद्देश्य स 
पारित विया गया था। इस अधिनियम की इगलैप्ड म भी आलोचना वी गयी और 882 मे रिपन 
ने उसे निरस्त कर दिया । 908 में भारतीय समाचारपत्र (अपराधात्तेजर) अधिनियम पारित 
किया गया । इस अधिनियम द्वारा प्रदत्त नयी रातिया ब आपार पर सरवार न 
समाचारपन्न वद परवा तिया। इस अधिनियम वी समीक्षा करत हुए 9 जन ये 
स्थायी नहीं हैं शीपव सेस प्रकाशित हुआ | उसम वहा गया “इस सप्ताह 
पुन दमन वी नीति आरम्म बर दी है | हर पाँच बथदा दस व बाद दमन 
ब शरीर पर सवार हो जाता है । वतमान समय नी इसी प्रवार वा है। 


युगा त्तर' नामना 
बमरी/ मे 'य उपाय 
से भारत मरकार न 
न वा भूत भारत सरवार 
लाड मोले के मारत सचिव 
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के पद पर नियुक्त होने के बाद ही समा निरोधक अधिनियम पारित हुआ था और अप समायारपत्रा 
के वियय में यह अधिनियम पास हुआ है । जब उदार दल (लिबर्ल पार्टी) सत्ताश्ढ है और शासन 
बी बागडार मौलें जैमे दाशनिक और उदारवाद वे सिद्धाता वे प्रवतव वे हाथा में है उसी समय इस 
अधिनियम जैसे भूता वा सवत्र जमधद लग जाय, इससे स्पष्ट है कि मत्रिक' (ओभा) ही अपने आदयों 
को छोड बैढे है ।” मिटा ने भी भाषण वी स्वतजता व दमन बारने के जिए अगय अध्यादशा तथा 
गरती चिटिठयों के जारी करने वी अनुमत्ति ददी | दिसम्बर 908 मे दण्ड विधि सभोधत' अधि- 
नियम पारित किया गया । इस अधिनियम के द्वितीय भाग का, समुदायों वो अवैध घापित बरने 
के जिए, व्यापक रूप से प्रयोग किया गया । नौव राही ने भी विभाजित बगाल के दोना भागा में 
साम्प्रदायिक दगे मडकाकर असतोष तथा विद्राह वी भावनाओं की तीद्र किया। ज्िटिद नौव रखाही 
की सामाजिक तथा राजनीतिक नैतिकता वा निर्माण आधारभूत जातीय असमानता वी नौव पर 
हुआ था और नादकुमार ये मुकदमे वे समय से ही विदेशी अधिकारों जिस प्रकार का आचरण और 
जिस भाषा का प्रयोग करत आये थे वह सवा घृष्टतापूण और जपमानजनक थी । भारत वा तरुण 
बंग इस प्रवार के अपमाय तथा घटिया व्यवहार को सहन पी वर सवता था। अत भारत वी 
अजश्ञातति दो बातो के बीच सघप की स्वाभाविक उपज थी । एवं और राजनीनिक तथा आर्थिक हृप्टि 
से परत-न दशा के नैतिया तथा आध्यात्मिक मूल्य थे और दूसरी ओर परिचम फ्री उहृण्ड, शत्तिगाली, 
पूजोबादी, वाणिण्यवादी सम्यत्ता की दमनवारी कायप्रणाली । 
तिलक वे राजनीति दशन एवं कायप्रणाली वे विदेशी आलोचक और भारतीय क्रागतिकारी, 
पिशेषकर महाराष्ट्र व भागतिवापरी, उह क्ञातिकारी समम्ते थे। शिरोल ने अपनी “इण्डिया! नामक 
पुस्तक में दिखा “तिलक पहले व्यक्ति थे जिहाने हृत्याओ वो जन्म देने वाले वातावरण का निर्माण 
किया ।”* गोखले की जीवनी के लेखव जॉन एस हायरैण्ड वा कयन है कि तिलक “भौतिक बल 
का सिद्धाता के साथ खिलवाड़ करते आये थे ।/४ ब्रेंसए, जिसने 908 में तिलक ये विरुद्ध मुकहमे 
का संचालन क्या था, कहता है कि तिलक के लेख “विद्रीह की प्रच्छा्ष धमकी' से भरे हैं, और उतने 
उपदेश वा साराश है 'स्वराज्पय अथवा वस ।४ 
तिलक ने निरपक्ष अहिंसा का वमी समयन नहीं दिया ।४ जिस निरवेक्ष भश्िसा का प्रवतन 
शाततिवादियों तथा तात्सताय ने किया है उसको उाहाने कमी अगीकार नही क्या। उहाने शिवाजी 
हारा अफ्जलणा की हत्या को उचित ठहराया । उहोने चफेक्र के साहस और चतुराई वी तथा 
बगाल मे भ्ा्तिकारिया को प्रचण्ड देशभक्ति वी प्रशंसा वी । दाटनिक के रूप मे तिलक मे सकतपो 
की शुद्धता को सर्वाधिक महत्व दिया और बतलाया कि बाह्य आचरण पैतिवता वी कसौटी कमी 
भही भागा जा सकता। जते य्रदि कोई अजन अथवा शिवाजी अथवा कोई उत्साही देशमक्त उच्च 
लोक्मग्रह की भावना स॑ प्रेरित होवर हिंसात्मक काय कर बठता तो तिलक एसे व्यक्तिया वी कमी 
भत्सना नही करते | (कितु एक बार उहाने 28 अगस्त, 94 को “यराठा' मे एक पत्र लिखकर 
आतजिकारो और हिसात्मक' कायवाहियों वी निंदा अवश्य की थी) + कितु तत्वशास्त्रीय दृष्टि से 
परोपकाराय वी गयी हिंसा व॑ समथऊ होते हुए भा विलक ये राजतीतिब' हत्या का उपदेश नहीं 
दिया और न उहोने कमी किसी को राजनीतिक साधन के रुप में हत्या करने का निमात्रण ही 
दिया । जहाँ तक उनका स्वय का सम्बंध या, वे राजनातिक सगठन ओर आदोलत के लिए विधिक 
तरीका को ही स्पोक्ार करत थे । उनका विचार था कि दंश की परिस्थितियाँ ज्ातिकारी काय 
बाही के अनुकूल नही हैं। !906 मे वे नासिक गये जौर लोगो को समभाया कि तुम्हे क्षाविकारो 
क्ायवाहिया मे नही फसल चाहिए । कितु उहात क्रीविकारी कार्यों का नैतिक आधार पर विरोध 
नही क्या | उनका कहना था कि ज्राततिकारी तरीका समयानुदूल औौर कायसाघक नहीं हैं। एक 
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वार उहने कहा था “भीख मागने से लेकर खुले विद्रोह तक जो भी उपाय तुम्ह अपनी सामथ्य 
के अनुकूल जान पडे उसे चुन लो और उसी की करो, कितु याद रखो कि स्वघम सर्वोपरि है।” 
उहान स्वीकार क्या कि गीता मे धर्मानुकूल हिसा का उपदेश दिया गया है, शत यह है कि हिंसा 
लोकसग्रह वे लिए की गयी हो और अहकार वी भावना से सवथा झूय हो । कितु भारतीय राज- 
नीति के ऐतिहासिक सदभ मे उहाने राजनीतिक ह॒त्याओ एवं आतक्वादी कायवाहिया का समथन 
नहीं विया, क्योकि उनकी निगाह में वे राजनीतिक उद्देश्य की प्राप्ति की हष्टि से लाभप्रद नही थी। 
उतका विचार था कि राजनीतिक हत्याओ से नौकरशाही को राष्ट्रीय आदोलन को, जो अभी 
शैशवावस्था में है कुचलने का बहाना मिल जायगा | फिर भी जो व्यक्ति देश के लिए हिंसा करता 
उसकी तिलक भत्सना नही करते थे । उहे अपने देश तथा उसके निवासियी से प्रगाढ प्रेम था। 
उद्दोन सरकारी अधिकारिया के विरुद्ध की गयी राजनीतिक हिंसा की खुले तौर पर कभी निदा 
नही की | उहोने हिंसात्मक कायवाहियो की अनुमति नही दी, वे उहे तामप्रद मी नही समभते थे, 
कितु वे उनकी खुली निदा करने की सीमा तक जाने को तैयार नही थे। 
यह सत्य है कि तिलक का उन दिनो के प्रमुख क्राततिकारियां से सम्पक था। वे ध्यामजी 
कृष्ण वर्मा से मलीमाति परिचित थे। 4 जुलाई, 905 को तिलक ने केसरी” मे एक लेख लिखा 
और उसमे वृष्ण वर्मा वे” राजनीतिक विचारों की तुलना हिडमन के विचारा स वी) विनायक दामो- 
दर सावरकर के पिता दामोदर पत सावरकर तिलक के प्रशसक थे । अपने स्कूल जीवन में विनायक 
सावरकर ने तिलक की प्रशसा में कविताएँ लिसी । सावरकर तथा उनके भाई ने मित्रमेला धया 
अभिनव भारत की स्थापना की थी ।+ इन दोनो सस्थाआ का उद्देश्य सदस्त्र क्रान्ति के द्वाय देय के 
लिए स्वाधीनता प्राप्त करना था ।£ 906 मे सावरबर ते विदेशी वस्ता की होती जलाने में प्रमुख 
भाग लिया । फर्ग्यूसत कॉलिज के प्रिंसिपल पराजपे ने उन पर दस रुपय जुर्मात्य श्थि। तिवक 
ने प्रिसिपल के इस काथ वी निदा की और लिखा कि “ये लाग हमार ग्रु7 नहीं हैं । फर्युंसन 
कॉलिज पूना में पढने वे दिनो मे सावरकर ने तिलक से सम्पक रखा कौ _िएर ने उन्हें ह्यामती 
कृष्ण वर्मा के लिए एक परिचय पत्र दिया (” सम्मवत 908 में दी ीलिड जा साज' डा पे सम्पक 
था| सावरकर के जीवनी लेखक ने उल्लेख किया है कि गोखत्रे दे दत्त ण जाओ मौखे ने पता 
लगा लिया था कि ' तिलक का सावरकर के साथ घनिष्ठ मम्तक्ष श बी चिप माश्य- ने सा 
सरकार को उह जेल में डाल देने का आदेश दिया था | इज उ् लिलभ के मत्ा5 
के कसले के ठीश पहले अभिनव भारत के कुछ सदस्या 
जिसम यह सूचना थी, बीच मे ही उडा लिया था। £ 
प्रतिनिधियों ने सावरकर तथा अय राजवारिया क्ये 
कितु उस समय भ्रस्ताव पर मतभेद हो जान हे 
सम्मृति से पारित किये जायें। अते प्रसत्यड 
अथवा 920 में तिलक ने मोटेग्यू कार *ऊ 
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दिलचस्पी रखते थे, कितु इस वात का कोई प्रमाण नही है कि तिलक ने सावरकर वा त्रातिकारी 
और आतक्वादी काय वो प्रेरणा दी थी । 
कुछ लोगा का बहना है कि तिलक का क्रात्तिकारी होना इस बात से प्रमाणित होता है कि 
903 भ नेपाल में हथियारा का जो वारखाना खोला गया था उसमे तिलक का हाथ था 90] 
वी कलकत्ता काग्रेस के वाद बलकत्ता मे रहने वाली माताजी नाम से प्रसिद्ध एवं महाराष्ट्री महिला 
ने तिलक और वसु काका जोशी से नेपाल जाने वी प्राथना की । खाडिलवर वहा गये और अपना 
नाम क्ृप्णराव भट्ट रख लिया । योजना यह थी कि नेपाल म हथियारा वा एक कारखाना खोला 
जाय । खाडिलकर ने कसी व्यवसाय के बहाने प्रस्तावित कारखाने सम्ब॒थी कामकाज आरम्म कर 
दिया। कितु ज त मे योजना त्याग देनी पडी, वयोकि कोल्हापुर के दाम जोशी ने कोल्हापुर महा- 
राज को योजना का रहस्य वता दिया था। खाडिलब्र नेपाल के महाराजा वी सहायता के फ्ल- 
स्वरूप बच गये |! इस घटना से केवल यही सिद्ध होता है कि तिलक नेपाल में हथियारा का एक 
कारसाना खोलना चाहत थे, क्तु इसस यह अनिवाय निष्कपष नही तिक्लता कि उनके मन में 
बीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे अग्रेजी सरकार के विरुद्ध क्रातिति खडी करने वी योजना थी । डा पी 
एस खनखोजे मे अगस्त 953 और फरवरी 954 भे 'केसरी' म एक लेखमाला प्रकाशित की | 
उसमे उहोन सिद्ध करने का प्रयत्न किया कि लोक्मा-य देश के नातिकारी युवकों के गुरु और 
शिक्षक थे । उनका बहना है कि तिलक ने कुछ नवयुवका को सनिक शिक्षा प्राप्त करने की भी 
सलाह दी थी । यह सत्य है कि खनखोजे के इन खेखो से तिलक के व्यक्तित्व के कुछ ऐस पहनुआ 
पर प्रकाश पडता है जिनके सम्बंध में पहले हमारी जानकारी इतनी अच्छी नहीं थी । कितु उनसे 
एसा ठोस और निश्चयात्मक प्रमाण नही मिलता कि तिलक स्वय क्रातिवारी थे । वह अपने समय 
के महान राजनीतिक नेता और उत्कट दक्षमक्त थे, इसलिए देशप्रेमी युवक उनसे प्रेरणा की अपेक्षा 
करते थे । वितु पूना के डाक्टर वी एम भट्ट का मत है कि 908 तक तिलक' का क्रातिवादिया 
से घनिष्ठ सम्ब'घ था और उहोन उनको प्रेरणा भो दी ।/ उसका कहना है कि तिलक ने अपने 
भापणा और लेखों म श्रातिकारी कायवाहियो ओर नीतियो का उल्लेख नही किया, कितु वे 
खाडिलकर तथा वसु काका जैसे अपने विश्वासपानां से ही उसकी चर्चा करते थे । 
तिलक कहा करते थे कि ससार म॑ तीन प्रकार के मनुष्य होते हैं ॥ जिनम सात्विक ग्रुण की 
प्रधानता होती है वे आध्यात्मिक' तथा नैतिक चिःतन मे सलग्न रहना पसद करत हैं, और अपने 
सात्विक जीवन से अपने साथिया को शिक्षा और प्रेरणा देते है । राजसिक तत्व की प्रधानता वाले 
व्यक्ति राजनीतिक आदोलन और प्रचार के काय में जुट जाते है । जिनमे तामसिक गुण प्रमुख होता 
है वे हिंसात्मक कायवाहियों का मांग अपनाते हैं। क्तु तिलव ने तामसी व्यक्तियो की तातिकारी 
और हिंसात्मक' कायवाहिया का हतोत्साह क्या । ]906 म वे शिवाजी उत्सव वे सम्बध मे नासिव 
गये और बहा कहा “मैंत उह सलाह दी कि अपने कायकलाप को साविधानिक' आदोलन अथवा 
शिक्षा वे काय तक सीमित रखो ओर अनुचित माग पर मत चलो ।/४ ]907 म पूता के शिवाजी 
उत्सव मे तिलक ने वहा कि राप्टीय दल जो कुछ चाहता है वह एक अथ मे न्नातित प्रतोत हो सकता 
है। उसका अभिप्राय है कि भारत के झासन के सम्बंध मे नौकरशाही का जो सिद्धात है उस पूणत 
बदल दिया जाय । यह सत्य है कि क्राति रक्तहीन होनी चाहिए | कितु यह समभना मूखता होगी 
कि यदि रक्तपात नही होगा तो जनता को कप्ट भी नही सहने पडेग। आपकी नातिति रक्तहीन होनी 
चाहिए क्तु इसका अथ यह नही है कि आपको कष्ट न भेलने परे अथवा जेल न जाना पड ।/ 
इससे स्पष्ट है कि तिलक के मन में सशस्त्र विद्रोह अथवा क्रातति का विचार नही था। 
तिलक ने मारतीय राष्ट्रवाद की नीव का निर्माण किया और अज्ञात तथा राजद्रोट वी 





5] नेपाल की अस्त निर्माण शाला (फ्वटरी) क सम्ब घ मे विस्तत जानकारी के लिए देखिये खाडिलवर पे मराठी 
निब'घो नो द्विताय जिलद तथा देदगिरीकर रचित वसु काका जोशी का मराठी जीवन चरित । 

52 डा पोौए मजे वे 2 अगस्त, ]953, 4 अगस्त, 953 और 23 फरवरी ]954के क्रेसरो मं प्रकाशित ला 

53 डा बी एम भट्ट ने इस पुस्तक क॑ लेखक को एक पत्न तिखा और उसमें अपने विचार ब्यवत हिये। 

54. प्रथक ० (कण आवधफ्ड यूनिवर्सिटी प्रेस द्वारा प्रकाशित, पृष्ठ ]30-3] दया पृष्ठ 779॥ 
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प्रस्तुत पार दिया जाय | इसप' अतिरित्ता पिता भाहू। थे नि भारत भे राजपीतिय हातियाँ स्वराज्य 
पे लिए संगठित प्रगार में सगा दी जाये | ]9]6 गया यप भारतीय इतिहास मे महउपूण था, पयारि 
तिला और चेसट दागा व अपी-अपनी होम लीग प्रारम्म बर दी थी | शोध ही दाता सीगें इतनी 
लोगप्रिय बन गयी शि सरगार गा पठोर दमामारी सरीप अपनात पद । युद्ध म' वारण मारा मे 
उद्यागा या जा वियास हुआ उससे पूंजीपति यग पी बुद्धि हात सगी, और दस नये वग मे राष्ट्रीय 
आददालत यो आरिय रुप मे आदिन सहायता दी | मुमतमाया मे भी राष्ट्रीय भावना की यूद्धि होने 
लगी वयाणि प्रिटा सुर्पी व विशद बुद्ध कर रहा था, इसतिए ये ब्रिटन से अप्रमन्न थे । मई 95 
भे अली बाधुआ को उजरबद गर दिया गया था, इसस मुमतमात और भी चुद्ध हुए । तिल ने 
96 मे रयराज्य (हाम रूस) आदावन ऑरम्म शिया, यहू एप्प उाती राजपीतिय यथासता भी 
सूभयूक या प्रमाण है । 
स्वराज्य आदोनन अर्द्बत 96 मे ओपयारि रूप से भारम्भ जिया गया । अंप्रत 27, 
28 और 29 यो बेलगाँव भ यम्यई प्रात्तीय सम्मला हुआ । गा धीजी भी सम्मलन मे सम्मिनित 
थे बयावि गगाधघरराय दर्पाण्डे ते उनसे सम्मनन से उपस्थित हात की भ्रायता की थी | तिलक थी 
प्राथना पर गाधीजी ने सम्भतन या प्रतिनिधि बनना स्वीवार कर तिया, यधपि ये हाम रत सोग 
में सम्मिलित नही हुए । 
बेलगाँव वे! सम्मेलन मे तिलय' ते युद्ध तथा राजमत्ति पर मरह्पपूण भाषण दिया। उद्ाने 
इस आरोप वा जोरदार घब्दा भ सण्डन किया मि भारतवागी युद्ध मं पी गयी मेयाआ ये पुरस्थार 
स्वरूप अपने अधियारा थी माँग बर रहे थे । उनता बहना था हि मारावामिया वी माँगें युद से 
बहुत पहले वी हैं। उहांने सरवार से अस्त्र अधिनियम (आम्स एक्ट) बा निरस्त करने वी प्रायना 
की । जितु साथ हो साथ यह भी कटा वि यदि सरकार युद्ध वे दौरान एसा गरने के विगद्ध हो तो 
युद्ध वे उपरात यह किया जा सता है। उहने धांपणा वी कि राष्ट्रवादिया ने प्रिदिश आसन ने 
स्थान पर पिसी अय विदेशों धाक्ति वी हुकूमत स्थापित बर) वी बमी वल्पना तही बी। उहतनि 
घहा “इस तथ्य रो इनवार नहीं किया जा सकता वि बतवान प्रणासन व्यवस्था थी अनेद वमिया 
के कारण देश म बहुत बुछ असताप तथा अचातति पैली हुई है। विन्तु इस असन्तोष से हमारी 
माँगें पूरी होने मे बाधा नहीं पड़नी चाहिए। नौक राही श्षक्ति त्यागन वे लिए तेयार मही है, इसका 
मुस्य कारण उसका यह डर है कि वह अपनी प्रतिप्ठा सो बैठेगी । विन्तु ग्रुद्ध मे हमारी सेवाओं ने 
हमारी स्थिति वे” सम्धध मे इगतण्ड वी जनता वी आँएें पोल दी हैं ओर उसे विश्वास दिला दिया 
है कि नोवरणाही पो धयाएँ पूणत निराधार हैं। अब उसन समझ लिया होगा वि मारतवासिया 
के' सम्बध मे नौवरशाही था अविश्वास उसब अपन स्वाथ वे! बारण था। अब चूब्रि ब्रिटिश लोग- 
शाही को भारत की सही स्थिति का भान हा गया है, इसलिए ब्रिटिश पार्लामद वे अधिनियम वे 
द्वारा अपनी माँगा यो स्वीकार करवाने वे लिए दयाव डानन वा यही समय सबसे अधिक उप» 
युक्त है। मेरी राय में हमारी राजभक्ति तथा वतमान युद्ध वे बीच यही सम्बंध है। उहाने शासक 
धग को चेतावनी दी विः उसे इस बात से सबक लेना चाहिए कि यूनान और रोम वे विनाश का 
कारण शासवा के प्रति शासितो वी धृणा थी । उहाने वहा कि मैंने जनता को प्रिटेन से सम्बध 
विच्छेद करने वे लिए कमी प्रात्साहित नही किया और न कभी ब्रिटिश शासन का उलट देने वा ही 
समथन कया है। वितु उहांने जोर देवर घोषणा वी विः हर व्यक्ति को अपने अधिवारा की प्राप्ति 
के लिए साविधानिक तरीकों से सघप वरना चाहिए | यद्यपि वे ब्रिटेन वे साथ राजनीतिक सम्बधों 
का विच्छेद नही करना चाहते थे, फिर भी उनकी धारणा थी दि वतमान समय सर्वाधिद उपयुक्त है 
जब भारतवासियां को अपनी माँगा के लिए अनुरोध करना चाहिए । अपने भाषण वे अत मे उ होने 
सरकार से प्राथना की कि इस विनाशकारी अस्त अधिनियम को समाप्त घर दिया जाय, इस एक 
रिआयत से ही जनता को मारी लाम पहुँचेया। 
28 अव्रैल, 96 को जोजफ वष्टिस्टा की अध्यक्षता मे बम्बई, महाराष्ट्र बरार तथा कर्ता- 
टक के लिए एक सयुक्त हाम रूल लीग वी स्थापना वी गयी । तिलक ते लीग का उदधाटन समारोह 
मताया और उस अवसर पर स्वराज्य (होम रूल) का अथ और महत्व ओजस्वी भाषा में सेमझाया। 


व 
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सके । तिलक स्वीकार करते थे कि ब्रिटिश सरकार ने मारत में कुछ अच्छे मी वाम क्य हैं, कितु 
उनका कहना था कि जनता के उत्थान और उन्नति के लिए अमी बहुत कुछ बरना है। यदि बोई 
सरकार इसलिए अ्रुद्ध होती है कि उसे उसके क्तव्यों का स्मरण दिलाया जाता है तो उसका रवया 
उचित नही वहा जा सकक्‍ता। तिलक ने आग्रह किया कि बिचौलिया के अर्थात अधिकारी वग से पिंड 
छुडाना आवश्यक है । उहोने कहा “हम इन हस्तक्षेप करने वाले बिचौलिया की आवश्यकता 
नही है ।” यह आवश्यक है कि जनता को स्व॒राज्य दिया जाय जिससे वह अपने आतरित मामला 
का प्रवध स्वय कर सके । स्वराज्य का अथ सम्राट वे शासन का उमूलन करना और किसी देशी 
रियासत का झासन कायम करना नही है । एक घामिक उदाहरण देते हुए तिलक ने कहा कि हमे 
मदर के देवताआ को नही हटाना है, वेवल पुजारियों को बदलना है। सम्राट अपनी गारी तथा 
काली श्रजा के बीच भेदमाव नही करते, इसलिए नौवरशा ही पुजारिया को बदलने से उनका अहित 
नही होगा । स्वराज्य का अथ यह नही है कि अग्रेज सरकार वे स्थान पर जर्मत सरकार को स्थापित 
कर दिया जाय । स्वराज्य से अमिप्राय केवल यह है कि भारत वे आतरिक मामला का सचालन 
और प्रव॒घ भारतवासियो के हाथा हो । हम ब्रिटेन के राजा-संम्राट को बनाये रखने म विश्वास करते 
हैं । तिलक ने जोरदार शब्दो म घोषणा की कि स्वराज्य के बिना भारत का भविष्य अधकार मे है । 
] जून, 296 को तिलक ने अहमदनगर म स्वराज्य पर दूसरा भाषण दिया। उन्हाने श्रोताआ 
से आग्रह किया कि तुम्ह अपने समी मानवोचित प्राकृतिक अधिकारों को प्राप्त करना चाहिए। वे 
यह भी चाहते थे कि मारतवासिया को ब्रिटिश नागरिकता के सभी अधिकार प्रदान किये जायें । तिलक 
की स्व॒राज्य योजना म राजा-सम्राट के लिए स्थान था । यदि राष्ट्र के निर्लीकरण और क्षय को 
'रोकना है तो स्वराज्य अपरिहाय है । ब्रिटिश साम्राज्य के राजनीतिक विकासत्रम से स्पप्ट है कि 
इगलण्ड अपने साम्राज्य की इकाइयो को स्वायत्तता प्रदान करने पर विवश होगा, वि तु मारतवासियों 
को परिस्थिति से लाम उठाने के लिए तैयार रहना चाहिए । तिलक ने चेतावनी दी कि नौकरदाही 
हमारी बात न सुनने के लिए कृतसकल्प है । उहोने स्पष्ट किया कि नौकरशाही के अतगत गवनर 
से लेकर पुलिस के सिपाही तक का सम्पूण प्रशासकीय ढाचा सम्मिलित है। उनका आग्रह था कि 
भारतवासियों को हृढता और साहस के साथ स्वराज्य के अधिकारों की माय करनी चाहिए, और 
अपने अधिकारों पर बलपूवकः आग्रह करना चाहिए । उहहोने बतलाया कि स्व॒राज्य वा अथ उन 
अधिकारो को प्राप्त करना है जो देशी रियासतो को उपलब्ध हैं, अतर केवल इतना होगा कि' स्वराज्य 
के अतगत वशानुगत राजाओ के स्थान पर निर्वाचित अध्यक्ष होगा। परराप्ट्र नीति पर इगलण्ड 
का भिय-त्रण रहेगा । तिलक सचमुच यह नही चाहते थे कि जमनी आकर इगलैण्ड का स्थान ले ले । 
अपने इस प्रसिद्ध भाषण में तिलक ने प्रातों के मापावार बटवारे की सम्मावना को भी स्वीकार 
क्या । "मारत बडा देश है । यदि आप चाहे तो उसे भापाआं के आधार पर विभाजित कर 
लीजिये ।” तिलक की कल्पना थी कि स्वराज्य के अ'तगत देश का राजनीतिक ढाचा सघात्मक होगा | 
उहोने अमेरिका की घाग्रेस (विधानाग) का उदाहरण दिया और कहा कि मारत सरकार को भी 
चाहिए कि अपने हाथो मे उसी प्रकार वी शक्तिया रसे और एक साम्राज्यीय परिषद के द्वारा उनका 
प्रयोग करे । उनका कहना था कि यदि भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस स्वराज्य के मामले को अपने हाथा 
मे ले और उसके लिए एक लीग की स्थापना करले तो स्वराज्य का समथन करने वाली देश की सभी 
लीगें उसी में विलीन हो जायेगी । उहहाने वतलाया कि काग्रेस का अधिवेशन वष में एक बार होता 
है इसलिए बह वष मर प्रचार का काय नहीं चला सकती । इसीलिए होम रूल लीग नाम के पृथक 
सगठन की स्थापना की गयी है । 
8 अक्टूबर, 97 को तिलक ने इलाहाबाद म होम रूल लीग के प्रागण म स्वराज्य पर एक 
अ-य मापण दिया और मदनमोहन मालवीय ने सभा की अध्यक्षता की | तिलक ने उत तत्वा का 
ताक्कि विश्लेषण क्या जो लीग की स्थापना के लिए उत्तरदायी थे। अपने भाषण मे उ होने निष्किय 
प्रतिरोध की धारणा की भी समीक्षा वी / उद्ोने कहा कि जनता उन कारकों का प्रलने नही कर 
सकती जो -याय तथा नतिक्‍ता के विरुद्ध हैं। उसे कानून के लाम और हानि पर विचार करना है, 
और यदि हानि अधिक दिखायी देती है तो उसके लिए अपनी नैतिकता की भावना के अनुसार आच 
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कषगे लिया कि यह आवश्यक है कि मारत को आत्म निणय का अधिकार दिया जाय जिससे वह विदव 
शात्ति को बनाये रखने मे योग दे सके | उदारवादी राजनौतिज्ञता तथा सत्य और “याय के सिद्धा-ता 
वी साय है कि भारत को आतरिवः मामलो मे स्वायतता प्रदान वीं जाय | आत्ममिणय का अधिकार 
मारतवासिया का जमसिद्ध अधिकार है | जिन लोगां को पाश्चात्य सम्यता म शिक्षा-दीक्षा मित्री है 
ओर जो उसकी उत्कृष्टता म॑ विश्वास करते हैं वे मारत की समस्याओ को हल नहीं बर सकते । भारत 
वी समस्याएँ मारतवासिया वे प्रयत्तो से हल वी जा सवती है। स्मृत्तिपत में तिलक ने इस 
आराप का खण्डन किया कि मारतवासियो मे प्रशासकीय क्षमा का अग्राव है । उहांदे राजनीति तथा 
सस्क्ृति के क्षेत्रो मे भारत की उपजब्धियां का ओजस्वी भाषा में उल्लेस क्या । उद्ोने वतलाया कि 
केवल भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस ही भारत को राजनीतिक स्वत-गता के योग्य नही मानती अपितु 
इगलैण्ड के मजदूर दल से भी अपने मा्टियम सम्मेलन मे इस वात वो स्वीकार कर लिया है । तिलक 
ने लिखा कि प्रस्तावित मौटफड सुधार योजना असःतोषजनक' है और भारतवासियों को उससे भारी 
निराशा ₹६ई है| उहाने स्पष्ट किया कि जब तक केद्रीय सरकार सत्तावादी और गैर जिम्मेदार बनी 
रहती है तब क्षव प्रा-तीय प्रशासत को उदार नहीं बनाया जा सकता ! उठाने इस बात का भी उल्लेख 
किया कि भारतवासी इण्डिया कौसिल को समाप्त करने वी माँग करते आये ये। उहोते कौंसिल 
आवबे स्टेट के रूप में एक नामार्देशित निवाय की स्थापना के प्रस्ताव के प्रति घोर विरोध प्रकट 
किया। उाहाने लिखा कि द्रव शासन को व्यवस्था अवज्ञानिक और अव्यावह्वरिक है, क्योकि वह सर- 
कारी विभागों को इृत्रिम रूप से विभक्त करने का एक प्रयोग है । तिलक ले स्वीकार किया कि मैं 
ब्रिटेन से सम्बन्ध तोडने की कल्पना तहीं कर रहा हूँ ओर इसलिए इस वात से सहमत हैं कि ग्रुद् 
तथा शातति वेदंशिक मामले, सेना तथा नौसेना को भारतवासियों के नियज्ण मे ते सोपा जाये । 
कितु उनका आग्रह था कि योग्यता प्राप्त मारतवासिया को सेना तथा नौसेवा वे! उच्च पदा पर 
पहुँचने का समान अधिकार हो । 

स्मृतिपत्र के आतिम अश्ञो मे तिलक ने शातति सम्मेलन से दो बाता की घोषणा करने की 
जोरदार अपील की । प्रथम भारत का राष्ट्र सघ (लीग जाव नशस) मे प्रतित्रिधित्व के वे सब 
अधिकार उपलब्ध हांग जो ब्रिटेन के स्वशासी उपनिवेशों का टे दिये गय हैँ । दूसरे, मह घोषणा कर 
दी जाय कि आारतवारी अपना चासन स्वयं चलाने के योग्य है और आत्म तिणय का सिद्याव भारत 
के सम्बंध मे भी लागू किया जाय जिससे कि भागरतवासी लोक्ता  त्रिक ढग की शासन प्रणाली स्थापित 
कर सके । तिलक ने लिखा कि इस प्रकार की घोषणा से करोड़ो भारतवासियों के द्वदय मे उत्साह 
ओर कृतज्ञता वी भावना उत्पन्न होगी। 

(जो) काग्रेस लोकतागिक दल का धोषणापन्न---तिलक ने अम्रतसर काग्रेस मं सवादी सह- 
योग के जिस सिद्धात की व्यारया वी उसवा अब यह था वि 99 के सुधार अधितियम (रिफाम्स 
एक्ट) को कार्या-वित किया जायगा, कितु स्व॒राज्य के लिए मघय अधिक तीव्र बिया जायगा। 
बम्वह में एक भाषण मे उहोते कहा “अधिकारी घोषणा कर दें कि वे हमारे साथ क्सि प्रकार 
सहयोग करने को त्तयार हैं, हम उड़े विश्वास दिलाते हे कि यदि वे हमारे साथ सहयोग करेंगे तो 
हम भी उहे पूण सहयोग देते को तैयार है। सहयोग पारस्परिक होता है ।? अतिवादियां के कुछ 
वग सुधारा का कार्या वित करने के विरुद्ध ये, कितु तिलक ने चुनाव की नीति और कायक्रम का 
समथन किया ! साच 920 भें अपनी सिथ यात्रा के दौरान उहाने घोषणा की थी कि में आगामी 
चुनाव लड़ने के लिए एक दल का निर्माण करते जा रहा हूँ । 20 अप्रैल को काग्रस लोक्तानविक 
दल वा घोषणापत्र जारी वर दिया गया । तिश्वय क्या गया कि बाग्रेस लोक्ताविक दल विधान 
परिपदो तथा विधान सभा के स्थाना के लिए अपने अत्याहियो वो खड़ा करयी । तिलक का विचार 
था कि' चुनाव वे लिए यह प्रचार काय सविधान वे' अनुबूल है इसलिए सरबार विसी साध्टुबादी 
कायकर्ता का दण्डित नहीं कर सकती । तिलक की युक्ति थी कि सव दोषा के बावजूद सुधार अधि 
नियम ने कम से कम राजनीतिक आ-दोनन को वधता प्रदान कर दी है। वाग्रेस लोवता। बक दल 
क्रेयत चुनाव लउने के लिए स्थापित किया गया था और उसकी कायवाहियाँ बम्बई प्रात तक सीमित 
थी । तिलक उस दल के अध्यक्ष ये। वे चाहते थे किः बडी समख्या म राध्ट्रवादी सतस्य विधानागा वे 
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लिए चुन जामें और वे अधिनियम की अपर्याप्तता का अण्डाफोड बरे और अधिव' व्याप्त तया 
सतोपजनवः सुघारा वे लिए आदोजन करें | 
जया कि वाग्रेस लावतारत्रव दल वे नाम से स्पष्ट था, उसके घापणापत्र में कांग्रेस तथा 
सोकत- श्र मे आस्था प्रदद की गयी थी । उमप्तम स्वीकार किया गया कि लाकत तर का सत्यावित 
बरतने वे निए शिक्षा वा विकास तथा मताधिकार वा प्रसार आवद्यव है । उसमे घामिक सहिष्णुता 
के सिद्धांत को भी स्वीकार किया । “यह दल मुसलमाना के इस दावे का समयन करता है कि 
खिलाफ्त वी समस्या को मुसलमानों बे! मतवादों और विश्वासों तथा कुरान के सिद्धात्तो के अनुसार 
हल किया जाय ।” घोषणापत्र म राष्ट्र सघ के मिमाण का स्वागत क्या गया । उससे 99 के 
भारत सरवार अधिनियम (गवनमेण्ट आव इण्डिया एक्ट) को अपर्याप्त, असतोपजनक और निराचा- 
जतव बतलासा । यह मी कहा गया वि इसवे दोपां का दूर करन के लिए आवदयक है कि ब्रिटिश 
मजदूर दल को सहायता से पालमिण्ट मे एवं नया अधिनियम पारित किया जाय। इस दल ने 
'लिक्षित करन, आन्दोलन करने तथा संगठन करने! वी झपय जी । “सौण्टर्यू सुधार अधिनियम में 
जितनी सारता है उस सीमा तक यह दल उसे परृण उत्तरदायी शासन प्रदान करने की प्रक्रिया को 
तीद्र करने के उद्देश्य मं कर्मा-वित बरने का तैयार है। इस उद्देश्य के लिए दल सहयोग और 
साविधानिक आदोलन म से जो भी जनता वी इच्छा वा पूरा करत का सर्वाधिक लामकारी और 
उत्तम मार्ग जान पडेगा उसी को बिना हिचकिचाहट के अपनायगा ।/ घोषणा ते सामाणिक तथा 
आिक गाय के सिद्धाता को भी स्वीकार क्या । उसते बचत दिया कि सजदूरा के जिए उचित 
मजदूरी तथा उचित काम के धण्टो की व्यवस्था की जायगी ओर पूजीपतियो तथा मजदूरा के वीच 
न्‍्यायोचित सम्ब'"ध स्पापित करत का प्रयत्न किया जायगा । उसने रतमार्गों के सप्ट्रीयकरण का 
समयन क्या। उसमे कहा यया कि मारतीय अधिवारियों के नतृत्व मे एक शागरिक सेना का निर्माण 
करना आवश्यव' है । उसते भाषा के आधार पर प्रातो वा पुतस्सगठन करने का समर्थन किया । 
काग्रेस लाकता त्रक दल के घोषणापत्र से स्पष्ट है कि तिलक मे राजनीतिक यथाथता की 
गहरी सूभवृभ थी और वे कोरे जादशवादी स्याली घोडे दोडाने वाले और स्वप्लदर्शी नहीं थे । 
लखनऊ का समझौता, स्वराज्य से सर्म्या धत कांग्रेस लीग योजना का समधन तथा कांग्रेस लोक- 
तातत्रिक दल का घोषणापत्र, इन सबसे प्रमाणित होता है कि तिलव' में अपन सपसय की समस्याओं 
को यथाथवादी दृष्टिकोण से दखने-समभन की प्रतिमा थी | 
'टाइम्स आव इण्डिया' के इस बारोप के बावजद कि काग्रेस लोकता त्रक दल का घोषणा 
प्रत्र 6 तो लोक्ता त्रक॒ था और न प्रगतिशील, हमारे पास इसका पर्याप्त प्रमाण है कि तिलक महाल 
लाक्तत्रवादी थे। गाधीजी ते कहा था कि लोकतब के सिद्धांत तथा व्यवहार के प्रति तिलक की 
भक्ति एकदम आइचमजनक है। चूकि तिलक मे कार्येस लोकता वक दल का घोषघापन्र अपने हस्ता- 
क्षर से जारी कर दिया था, इसलिए कुछ लोगा व उत पर निरकुशता का आराप लगाया है । कितु 
जाहान बस्बई व अधिकतर राष्ट्रवादी नेताओं की सनाह ले लो थी। उहोते केवल समय बचाने की 
दृष्टि से घोषणापत्र अपने हस्ताखर में जारी कर दिया था। इसके अतिरिक्त वे कलकत्ता के विशेष 
अधिवेशन वे समक्ष घोषणापत्र को प्रस्तुत करना चाहते थे, कितु कूर नियति ने समय से पहले उ है 
संसार से उठा लिया | 
विलक परिषदा में प्रवेश करने वे कायनम को स्वीकार कर चुके थे। उनका विचार था कि 
अतेक हृष्टि से अपर्याप्त होने पर मी सुधार अधिनियम देश के राजनीतिक आदोलन को सफ्लता 
का छोतक है, चह सफ्लता वितनी ही सीमित क्या न हा । यही कारण था कि वे जो बुछ दिया गया 
था उसे लेन तथा शेप के लिए सघथ करने को तैयार थे। इसीजिए कहा जाता है कि सवादी सह 
याग का सिद्धात तथा कांग्रेस लोक्ता बक दल की स्थापना से प्रकट होता है कि मत्सीनी के रूप 
में तिलक वी भूमिका समाप्त हो चुकी थी और वावूर के रुप में उनता वाय आारम्म हो गया था । 
विपित चद्र पाल सवादी सहयाग के विरुद्ध मे । अमृतसर मे उहाने श्रूल मे सवारी (रेस्पाीसिव) 
वा अथ 'उत्तरदायी' (रस्पासिबिल) लगाया और उत्तरदायी सहयोग का अमिप्राय उनकी समझ 
मे नही आया ) वें अमृतसर के बाद भो सवादी सहयोग वे विरोधी रहे, बयाकि वे उस दुष्ट्रीकरण._ 
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की नीति मानते थे । एव सो कलकर थ जूत तथा जुलाई हे महीनों में 'रेसटी' मं अरब लेख लिख 
कर पाल की आपत्तियो का उत्तर दिया और 'सवादी' क्षब्द की साथकता स्पष्ट की । बितु 922 
में पाले ते स्वय गाँधीजी की असहयोग की नीति ये विरुद्ध तिलक वी सवादी सहमोग की नीति को 
पुत्रजीबित करते का समथन किया । 

कांग्रेस लोकता तक दल के घोषणापत्र के प्रकाशित होने वे' कुछ ही महीनों के भीतर तिवक 
का दहा ते हो गया, और देश को यह देसने का अवसर प सिला कि सवादी सहयाग के सिद्धात का 
जतक उसकी याजना तथा कायग्रणाली का क्सि प्रकार विकास करता है। तिलक थी मृत्यु के उप- 
रात उनकी नीति का क्‍या प्रभाव पडा है, इसकी मोतीलाल नेहरू मे अच्छी समीक्षा वी है। !922- 
23 में ग्राधीजी जेल में थे, ओर राष्ट्रीय भादोलन का भाग बदलना आवश्यक था। भोतीलाल 
लिखते है. ' इस मार्गा-तर वी दिया को निर्धारित बरने के लिए लोकभाय की शिक्षानरोते अधिक 
निरापद निर्देशन अ यंत्र कहा मिल सकता था ? इस निर्देशन को स्वीकार क्या गया और इस प्रकार 
स्वराज्य पार्टी का जम हुआ। स्वराज्य पार्टी ने जहाज को, जो अज्ञात समुद्र के बीच अपनी थाना 
के दौरान तूफान के केद्र मे फेस गया था, लोक्साय द्वारा निर्धारित अधिक सुपरिचित मांग पर 
मोड दिया । यह कहना सचमुच सत्य है कि स्व॒राज्य पार्टी महात्मा द्वारा निभित जहाज मे बैठकर 
लोक्माय द्वारा निर्धारित माग पर चल रही है।.. स्वराज्य पार्टी मद्गात्मा तथा लोकमा य दौना 
के चरणों में बैठकर अब व्यावहारिक राजनीति को उनके आदझशों स॑ अनुप्राणित करने वे लिए 
नम्रतापूबषक काय कर रही है, और भण्डे के नीचे एकत्र होने को बिगुल बजने दो घीरण के साथ 
प्रतीक्षा कर रही है ।” एनी बेसेण्ट लिखती है कि 'सवादी सहयोग” पद की रचना 99 में अम्ृत- 
सर में की गयी थी, और पुतरनिभित विधानागों में उदास्वादियों ने उसे कियान्‍ीवत्त किया किस उसे 
देखने के लिए जीवित नही रहे । मई !920 में होम रूल लीग की चोथी वष गांठ मतायी गयी । 
कुछ आलोचका वा जारोप था कि इंग्रलेण्ड जाकर तिलक मितवादी हो गये थे, कितु भारत लौटते 
पर पुत अतिवादी बन' गये थे । तिलक ने इस आरोप का खण्डन क्या और कहा दि इगलण्ड मे मैं 
दिल्‍ली कांग्रेस के प्रस्तावों से बेंघा हुआ था अत सुझे काग्रस द्वारा निर्दिष्ट हष्टिकोण का ही संमथन 
करना था । मैं राष्ट्रीय का््रेस के आदेशों का अतिक्रमण नहीं कर सकता था । 

(भर) तिलक तथा भाधी के राजनीतिक चितन से अतर--तिलक राजनीति में यथाथ- 
चांदी थे, यद्यपि उहोने मक्यावेली और ट्राइट्स्के वी भाति यह कभी नहीं तिखाया कि शक्ति के 
द्वारा सब कुछ सम्पादित क्या जा सकता है। वे राजनीतिक क्षेत्र मे इस ढय से काम करना चाहते 
थे वि' उतके विरोधी कभी उनसे बाजी न मार पायें । कितु यह कहना सत्य नहा है कि उहोने राज- 
नीति में छल कपट के प्रयोग की अनुमति दी थी । वे राजनीति का सेल तो खेलते कितु लोक॑तातिक 
तरीके से खेलत थे । उनका कहना था कि हर प्रकार की विक्ृतियों भीर अतविरोधां से पूण इस 
जगत मे नैतिकता के आधारभूत सिद्धातों का उनके शुद्ध रूप मे श्रयोग नहीं किया जा सकता । अत 
शास्ता में निर्धारित महान सत्य के सम्बंध मे समझौता करना आवश्यक हो जाता है । फितु राज- 
मीतिक बथाथवाद वेः समथक होते हुए भी तिलक ने विशुद्ध वल राजनीति के सिद्धांत को कमी 
स्वीकार नहीं किया । जनवरी !920 मे उहोने 'यग इण्डिया' को एक पत्र लिखकर स्पष्ट किया दि 
मेरा अभिश्नाय यह कमी नहीं है कि राजनीति में सब कुछ य्यायोचित है यद्यपि मेरा विश्वास हैं कि 
“धम्सपद मै प्रतिपादित बुद्ध के इस सिद्धात को कि घृणा को प्रेम दारा जीतता चाहिए भवत्र 
व्यवहृत नही विया जा सकता । अत तिलक के सम्बन्ध में हमारा विचार है कि वे न तो यूटोपियाई 
ढग वे आदशवादी थे और न हाब्स तथा विस्माक की भाति यथायवादी थे । वास्तव में इन अति- 
बादी संम्प्रदाया में से किसी के अनुयायी नहीं थे । उह हस मध्यमार्गी अथात लाकता बिक यथाथ- 
बाद का अनुयायी कह सकते हैं । उहाने शक्ति तया कूटनीति के प्रयोग का समथन नहीं किया कितु 
यदि उनका विशेधी इस साधना को अपनाता तो बदल मे वे इसके प्रधांग का बुरा नहीं मातते थे। 
वे समय रामटास के राजनीतिक सिद्धांत को स्वीकार करत थे और प्राय उसका उत्लेख़ किया 
करते थे । मई 95 मे तिलक मे विवाजी के महान आध्यात्मिक मु तथा दासवोध वे रचयिता 

रामदास व जयती समाराह का समापतित्व किया । पूरा के मानकश्वर विष्णु मंदिर में समा 


क्लीव देता 
से कहा है ' है पथ / नपुसकता, की मत प्रप्त हो। और यह सलाह अर्जुन के हृदय के अग्नि 
पथा उत्साह फूकने के लिए दी. गयी है | सत्तार मे निरपेक्ष क्षमाशीलता और विनशञ्ना की नीति का 
करना 
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जिसमे उाह वारावास या दण्ड दिया गया उसमे उनने इस साथण वी रिपोट का उल्लेस विया गया 
था। स्पष्ट है विः तितव ने निरपश रूप से अहिसा व सिद्धांत में बमी विश्शास नहीं रिया। थे 
सदेव बहा बरते थे कि विसो शायय की नैतिकता उसव बाह्य परिणाम से नही आँगी जानी चाहिए, 
बल्कि यह देसता चाहिए वि कर्ता वा उद्देश्य और मतव्य क्या हैं। तितव से बाण्ट और भगवद- 
गीता से सीसा था वि बाह्य कार्यों वी व्यावहारिक नतिवता वी तुलना मे उददरया थी नतिकता दाप- 
निक हृष्टि से अधिक श्रेष्ठ है। इसलिए उनवा तक था वि यदि मनुप्य वयक्तिव अहकयर से ऊपर उठ 
से! और उदात्त भन्तव्या से प्रेरित हो सर ता वह ऐसे काय कर सकता है जा साधारण व्यक्ति वौ 
सामाय नतिकता वे विरुद्ध जान पढें । धमशास्त्र और दण्ड विधान साधारणजना के आयरण के नियमन 
दे लिए होते हैं । जो महापुर्ष अह वी वासनाआ से उपर उठ चुके हैं और वयक्तिक जीवन वी 
तुच्छ चिताआ से मुक्त हा चुके हैं वे इन तियमा और विनियमा से पर हुआ वरते हैं । हगल ने भौ 
कहा है कि विश्व एतिहासिव व्यक्ति ईसाइयत के विधान से बेंधा नहीं होता । मीतों का भी मत 
है कि अतिमानव शुभाशुम के नैतिक भेदभाव से ऊपर होता है । तिलक वे राजनीति आचारणास्त्र 
के अनुसार शिवाजी नि स्वाथ व्यक्ति थे और अपने देश की मुक्ति के लिए घाय कर रहे थे । यद्यपि 
लिलक' ने मगवदगीता की उच्च नतिकता का उपदेश दिया विशतु प्रिटिश साम्राज्यवाद वे समथवा 
ने समभा कि वें अपने भाषण में रुाजनीतिव हत्या या समयन कर रहे हैं। यह अत्यत सन्देहास्पद है 
वि तिलक इस प्रवार शिवाजी वे कार्यों का नैतिक ओचित्य सिद्ध करक ब्रिटिश अधिकारियां को 
शजनीतिक हृ॒त्या बे. लिए दाशमित्र आधार तैयार कर रह थे | तिलव' का लॉक्तात्रिकः यथाभवाद 
उस नतिक' निरपेक्षवाद से मित्र है जिसका या्यीजी न उपदक्श दिया और अनुगमन क्या । अपने 
राजनीतिक चि.तन तथा आचरण मे तिलक को महाभारत तथा हिंदू धम वी अय घामिक पुस्तका 
से प्रेरणा मिल्री थी । गाघीजीं पर ईसा मसीह के प्रवचन तॉल्सताय थूरो, रस्किन, रायचाद भाई 
और नरसी भेहता का विशेष श्रमाव था । तिलक के अनुसार इस अप्रूण जगत में ऐसे अवसर आते 
है जब मनुष्य वो अहिसा तथा वितम्रता वे सिद्धात से विचलित हाना पड़ता है ! साधीजी व 
विश्वास था कि अहिंसा का सिद्धांत सावभोम और अपरिवतनशील है ! विलय व अनुसार अहिसा 
अधिक से अधिव' नीति के रूप मं अग्रीकार की जा सकती है, जबकि गराधीजी के अनुसार वह तिर- 
पेस आस्था की वस्तु है । 
तिलक और गाधी में राजनीतिक पद्धतिया के सम्बंध में भी मतभेद था । तिलक को विधि 
का सूक्ष्म चान था, इसलिए वे कहा करते थे कि मैं विधि की मर्यादा के भीतर स्वराज्य का आन्दोलन 
चला सकता हूँ । उहाने कभी अवेध काय की अनुमति नही दी | 4 जुलाई, !899 के 'बंसरी' से 
प्रकाशित अपने प्रसिद्ध लेख भ उन्होंने कहा “हम (अतिवादियां और मितवादिया) में से कोई भी 
अपने अधिकारों को सागने में वानूत को तांडने अथवा उसका अतिक्रमण करने का कमी स्वप्न नही 
देखता ।' 7907 में उाहाने सचमुच मितवादिया के साविधानिक जादीलन के विचार का मखौल 
उडाया, क्याकि वे विनोदपूवक कहा करते थे कि भारत म दण्ड विधान ही एकमात्र सविधान है। 
हमारे यहा आधारभूत प्रति का कोई साविधानिक प्रलेख नही है। फिर भी मानना पठेगा कि 
यद्यपि तिलक ने साविधानिक आदोलन का उपहास क्या, कितु उहूान कानून भग करने की सलाह 
कमी नहीं दी । 4907 और 908 मे निष्किय प्रतिरोध के जितत सिद्धांत का अचार किया ग्रया 
उससे भी निल्क का अभिप्राय वेवल स्वदेशी और वहिप्कार से था। यद्यपि अरविद ने बंतलाया 
वि निष्क्रिय पतिरोध मे अनुचित कानूत अथवा अनुचित आज्ञप्ति का अतिकमण करने का भाव भी 
मतनिहित है, कितु तिलक ने इस निहिताथ को स्पष्ट रूप से कमी स्वाकार नही किया । 
कितु गा धीजी ने स्वीकार क्या कि यदि बावून किसी व्यक्ति के अत करण के प्रतिकूल 
ही तो उसका विरोध करने का उसका पवित्र और अनिय अधिकार है। सत्याग्रह का सम्प्रण सिद्या त 
ही इस मायता पर आधारित है कि मतुष्य की स्थापित विधि ओर झासन के मुकाबले म नतिक्‍ता, 
अत करण अथवा ईदवर के कानून का मत्तपूवक' समथन और पोषण करना चाहिए। दधिण अफ्रीवा 
में गाधीजी ने मारतवशियां को उन कानूनों को तोडने की सलाह दी थी जो उनके नागरिक अंधिं- 
काशे वो जोखिस म डालने के लिए बनाये गय ये । भारत में भी गाघीजी ने सत्याग्रह की कोय- 


हँपरत कप चुका घी 
पुभेक के विरुद्ध थे कि मुसलमान ग्रोवध # देक्‍्स्ट और उसके चदले भू हिद्ठु चिलाफ्त का सम 


करे। उनका 27002 चहायता 
हादिक होते चाहिए पदला चुकाने की भावना से दी गयी पहायता का विश्येष मैल्य नहीं है। इस 
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सम्मेलन में प्रथम वार गाधीजी ने असहयोग शब्द का प्रयोग क्या । जनवरी 920 में हिदू 
तथा मुस्लिम नेताआ का एक और सम्मेलन हुआ और उसी के बाद मुसलमानों की मांग के सम्बंध 
मे बाइसराय के पास एक प्रतितिधिमण्डल भेजा गया । शौकत जली ने लिखा है कि तिलक इस 
सम्मेलन में उपस्थित थे। !0 माच को कलकत्ता मे खिलाफ़त सम्मेलन हुआ और एके अव्हयोर 
की नौति अपनाने का निणय क्या गया । 24 मई, 920 का तैद्ीज वी सी थ सस्पत हुई। लायड 
जाज ने कहा था न हम तुर्यी वा एशिया माइनर जौर प्रेस के उन प्रसिद्ध प्रदेशों से वचित करने 
के के युद्ध लड रहे हैं जो जातीय दृष्टि से प्रधानत तुर्की हैं ।” कितु सैंब्रीज की साध से इस 
प्रतिज्ञा का खण्डन होता था क्याकि तुर्की को ग्रोस, आर्मीनिया और स्मर्ता स् वचित कर दिया गया 
था। पवित्र स्थान तुर्वी से छीनकर हैनाज के सुल्तान का दे दिये गये थे । इस अबन का लेबर 
भारतीय भुसलसाना से बडा असताप फैया, और गाधीजी उतकी सहायता के लिए उठ खडे हुए । 
जब खिलाफ्त का प्रश्त भारतीय मुसलमानों में भारी हलचल उत्पन्न कर रहा था उसी समय 28 
मई 4920 को हृण्दर समिति की रिपोट प्रकाशित हुई। उससे भारत के राजनीतिक हृष्टि से सचेत 
सभी वय सरकार के कटु व्रोधी हो गये । ग्राधीणी मे कहा कि रिपोट मे अधिकारियां के हर 
बबर इत्य को उचित ठहराने का जान-बुककर प्रथत्त किया गया है। भारत के ब्रिटिश शासका तथा 
इगलैंण्ड के अग्रेजो के बोौच जो सहज सहानुभूति विद्यमान थी उसकी उहाने कटू आलोचना की। 
रिपोट स स्पप्ट था कि पेशाचिक और बबर घटनाओं के क्षणा में भी ब्रिटिश सामाज्यवादी तथा 
उनके समथकः जातीय श्रेष्ठता और जहकार की भावनाजा से ऊपर नहीं उठ सकते थे। 28 भई 
का बम्बई में खिलाफत समिति की बठक हुई जिसमे असहयोग का तिणय किया गया । 30 और 37 
गई का वाराणसी में अखिल भारतीय कांग्रेस समिति की बैठक हुईं । ब्रस्वे विवाद के उपरात विणएय 
किया गया कि असहयोग के प्रदन को तय करने क लिए कांग्रेस का एक विशेष अधिवेशन बुनाया 
जाय । वित्तरजनदास तथा रवीद्रनाथ टैगार चाहते थे कि कलकता काग्रेस के विशेष सधिवेशन का 
समापपित्व तिलक करें। कितु तिलक आत्मत्यागी तो थे ही अत उहोने यह प्रस्ताव अस्वीकार 
कर दिया और लाला लाजपत राय का नाम प्रस्तावित किया। उहाने कहा कि थदि मैंने 
समभापतित्व क्या तो फिर मैं विवाद मे सम्मिलित नही हो सकूगा । कितु यदि मैं समापतित्व नहीं 
करता तो गाधीजी के गुट और क्लकचा के राष्ट्रवादिया के बीच समभौता कराने का प्रयत्व वरूँगा। 
अत भारी दवाव के बावजूद तिलक ने समापति बनने से इनकार क्र दिया और लातलाजी के नाम 
का सुझाव दिया । 

9 जून 920 को इसाहाबाद से अखिल भारतीय खिलाफत समिति की बैठक हुई ! तिलव' 
का आमाजित किया गया कि ठु वे बैठक मे सम्मिलित नहो हुए ॥ उ होने निम्नाकित तार भेज 
* भारत के मुसलमान जो भी सवसम्मति से निणय करेंगे उसका में तथा सेरा दल समथन करेगा।' 
उनका विचार था कि खिलाफत के प्रश्त का सम्बंध मुसलमाना स है इसलिए उहं ही इस विपय में 
पहल करनी चाहिए और हिदुआ को चाहिए कि वाद मे उनके साथ सम्मिलित हो जायें । संत्यमूतति 
बा कहना है कि' इलाहाबदद भ हुई खिलाफत समिति वी बैठक से तिलक इसलिए सम्मिलित नहीं 
हुए कि वे राष्ट्रीय तीति के प्रश्वा पर निणय करत के लिए काग्रेस को छोडकर जय कसी बेठक 
में भाग नही लेवा चाहते थे । इलाहाबाद मे 9 जूब को खिलाफ़त सम्मेलन की जो बैठक हुई उसमे 
एक बामवारी समिति वियुक्त की गयी । गाधघीजी उस समिति वे सदस्य थे। असहयोग वी सीति 
सबसम्मति से स्वीकार करती गयी । 

30 जून को इलाहाबाद मे खिवाफत समिति की बैठक हुई जिसमे निणय किया गया कि 
बाइसराय को झुक महीन का नाटिस देने वे वाद असहमोग आदोलन आरम्म वर दिया जाय। वाइस 
राय को नाटिस दे दिया गया, और । अगस्त से असहयाग्र प्रारम्भ करना तय हुआ । जून बै अत मे 
बिसी समय शौक्तजली पूना में तिलक से मिले । उन दोना को बातचीत वेवल 45 मिनट अं 
पौकतअप्ी का भय था कि दुछ लाय तिलक और गराघीजी के बीच गलतफ्ह्मी पैदा करन की मर 
करेंगे । कितु लाक्माम न झौकतजली को आश्वासन दिया कि में और गाधी मिलवरेबाम ४ 
तिलक ने झौवतअली से यह भी बहा कि कुछ सुसलमान जो असहयोग को अस्वीवार करते हैं मुझ 
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म ही नही अपितु इस देश के पुनर्जागरण के इतिहास मे भी चिरस्थायी स्थान गहगा । तिलवा मं 
पाण्डित्य तथा राजनीतिव नेतृत्व दोना वा समवय था, इस बारण भारतीय इतिहास में उनका 
विधिष्ट स्थान है। उनम राजनीति यथाथवाद की गम्मीर और पैनी सूभवूक तथा विशाल बौद्धिक 
आदशवाद का सम्मिश्रण था । राजनीतिक जीवन वी उथलबुयल, चिताआ और उतार चढाव 
के बीच वे गूढ वैदिक मात्रा वा अथ दृढ़ नियालने में ध्लातिति का अनुभव करते थे। उनमे वह 
बौद्धिक अभिवत्ति थी जिसने कारण मनुष्य का दीध एवाप्रता म आनद आता है) यह दुर्भाग्य की 
बात थी कि देश वी राजनीतिर दासता के कारण उह कारागार के एकात जीवन मे ही अपने 
साहित्यिक कायकलाप के लिए समय मित्र सा । 
उनके पाण्टित्य का क्षेत्र बहुत व्यापक था | उहाते अनक विषया पर अधिकार वर जिया 
था । ज्योतिष, गणित, विधि, दशन तथा घम में उननी गति अवोध थी। उह बदिक सहिताओं, 
हिंदू दशन तथा हिंदू धमशास्त्रा का पूण, गम्भीर तथा सूक्ष्म श्ञान था । उनका वैज्ञानिक अनुस'घान 
के निष्कर्षों स भी बुछ परिचय था । तिलक क् पाण्डित्य व्यापक्ता तथा गम्मीरता दाना की हप्टि 
से अदभुत था और उनका हृष्टिबोण बुद्धिवादी तथा आलोचनात्मक था | कितु उनके मत म॑ हिंदू 
धमग्रथो के लिए गहरी आस्था थी । “गीता रहस्य' से पता चलता है कि वे शृष्ण तथा भगवदगीता 
दोनो का ही विशेष आदर करते थे। फिर भी उह यह कहने मं सकोच नहीं हुआ कि आय ऋषिया 
का आदि निवास स्थान उत्तरी प्र,व प्रदेश था। यदि उनका दृष्टिकोण सबीण राष्ट्रवादी होता तो 
वे भारत के बाहर के प्रदेश को मारतीय सस्द्वति के जमदाताआ का आदि देश न मानते । उनमे 
कवि-सुलम बल्पनात्मकता का भी पुट था | ग्रीता के जिस शलोक म कृष्ण ने कहा है कि 'मैं महीना 
में मागशीप और ऋतुआ मे बसत हूँ उसम से बेदा की भ्राचीनता वे सम्बंध में ज्योतिष का सूत्र 
दूढ़ निकालना वल्पनात्मक सूमवूक वाले व्यक्ति का ही काम था | वितु इस वल्पनात्मक हृष्टि के 
साथ-साथ तिलक मे सम्पूणता के लिए विद्वाना वी सी तीब्र उत्फण्ठा मी पायी जाती थी। उसके 
वैदिक शोध ग्रथो में जो अगणित पाठ-स दम भरे पडे हैं उह देखकर हम उनके वौद्धिक परिश्रम पर 
आशइचय होने लगता है । 
तिलक के अनुस घानो का कुछ राजनीतिक प्रमाव भी पडा | उनके प्रथो से पता चजता 
है कि उह भारत की आध्यात्मिक विरासत की जीवनदायिनी शक्ति म गहरी आस्था थी। उहं 
भारत की प्राचीन बौद्धिक उपलब्धियों पर गरव था। साथ ही साथ उह इस बात मे भी अगाघ 
विश्वास था कि भविष्य बे' लिए देश में अपरिमित ञक्तियाँ निहित हैं । 
उहाने राजनीतिक सिद्धांत पर एक विशद पग्रथ लिखन की योजना वनायी थी। अपने 
दर्शन सम्बंधी ज्ञान और राजनीति की प्रत्रियाजा एवं गतिशीलता की गहरी सूमचूक के कारण वें 
राजनीति के सैद्धा तिक आधारो का विशद विवेचन करने के सर्वथा योग्य ये, कि तु वे अपनी योजनाओं 
को साकार नही कर पाये | उनके मन म मारत का बई खण्डो मे इतिहास लिखने वी भी योजना 
थी, कितु राजनीतिक कायकलाप म उलझे रहने तथा असामयिक भृत्यु के कारण उनकी यह योजना 
भी पूरी न हो सकी । 
एक राजनीतिक नेता वे' रूप भे तिलक न केसरी” तथा “मराठा के द्वारा अपने सदेश का 
प्रसार क्या । उनकी लेखनी मे शक्ति तथा ओज था। वे जो बुछ लिखते ये उसे सारा महाराष्ट्र 
समभता था, और 906 से तो उनकी बात सम्पूण देश समभने लगा था । इन पतरा के द्वारा जाहाने 
अपने मक्‍तो और अनुयायिया वी एक सुहृढ सेना तयार करली थी चिरस्थायी यश प्राप्त कर लिया 
था । उहे तीन बार कारादास कय जा दण्ड मिला उससे वे अपने देश्वासिया के प्रिय वत गये गा ॥ 
जब उहे राजद्रोह के अपराध म॑ प्रथम वार जेल जाता पडा तो 897 के अमराबती के अधिवेशत 
म सवथा उचित ही कहा गया था कि ' एक राष्ट्र आसू बहा रहा है ।” मनुप्या तथा आदोलना के नेता 
के रूप म॑ उहोने अपने को दिखावें से सदव दूर रखा, जौर लोगा वी भावनाओं तथा स्वेगो को 
उमाडत और उत्तेजित करने का कमी प्रयत्न नही किया । उत्की अविचल निष्ठा, तिमयता अध्य 
बसाय तथा दुदमनीय सकल्प जनता के हृदय को सम्मोहिंत करते तथा ब्रिटिश नौकरणाही के गढ़ ा 
मयमीत कर देने के लिए पयाप्त थे । दुदात तिलक को केवल अपने व्यक्तित्व वी टक्ति वे कारण 
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प्रकरण | 


विपिनचर्ध पाल 
] प्रस्तायना 


श्री विपिनचद्ध पाल (858-4932) उत्तेजक वक्ता निर्मक देशभक्त, अनुप्रेरित शिक्षा- 
शास्नी, पत्रकार तथा लेखक थे । वे भारत मे सशक्त, साहसपूण, स्वावलम्बी तथा प्रचण्ड राष्ट्रवाद 
के पैगम्बर के रुप म प्रकट हुए ।! वे बगाली राष्ट्रवाद के ही नेता नही थे अपितु उहाने भारतीय 
राष्ट्रवाद तथा उसके विकास का दा्मनिक विश्लेषण भी दिया । उहति कटब' मे एक हाई स्कूल के 
प्रधानाध्यापक के रूप मे अपना जीवन आरम्म क्या। उहूने सिलहट म एक हाई स्कूल स्थापित 
किया और पाँच वप तक उसकी सवा वी । बाद मे वे कुछ समय तक वगलौर म॑ एक हाई स्कूलके 
प्रधान अध्यापक रहे | कुछ वप तक उहाने कलकत्ता के नगर पुस्तकालय मे पुस्तकाध्यक्ष के पद पर 
भी काम क्या । उनका यौवन उस युग में वीता जब वगाल में वौद्धिक, साहित्यिक तथा नैतिक 
पुनजागरण की उथल-पुथल मची हुई थी, वकिमचद्ध सुरेद्रनाय बनर्जी तथा विजयक्रप्ण गोस्वामी 
की शिक्षाओं का उन पर प्रमाव पडा था। 7876 में शिवनाथ श्षास्त्री ने उहं ब्रह्म समाज की दीक्षा 
दी। ब्रह्म समाज ने बौद्धिक मुक्ति के जिस आदोलन का समारम्म क्या था उससे विपिनचद्र पाल 
आाह्वादित तथा अनुप्राणित हुए थे, यद्यपि आगे चलकर वे हिंदुत्व के परम्परागत पथ, दशन तथा 
धमविद्या के अनुयायी वन गये । अपने परवर्ती जीवन में पाल ने वैष्णव धम को अगीकार कर लिया। 
वैष्णव सम्प्रद्राय में उनकी आस्था क्तिनी गहरी थी यह उनकी पुस्तक “श्रीकृष्ण * से स्पष्ठ हो जाता 
है | उनका कहना था कि ब्रह्म हमारी बाह्य ब्रह्माण्ड वी अनुभूतियों का समवय है परमात्मा हमारी 
आतरिक अनुभूतिया का समवय है, क्तु भगवान वह पूण निरपेक्ष तत्व है जिसम ब्रह्म तथा पर- 
मात्मा दोनो अपनी पूणता और साथकता को प्राप्त होते हैं ॥ उनका विश्वास था कि हिंदू देवता 
सृष्टि की उच्चतर कोटि के प्राणी हैं और उह इड्ियोत्तर झक्तिया के द्वारा देखा जा सकता है ९ 
अपने परवर्ती जीवन म पाल ने शाक्त पथा के आध्यात्मिक महत्व को समभने का भी प्रयत्त क्या । 
अपनी 'द सोल जाव इण्डिया/ (मारत वी आत्मा) नामक पुस्तक में उ हाने बतलाया कि श्रीकृष्ण 
भारत की आत्मा हैं ।* वे श्रीकृष्ण को 'जाध्यात्म-अनुप्रेरित तथा सास्क्ृतिक दृष्टि से सयुक्त सघ का 
प्रवतक मानते थे । 

पाल ने प्रथम वार 887 में मद्रास में काग्रेस के अधिवेशन मे भाग लिया और 'अस्ब अधि- 
नियम' को रह करने के प्रस्ताव वे समथन मे अनुप्रेरित मापण क्या । 900 में उहाने इग्रलण्ड 
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और आकी। 7907 म उहाने अपना “यू इण्डिया 5 पते 
किया । बयाल के विभाजन ने सती खान हमे को उत्तेजित +र दिया, और ज्त का 
सुद्ध एव ग्रहमुलक संदेश देने स्वदेशी औ दोचन के दिये मे उहाने स्का- 
सत्ता की अपितु द्विट नियनरण से पृण ६ व्त समयन क्रिया ॥ अरकिर घोष के 
साथ काय प्रात ग्रत बंगाल हे सदेशवाहक का काम किया वे तक राष्ट्रवाद अतिवादी 
दैल के नेता के (6 909 मे अपने सि; भाषण मे पक के करे 
मैं तो कै अक्ला नही था, राष्ट्रवाद के बडे सदेशवाहक मेरे शक बैठे 
हुए थे । मैरे निकट पालन है जो कारगर का एकात कोठसे के 
जहां मे ज्ह इसलिए भ्रेज दिया था कि ज्सकी गरवता और प्तब्धता मे क उस संदेश को 
पैन सके ज्हे इस देय को देना है। प्र ने सम्पृण पेया दक्षिणी 
और ज्त्ताह के स्वराज्य तथा स्वदेशी सक्तियातरी उपदेश दिया ; पहने 4902 मे 
मद्रास मे तक स्वराज पिया नित्किय अतिराधष जस्वी / जेब बरकिद 
कप पर 'पणदरोह का गमियोग या ते बात से विद्द्ध वाह देने हा गया । 
कितु जहने इनकार कर दिया । एजह70 7907 के पहले' 
की परे ग जे में और कद मे बक्सर के कट कारायार दे कर गया । 9 
माच 908& को पाल दिये बय । अगस्त 908 ट् रैंगलण्ड गये | वहा थे 
गन कप रहे और हिंदू धम / तथा भारती: राष्ट्रवाद पर लेखे पक वहां 
जैत 


अपवल्था काप्स करवा जो पैमय आने वर शासन की वायद्येर अपने हायों 9 क सके । 
” मी सो पाक, 7/2८ (22 श्रखबबक रीयालयबाफ, इक 394 
घ यही बरष्ठ 22 23 न्‍ 
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के विवासवाद,* स्पेसर वे अनीइवरवाद और ह्य॒,म वे सशयवाद का सण्डन विया और इस बदिवः 
तथा पौराणिक सिद्धांत का सदेश दिया वि इतिहास परप्रह्म वी लीला अबवा निवास-स्थान है । 
अपनी “द सोल आव इण्डिया' (भारत वी आत्मा) त्तया “्री्ृष्ण' नामक पुस्तका में पाल ने घोषणा 
की कि इृष्ण भारत वी आत्मा है। उृष्ण के' जीवन म ही हम इतिहास तथा विकास वा प्रयोजन 
दूढना है। वे मारतीय मानवता वे! आदश रूप थे । सर्वोच्च आचाय एव दाशनिक इ८ण राष्ट्र निर्माण 
वे रहस्यों तथा सामजस्यपृण और समवयवादी आदद्गववाद वे' प्रतिनिधि है । बोसाववे की भांति पाल 
का भी कथन है कि सामाजित्र तथा नागरिक सस्थाएँ “मानव के माध्यम से ईश्वर की उत्तरोत्तर 
अभिव्यक्ति और साक्षात्तार का साधन मात्र हैं। दासता मनुप्य वी आत्मा वे प्रतिकूल है। "ईइवर 
मे मनुष्य को अपने ही अनुरूप तत्वत एवं सम्मवत स्वतात्र और शुद्ध बनाया है, कया मनुष्य उसे 
शाइवत बधन और पाप म जक्डकर रखेगा ?” अत सामाजिक तथा यागरिक मुक्ति के लिए निष्क्रिय 
प्रतिरोध वे द्वारा ब्रिटेन के प्रभुत्व वी माया पर विजय पाना आवश्यक है । 
मध्ययुगीन दाशनिक आदश को वास्तविव से, आध्यात्मिक को भौतिक से और व्यक्ति को 
उसके वातावरण से पृथक करके चलते तथा सोचते थे । पाल ने इस प्रवत्ति का खण्डन किया । वे 
इस पक्ष में थे कि मनोगत और सावभौम के साथ साथ वस्तुगत और विशिष्ट बो समान महत्व 
दिया जाना चाहिए ।?? राजनीतिक दाशनिक के रूप म पाल ने लेव तॉल्मताय के 22 अप्रैल, 905 
को प्रकाशित नागरिक स्वाधीनता तथा वयक्तिक पूणता श्ीपक लख वी आलोचना की । उन्होंने 
तॉल्सतॉय वे व्यक्तिवादी बिचारा का विराघ इसलिए किया कि वे व्यक्ति का नैतिक हृष्टि से उसके 
देश वी सामाजिक तथा नागरिक सस्थाआं से स्वतत्र मानते थे। पाल ने भारत के पुराने सामा 
जिक तथा राजनीतिक दशन को अगीकार किया, वयाकि उस दशन के अनुसार व्यक्ति सामाजिक तथा 
नागरिक दायित्वा का निषेध करके नही, बल्कि स्वेच्छा से और प्रसनतापूवक समाज के प्रति अपने 
कतव्यो को पूरा करके ही पूणत्व का प्राप्त हो सकता है।?! 
3 पाल का राष्ट्रवाद का सिद्धांत 
समाज तथा राष्ट्र वी अवयवी धारणा ने अनेक भारतीय दाद्यनिका तथा विचारवा को प्रमा- 
वित क्या है । पाल भी राष्ट्र के भवयवी सिद्धात को स्वीकार करते थे। उनका कहना था कि 
शप्ट्र यात्रिक सविदा से उत्पन्न नही है । वह पृथक व्यक्तिया का कृत्रिम जमाव नही है। बहू एक 
अवयवी है और सवब्यापी बुद्धि तथा नैतिक बघन से अनुप्राणित है। राष्ट्र मनुप्पा का ही आव- 
घित तथा विस्तारित स्वरूप है । वह विराट पुरुष का बाह्यवरण है। इसलिए पाल ने माना कि अपने 
बहुत्तर अह के लिए त्याग करना व्यक्ति का परम क्तव्य है | आध्यात्मिक तथा नैतिक अवयवी के 
रूप मे राष्ट्र अपने अठल ऐतिहासिक स्मृतियों तथा भावी उद्देश्यों वी चिरस्थायी अविच्छिरता मे 
व्यक्त करता है ! 6 जुलाई, 906 को प्रकाशित 'वदे मातरम' शोपक लेख में पाल ने वहा 
"जिन व्यक्तियो के मेल से राष्ट्र बनता है उनका परस्पर तथा जिस समग्र के वे अवयव और भग हैं 
उसवे साथ उनका सम्बध अवयवी हाता है । भीड व्यक्तियों का पुज मात्र है, राष्ट्र एक अवयवी है 
और व्यक्ति उसके अग है। अग अपने उद्देश्या की पूणता स्वय अपन मे प्राप्त नही कर सकते, जिस 
अवयबी से उनका सम्बंध है उसके सामूहिक जीवन मे ही उनके उद्देश्यों की पूणता निहित होती 
है । आप अवयवी वी हत्या वर दीजिये---अग स्वत नप्ट हो जायेंगे और काम करना बद कर देंगे । 
आप अगा को निष्प्राण कर दीजिये तो अवयवी नप्ट हो जायगा और काम वरना वद कर देगा। 
तकत अवयबी अगो से पहले का हाता है । अग विकसित हाते है, बदलते हैं, कितु अवयची फिर भी 





9 बी सी पाल ७३ उता|खव पृष्ठ46॥ 
]0 बी भी पाल 7$6 $#ग् ण॒ सश्दाव्ण ऊीलाकादाफशा पृ 394 
]] दी सी पाल ने द/शाठ77 कद 2:#$ध४ नामक अपनी पुस्तक म॑ पष्ठ 27 पर हिंदू समाजवार तथा 
पाइचा य समाजवाट में आतर स्पष्ट किया है । रा 
]2 विपिनचद पाल ने म्ट 00चतपणा री (डॉजाग 0 ताजा 'पि&ग्रातडय। शीपक लेवम 
घाषणा को कि भारतीय राष्टवाद बा विचार मुगल माज्राज्य के उत्क्प के साथ विकसित हुआ । देखिये 2-7 
बाबव॑ एहकाब्< गाए € झ़ब पृष्ठ 38 52॥ 
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जो है वही बना रहता है। व्यक्ति जन्म लेते हैं, व्यक्ति मरते हैं, किन्तु राष्ट्र सर्दद जीवित 
रहता है।” 

पाल ने आध्यात्मिक राष्ट्रवाद का भी समथन किया 77 वे केवल राजनीतिक अधिकारा 
की प्राप्ति के सिद्धान्त के मानने वाले नहीं थे । उन्होने अवयवी सिद्धांत की परिवार, जनजाति 
तथा राष्ट्र तीवो पर साबू किया । उनका कहना था कि देश में एक अकार की आध्यात्मिक जायूति 
हो रही है, “उसको कोरा आर्थिक अथवा राजनीतिक आदोलन मानना उसे धप्ूणत गलत समभना 
है (' बिन्तु पाल ने कहा कि राष्ट्रीय मुक्ति मान्दोलन की आध्यात्मिक व्यास्या का अथ यह नही है 
कि मनुष्य दाशमनिकों की भाँति आदक्षवाद तथा चिन्तन में तल्लीन रहे । आध्यात्मिक राष्ट्रवाद को 
अनुदार परम्परावाद के' समझूप मान लेता उचित नही है । पाल यथाभवादी भी थे ) उहोने राज- 
नीति की तुलना बतरज के खेल से की ।! यही कारण था कि उन्होंने समस्यात्रा का कोई सुनिश्चित 
और बना-बनाया हल प्रस्तुत नहीं किया और स्पष्ट घोषणा वी कि राष्ट्रवादिया का कायक्रम ब्रिटिश 
नौकरणाही की चालो ओोर कायप्रशाली पर निमर करेगा । मारत के नये राष्ट्रवाद की धामिक 
प्रह्नति एर बल देकर पाल जनता को दो तात्विक सिद्धांत सममाता चाहते थे ) प्रथम, सब चीजों का 
मूल्याकत स्वयं जीवन को ध्यात भे रखकर करना ।** “वह (घम) अथव्यवस्था, राजनीति कला, 
नैतिकता आदि सब का सूह्याक्त समग्र को ध्याव भे रखकर करता है /” लौकिक वी आध्यात्मिक 
से पृथव' करना हिंदुत्व के प्रतिकूत है । आध्यात्मिकता को सब चीजों वा मापदण्ड मानते से राज- 
नीति राष्ट्रवादी के बृहततर धम वा अग बन जाती है, माक्षविद्या का ही एक प्रकरण हा जाती 
है ॥* अत शब्ट्रवाद की धामिक प्रकृति को स्वीकार करने से भारत की राष्ट्रीय चेतवा का प्रण 
तथा व्यापक भ्रत्तार और विस्तार होगा, और तब वह सावभोम मानव जीवन के विकास में प्रभाव- 
कारी योग दे सकेगी । द्वितीय, अपने में नैतिक गुणों का विकास करना । इसका अभिम्राय है कि 
न्याय तथा उदारता के लिए अग्रजों से प्रथना बरने की अपेक्षा अपने को चलिप्ठ बताना और अपने 
मन और आत्या को ज्ञान से प्रदीप्त करना )? पाल कहा करते थे कि समम वे दिना राष्ट्रवाद की 
देवा नहीं की जा सकती । इस प्रकार जो राष्ट्रवाद थम की जडो से पोषण प्राप्त करता है वह 
स्थायी प्रिद्ध होता है । यहाँ स्मरण रखना होगा कि राष्ट्र की आध्यात्मिक प्रकृति क्री इस धारणा 
का घात की अपेक्षा अरविद की रचनाओं मे अभिक विस्तार से विवेचन क्या गया है ३ 

पाल तथा जरविद भारत को नया जीवन तथा नयी स्फूर्ति प्रदाव करना चाहते थे। सपने 
पतञ्न “यू इण्डिया' में पाल ने 'योगिक राष्ट्रवाद” की घारणा का प्रतिपादन इन दब्दों मे किया था "यह 
नया भाखत हिन्दू नहीं है, यद्यपि हिन्दू इसके भूल तथा प्रमुव वशघर हैं, यह भुसलिम भी नहीं है, 
यद्यपि उनकी इसको महत्वपूण देन है, और म यह ब्रिठिक्ष है यद्यपि इस समय वे इसके राजनीतिक 
स्वामी हैं--वल्कि वह उस मूल्यवान तथा विविध प्रकार की सामग्री से बना है जो विश्व की तीन 
बडी सम्यताओ ने उसे उसके विकास की क्रमिक अवस्थाओ मे प्रदान की है और जिसका प्रतिनिधित्व 
वत्तमान भारतीय समाज क॑ तीन बडे अब करते है ॥/7* 

पाल ने स्वदेशी के दिना में देशभक्ति की तयी सशक्त भावना का संद्श दिया । उदड्ोने 
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]4 मो थी पाल, डी022987 44 5:27520, पृष्ठ 208 + 

75 दी सी पाल ने अपनी पुल्चक /0#9ं८ा08 4० #ैट उ/४4/ श संडईकरता में पृष्ठ 65 80 पर धार्मिक 
विकास की सीन अवस्याओं का निरूपण किया है. ()) अनुमृत्यत्मक, (2) चिस्तमार्मक दपा कल्पसाइ्मक 
अथवा अत्यमात्यक । उद्दोने बतलाया कि मदीवैज्ञानिक तथा ऐतिड।सिक तुलनात्मक पद्धतियों द्वारा अनुशालन 
करने से पता घलता है कि धम मनुष्य का 'पर (स्दस भिम)के साथ तालमेल स्थापित करते का श्रयत्त है। 
[बह पृष्ठ !74 )85) । 
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226 आपुनिक भारतोय राजनीतिक चितन 


प्राकृतिक अधिकारो के सिद्धांत का समथन क्या । उनके अनुसार प्राइतिक अधिकार ये मूल मानव 
अधिकार हैं जो प्रत्येक व्यक्ति म जम से ही निहित है । इन अधिकारा वा आज्ञापत्र स्वय ईश्वर को 
उपलब्ध हुआ है। ये मूल प्राहृतिक अधिकार साविधानिक अधिकार नही हैं और न इनकी कसी ने 
सृध्टि वी है, बल्कि वे ऐसे “अधिकार हैं जिहांने सरकारों को जम दिया है ।!४९ पाल ने उस समय 

देश मे प्रचलित विजातीय त्या मूलविहीन शिक्षा प्रणाली की भत्सना वी और तिलव तथा अरविद 
की भाँति राष्ट्रीय शिक्षा का समयन किया । उठ्ोंने 'वदे मातरम्‌' नामर' समाचारपन की स्थापना 
की और उसके द्वारा स्वराज्य के मन्त्र अथवा ईश्वरीय मावना वाया उपदेश दिया । तिलक तथा अर- 
विद वी माति पाल ने भिक्षा मागने की प्रवृत्ति की निंदा की और कहा “काई सुधार, सामाजिक, 
राजनीतिक अथवा आधिक, ऐसा नही हो सकता जो बाहर से प्राप्त क्या जा सवे। अपना अधिकार 
आपको शने -ाने स्वयं अजित करना है ।" वे भारतीय आत्मा वी विजय चाहते थे। उहेने 
बहिप्वार की धारणा को एक व्यापक राजनीतिक अथ प्रदान करने का प्रयत्न किया । वे यह नहीं 
चाहते थे कि बहिप्कार को कोरो आधथिक कायवाही तक सीमित रखा जाय । उनवी इच्छा थी कि 
राष्ट्रीय शिक्षा स्वदेशी तथा बप्हिकार के इन तरीकों को मारत के राष्ट्रीय मुक्ति आदोलन के ज्वार 
को गति प्रदान करने के तिए प्रयुक्त क्या जाय । ब्रिटिश नौकरशाह तथा साआ्ना्यवादी इस राज- 
नीतिक स्वदेशी के आदोलन के कट्टर शत्रु थे । बहिष्कार के मथ के सम्बाध म पाल तथा मदतमोहन 
मालवीय में गहरा मतभेद था जो 906 की ऐतिहासिक कलकत्ता काग्रेस मे प्रकट हो गया । पाल 
से हृढता से घोषणा की “मारत में राजनीति को अथततत्र से, राजनीति को औद्योगिक प्रगति से 
धृथक करना भसम्मव है। स्वदेशी का राजनीति से सम्बंध जोडना आवश्यक है, जौर जब स्वदेशी 
का राजनीति से सम्बधध जुड जाता है तो वह बहिष्कार का रूप ले लेता है, और यह बहिप्कार 
निष्किय प्रतिरोध का आदोलन है” अतिवादी सम्प्रदाय के नेता तथा विचारक के रूप में पाल ने 
स्वावलम्बन, आात्म-साहाय्य और आत्म निणय का समथन किया । 

98 में पाल तिलक के साथ होम रूल लीग के प्रतिनिधिमण्डल के एक सदस्य बनकर 
इंगलण्ड गये | 99 की अमृतसर काग्रेस मे उह्ोने तिलक के 'सवादी सहयोग” (रेस्पासिव को 
आपरेदान) के नारे का हृदय से समथन नही किया । उहोने गाधीजी के असहयोग आदोलन का 
विरोध बिया और 922 मे कह कि मारत को 'सदादी सहयोग” वी नीति को अपनाना चाहिए। 
वे अहिसात्मक क्रातति के भी विरुद्ध थे, वह समाज का निकट अतीत और वतमान के साथ सम्बंध 
विच्छद कर देती है |! 

4 पाल फा राजनीतिक दशन 

पाल ने दवी लोकत त्र' के आदश का प्रतिपादव किया । एक बार उहोने चतम को इस 
आदश का प्रवतक बतलाया था । उतका कहना था कि स्वराज भारतीय जनता का स्वराज्य होना 
चाहिए । इस आदश की पूर्ति के लिए आवश्यक है कि 'सयुक्त राज्य भारत की स्थापना बी जाय । 
तमी भारतीय जनता की राष्ट्रीय प्रतिमा को राजनीतिक जीवन के वल्याणकारी माग मे अवृत्त 
किया जा सकेगा । यदि भारतीय स्वत -त्रता का देश के ऐतिहासिक आदशों के साथ सामजस्य स्थापित 
करना है तो वह दैवी लोकत- को साक्षात्कृत करके ही क्या जा सकता है। 3 हाने कहा “स्वराज 
के जिस आदश ने अपने को हमारे समक्ष व्यक्त किया है वह वस्तुत देवी तोकतत्र का ही आदश 
है । लोक्तन का यह आदर्श इगरलैण्ड और अमेरिका मे प्रचलित सघपपृण, भोतिकवादी आपरामक 
तथा फुर लीौक्‍्तात से कही अधिक श्रष्ठ है। एक इससे भी ऊँचा सन्देश है। मनुष्य देवता है, और 
आरतीय लोकतात की समानता प्रत्येक व्यक्ति म॑ निहित दैवी प्रकृति, दैवी सम्मावनाओ और <वी 
होतव्यता थी समानता है, वह व्यक्ति चाह हिन्दु हो और चाहे मुसलमान, चौंद्ध अथवा ईसाई । 
अंतीतम मारतवासियों को, वे हिंदू हो अथवा मुसलमान, इसी प्रकार की शिक्षा-दीक्षा मिली है, और 


20 बी सो पान 7.76 काबे एककब्यवठ, पृष्ठ 27 28 ॥ 
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22 दी सो पाल, ी4शावशाल थु से47 7.६ दावे 7065, जिल्‍द , पृष्ठ 355 और 357॥ 


विपिनचद्र पाल तथा लाजपत्त राय श्2ा 


हिंदुआ के बरित्र म तथा सामायत सभी भारतवात्तिया थे चरित्र में आध्यात्मिमता की प्रधानता 
देखने को मिलती है । इस सबका ही परिणाम है कि हमे एक ऐसे तोक्तात्रिक आदश की अभिव्यक्ति 
को देसने वा श्रेष्ठठम अधिकार प्राप्त हुआ है जो यूरोपीय मानवता वी साम्राय चेतना के समक्ष 
व्यक्त हुए आदक्ष से कही अधिक श्रेष्ठ है 7” पाल ने कहा कि देवी लोकतत्र के आदक्ष वी जडें 
हम जीवन की एकता के वेदाती आादश मे देसने को मित्रती हैं। मगवदगीता के अनुसार सभी 
प्राणियों मं दवी आत्मा विद्यमान है, इसलिए निष्कय यही निकलता है कि सभी मनुष्य समान, आदर 
प्रत्ति्ठा और अधिकारा वे अधिकारी है । देवी लांकतात्र शा यह आदक्ष 'एक व्यक्ति, एक मत के 
गमिव सूत्र को आध्यात्मिक तत्य प्रदाव करते अधिक श्त्तिशाली बना सकता है, और इस देक्ष की 
जनता मे हृदय पर इसका प्रभाव भी तत्काल पडेगा । 

9]] मे पाल ने साम्राज्योय सघ का आदक्ष प्रस्तुत किया । उनका कहना था कि इस 
सधीय साआज्यवाद में भारत के साथ एवं स्वतात तथा समान साम्रीटार जैसा व्यवहार किया जाता 
चाहिए, एक पराशीन देश जैसा नही । एक अथ मे सधीय साम्राज्य का रूप राजनीतिक वी अपेक्षा 
सामाजिक अधिक होगे | ग्रेद द्रिटेतन, आयर लण्ड, मित्र, भारत तथा उपनिवेश इस साआाण्य के सब्स्य 
होगे उनमे से प्रत्येक आतरिषा मामलों भ परण स्वायत्त होगा, वेवल प्रगति और रक्षा वे लिए 
सब मिलकर काय करेगे । साम्राज्य अवयवी सम्बधो वे आधार पर सगठित होगा | उसके अतगत 
हमारा शासव उतती ही होग्य जितना कि ब्रिटेन अथवा बनाडा का /* पालन की यह योजना उनकी 
मदसुत दृरद्शिता की परिचायक है। उहांने साम्राज्यीय सध को योजना रोड्स और मिलनर के 
छस आदश के विरुद्ध प्रस्तुत वी थी जिसके अनुसार बेवल श्वेत राष्ट्र ही साझ्राज्य के सदस्य बन 
सकते थे ।* 

सध के आदेश से पाल का गहरा स्वेगात्मक अनुराय था ।* वे कहा करते थे कि हिंदू धम 
अनेक धर्मो वा सघ है । विश्व के राजनीतिक विकास भें भारत का यह निर्धारित काय है कि बहू 
“मानव जाति के सावमोम सघ की स्थापना मे नेतृत्व करे । ” उहोन इस धारणा को दुर करने का 
प्रदलल किया कि भारतीय राष्ट्रवाद धौर ब्विदिद साख्रगज्यवाद का परस्पर मेल नही हो सकता 7 
इस अ्रकर हम देखते हैं कि पाल वे' विचारो मे धीरे-घीरे गम्भीर परिवतन हा गया था । स्वदेशी के 
दिना मे वे भारतीय राष्ट्रवाद के उम्र सदेशवाहक थे । कितु इसवण्ड से लौटने पर और विशेषकर 

4909 के सुधार अधिनियम के लागू होने के उपरातत पाल बहने लगे थे कि पृथवक्कत प्रमुत्वसम्पन्त 
स्वाधीनता "एक खतरनाक और आत्मघाती मादक * होगा । परिवार, जनजाति, नस्ल भौर राष्ट्र 
अपना ऐतिहासिक काय तथा सामाजिक सम-वम का उद्देश्य पुरा कर चुके है । इसलिए मानव जाति 
के राजनीतिक विवात्त के लिए राष्ट्र मे ऊपर उठना आवश्यक है । 930 के उपरात पाल ने अपनी 
रुचताओ में उच्चतर सामाज्यीय समदय की आवश्यकता पर बल दिया। पान ने स्वीकार किया वि 
विद्यमान साझ्राण्यीय व्यवस्थाओं से जनेक दोष और कमिया है । कितु व॑ अवगवी सामाजिक सग्ठस 
पर आधारित उच्चतर तथा विरतर चृद्धिमान सरवय के आदश के उग्र समप्रक' और प्रशसक थे । 
उननी दृष्टि मं उनका कहना था कि इस समय मानव जाति की नैतिक एकता सर्वाधिक महत्व वी 
वस्तु है। तभी सावमौस सानवत्ता का स्वप्त साकार क्या जा सकता है । सघीय साम्राज्य की स्थापना 
सावभोम मानवता के लिए भूमिका व काम होगी ) इस' पकार हम देखते हैं कि अपने मद्रास के 
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26 दी सी पाद कद! म पृष्ठ 9 पर सिधते हैं कि सपवाद का माटश शाचीन शारतीय राज्यतत्् का मुख 
तत्व था । 
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228 आपुन्तिफ भारतोग राजनीतिश चिंतन 


भाषणों मे पाल ने राष्ट्रीय धक्ति तथा एकीकरण का उपदेश दिया, और 90-] के बाद वे साआ- 
ज्यीय सघ के आदव का प्रतिपादव बरने लगे। यह आदश सैद्धा/तिय' हप्टि से अधिवः ऊँचा ही नहीं 
था, वल्वि समय वी परिस्थितिया को देयते हुए सर्वाधिक उपयुक्त भी था। चीन जाग उठा या, जापान 
विश्व बी महात शक्ति बनने वे लिए प्रतियोगिता बे अखाड़े म कूद चुवा था और सवइस्लामबाद 
से भारत के लिए नया सत्रट उपस्थित हो गया था| इन परिस्थितियां में सघ शासन का आदक्ष 
पृथक और प्रमुत्वसम्प्त स्वाधीनता क्री छुलडा मे अधिक पल्याणवारी था । पान्त ने यह भी स्पष्ट 
करने का प्रयत्त किया कि उनके पहले के अतिवादी राष्ट्रवाद और साम्राज्यीय सघ वे सिद्धांत मे 
कोई अतविरोध नही था | उहाने बतलाया कि विदा की पहली अवस्था मे राप्ट्र की सोच को 
सुहृद करना आवश्यक है और दूसरी में मेल मिलाप तथा समावय पर बज देना जछ्रो है ।९ 
92] मे वारोसाल के बगाल प्रातीय सम्मेलन के अध्यक्ष वे रूप में पाल ने घाषणा की कि 
भारतीय जनता घीरे घीरे ऐोक्तगीत्रक स्वराज के आादश को अगीकार करते लगी है । उहाते स्वय 
अपने को सच्चे लोकतात्रिक स्वराज! वा प्रवतत' बतलाया । जिस समय लोला लाजपत राय 
चितरजन दास और मोतीलात नेहरू जैसे बडे नेता गाधोजी के असहयोग आदोलन का समधा कर 
रहे थे उत्त समय पाल ने उसका विरोध किया ! उनका विरोध इस बात का धोतक था कि उनका 
“मतवादीपन' बढ रहा! था और चे घीरे धीरे राष्ट्रीय आदोलन के केद्ध से हटकर परिधि की ओर 
उ'मुख हो रहे थे । उहांने 7928 मे सवदलीय सम्मेलन में भाग लिया वितु एक नेता के रूप में 
उनकी प्रमावकारी मूमिकर बहुत पहले समस्त हो चुकी थी । सावजनिक' जीवन से निवत होने के 
उपरात उहंति अपने सस्मरण लिखे | उनकी इस आत्मकथा से उनके जीवन तथा राष्ट्रीय आदो- 
लग के अनेक पहलुओ पर अच्छा प्रकाश पडता है । 
5 पाल का आंधथिक आदर्श 
पाल ने यूरोप तथा अमेरिका वे अथतत्र मे प्रचलित प्रतियोगिता मूलक पूजीवाद वो भावना 
का खण्डन किया | वे चाहते थे वि भारत के औद्योगिक आ दो जन को वाइ्चात्य पूजीवाद की भाषता 
तथा पद्धतिया के आजमण से बचाया जाय । उहोने यह भी चेतावनी दी कि '्षुधा प्रेरित समाजवाद! 
इस पूजीवादी क्षयत न वा अपरिहाय परिणाम है ४ 
प्रथम विश्व युद्ध के तुरात बाद पाल ने “द न्यू इकावौमिक मीनस टु इण्डिया * (मारत के 
लिए नया आशिक सकट) नाम की पुस्तक लिखी। उसमे उहोत वतलाया कि भारत के लिए केवल 
यही खतरा नहीं है कि इगर्लण्ड के द्वरा उसदर आ्िक शोषण दिन पर दिन बढ रहा है, बल्कि 
झउपनिवेश भी उसका शोपण करन नगे हैं । उहोन 'साम्राज्यीय अधिमायता/ के खोखलेपन का 
भण्डाफोद क्या । ब्रिटिश पूजीवाद हारा बढ़ते हुए चोषण के विरृद्ध उहोने तीन उपाय बतलाये 
() भारतीय राप्ट्रवाद को ब्रिटिश मजदूर दल क॑ साथ खुली तथा साहसपूण मी, (2) भार 
तीय मजदूरा के लिए अधिक से अधिक 48 घट का सप्ताह तथा उनकी मजदूरी मे बढ्धि,” जौर 


30 एम एन राय राव भा पधाइ४00॥ (पृष्ठ 399 200) में लिखत हैं. कि विपिनचद्ध पाल के 0 
दशन में “आश्चयजवक परिवतेन आगमा था। 'मध्यवर्गीय उग्रवाट तथा धामिक सुधारदाद के मम्मिश्रण से 


का [तिक हृष्टिकीण घुधवा ही वया था। पाल के राष्ट्रवाल दशन में प्रगतिशील उम्रवा” धार्मिक 
कक हादी हो गया था। क्र शिवएरी अवत्तियों ने उनके द्वारा प्रतिविम्दित प्रतिक्रियवादी शक्तियों का 
अधिभूत कर लिया था प्लिटिश साआाज्य के साथ सम्बंध बताये रफपने की उनकी दयनीय इच्छा स्वयं उनकी 
मनोगत दुदलताआ का प्रतीक थो कितु उनका इसे इच्छा का भूल कारण मह था कि उतक मन मं प्रम्परावादी 
राष्ट्रवाद द्वारा पोषित सभा क्ाद्शों के प्रति अविश्वास छिपा हुआ था । 
3] किकिचद्र पास, जीजा शा 7॥फुए८, पृष्ठ 2527 


32 चही । 
33 विविनच द्र पान 78 जेडि सीडशाशाए८ रै्विशावह्ठ 80 उप (पेश एण्ड कम्पती, मद्रास 920) । 


34 वी सी पाल ने >दगाबत9' दाद उाक१77४ में पृष्ठ 3260 6[ में लिखा है. कि बाझाज्यीय अधिमाद दान 
एक प्रवार का साधिक परावलम्ब है । 

35 ॥%8 ४ टिवशाणायड रैबैहा766 ई6 उदीह पृष्ठ 226-227 4 

36 उही, पृष्ठ 233 354 
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(3) भारत मे भर्णित अतिरिक्त लाम पर कर ।7 पाल का आगह था कि अतिरिक्त लाम को अनि- 
चाय रूप से सावजायक कोप म॑ पहुँचाया जाय । इसमे सदेह नही कि राज्य द्वारा अतिरिक्त लाम को 
हुडपने का यह प्रस्ताव बहुत उग्र था । इससे भारत के आधिव विकास में चल पूजी तथा औद्यायिक 
साहस के कारण जो पिछटापन था वह आशिक रूप में दूर क्या जा सक्रता था । 
6. निष्कय 
विप्निचाद पाल प्रकाण्ड पण्डित तथा परिपक्व विचारक थे । उहाव हिंदू दर्शन तथा धम- 
विद्या वा गम्भीर अध्ययन किया था । उहाने परदिचम की जो कई बार यात्रा की उसमे उतकी राज- 
तीतिक विश्नेषण की शक्ति बहुत कुझाग्र हो गयी थी | उहोन उम्र राष्टवाद के अतिवादी समथक 
के रूप में अपना राजनीतिक जीवन आरम्भ क्या । उनका राष्ट्रवाद ऐतिहासिक परम्पराणा तथा 
भारत के दाशनिक आदझों पर आधारित था । उाहाने अनुकरणमूलक राष्ट्रवाद की पुरानी प्रवृत्तिया 
का खोखलापन सिद्ध करने का प्रयत्त किया । उनका कहना था कि भारत के राष्ट्रवादी जादोलन 
की जड़ जनता के हृदय तथा आत्मा में होती चाहिए। कित॒ धीरे धीर उनके विचारा मे रुपातर 
हो गया । आरम्म में वे अतिवादी राष्ट्रवाद वे समयकः थे, कित्तु बाद में वे साम्राज्यीय सघ के सम- 
थक बन गये । जब गाधीवाद का उदय हुआ और असहयोग तथा सवितय अवज्ञा की काय प्रणालियाँ 
काया वित की गयी तो पाल का भारतीय राजनीतिक जीवन की वास्तविकता से सम्पक दूट गया । 
923 में उन्हाने तिलक के सम्वादी सहयोग के आदश्श को स्वीकार करने का समथन क्या । वे 
राजनीति मे उदारवादी कमी नहीं हुए किदु धीरे धीरे सत्रिय राजनीतिक जीवन म॑ तिरोहित हो 
गये । उनके !920 932 के काल के राजनीत्तिक चि.तन भे ओज तथा शक्ति का अभाव है | 
कितु उहोंने 4905 से 909 तक' के स्वदंशी के दिनो में देश को जो शक्तिताली नेतत्व प्रदात 
किया उसके लिए उ हे सर्देव स्मरण किया जायगा । उस युग मे व अपने राजनीतिक जीवन के उच्च 
तम क्षिखर पर पहुच चुके थे । उन दितो उहोने भारतीय राष्ट्रवाद के दमन का प्रतिपादव किया 
और एक सदेशवाहक तथा पथा वेषक का काम क्या । यद्यपि राजवीतिक नेता के रूप मे वे अवि- 
अल नही सिद्ध हुए कितु दे स्वदेशी तथा स्व॒राज के सिद्धातकार वः रूप में सदव प्रसिद्ध रहगे । 
विपिनचद्ध पाल के अनुसार देवमक्ति पवित्र वस्तु है कितु वही पर्यौष्त नही है। वह मानवता 
में ही पूणत्व को प्राप्त हो सकती है, * क्याकि मानवता मतृष्य मे निहित ईवर की शादवत अभिव्यक्ति 
है ।* वाल का राजनीतिक सन्देश इन अमुप्रेरित शब्दा मे सपन्विह्ित है. 'घाय है व्यक्ति वा पृणत्व 
प्राप्त जीवव । ध है राष्ट्र का जीवन जा व्यक्ति के जीवन से वृहत्तर और अधिक ईश्वरीय है 
और जिसमे व्यक्ति अपनो उच्चतम पूणता को प्राप्त होता है, और धन्य है, वारम्बार घस्य है मान 
चता व मीवमोौण जीवन जिप्तमे राष्ट्रीय जीवन तथा जाकाक्षाएँ पुणत्व प्राप्त करती तथा फताीयित 
होती हैं (४१ पाल मावव प्रेम को जातियत समानता का तात्विक दक्षन मानते थे ) उनका विचार 
था कि मानवता मनुष्य के विकास में नियामक प्रत्यय है । वाययण जर्यात सावमौम मानबता तयतत 
प्रत्यक जनजाति, पसल तथा राष्ट्र मं सनिहित है । 
प्रकरण 2 
लाला लाजप्त राय 
3.प्रस्तावना 2 रे ;; 
यह निविदाद है कि लाला जाजपत राय (!865 928) रणजीतसिह वे बाद पंजाब के 
महततम व्यक्ति थे। स्वाघीनता के सेनानिया की पक्ति मं उनका उच्च स्थान है, व राष्ट्रीय बीर 


37 वही, पृष्ठ 236 377 

38 एक बार पाल न यूरापोम राष्ट्रों के मानवता के आदश का, द्वेव सातववा' रुदर॒र, सखौत्त उदाया बा-- 
ससुर णाब एएधव्याव्ट थी 8 6 उदय पृष्ठ [!74 

39 दिपिनदा> पाल ने राष्ट्रवाद तथा ता वरू सावभौमवाद के सम'दय का वहयता की थी, उनका क्पम है हि 
राष्ट्र तथा मानवता दोनों ही ईश्वरीय हैं ॥ 

40 6 अक्टूबर, 906 के बन्दे मातरम भें प्रदाशित । 

|). सासा लाॉजप्रत राप की आत्मक्या हिल्ी में (राजप्राल एश सलस साहोर), विश्दमस्धरवसाह शमी, « 
माता सारपत रायो (माहुरवरी दायातिय, बम्बई 928) चद्रशयर पाठक, 'दिशभक्त लाता साजपत 





2309 आधुनिक भारतोय राजनीतिक चितन 


थे। पवये' राष्ट्रवादी, समाज-सुधारक तथा स्वाधीनता के निर्भीक योद्धा के रुप मे ये सम्पूण देश की 
प्रशसा तथा प्रेम वे पात्र बन गये थे । उनका जाम 28 जनवरी, 4865 को लुधियाना जिले से 
स्थित जगराँव मे हुआ था, और 7 नवम्बर, 928 यो उनका छरीरात हो गया। 883 मे उदोंते 
जगराव में ववालत आरम्म की, और बाद मे वे हिसार मे जावर वकालत गरन लग। 2892 मे 
उहाने लाहोौर म वहो बाय आरम्भ क्या । कठिन सघप बरने उहाने पंजाब मे वकालत ने पशे 
मे उच्च स्थान प्राप्त वर लिया । वे आय समाज में भी काय बरने लगे जिससे उनमे नि स्वाथता, 
निर्मीकता और सेवा के गुणों का विवास हुआ ।£ लावा सैनदास तथा पण्डित ग्रुरदत्त विद्यार्थी वे 
सम्पव में आने से उनमे देशभक्ति वी भावना वा उदय हुआ और वह दिन प्रति दिन गहरी होती 
गयी (४ डी ए वी बॉलिज लाहौर (जून , 886 में स्थापित) की विभूतिया म उनका प्रमुख 
स्थान था । 880 अथवा 88] में उहनि सुरद्रनाथ बनर्जी के एक भाषण में मत्सीनी थे जीवन 
के सम्बंध मे पठा । उसका उसवे मन पर अमिट प्रभाव पडा । आगे चलकर उहने लाइफ एण्ट 
टीविग्ज आव मत्सीनी' (मत्सीनी वा जीवन तथा शिक्षाएँ) नामक एक बडी पुस्तक पढ़ी! जदने 
स्थय मत्सीनी की 'ड्यूटीज आव मँन' (मनुष्य के कतव्य) नामव' पुस्तव' का उर्दू से अनुवाद किया। 
895 मे लालाजी से उर्दू मे मत्सीनी को एक जीवनी लिखी । 7892-93 मे उहोंने गेरीबाल्डी की 
भी जीवनी लिणी और उसे प्रवाशित करवाया । 897 मे दुर्मिक्ष वे दिनो मं उहोंने पजाब के लोगो 
की बडी सेवा की ।४ ]90] मे उहोंठे लाड कजन द्वारा नियुक्त दुर्भिक्ष आयोग के समल गवाही दी । 
लाजपत राय के पिता मुशी राघाकृष्ण प्रारम्म मे सैयद अहमदख्खाँ वे प्रशसव' थे किन्तु बाद 
से जब सयद वे विचार बदल गये और दे मुसलिम साम्प्रदायिकता की ओर भूवने लगे तो मुशीजी 
घो भारी निराशा हुई और उहोंने 'कोहिनूर' नामक पन्न मे सैयद के विस्द्ध एक खुजा पत्र प्रकाशित 
किया । 877 मे राघाकृष्ण स्वामी दयानाद के प्रभाव म आये । लाजपत राय ने सैयद अहमदखाँ 
थी 'द कॉलज जआाव द स्पूदिनी/ (गदर के कारण) पुस्तक पढ़ी थी । वे उनकी 'सोशल रिफामर/ 
तथा 'अलीगढ इन्स्टीटय्रूट गज नामक पत्रिकाओं वो भी पढा करते थे । उहोंदे मम्राचारप्ता भें 
कुछ पत्र प्रकाशित किये और उनम सैयद के विचारों की प्रमावक्‍ारी ढग से आलोचना की। सैयद 
अहमदणा को लिऐे भये इन “खुले पत्रों वी तुलवा 'जूनियस के पत्रों से की गयी है। वस्तुत इन 
पन्ना के प्रवाशन के साथ-साथ लालाजी ने राजनीति में प्रवेश क्या । भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस की 
स्थापना मे तीन चष वाद मी 888 मे वे उसमे सम्मिलित हो गये । पहले-पहल उहोने 888 मे 
इलाहाबाद मे बाग्रेस के मच पर पदापण किया और उर्दू में मापण दिया। उसमर उहान द्षक्षिक 
तथा बौद्योगिक मामला पर समुचित विचार करने की आवश्यकता पर बल दिया। उस कांग्रेस में 
झछाहोत प्रतिनिधियों म 'सर सैयद अहमदर्खा को खुला पत्र की प्रतियाँ वितरित कीं । 

905 भे अखिल भारतीय काग्रेस ने उह़ें ब्रिटिश लोकमत के समक्ष भारतीयों वी साँगो 
और शिकायतों को प्रस्तुत करने के उद्देश्य से इगलण्ड भेजा । वे गोखले के साथ कांग्रेस प्रतिनिधि- 
मण्डल के सदस्य बनकर गये ) प्रत्तिनिधिमण्डल का उद्देश्य ब्रिटिश नेताओं को इस बात के लिए राजी 
करना था कि वग भग की योजना का कार्या-वित न किया जाय । कितु शक्तिशाली साम्राज्य के 
घमण्डी नेता एक पंददलित राष्ट्र के प्रतिनिधियों के समकाने-बुझाने की ओर ध्यान देने को तैयार 
नहीं थे ! इगलण्ड से लाजपत राय अमेरिवा की सक्षिप्त यात्रा के लिए चले गये। वे केवल तीव 
सप्ताह तक अमेरिका में रहे । 905 मे बनारस मे काग्रेस का वाधिक अधिवेशन हुआ | उस अव- 
सर पर बस्ग्रेस में दो गुट हो गये ! एक में अधिवेशन के अध्यक्ष गोपाल कृष्ण गोखले के अनुयायी 
थे और दूसरे मे लोक्माय तिलक के अतिवादी दल क॑ समधक ) लाजपत राय ने इन दीया गरुटा के 
घोच सफलतापूवक मध्यस्थता की । 





लिखि_ को जीवन चरित्र ([898) + 
42. लाला भाजपत राय द्वारा उदू मं लिखित देयावद को जीवन हू ५ बह 288, 


43. ज्ञाज़ा लाजपत राय मे अग्रेजो भ पण्लित गुदटत का जीवन चरित्र लिखा था । 


दीक्ाकी। ठ:/प्रबौंध।(व । 
44. लाजपत राय मे 899 के दुभिक्ष म राजपूताता में तथा 905 क॑ भूकम्प मे कापश में सहायता क्रय 


क्याया) 
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4907 मे लालाजी को सरदार जजीवसिह* के साथ 888 के चिनियम 3 के अतगत 
निर्वासित करने माण्डल भेज दिया गया । सरकार वा यह काय सवथा अनुचित था । इसके मूल भे 
उस आरल मारतीय नौकरणाही वी सनक थी जो दमन के प्रतिक्रियावादी तरीका से काम लेने 
पर तुली हुई थी । दिठु इसने लालाजी को एक शहीद का गोरव प्रदात कर दिया। वे शप्द्रीय 
चीर के रूप म॑ विख्यात हो गये । सितम्बर 907 की उह रिहा ढर दिया गया । उनके जोंटने के 
बाद राष्टीयवादिया वे नये दल ते उद्दे कांग्रेस के आगामी नागपुर अधिवेशन (बाद में अधिवेशन 
का स्थात बदलकर सूरत कर दिया गया) का अध्यक्ष बताता चाहा | कितु जव लालाजी ने देखा 
कि मितवादी विरोध करेंगे ता उहूति अपता नाम वापस ले लिया। 93 मे उहोने दक्षिण अफ़ीका 
के सत्याग्रह वे लिए पजाव से घन एक्च्र किया । उहाने गराखले का लाहौर बुलाया और चालीस 
हजार रुपया इद्ट्ठा हा गया । 

7974 मे लाजपत राय व्गग्रेम के एक प्रतिनिधिमण्डल के! सदस्य के रूप मे भूपेद्धनायथ बसु 
तथा जिया के साथ इगलैण्ड गये । ववम्बर 94 मे वें इगलेण्ड से अमेरिका चले यये । वहा उ होने 
यौँच बय बिताये, बीच में छह महीने के लिए वे जापात भी गये । 6 अक्टूबर, 9!6 को उहोने 
अमेरिका में इश्डियन होम रूस लीग की स्थापता वी । 3947 मे लीग की आर से यम इण्डिया पत्रिका 
प्रारम्म को गयी ७? अभेरिवा मे लालाजी ने भारतीय मजदूर सघ को भी स्थापना की ) समेरिक! मे 
रहकर उहाने यम इण्डिया ” (१96) तथा 'इगलण्ड्स उंट टु इण्डिया! (इ्लण्ड पर भारत का कण) 
मामक दा पुस्तक लिखी । उहोने 99 मे 'द पोशीटिकल पयचर आव इणिडिया' (भारत का राज- 
नीतिक भविष्य) नामक पुस्तक भी लिखी । इन पुस्तका दे अतिरिक्त उहोंति 'द फाइट कार भठशा 

[दुक्डा के लिए सडाई), ए कॉल दु यग इण्डिया' (त्तरुण भारत वा भाह्वान), 'एन मीपित लैदर 
दु लॉयड जाज' [लॉयड जाज के नाम खुला पत्र) और 'सैल्फ डिटरमिवेशन फार इण्डिया (मारत 
के लिए आत्मनिणय) आदि कई पुस्तिकाएँ भी लिखी ! जेएती निरतर यात्राओं तथा प्रकारिता 
सम्बधधी कायवाहिया के द्वारा लावाजी ते अमेरिका में भारठ के लिए त्ीव्र भ्रचार जारी रखा। 
जाहोंने द यूनाइटेड स्टटस आव अभेरिका ए हिंदुण इमस्प्रेशस एण्ड ए स्टडी” (सयुक्त राज्य अमे- 
रिका एग हिंदू का मत जौर अध्ययन) (9]6) तामक पुस्तक की रचना की। उसमें ४'होंते 
नीग्रो लोगो की दशा, अमरोकी शिक्षा प्रणाली तथा अमेरिका में भारतीया की स्थिति आदि समस्याओं 
कया विवेचन किया ॥/ < 

3920 में लाला साजपत राय ने कलकक्‍ता में कागेस के विशेष अधिवेशन का समापतित्व 
किया । उत्ती अधिवेशन में असहयोग पर प्रस्ताव पास लिया गया ।7 दे साविधानिक कार्यप्रणाली 
तथा उदारवादी आदोलन के विशेषत्र रह चुके थे, यद्यपि 907 के बाद थे राष्ट्रवादी दल की स्व 

राज, स्वदती, बहिष्कार तथा साप्टीय शिक्षा की चार माँगा का सममन करन लग गये थे ॥ तिलक 
की भांति उहे भी गाँधीजी वी असहमोग प्रणाली तथा कानूत की अहिसात्मक अवज्ञा से सहानुभूति 
नहीं थी ४१ अश्नहयोग अदोलव के दिनो मे लालाजी ले लोक्साय तित्क वी स्मृत्ति में तिलक स्कूल 





45 सरदार बजीततिह ने भारत माता नरक एक ससस्‍या का स्थापना बा थी । बहू दे उग्र भाषा भ राजनीतिक 
व्याद्याव दिया करते थे ! 

46 पजाव विधान परिषद में उपनिवेशन अधिनियय के पारित हान के बशरण परजाच मे भारी भा दोलत उठ पड़ा 
हुआ। 4907 मे शाहोर तथा रावतप्िण्डी में दगे मां हुए ) पंजाबी मामक पत्र के मालिदा जसवन्त राय और 
सापादक' बठावल का दण्ड दिशा गया था + 

47 शापद पत्र इण्डिया? नाम मत्सोवा द्वारा सस्याएित यय इटली नामक सयठत के ऋगुकरण पर रखा गया था | 

48 पक भी है अ0्णाह #वीव (यूपाक, 497) द्वितीय संस्करण । पुस्तक मे जै टी सडरप्रण्ड द्वारा लिखित 
भर 30 4 

49. चाचा चाजपत राष 72 फ्ऑओेडददक ली 4 (आर चरर्जी, क्नक्‍ता 496)॥ 

50 लाला लाजपत सझ भारतीय विधान परिपट मे कभी-कभी असहयोग तथा शाविधयनिक आदोतन के बौच 
दुविभा में पढे रहे १ 


व नर लाजपत राय का पुस्तक वरवीकोड या! टिइट/ंएश का परिश्िष्द (ग्गैश एण्ड कम्पनी, मद्राह, 
4924) 
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भारतीय जनता को ब्रिदिश मजदूर दल में अधिक विश्वास रखते के लिए प्रेरित विया ।/ लाजपत 
शय में यह समभ लेने की दुरदर्शिता थी कि पददलित वर्गों की उचित राजनीतिक और आधिक 
मभाँगो वा पूरा करके हो साम्यवाद के प्रसार वो रोका जा सकता था ।* 499 मे क्ाहान पैगम्बर 
पीन्‍सी सूभवुक का परिचय देते हुए कहा था “४ कोई नहीं जानता कि बोजशेविकवाद [साम्य- 
बाद) कया है। इस विषय पर समाजवादिया मे ही मतभेद है । उसका प्रगत वग बहुत उल्लसित है, 
किन्तु तरम ढय वे! समाजवादी उसकी निन्‍दा बर रहे हैं। उदारवादी तथा उम्रवादी दि सकीच होकर 
स्वीकार कर रहे हैं कि उसने (साम्यचाद ने) मावव जीवन में एक नयी भाचता उत्पन्न कर दी है जो 
स्थायी होने जा रही है और विश्व के भविष्य पर गम्भीर प्रभाव इलेगी । कितु हमारा विचार 
है कि विद्यमान व्यवस्था मे उग्र परिवत्तन ही उसके ज्वार को रोक सकते हैं। समाजवादी तथा उम्र- 
बांदी उससे अधिकाधिक लाभ उठाना चाहते हैं इसके विपरीत सास्राज्यवादी, उदारवादी तथा अनु« 
दारवादी कम से कम और केवल उतनी ही रिआयते देता चाहते है जिनसे विद्यमात व्यवस्था, जिसमे 
से सर्वोच्च हैं, सुरक्षित बनी रहे । सघय कुछ समय तक जारी रहुगा, वितु इसमे संदेह नहीं कि 
उसका अत्त नमी भावना की विजय में ही होगा। वौलशीविक्वाद का मुकाबला करने का एकमात्र 
त्तरीका यह है कि विश्व की विभिन जातिया वो जिनका शोषण किया जा रहा है और रक्त चूसा 
जा रहा है, उनके अधिकार दे दिय॑ जायें। अयथा ससार के अस तुप्ट तथा झोपित देश इसके फ्लने- 
पूलने के केंद्र बत जायेंगे । मारत को अपने अधिवार प्राप्त बरने चाहिए, नहीं तो हिमालय भी 
बोलशीविकवाद को देश में जाने स नही रोक सकता । सातुप्ट तथा स्वशासित भारत उसके विरुद्ध 
कवच का काम कर सकता है और असतुष्ट तथा उत्पीडित भारत उसके लिए सर्वाधिक उबरा भूमि 
सिद्ध होगा ।//४ लालाजी का कहना था कि रूस में वौलनेविक्वाद के उदय से यह और भी अधिक 
आवश्यव' हो गया है कि भारत पर निरकृश ढंग से शासन न क्या जाय भर यहाँ जोकतज शाकति 
पृथक स्थापित तथा विकसित' क्या जाम ।7 
लाजपत राम माक्सवाद ये दस सिद्धा'त वी नहीं मानते थे कि ऐतिहासिक दृद्ववाद के कूर 

नियम के अनुसार प्रत्येक देश पहले पूणीवाटी अवस्था से गुजरे और फिर वहा सबहारा का अधि- 
नायकत्व स्थापित हो । उनका कहना था कि यदि सही भी हो तो भी भारत म यूराप के “घुने हुए, 
सडे हुए, कुत्सित तथा अनैतिन' पूजीवाद का ज्या का त्यों स्थापित करना सृखतायूण हागा। 
उतका विचार था कि प्रथम विश्वयुद्ध ने यूरोप वी सभ्यता का घातक चोट पहुँचायी थी | इसीलिए 
वे भारत में मरणशील औद्योगिक सम्यता की बुराइया वो प्रविष्ट करने के विसद्ध थे ।? लालाजो 
पूजीयाद तथा सामाज्यवाद के कट्टर सत्रु थे। परिचिम के जीवन का उह निजी मसुभव था। उस 
अनुभव के भाधार पर उहोंने यहा तक कह दिया था कि जीवन को पूजीवादी व्याज्या वे मुकायले 
में समाजवादी व्यास्या वल्कि वोजशेविकवादी ध्यारया अधिव विश्वसनीय और उदार हैं ।* 

4 लाजपत राय तथा हिंदू विचारधारा 

प्रथम विश्व युद्ध के दौरास लासाजी परिचम में थे और वही उ'होते अपनी 'द माय समाज 

साम की प्रसिद्ध पुस्तक लिखी । इस पुस्तक में उहोने कहा कि आय समाज को अधिक सावभौम- 
बादी तथा सहिष्णुतापुण नीति अपनानी चाहिए । जब उहाने पजाब आय समाज म॑ सामाजिक 
कायवर्ता के रूप में अपना जीवन आरम्म किया उसी समय से उद्दे पण्डित लेखराम और ग्रुरत 
आदि वी मतवादी क्‍ट्टरता मे सहानुभूति नही थी । लानाजी चाहते थे कि प्राचीव सस्क्ृति के जो 


64. ज्ञाजपत्त राय 7#%6 (280 & 27क्राह उप्कब पृ. 78 793 

55 एच एन ब्रैह्सफ़ड दे लिखा है कि लाजपत राय “प्रथम भारतीय समाजवादा ये। 6४6०४ 7पबो (बोर 
एए्ल कम्पनी अम्बई ॥946) एप 24 + 

66. न्ञाजपत राग, 7#6 #टाहददों सफदर शी साहब ( यूणाक, 99) पृष्ठ 206 7+ 

67 वही पृष्ठ 208 । 

68 बड़ी, पृष्ठ 2024 

69 बही पृष्ठ 20॥॥ 

70 अदिल भारताय ट्रेड यूनियन कांग्रेस के इम्बई अधिवेशन मे लाजपत राय का अध्यलीय भाप (920)7 
सब 3 8 ॥० रपिट्स्टशा, पृष्ठ 477व 


236 आधुनिक्त भारतीय राजनोतिक चिन्तन 


तत्व झक्ति तथा जीवन देने बाते हैं उतका परिरक्षण अवश्य ही क्या जाग ) किलु दे ऐसे धरम के 
पक्ष मे थे जो पृथ्वी पर और वतमान परिस्थितियों में सम्मानप्रूण जीवन यंत्र आधार बन सके । इस 
लिए उहोंने भारतीयों को प्रेरणा दी कि वे अपने को बततमान सस्थाआ और वतमान सस्कृति से 
घुसज्जित करने का प्रयत्त करे । उहान दृष्ठिसोण को विस्तत् करने का चुभाव दिया और इस बात 
का समयन किया कि हिन्दु धम का भारतीय राष्ट्रवाद के महत्तर धम के साथ साम-जस्य स्थापित 
किया जाय ।7 अत वे चाहते ये कि आय समाज “पुरातनवाद से मिश्रित यतिशीलता” की नीति 
को जपनाये” और इस प्रकार उन्नति के माय पर अग्रसर हो । आयसमाजी होते के नाते लालाजी 
का प्राचीन भारत वी परम्पराजों तथा एतिहासिक भावनाओ से प्रेम था। इसलिए वे अनीत से 
सहसा सम्बंध ताड लेता सहन नहीं कर सकते थे। उहोंने लिखा “घम को जीवन से निष्कासित 
करना बहुत ही खतरनाक हैं। “ वे चाहते थे कि जिन पुरातन मुल्या का अभी भी महत्व और 
उपादेयता है उह अवश्य बनाये रखा जाय । वे स्वीकार करते थे कि आधुनिक सभ्यता ने आराम 
तथा आन-द देने वाली व्यवस्था वा निमाण करने में चमत्कार कर दिखाया है क्तु उनवा विश्वास 
था कि वेदों के विश्वशाल्तीय तथा समाजश्ास्त्रीय आदेश “आधुनिक सभ्यता के आदयों की अपेक्षा 
सत्य के अधिक निकट हैं ।/* लालाजी के अनुसार धम का प्रयोजन केवल नैतिक उन्नति तथा 
आध्यात्मिक आन-द की प्राप्ति पही है अपितु सामाजिक विकास में योग देना भी उनका काम है । 
आयसमाजी होने के नाते वे जाति प्रथा के अयायो के विरुद्ध थे और ऐसे सद्धम का विकास चाहते 
थे जो मनुष्य का सच्चे अथ मे उदात्त बनाने मे सहामक हो सर्वे | 
प्रश्चिम म, विशेषकर अमरीका मे, दीध काल तक रहने वे कारण लालाजी का हृष्टिकोण 
व्यापक हो गया था, अत छह वोरा हिंदू पुनरत्थानवादी मानना नितात अनुचित है। उनका 
कहना था कि भनु, नारद तथा आपस्तम्व के सामाजिक दशन को सदेव बनाये रसना बुद्धितगत 
नहीं है ।* उह विश्वास था के पूव तथा पश्चिम वे बीच मेल-मिलाप अवश्य होगा। कितु थे 
नीरस एकरूपता के प्रशंसक नही थे। कम्ब्रिज के लोज डिक्सिन की आलोचना करते हुए लालाजी 
से कहा कि धामिक आद्शों वैतिव मापदण्ठो, व्यवहार के सामाजिक रूपो तथा कलात्मय समीक्षा के 
क्षेत्रा मे पश्चिम की अपक्षा पूव में कही अधिक एकता देखने को मिलती है । कितु वे चाहते थे वि 
पूथ पदिचिस की “आक्रामक सावना को कुछ अश्ो म” अतग्रहण करे और उसवो बोद्धिव उपलब्धियां 
को आत्मसात करे । * वे परिचम की कुछ समाजशास्त्रीय तथा राजनीतिक घधारणाओ के मुल्यों को 
भत्री भाति समझते थे आर पश्चिमा लोकता त्रक दशा की राजगीतिक सस्याओ की प्रशमा किया 
करते थे ! उत पर जॉन डीवी तथा वर्रॉंड रसल के शिक्षाद्षास्त्रीय विचारों का भो कुछ प्रभाव 
पडा था ।? उहे पश्चिस के कुछ शक्षिक विचारा तथा वहाँ चल रहे हेक्षणिक प्रयोग में भी आात्वा 
थी | वे स्वीकार करते थे कि ' तरुण भारत ' पर इयलेण्ड के इतिहास और साहित्य तथा पश्चिम 
के जीवन मे सा नहित प्रगतिवादी विचारा एवं आदर्शों का प्रभाव पडा है 7 907 मे सूरत में 
आमोजित अखिल भारतीय स्वदेशी सम्मेलन वे अवसर पर भाषण देते हुए जालाजी ने कहा था 
“स्वदेशी की भावना जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में व्याप्त होती चाहिए, कि-सु शत यह है कि प्रयत्ति को 
बाधम रखने और समृद्धि को प्राप्त करने के लिए परदिचम से जो कुछ सीखना पडे उसे सीखने में 
छह लज्जा का अनुमव नही होना चाहिए। पोछे लोटने से कोई लाम नहीं है। गदि सश्प्द् का 
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2१39 भापुनिर भाणशोप शजपोविर पिश्ता 


विद्षि। रिया गंदा था और हि मुगतिम शमंगण वो हंस पर्गे वा गाहगय्र। प्रा दिया रुया 
था। सापयाद शव । जाति प्रया वे अर्गधां वो चुकी । हपरा वहा था रि भारतीय गान 
तथा शाजगोति वी गतशात परिस्यितियां झे जाति द्रघा एक भमपरर बुराई है भौर 77 सेहदत बे 
माय मे भणर यापा है । 
सासा साजवा राय वी मुद्दि कयाप्र थी और यह भारतीद राजीव व्थिलि विधेषरर 
पैयाद की स्थिति वा अष्णा शात्र था यारा दिघार था हि साद्रचविर प्रतितिषिश्य सा सास्प- 
हाथिक उिधापर गग्यूह मुगपभागा ४ त्स दाग मे मत पी सात कि उठ सदुशन गधा एक में 
विबाग है । सीसर हैचर जे माँ दम गषों से हर योर सौपकर यहा) यश हर कह रिया मा हि 
पंजाब को ही भाधां मे विमरश कर 4िया जाय"--(]) पर घी पजाब जहाँ मुगामाता ना बटुमा 
है, मुगपमाता भी धामा में है ओर (2) प्री पंडाय विगम हिएआ हथा गितणा को बटुमा है 
छा भागा में ॥ । विध्म्या या थी हि जय मसुर्गात्िश सोग ने हैए र विभाजा मे विए जिम 
गांधीजी दच भी भीड़ पाद्ठ कहते थे प्रत्पश काययाही आरश्म की हो आपंयोगरश साताजी वा 
ही सुहाय रपीगार विया गया । 
5 पिष्क्प 
साधा स्ाजपत्र राम कुणस तथा अगुमपी शब्ट्रवारी सपा आपुतिर भारत भी एव अपरणी 
राजीीतिर' दा थे । प्रूष पिध्ठा रया साहयूप संशय उार विधिष्ट गुघ थे । उटें गासाद और 
दाग मे पृणा पी और ये श्रापरण मे वि्याग बरा। ७ । य॑ या प्रारमित अप्रायाआ मे थे निहाते 
भारणीय स्थाधीयया भा माग प्रदोणा रिया । उटाते जीपत मर दाग के विए नि स्वाय माय से पष्ट 
तया उल्ीदा गेट और आए यार उा पर अमियाग घागयय गये । उठाया आय समाज तया सवेट्ग 
आय पीपुस सापाष्टी मे द्वारा झहात झामानिर रपा सारोगपारत्त मंदाशी। 4920 मे हें 
माँप्रेस मे कतपता के एतविहासित विदिष्ट अधियेशन या अध्यक्ष चुग गया। 928 मे जद 
सासाजी पर साहौर से साइमन मगीणा के पिर जुलूस गया नतूत्य गरत समय साटी प्रद्मर स्पा 
गया और उससे उतना अत द्ीघ्र आ गया तो उसा परिणामम्यरूप देश मं गहरा शार और 
यबेंदना छा गयी । 907 मे छारा देश से निर्वासित शिया जाना और ]928 मे उननी छहाहल 
दोना ही आपु्तिय भारतीय गप्ट्रयाद में इतिटास मे युग्रप्रयर्तों घटायाएँ हैं। 
राष्ट्रीय मुक्ति मे समग्यध मे सालाजी की पारणा विदद और स्यापन' थी। ये महाव सामा- 
जिप नेता रह घुगे थे । आय समाज से उठने समाज-गुपार शया राष्ट्रीय शिक्षा का महत्व सोौसा 
था । दौपकाल तक गयुत्त राज्य अमेरिया मे रहने य पारण उरें अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति और अप- 
तत्न गयी प्रमुग प्रयुत्तिया को सममो पा अच्छा अयसर मिला था । धायद थे ही पहले महान नेता 
थे जिहाते समाजवाद, बौलनेविक्याद, पूजोवाद और श्रम-म गठन गी समस्याओं बा विवेचन शिया । 
मद्यपि साज्पत राय राजनीतिणास्त्र, अपशास्त्र, समाजचास्त्र आदि मे क्षेत्रा म बुशल 
सिद्धातयार 7ही थे, पिर भी मारतीय राजनीति और अथतत्र मे शातर गी दृष्टि से ये एवं प्रवार मे 
विश्यवोश थे । उनयी संग इण्डिया , “इगर्लैण्डस डट टू *ण्टिया' और “अनहैपी इण्डिया जानवारी 
से परिपूण है। यह सत्य है वि उनयी अनेक रघनाओ में पत्रवारिता का थुद देसने को मिलता है, 
किंतु अपयी "नेशनल एजूबेशन' नामव पुस्तक मे उहोंने दाशानिव' बी-्सी गहराई और सूदम विवेचन 
पा परिचय दिया है। अपनी 'यग इण्डिया' म मी अनया' स्थलों पर ये मारतीय राजनीति का दाघ- 
निवः विवेचन करने में सफल हुए हैं। उावी रचनाएँ प्राजलता तथा प्रसाद ग्रुण से सम्पन्न हैं। साथ 
ही साथ छा पर उनवे चालीस वष के सामाजिव' सथा राजनीतिक जीवन वे अनुमव वी छाप देखने 
को मिलती है। उनसे मारत वा राजनोतिक साहित्य समृद्ध हुआ है । 





8!. एम एच सयद गी मैईकीदाखारदे ४ उध्णय्वा में उद॒धत, पृष्ठ 329 ॥ 






१ शककस साल + प्रस्तावना 


श्री अरकिद (872.] 950) भारतीय उनेजगिरण और भारतीय - कियार की एक महान को एक भहान 
विश्ृत्ति थे ; उनकी नेतिक बोडिक तथा खा बा शा उपलब्धिया ने भरत के शिक्षित कल कर या प्र 
० हर प्रभाव डाला है । उनके- न कब आर व ४ के प्रकाशन समय से सपार 


विद्यना का व्यान उनको ओर शेर पाप एप हैसा है, और: पका महाकब्य आध्यात्तिक कान्य 

के क्षेत्र के ९१ नये युग 7 अबतक भाना है। निस्सदेह के आधुनिक वष्यमान अर. विारक विच्ारको मे 

सबसे ले सा कप कसम पर कक पका नल 3 देदीप्यमात व्यक्तियस का गहरा 

प्रभाव कह था कहा है # प्नके करा “परत विश्व को अपना । रोम सोतां 

भरविद का बराक जिया की : की प्रतिमा तथा यूरप का कक गम जा सवोट सम कय मानते थे । सचमुच 

राजनीतिक + टमा बहुपी थी, वे कवि, । जशास्त्री, दर्द, देशभक्त, अपबता के के तथा 
ये। उनके की नवीन जद जात्मा की 


राजनीतिक ८3 पाशनिक थे उनकी में हम भारत तथा भा धन्नी- 
मैत सार देख को मिलता है और मानक जाति लिए उनमे आध्यात्मिक कक है। 


गरकिद मे इगलैणछ 
आयु तक) के- दौरान औक पैथ। लटित कै चीन साहित्य यो गम्भीर और पैक्ष्म अध्ययन किया 
थे होने होमर से लेकर मैट पैक यूसेफ ३ उछ महान आचायो को रचनाएँ लेबल लय पणह भाषाओआ के पढ़ी । 
गबे वे बड़ौदा भे प्रोफेसर थे उस समय जहोने उपनिषतदो तथा ग्रीक् क्य गम्भीर >ध्ययन किया 
भौर के इस निष्क्प पर पहुंचे + चीन मारत' के इन कक मे तत्वज्ञान त्तम्ब्घी जय न वाया का 
बौद्धिक और गर मर पड़ हे ?-विवेषण वही अं ध रस ओर दि उनम गम्भीर कब स्थल व तियो के 
उटगार पर पड के वदान्तिक प्रभावष्ञ 


उतप हैं। ण्णः पता जप पर विज 

था । 7905 3 5 से 790 तक विद ने बगाल $ >> द्ीय आदालन के पे कलर न परम पर मे राजनीतिक 

पार्यों में अपना ॥' उन दिना उ होने हिह्व मथास्ता की ओर भी प्म्मीर जो 
रहल्वात्मर फ ञ 
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तथा सामाजिद जीवन बे धुर्ननर्माण वा ठोस राजनोतिव' दतन है। पादीचेरी के एफात मिवास मे 
उहोने इग ग्रयो वी रखना वी. 'द लाइफ डिवाइए', 'एसेज आन द गीता, 'द सिर्वसिस आव 
गोग , 'साविशी' इत्यादि । उपवे ग्रया से पता चलता है कि ये पूष के धामिक साहित्य तथा पदिवम 
वे! तत्वगास्त्र दोनों में मलीमाति परिचित थे | 
2 श्री अरधिद या तत्वशास्प्र 
दाशनिक स्तर पर अरविद ने आरत वे सायासवादी अद्वैतबादी अनुभवात्रीत प्रत्ययवाद 
और पत्चिम के लौकिक्वादी भौतिजवाद की परस्पर विरोधी प्रवृत्तियो वर समवय बिया है। स्वयं 
उनका यही दावा है । यद्यवि 4 हित बात्तब आय से व अनु गातीयो उप- 
लब्धियाँ अत्यधिव महत्वपूण हैं किंतु मारतीय प्रतिमा को उच्चलम अभिव्यक्ति बेदाती ऋषियों 
तथा बुद्ध अप शत का पक के दिक्षाआ वे रुप मे हुई है ! अपने परवर्ती बगल से भारतीय आध्यात्मिकता पाधिव 
जीवन को आत्मा के अनुर्प रुपातरित न कर सवी, इसविए उसने लोगा में ससार को 
त्यागने की प्रवृत्ति जाग्रत वी और प्राइ्तिक जगत वी क्षणमगुरता पर अतिशय प्रल देवर प्राणशक्ति 
क्यो दुबल कर दिया । परिणाम यह हुआ कि जीवन के "ुद्ध लोकिव क्षेत्रो मे मारत ससार वे साय 
देशा के साथ प्रतिस्पर्धा मे सफल न हो सका । मायावाद के दशन का विकास हुआ और निर्वाण का 
उपदेश दिया जाने लगा । इसलिए यद्यपि प्रत्यमवादी दशन की प्रामाणिक्ता का आधार रहस्यात्मक 
अनुभूतिया का अवाटय साक्ष्य माना जाता है, फिर भी इस दक्षन को लोक प्रिय बनाने का ऐतिहासिक 
परिणाम यह हुआ कि व्यावहारिक और राजनीतिक जीवन सत्यानाक्ष के गत मे डब गमा ! रहस्य" 
वादी दशन के अनुचिह्न हमे पुराने मिम्त्रिया वे चित्तन में, यूनान के पाइथागोरस, प्लेटी आदि की 
विचारघाराओं मे, प्लौटीनस और पौफिरी वे नव-प्नेटोवाद में और एक्हाट तथा बोहसें के विचारा 
में मिलते हैं, कितु इस प्रकार वे प्रत्ययवाद वा सबसे अधिक विकास भारत में ही हुना। इसके 
विपरीत, यूरोप भोतिक्वाद बा गढ़ रहा है, मद्यपि प्राचीन भारत के चारवाक सम्प्रदाय म भी 
हम भौतिकवादी प्रवत्तिया देखने को मिल जाती हैं। यूरोप मे अनेक मौतिव्वादी विचारक हुए हैं। 
डैमोक्रीट्स, एपोकूरस, हॉब्स, ला मैी, लिंदरो, हॉल्वाख, हैल्वेशियस, माक्स, ऐंगित्स, बुक्नर, फोकट, 
हैकिल, लेनिन भादि कुछ उल्लेखनीय नाम हैं। इसके वावजूद कि अनेक वैज्ञानिकों वा ईश्वर से 
विश्वास रहा है, वैज्ञानिक पद्धति के प्रूण विकास ने पश्चिम मे घोर मोतिकवाद और लोक्क्वाद 
को प्रोत्साहन दिया है | सवत्र बाह्म वातावरण की विजय और समाज का बौद्धिक आधार पर संग- 
ठित करने के संदेश की घोषणा वी गभी है | इस प्रकार के वैज्ञानिक चुद्धिवाद ने मनुष्य वे प्रादू- 
तिक' तथा सामाजिक विकास के ज्ञान मे अभूतपूर्व बद्धि की, लोकतस्त्र तथा समाजवाद के आदर्शों 
वो लोकप्रिय उनाया, मानवतावाद तथा परोपकारवाद को प्रोत्साहद दिया सामाजिक आदशवाद 
का विस्तार क्या और सामाय तौर पर मनुष्य की सृजनात्मक शक्ति को विजयी बनाया । फिर भी 
उसके फलस्वरूप आत्मा के जोवन का निषेध ही हुआ । मौतिकवादी तथा क्रियात्मक मनौविचात से 
आत्मा वो शारीरिक प्रत्रियाओ का ही परिणाम माना ) ऐमे वातावरण में दवी जीवन को साक्षात्कृत 
करना सम्मव नही था) यही कारण है कि यूरोपीय सभ्यता एक दूसरे सत्र पॉल (जम से वह एशि- 
याई था) अयवा एक आय संत फ्रासिस को जम नही दे सकी है। जरविद वा विचार था कि 
भारत तथा यूरोप दोगो ही अति की ओर चले हैं । उनवी आशा थी कि भारतीय आध्यात्मवाद और 
यूरोपीय लोक्किवाद तथा भौतिकवाद के बीच सामजस्प स्थापित किया जा सकता है, जौर यह एक 
ऐसे दशन की सृष्टि करवे ही सम्मव हो सकता है जिसमे पदाय पजूह, दच्यो तथा द्रव्य) तथा जामा दोना वे 
महत्व का स्वीकार क्या जाय । अपने दाद्निक ग्रथो मे उहोने इसी प्रकार के सामजस्य का प्रयत्न 
किया । उसके अनुसार परम सत्‌ एक आध्यात्मिक तत्व है । वह वेवल अधिचल, अलद्ष्य, अनिर्देशय 
अनुभवातीत और अपरिवतनश्ञील सत्ता नही है, अपितु उसम गतिशील उत्परिवतन तथा बहुत्व 
(अनेकत्व) के बीज विद्यमान रहते हैं, अत विविधता भी उत्तनी ही चास्तविक है जितनी त्ि एकता। 
बाह्य जगत वास्तविक सत्ता की वास्तविक सृष्टि है, वह वल्पना की मनोगत सृष्टि नहीं है और न 
शप-य अथवा विराट अनस्तित्व है । इसलिए पदाथ अथवा जीवन के स्वत्व दावा वा निषेध करना 
उचित नही है । पटाथ भी आवरणयुक्त आत्मा ही है। ब्रह्माण्ड के विकास के हतु आत्मा अपनी 


ही अयो- *च्ची तरह नह 
गया जितनी. अच्छी तरह गात्पा मे निहित सत्य का कर लिया गया । जिस परम सतत 
कपः साक्षात्कार सयाती करना चाहता है पणल्पेण हेदेयगम कर बियाः गया है, क्न्ति आचीन 
ि विस्तार के 
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उन और अपमान कर रहे हैं वह भी ईश्वरीय योजना का ही अग है । ईदवर भाग्तीया को आत्म- 
निग्रह को शिक्षा देने के लिए स्वय इन तरीवा का प्रयोग कर रहा है। फ्रास की तज्रावति भी 
ईश्वर की इच्छा का ही परिणाम थी । जय तक कान्ति के नेताआ--मिराबो, दाते, रोब्सिपियेर, 
नैपोलियत जादि--ते अपने कार्यक्लाप मे काली की इच्छा (युग वी आत्मा) को व्यक्त किया तब 
तक उसने उह काय करने दिया । कितु जैसे ही व महकार से प्रेरित होकर अपनी महत्वाकाक्षाओं 
की पूर्ति में लग गये वैसे ही उसने उह इतिहास के मच से उठाकर फेंक दिया। इस प्रकार का दवी 
“यायवाद (दैवी “याय का सिडात) भमगवदगीता के विचारा तथा जमन ग्रत्ययवाद के समवत का 
प्रतीक है। इसी को हेगल ने इतिहास का औचित्य कहा है, इसी रूप में वह उस (इतिहास को) 
बुद्धिगम्य और तर्कमगत मादता है । गीता दे' अनुसार महायुरुप ईश्वर का उपकरण होता है। वह 
वास्तविक कर्ता नहीं होता, अपितु ईश्वरीय कम का निमित्तमात्र हुआ करता है। ईश्वर का साधा 
त्कार हो जाने पर मनुष्य ईश्वर की इच्छानुसार आध्यात्मिक कम (दिव्य कम) करने लगता है । 
हेगेल न कहा था कि बिश्व इतिहास के सिक दर, सीजर, नैपोलियन आदि महापुरुषों ने अवेतत रूप 
से देवी योजना को सालात्कृत किया, और अपने कामकलाप के द्वारा पाथिव इतिहास में विश्वात्मा 
की क्रमिक अभिव्यक्ति मे योग दिया ।* 
अरविद वा विश्वास था कि मानव सस्कृतिया और सम्यताओ का विकास चक्रन्षम से होता 

है । उनके इस दशन पर काल लाम्प्रस्ट के प्रकार-पिद्धात का प्रभाव था। वैसे तो आचीन वैदान्त 
तथा पुराणों में भी चक्रत््म का सिद्धात़ देखने को मिलता है । लियोपरोल्ड वी राके ने ऐतिहासिफ 
की व्यारया राजनीतिक आधार पर की थी। इसके विफ्रीत लाम्प्रैर्ट ने सस्कृतियों के चक्र बा सिद्धात 
प्रतिपादित क्या ( राके ने इविहास की धटाग़ाआ पर बन दिया, इसके विपरीत लमम्प्रस्ट ने जीवन 
ये! विकास को सहत्वपूण माना ।९ उसने जमनो के राजनीतिक विकास की पाँच अवस्थाएँ बतलायी 
आदिम जमनी का प्रतीकतत्मक युग अ्रफादात्मक प्रारम्सिक मध्य झुग परम्पराबद्ध परवर्तों सब्य युग, 
युनर्जागरण से लेकर प्रदुद्धीशरण तक का व्यक्तिवादी युग और रोमासवाद से प्रारम्भ होने बाला 
मात्मनिष्ठावादी युग । लाम्प्ररट के अनुसार जमन इतिहास के ये प्राँच मनोवैज्ञातिक श्रुग हैं! 
अरविद ने लाम्प्रैस्ट वे' प्रकार सिद्धांत की मारत पर लागू किया । स्वय लास्प्रेस्‍्ट भी वहा करता 
था कि भेरी यौजगा सावमौम तौर पर लायू वी जा सकती है । अपनी पुस्तक 'द हासन साइविल 
में अरविद ने चैदिक युग वो भारतीय इतिहास का प्रतीसात्मक युग बतलाया है ॥ व को वे अबा 
डात्मब' सामार्निव' सस्या मानते हैं और जाति वो परम्परावद्ध सामाजिक रूप! पाश्यात्य सम्पता 
के प्रशाव के कारण पूव में भी व्यक्तिवाद का युग आया और अपने साथ बुद्धि तथा स्वतभ्रता का 
संदेश लाया । वितु अरविद का विचार था कि पूर्वी जगत मे बौद्धिक' युग लम्बा नहीं चल सता 
वयोवि' अतत्तोगत्वा पूव मे परम्परागत आत्मनिष्ठावाद की ही विजय होगी । लाम्प्रैर्ट ने बतमान 
को स्नायविव तनाव का युग वहा है। अरविद का कहना था कि आत्मनिष्ठावादी युग मे! स्थान 
पर आध्यात्मिक युग आना चाहिए, उस युग मे मानव आत्मा (जो ईश्वर का ही शाश्वत अश है) 
मी सम्पूण शक्तियाँ मानव विकास का पसप्रदापन करेंगी । इस अबार हम देखते हैं कि साम्प्रै्ट वा 
सम्दूति दचन अधानत मतावातिक था, इसके विपरीत अरबविद मो देशन सनोवेशानिद' तथा 


आध्यात्मिक है । 
आधुनिक सामाजिक विचान तया दशन में सभ्यता और सस्यृति वे बीच प्रवादात्यक' भेद 
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े 24% जा मरता हैसिवल्म 5६ आय हदृ्ति क्रियाशीय रही हो--अर्माद्‌ अतीश्वाद बी अर्रः तथा जे 
स्थापी प्रदति जिसरए प्राषीन रहरववारलियों बे मानस पर आपिपरय था । प्ररदेद दरतु उनसे अपने मास, राशार 
कचा बहो के नाम उसके जओोदन को साधारण परित्यिठियाँ सभी ढो प्रतीद्रास्यक कप दे टिया गया था जिसने 


उनका अभिप्राप पृष्ठ रधा जा घड़े $ 
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सिद्धातवादी तथा वाचाल भले हो कह, मैं पुन वल देकर कहता हूँ कि हमारा प्रथम तथा सबसे 
प्रविन्न कतन्य साधारण जनता का उत्थान करता और उसे ज्ञान देना है। हमारे बीच अनेक ऐसे 
महानुमाव है जिनती काय प्रणाली गलत भले ही हो, कितु उनमे निष्ठा तथा विचारा वी श्रेष्ठता 
है। वे जोग सकीण वगगत स्वार्थों के सवधन मे लगे हुए हैं, पदा और वेतन के लिए भगडा करते 
है, ऐसे परोपकार के कामो में सलग्न है जा स्वय में प्रशसनीय तथा करने योग्य है किसु उनकी 
उदारता का क्षेत्र सकीण है और उनसे राष्ट्र के हिता का सवधन नही होता । मैं ऐसे महानुभावा 
का आवाहन करता हूँ कि वे अपने परिश्रम और शक्ति को पूर्वोक्त कार्यों से हटाकर उन व्यापक कार्यों 
में लगायें जिनसे देश की सतप्त और उत्पीडित जनता को राहत मिल सके ।”?” अरविद का विचार 
था कि भारत वा पुनर्जागरण तथा राष्ट्रीय महत्ता साधारण जनता की शक्तियों को उमाडकर ही 
प्राप्त की जा सकती है। अपने मत की पुष्टि करने के लिए उहोने अथेस के बलाइस्थीनीज और रोम 
के दाइबेरियस ग्रेक्‍्स के उदाहरण दिये । इन उदाहरणो से सिद्ध होता है कि' यदि जनता अपने प्रति 
क्ये गये पुरातन अयायो के सम्बध मे सचेत हो जाय तो उसमे महान शक्ति का सचार हो सकता 
है | उनका कहना था कि वाग्रेस के परेता सामाजिक तथा राजनीतिक विकास के अवयबी नियमों से 
पूणत अनभिज्ञ हैं ॥१ तरुण अरदिद के इन उग्र विचारों से मितवादी नेताओं बे आध्यात्मिक गुरू 
रामाडे बहुत उद्विग्न होने लगे ये । 
अरबिद अतिवादी (उम्रवादी--गरमदलीय) राष्ट्रवादियो वे उस नये दल के समथक थे 
जिसके नेता तिलक, पाल, चक्रवर्ती, लाजपत राय  खापडें, चिदम्बरम पिलल्‍लई तथा एन॑ सी बेलकर 
थे । उहोने उन मितवादिया की कायप्रणाली की भत्सना की जो ब्रिटिश शासन को भारत के ही 
कत्याण बे! लिए ईश्वरीय विधान मानते थे | उनका कहना था कि देश नये उत्साह और उमग से 
स्पीदत हो रहा है इसलिए जनता की उस विवद्ञता और निष्क्रिता का अत करने का समय 
आ गया है जो विदेशी साम्राज्यवादी कुशासन के कारण उत्पन्न हो गयी है । मितवादी अपने नेत॑त्व 
की नोव को सुहृढ करना चाहते थे, इसलिए नये राजनीतिक उमाड से वे घबड़ा गये । इसलिए सूरत 
की फूठ के उपरात अरविद ने मितवादिया की आलोचना की । उहांने लिखा “फिर भी बह 
(मितवादी) उसके विरुद्ध सघप करता है, पडय न रचता है और छल-क्पट करता है वह भूठे 
विवाद खडे करवे' और भ्रामक वक्तव्य देकर, तुच्छ कुचाला तथा दलगत प्रवचना के द्वारा और लोगा 
की कुत्सित तथा कमीगी प्रवत्तिया का उम्राडकर कुछ समय के लिए अपने को जीवित बनाये रखने 
का प्रयत्न करता है। वह लोगो की भीरता को उमाडता है ओर उसको वुद्धिमानी कहता है, वह्‌ 
आत्म-अविश्वास सिखाता है और उसे राजनीतिक चतुराई मानता है, वह राष्ट्र के' प्रति अविश्वास 
उत्पन्न करता है और उसे मिताचार का नाम देता है देश मे राष्ट्रवाद के कारण जो महान न्राति 
उत्पन हो रही है उसका श्रेय वह स्वय लेना चाहता है। जिन चाला का वह प्रयोग बरता है वे 
कूटनीतिच की चाले हैं, जिस तुच्छ कुटिलता का वह सहारा लेता है उसकी मत्सीनी नतिक क्रोध 
(मयु) के साथ मिदा क्या करता था जिस धूतता का वह प्रयोग करता है उसम कमी कसी 
राष्ट्र का उत्थान नही हुआ है ओर जिन राजनीतिक तिक्डमा को वह सफलता का साधन मानता है 
बे शक्ति के साथ प्रथम सम्पक से ही चकनाचूर होकर घूल म मिल जाती हैं। इस बुटिलता से प्रेरित 
होकर और राष्ट्र बी दृष्टि म अपनी प्रतिष्ठा को पुत्र स्थापित करने की आशा स क्तु साथ ही 
साथ अपने को नोक्रशाही के क्राध से बचने के उद्देश्य से उसने बाग्रेस को छिन्र भिन्न कर दिया है । 
अब वह उस काग्रस को मिटो और मेहता वी हादिक इच्छा के अनुरूप ढालना चाहता हे और उस 
पर ऐसे सिद्धात थोप दना चाहता है जिनम उसे स्वय विश्वास नहीं है और एसा संविधान लाद 
देना चाहता है जो उप सब आदझ्यों को भूठलाता है जिन पर उसके जीवन के राजनोतिव कायवलाप 


आधारित रहे हैं।' !* 


]2. उफगब शीद्ौवओ 4ै विपस्बर ॥893 फट 
]3 उस समय अर किम्द ने कांग्रेस को * ारतीय अराष्ट्रोय क'ग्रेस बहकर उसका मखौत उड़ाया | (अरविस्ट, 


अक्काफा (#क्रादाठ (/2707<८, पादीचेंरी ]950 पृष्ठ 46)॥ 
]4. लाजपत राय का स्थान मितवालियों तथा अठिवाटिया के बाच कहीं था । 
]5.. एक्कदं८ 26760 अप्रस 9 9084 
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भारतीय राष्ट्रवाद के वे निवचनकर्ता जो भावसवादी है अथवा माक्यवाद की बोर उमुख 
हैं प्राय इस बीत का सेना रोया * रते है कि लिनर, 'भल्र और अरकिद के गये अतिवादी दल की 
आदसों कियावाद और राजनीतिक अतिवाद प। अपविश्न गठ>-वन देखने 

उस का मे नही 


बतयत ब्यर्त भर 
वेग क बीच चात्विक पैमानता होगी । जया कि तिलक ने कहा है, वे सर भिन्न हाते हुए भी. समाव 
औररराष्ट्र म 'अभात्कत विराट पुस्प के- संयुक्त अब हागे। हम स्वेच्छाचारी शासन के इसलिए 
विरद्ध है कि है राजनीति के क्षेत्र मे इस पमानता का निषेध कर्ता है हम जाति प्रथा 
की आधुनिक विज्षत्ति को पुरा मानते है क्याकि उससे समाज भ तात्विक समानता के उसी सिद्धात 
निषेध क्षेत्र मे तक 


लाजपत पर 
पड़ा है। ऋरकिद मे मी मत्तीनी का अनेक बार उल्लेख क्या है । मत्मीनी ने शप्ट्रवाद के कोर 


रुप को नैतिक तथा विशवराज्यीय आदन करे ओर उम्रुस क्या बात अरकिद मे 
समय क्ये आवश्यक्ताआ के अनुरूप राष्ट्रवाद के पक शुद्ध धम्र के ल्‍प मे प्रतिष्ठित करन बन प्रयत्त 


7 बकका गैयले 
38 जोजफ़ गत्मीनी 7» कक १/ ॥#क ख्ाव 00७ द्ऊफकुा 4) जैक 2ईब्ट्का पृष्ठ 6[ 
<६ कब 38 मएड। ०/ जिल्न्ह 334-..) एफ ५००८: दर 


पट्याा जिल्‍े कष्ट बोढ़ा व्रत 5, 
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किया ।” यहूदी धम के नेताओं तथा शिक्षका की भाँति अरविद ने भी बगालियां अथवा मारतीया 
को “चुनी हुई जाति ” बत्तलाया और कहा कि उनका उद्देश्य मारत की राजनीतिक मुक्ति के ईइव- 
रीय आदश को प्राप्त करना है। कितु अरविद की यह धारणा कि' भारत एक भौगोलिक प्रदेश 
नही, बल्कि माता है, वास्तव गे भारत की ही उपज है। वक्मि ने, जिहे अरविद ऋषि कहा 
करते थे, अपनी रचनाओ के द्वारा इस घारणा को बहुत लोकप्रिय बनाया । चूकि अरविद के राष्ट 
वाद का रूप आध्यात्मिक था," इसलिए उहोंने नेताओ तथा अनुयागियों दोना के लिए नैतिक शिक्षा 
को बहुत आवश्यक बतलाया । उहोंने लिखा “हमारे नेताआ तथा अनुयायियो दोना के लिए 
आवश्यक है कि वे अधिक गहरी साधना करें, दैवी गुरु तथा हमारे आदोलन के नायक के साथ 
अधिक प्रत्यक्ष सम्पक स्थापित करे, अपनी आत्मा का उत्थान करें और विचारा तथा कार्यो 
में अधिक तेजवान और प्रचण्ड शक्ति का परिचय दें । हमारे अनुमव ने हम बार-बार सिखाया है 
कि हम यूरोपवासियो केन्से नैतिकता शूय तथा अपरियवव उत्साह से विजय प्राप्त नही कर सकते । 
भारतवासियो ! केवल भारत की आध्यात्मिकता भारत की साधना, तपस्या, ज्ञान और शक्ति ही 
हमे स्वाधीन तथा महान बना सकती है | पूव की इन चीजो के लिए हम अग्रेजी के 'डिसीप्लिन, 
“फिलॉसफी', 'स्ट्रै० आदि समानाथक शब्दों का प्रयोग करते हैं । कितु थे शब्द मूल अथ को भली- 
भाति व्यक्त नही करते । तपस्या डिसीप्लिन से कुछ अधिक है | सजन, परिरक्षण और सहार की 
दैवी शक्तियो को आध्यात्मिक साधना के द्वारा अपने मे साक्षात्कृत करना ही तपस्या है। ज्ञान 
फिलॉसफी से बडी चीज है। जिसे प्राचीन ऋषिया ने दृष्टि कहा है उसके द्वारा प्राप्त प्रत्यक्ष अनु- 
भूति ही ज्ञान है । शक्ति स्ट्रैंय से बडी वस्तु है। नक्षत्रों को गति प्रदान करने वाली सार्वमौम ऊर्जा 
जब व्यक्ति मे अवतरित होती है तो वही शक्ति कहलाती है | भारत के उत्थान मे पूव वी ही विजय 
होनी चाहिए। योगी को राजनतिक नेता के पीछे खडा होना चाहिए अथवा अपने को राजनीतिक नेता 
के रूप में व्यक्त करना चाहिए। रामदास की शिवाजी के साथ एक ही शरीर मे जम लेना है। 
मत्सीनी को कांबुर मे मिश्रित होना है। बुद्धि को आत्मा से और शक्ति को शुद्धता से पृथक करके 
यूरोपीय क्रागत की विजय भले ही हो सके, कितु हम यूरोपीय शक्ति के द्वारा विजय प्राप्त नही कर 
सकते ।! ! अत अरविंद राजनीतिक जीवन को आध्यात्मिकता की ओर उमुख करना चाहते थे | 
उहोंने तो यहाँ तक बह दिया कि प्राचीन हिंदुओ के वेद, उपनिषद गीता योग ओर तत्र (आगम) 
आदि घमग्रयो मे उस आध्यात्मिक विवेक का रहस्य विद्यमान है जो मानव जाति की मुक्ति के 
लिए आवश्यक है। उनका कहना था कि भारत शक्तिशाली और आत्रामक राप्ट्र बनने के लिए 
अपना उत्थान नही कर रहा है, वह तो इसलिए उठ रहा है कि' उसका आध्यात्मिक भण्डार मानव 
जाति को उपलब्ध हो सके और उसके सहारे वह पूणता, समानता और “एकता के जीवन की ओर 
प्रगति कर सवे' । 
अरविद बा राष्ट्रवाद सकीण तथा क्ट्टरतापूण नही था, वल्कि उसका रूप विश्वराज्यवादी 
था । वे कहा करते थे कि राष्ट्रवाद मानव के सामाजिक तथा राजनीतिक विकास के लिए आवश्यक 
है । अततोगत्वा एक विश्व सघ के द्वारा मानव की एकता स्थापित होनी चाहिए । और इस आदश 
की प्राप्ति के लिए आध्यात्मिक नीव का निर्माण मानव घम तथा आतरिक एकता वी भावना के 
द्वारा ही क्या जा सकता हू । अरविद लिखते हैं. ४ विश्व की वतमान परिस्थितियाँ क्तिनी 





]9.रोनानइशां, 7/#6 माब्टाम ९ #ए॒वण्टाधठ पृ 28 “ अरविद घोष जिनकी प्रग्म्वलित रचनाएँ 
आत्शवाद से ओतप्रोत हैं, और जिहोने अराजक्तता के भयावह वातावरण में धम का स्फूविटादी प्रभाव फूक्‍ते 
के लिए अयय किसी भी ब्यक्ति से अधिक काय शिया । 

20 भरे रेम्जे मस्डोनह्ड 27#6 #:०/शागा? हा [7८4 पृष्ठ ।82 “अरबद घाष ने अपने हिंदुत्व और 
उद्र राष्ट्रवाद क बीच सम्बंध स्पष्ट वर दिया है उद्ोनि लिखा है कि मनुष्य को ईश्वर के विधान का पृूण 
ऋरना है और यह तभी सम्भव हो सकता है जब वढ् पहले अपने को पूण गरले और अपने भो राष्ट्र व द्वारा 
ही पूष क्या जा सकता है ॥ उनदा स्वदशी में विश्वास और भारत मे ब्रिटेन क आधिपत्य को समाप्त गरने को 
उनकी इच्छा का बाधार यही धामिक धारणा है । 

2]. थी बरविल, 77 उ6०४ ०8 रेकाह्वगटरणा पृष्ठ 47 8 4 


रा प्र सकता 
यदि एक १रिसय की निर्माण किया जाय तो विश्व राज्य के इकाई पेवेसे अधिक स्वत- 
न्निता उपलब्ध वि की अवत्तियो के पनप्रने के 
है । अत पैध व्यवस्था ही सबसे मधिकः वादनीय होगी । 
पर निभर करेगी अथवा, जह सामाय समभोते के हारा निश्चित किया 
जी सकता है अथवा भविष्य मे जैत विचार और अावश्यक्ताएं उत्पन हागी उनको ध्यान + रखकर 
में निषय कर लिया 4 इस शकार है विश्व सघ के जीवित रहने अथवा स्थायी 
होने को सैवसे अधिक पम्भावना होगी । ७ 
र भरकिद का 


देशन 


बैयम के: "पयोगितादाद के विरुद्ध अतिक्रिया आपुनिक भारतीय पजनीति दक्षत को एक 
बडी विशेषता है। < सेख्या का अधिकतम कल्याण” हे- स्थान पर विवेकानद, तिलक 
अरकिद और गाणी के: सबके कल्याण ? अर्थात ; हि का 
क्यिः है। विचारक्ा की ह्टि के वेथम की नेतिक गणित शेजिम तथा स्वाथमृलक है । 
उससे अल्पत्ख्यको के हिता कै अवहेलना होती है । चुकि अत्य सत्य आध्यात्मिक पत्ता ही है, इस 
लिए मनुष्य को चाहिए कि अपने व्यक्तिगत पैथा राजनीतिक जीवन मे सभी आणिया के- क्ल्याप 
ताक्षत्कत करते का अयत्त १२; चैस तथा कष्ट की अपेक्षा पैव प्राणिय के क्ल्याप 
पैवोच्च कसौटी गनना चाहिए । विवेषयन-द तिलक कसी “गा अरकिद के उपयोगिताकाद 


माताचना बैबर, पान 
हैक न भी. बरी है। अरकिद मी है ही आपारा पर समाजवा> की आवाज 
करते ह। किन्तु व्यवहार मे पमाजवान जे रेप देसन करे मित्रवा है उसके आतायर- द्वात हुफ 
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भी उहाने समाजवाद के आदश को आधारभूत सिद्धात के रुप मे स्वीकार कर लिया।* उनका 
विचार था कि समाजवांद का सबके लिए समान अवसर तथा -यूनतम सामाजिक तथा आिक सुवि 
धाएँ गारण्टी करन का उद्देश्य सामाजिक सगठन का बहुत ही प्रशसनीय आदश है।* अरविद ने 
समाजवादी आदश्य का इस प्रकार जो समथन किया उससे स्पष्ट है कि उन पर पाइचात्य राजनीतिक 
विचारधाराआ का प्रमाव था। 
अरविद आतरिक आध्यात्मिक स्वत जता के आदश को स्वीकार करते हैं। मनुष्य प्रकृति 
की यातत्रिक आवश्यकता से तभी मुक्ति पा सकता है जब वह अपने को मानसातीत आध्यात्मिक शक्ति 
का अभिकर्ता मात्र मानकर काय करने लगे। ब्रह्माण्डीय तथा ब्रह्माण्डातीत चेतना को जाग्रत करके 
आध्यात्मिक स्वत"त्रता को प्राप्त करन की यह धारणा प्राचीन वेदात मे मिलती है। क्तु अरविद 
ने स्वीकार किया कि भारत ने पद्चिम से सामाजिक तथा राजनीतिक स्वतत्रता का आदेश सीखा 
है, ” यद्यपि टैगोर तथा अरविद दोना का ही विश्वास था कि यदि मजुष्य आध्यात्मिक स्वत-त्रता 
प्राप्त कर लैता है तो उसे सामाजिक तथा राजनीतिक स्वत-त्रता स्वत उपलब्ध हो जाती है।” 
अरविद के अनुसार अपने जीवन के तियमो का पालन करना ही स्वत त्रता है। और चकि मनुष्य 
का वास्तविक आत्म उसका वाह्म व्यत्तित्व नही बल्कि स्वय परमात्मा है, इसलिए ईश्वरीय नियमा 
का पालन तथा अपने जीवन के नियमों का पालन दोनो एक ही बात है । स्वत-जता की इस धारणा 
में रूसो तथा भगवदूगीता वे विचारों का समवय देखने का मिलता है। रूसो के अनुसार, “स्वयं 
अपने द्वारा निर्धारित नियमों का पालन करना” ही स्वतत्रता है। पाश्चात्य राजनीतिक चि/तन 
में आज्ञापालन को स्वत'तञ्रता का अथ प्रदान करने की परम्परा रूसो से आरम्म हुई, और आगे चल 
कर बांसाक्व ने इस घारणा का अधिक सुव्यवस्थित ढग से प्रतिपादद किया ९ अरबिद की यह 
परिभाषा कि अपने जीवन के नियमो का पालन करना ही स्वत-नता है निश्चय ही पाश्चात्य प्रभाव 
की द्योतक है। कितु उहोने पश्चिम के इस विचार का गोता के स्वधम के सदभ मे प्रयोग किया। 
गीता के अनुसार मनुष्य को चाहिए कि अपने को उही कार्यों तथा कतव्यो लक सीमित रखे जो 
उसके सामाजिक तथा मानसिक जीवन वे अनुरूप हो । और यदि वह इन क्तयो का निष्काम भाव 
और आध्यात्मिक प्रवत्ति से पालन करता है तो अततोगत्वा उसे परमात्मा का साक्षात्कार हो जाता 
है । अरविद म यह सामाय भ्रवत्ति थी कि जब वे पश्चिम के बिसी आदश का समथन करते ता 
उसे भारतीय आध्यात्मिकता के अनुसार रूपा तरित कर देते | इसलिए उहान आध्यात्मीक्त समप्टि- 
बांद का समयन क्या । इस प्रकार से व्यक्ति तथा समष्टि के दावों के बीच सामजस्य स्थापित हो 
जाता है | यही कारण था कि वे आध्यात्मीकृत अराजक्वाद के समथक थे । कि तु उनका यह हृष्टि 
कोण पश्चिम के दाशत्रिक अराजकवाद वी मूल प्रस्थापनाओं से अधिक उत्कृष्ट है, बयोकि अराजक 
बाद भे ऐसी कोई चीज नही है जिससे सरकार की बाधाकारी सत्ता का उमूलन हो जाने पर मनुष्य 
बी आतरिक आध्यात्मिक निग्नह की शतक्तिया उममुक्त हो सके । 
अरविन्द का विश्वास था कि भानव विकास की वतमान अचस्या के जिस सक्ट ने सामाजिव 

तथा राजनीतिक अराजक्ता उत्पन कर रखी है उसका निवारण तभी हो सकता है जब आध्यात्मिक 
समाज की स्थापना कर ली जाय । बेवल आशिक क्षेत्र म नवीनीकरण करके और औसत मनुष्य को 





25 अरविन्द ने [3 नवस्वर को “दादु प्रकाश में एक लेख लिखकर बतलाया था कि मानवता का विकास लोकततत् 
तथा समाजवाद वी ओर ल जा रहा है + 

26 श्रा अरविद 7#%6 7४66 2 मंक्राबा एपा(9 (श्री अरविन्ट आध्रम, पाडीचेरी ]950), पृष्ठ 28। 

27 श्री मरविद &/८८८४%४ (श्री मरवि” आश्रम, पांडाचेरी ]950), पृ 5 7 

28 रबीदनाष टैगोर, 2#6 उसशोडाशा तल मै॑40 (जाज एलन एण्ड बअनविन ]93) पृष्ठ ।88॥ 

29 हूमो, 7# 5०दवं (00/2८/ (एवरीमन्स साइब्रेरी सस्वरण जै एम डैट एण्ड सन्‍्प, ]9]3), पृष्ठ 6॥ 

30. धोसाकवे 4#6 2%४8०030/#ैट८८ 7#८०5 ० 78८ 5/9/८ (मक्मिलन एण्ड कम्पनी ला्न ॥90) पछ 
]74 48 । इस बिचार का झुछ धयला सा आभास हम ढॉघ्स के उब्जहमदा ग्राच में मिलया है (एवरोमेस 
सात्बरी सम्श्रण, जे एम डैठ एण्ड सम लाटन 9]4) पृष्ठ ]]4 “बपोकि समप्रण बे काय में हमारा 
दापिर्व तथा 'हवतव्ता दोनों ही निहित हैं । 


ओर नेये प्रकार $ आपियो ३ पत्पन होगी. मनुष्या उतनी 

ही दर होगी जितनी हर आज मनुष्य शुआ से है, भजुप्य की काक्षाआ तथा ईश्वसेय सम्मति 

के दित इस अक्ार का आध्यात्मिक रुूफतर ही विकास 4 सक्ट ३ निवा- 
रण कर + पर अतिमानसिक भक्ति के जेम के लिए अति प्रसव: देना के 

है । विद क्र भरत सतिमानसीकृत- अतिमानव के. इस आदक म 3 जप नीत्ये $ 

विचार का रण देखने करे मित्रता है । नीत्ये ने सैवग्रथम भतिमानव थ प्रपरमन) को धारणा 

की थी, को गे है. चीज विदयाज 2 कि नीन्ये भाति 

सम्पन्न तथा अतिकौद्िक- सी है, इसके विपरीत अरकषिद ऐसा 

५ गा तरित व्यत् अपने जीवन दवी झक्तियः पैथा आकद की अभिव्यक्ति कर्ता 

है। इस अक्र यद्यकि ने आ चब्द नीत्से के ग्रहण किया. कु उसे ज है।ने आध्या- 


हे थ का ऊपर नो उद्रक ५2०६० श्ट् 47266 %4 (एक्रीमन्स सके एम हट छन स्र्छ्, 4938) भछ5/ 
32 नोत्त 2५ (2724 च्य 2/6८6: गकब्् १2720. बदल 7०७ टुए फस्सरण 8) 
)) + 


टी ज- 
33. विखनाय प्र , 7# 20८७ 2#4००९७७५, 7 हु (एल्बि पिलिल्कि हड्क 


यम। 
ह्लस्स), [ 960); ि &ः 
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द्शिता का काम था । उनका विश्वास था जि भारत का पुनरुद्धार अनिवाय है। उहोने मावव एकता 
वा भी उपदेश दिया और सिखाया कि यदि मानव स्वभाव का आध्यात्मिक पुन्निर्माण न किया 
गया तो हमारी सम्यता का विनाश अवश्यम्भावी है । 
राष्ट्रवादी नेता तथा बगाल के स्वदेशी जादोलन के सदेशवाहक के रुप मे अरविद मे 
उत्प्रेरित तथा उदात्त देशभक्ति का उपदेश दिया। 
मध्यवर्गीय राष्ट्रवाद की या निक' जाथिक धारणा के साथ उहोने वैसी ही श्रद्धा और भक्ति 
वो भावना का सयोग कर दिया जैसी कि किसी पवित्र वस्तु के लिए हुआ करती है। वे भारतीय 
राष्ट्र को परमेश्वर की अभिव्यक्ति मानते थे और पश्चिम की श्रेष्ठता को स्वीकार करने के लिए 
तैयार नही थे । विवेकान-द तथा सुमापचद्ध बोस के साथ-साथ उह पुनर्जाग्रत बगल की उत्साहपूण 
तथा आज्ञावादी भावना को उत्प्रेरित करने वाला कहा जा सकता है । 
अरबिद का तत्वशास्न, उनवा इतिहास तथा सस्कृति दशन, उनकी राष्ट्रवाद, स्वतज्रता 
तथा आध्यात्मीकत समप्टिवाद की धारणाएँ पूव तथा पश्चिम के विचारा का समवय है। उहूते 
बारवार आत्मा वी शक्तिया का उल्लेख क्या और वतलाया कि उही के द्वारा सामाजिक, राज 
नीतिक' अथवा तात्विक स्तर पर स्थायी समवय किया जा सकता है । अरविदद वे उक्त विचार आधघु 
मिक राजनीतिक वैभानिकों को विचित जगेंगे और यह सम्भव नही है कि अधिक लोग उनकी ओर 
आकृष्ट हो सकें । तथापि यह मानना पडेगा कि शुद्ध सद्धाशतिक स्तर पर अरबिद ने पूर्व तथा 
पश्चिम के राजनीतिक विचारों को समावित करने का रमणीक प्रयत्त क्या। अततौगत्वा सभी 
राजनीतिक दाशनिकः कुछ अशा मे आस्था की अपेक्षा करत है। शुद्ध भौतिववादी वो प्लैंटो, सत 
एक्विनास और हेगल भ्रतित्रियावादी प्रतीत होते है, जबकि आध्यात्मवादी को मकियावेली और हॉब्स 
उथले और छिछले जान पडठते हैं । आत्मा वी शक्तिया म विश्वास रखने बाला के लिए अरबिद वे 
राजनीतिक दशन में गम्मीर सदेश निहित है। अनुमववादी राजनीतिक वशानिका ये! लिए भी 
उहने पूव वी आध्यात्मिक अनुभूतियो तथा पश्चिम वे सद्धा/तिक सामायीकरणा वे' वीच सामजस्थ 
स्थापित बरने वी कम से कम रूपरसा तो प्रस्तुत वर ही दी है। इसलिए इस समय जब पश्चिम 
तथा पूव दोना बे' विचारवान लोग दोना जगता का बौद्धिक परम्पराआ के बीच अधिव' सामजस्य 
और मेलमिलाप वी कल्पना वर रहे हैं, अरविद एक महान बौद्धिक तथा आध्यात्मिय शक्ति वा 


बाम दे सबते हैं ।8/ 


नली नी तन तन 
34. हैने भरन [०घात्ड छाते [ठ८ठणा०ट)!! सापद् विदधघ पे स्वटो, कर, वेडस्त सधा शोद विषार्प ढे 
संघगरा का शान दिया है। यह सपा जून 95] 4 ८05 रीद्तारक में प्रदाशित हुआ था । 
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महात्मा गावी (869- 948) नत्वशास्त्र तथा राजनीति दशन के क्षेत्रा म रीतिवद्ध तथा 
झास्थरीय ढग से चिततन करने वाले व्यक्ति नही थे । वे एक अनुप्रित शिक्षक तथा सदेशवाहक थे । 
वे न तो शकर 4 और न काट ! अपितु वे सुक्रात और बुद्ध के सहस्य थे! उहाने अपनी गम्भीर- 
तम भावनाओं तथा सत्य के सम्बंध में अपनी अत्यधिक निष्ठापुण अनुभूतियों को उद्यारो के रुप मे 
व्यक्त किया है ! उनवी 908 से जाय की सम्पूण रचनाओ में हम विचारों की एकता टखने को 
मित्रती है, और उनम अतविरोध “प्रनतम है । उनकी आत्मकथा में कही-कही वाइविल की भ्रति 
घ्वनि मिलतो है, बह ताल्मतॉय की जात्मस्वीक्षति व मुकाबले मे कहो अधिक स्पप्ड है, किन्तु उसमे 
हूमो की आत्मस्वीक्षति बी माति मत को आपात पहुँचावे वाली घटनाओं का विवरण नहीं है । 
महात्मा गांधी मे सदेव अपने को विश्व का नागरिक समझा और उस रूप मे अपने वार्यों को अधिव 
मद्दृत्व दिया । दक्षिण अफ्रीका तथा भारत की राजनीति उनकी प्रयोगपाला थी जिसम उहाने अपन 
सत्य तेथा अहिसा सम्बधी सिद्धाता वय परीक्षण क्या! गाथीणी के सदंश की सायकता पर बन 
देवा आवश्यक है । इस युग मे जव सामूहिक सहार के हाक्तियाली बाह्य अस्था ने मानवीय व्यवस्था 
को बुरी तरह भकभोर दिया है, गा घीजी मानवीय मृल्या का सदेश दते है। आधुनिक जगत वे 
राजनीतिक आत्शें माल्यूस, डाविन और नीत्शे के इस सिद्धांत से निधारित हा रहे हैं कि जीव 
शास्त्रीय नियमा के अनुसार बचशाली की दुवला पर विजय प्राइ्टतिक और बावश्यक है! यही कारण 
है वि आधुनिक धुद्धिवादी ब लिए प्रारम्भ मं गाधीजी के उस संदेश को अगीकार बरना कठिन हो 
जाता है, बेगाकि उनका संदेश वंदातिया, बौद्धा, स्टॉइक) और ईसाइया वी इस घारणा का सार 
है कि अत में विजय सत्य की ही हांती है, न कि सबसे अधिक वलशाली की। इस सुग में जज 
वीमत्सतापुभ आतंक, योपनीयता की प्रवृत्ति तथा जासूसी वरावपप्ठा पर पहुँच गयी है, गा-धीणी 
हाय प्रतिषादित सत्य और सजनात्मक' अहिंसा का सदेश जति पुरातन जान पटता है । कितु साथ 
ही! साथ वह इस वात पर दु खद व्यग्य भी है कि आधुनिक मातव बुद्ध, महावीर और इस बाप छावबर 
सैमाक, डाविन और हैकल का अनुगमत करने सगा है। गा धीजी दूसर प्लटों गौर मिप्तरा हैं छहानि 
सगवीति वी समस्याआ के सम्व घ में आध्यात्मिक और नैतिक भाग का समथन किया ) 

893 से 394 तक गाधीनी से ”खिण अफ्लीषा सम जातीय समानता ने लिए बहुव बाय 
किया। यद्यपि वहाँ वे मारतीया की दा सुघारन के लिए काय कर रहे थ, वितु इनगप्र सपय 
सकीण और राष्ट्रवादी नहीं था। उठांने इस गम्भीर सत्य वो रखा वे लिए सधप जिया हि सर 
मनुप्य समान तथा स्वत-ञ्र हैं। उनके इसी सादेश फू वारण सी एफ एड्रज, जा इस हशाताब्ली या 
सबसे बड़ ईसा हुए हैं, दक्षिण अफ्रीवा था आदाजन वे समय से उतये परम भक्त बन गय । 

95 से 948 तब गा धीजी न भारत में दवा दो स्यतावता दर लिए वाय रिया । दे 
देश के मुक्तिटाता मे भो कुछ अधिक थे ॥ यद्थवि एवं देशमक्त हे माते उन स्थान बाधि/दन, 
मत्सीदी और सुनमात मेन के सववस है, दितु उतवगी सफारता चालीस बेड सागा का स्वताशता 
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दिलाने तव' ही सीमित नही है । उनवा यह आग्रह वि' राजनीति में भी मनुष्य वो पवित्र तरीदा से 
ही काम लेना चाहिए, हर युग वे श्रेप्ठ मानव को आकाक्षाआओ वा निरुपण वबरता है। व अबेते थ 
अथवा चालीस बरोड़ लोग उनवे साथ थे, इस बात की उह वोई परवाह नही थी। उ'हान वहा 
“मैं कालम्बस और स्टीवेंसन वो जाति वा हूँ जो मयकर स मयवर वठिनाइया के सामने भी आशा 
वान बने रहते थे ।” थे सत्य पर रादव हृढ रहे, और उहाने मानव जाति वे पूणतावादी स्वप्ना वो 
अपने तथा समाज के जीवन म सादार बरने का पिरतर तथा हृढ सबल्प वे! साथ प्रयत्व विया। 
इसीलिए उनवा विश्व ये इतिहास म एसा आओपा स्थान है जिस सवीण विचारा वाला देशमक्त 
और शक्ति वा पुजारी राजनीतिच कमी हृदयगम ही नही कर सकते । 
महात्मा गाधी आत्मा वी नीरवता ना श्रवण वरते थे, समाचारपत्रा, रंडियो तथा भीड वी 
बिल्लपुकार वो ओर उहान कमी ध्यान नही दिया। उनका मूल आदश स्ितप्रज्ञ बनना तथा 
व्यवसात्मिका बुद्धि प्राप्त वरना था। उहाने आत्मा वी एसी शात्ति तथा व्यक्तित्व वा ऐसा एक्त्व 
उपलब्ध कर लिया था जैसा थांड-रे धय पुरपा के भाग्य मे हुआ बरता है । उनके समग्र जीवन म, 
जो पूण निमछलता और ईमानदारी बे कार्यों से सतुल था, सशक्त आध्यात्मिक एकता व्याप्त थी। 
इसी कारण वे एवं पैगम्बर--स देशवाहक---बन गये । मनोविश्लपण विज्ञान का--चाहे उसे व्यक्ति 
पर लागू किया जाय और चाहे इतिहास पर--महत्वपूण निष्फष यह है कि विश्व में दुख तथा 
सधप वा वास्तविक कारण व्यक्तित्व का विखण्डन है । विश्व मर वे अगणित दु खी, विक्षुन्ध तथा 
ऋेधारित से उमत्त लोगो बे लिए याधीजी का सदेश था कि सजनात्मव,, अहिंसेके और आध्यात्मिक 
जीवम का साक्षात्वार कबरवे सवेगा वी एकता तथा व्यक्तित्व का अत सामजस्य प्राप्त करना ही इन 
सब रोगा वा एवमात्र उपचार है । गाघीजी वा जीवन मगवदगीता तथा मानव जाति के अय 
धमशास्त्रों वे इस महान सत्य की अभिव्यक्ति है, पुष्टिकरण है, कि सत्य का एक कण असत्य के 
पवत से भी अधिक दराक्तिशोली होता है । उहोने कहा था “मैं अनेक वार कह चुका हैँ कि यदि 
एक भी सच्चा सत्याग्रही हो तो वह पर्याप्त है। मैं वैसा ही सच्चा सत्याग्रही वतन का प्रयत्न कर 
रहा हूँ ।” इस आध्यात्मिक दृष्टिकोण मं विश्वास रखन के कारण ही उहाने अनेक” बार एसे पक्ष 
वा समथन किया जिसके सम्बंध में वहुसस्यथक लोगा को सफलता वी बहुत कम सम्भावना दिखायी 
देती थी । उहोने अकेले ही बगाल की जो यात्रा की वह इस बात की महान परिचायक है कि उहं 
अपने आध्यात्मिक ध्येय में अगराध आस्था थी। सत्य तया अहिसा के प्रति गाधीजी की भक्ति 
आदइचयजनक थी । उनकी आत्म-बलिदान की भावना इससे व्यक्त होती हे कि उहाने वगाल के 
नोआखाली तथा बिहार के दगो से प्रभावित क्षेत्रा बी अकेले ही यात्रा की । 
2 तत्वशास्त्रीय प्रत्पयवाद 
ईइवर अथवा एन सव व्यापी आधारभूत आध्यात्मिक सत्ता मे विश्वास गाधीवाद का मूल 
सत्व है । ईइवर “सम्पूण विश्व मे व्याप्त एक जीवत ज्याति” है और उसे सच्चिदानद ब्रह्म, राम 
अथवा केवल सत्य कहा जा सकता है । वह “स्वत विद्यमान, सवज्ञानसम्पत्न जीवन्त शक्ति है जो 
विद्व वी अय सब शक्तिया मे अरतनिहित है ।” एक गूढ़ आध्यात्मिक सत्ता म विश्वास गाधीजी को 
अपने पारिवारिक वातावरण से, विद्येषकर अपनी धमपरायण माता से विरासत में मिला था। तॉल्स- 
तॉय की रचनाआ, बुद्ध के जीवन, गीता और रायचद भाई के सम्पक ने उनकी नतिक आस्थाओं 
को अधिक गम्मीर और हृढ वना दिया था। तत्वद्यास्तीय दृष्टि से गाधीजी प्रत्ययवादी थे किन्तु 
वे शकर के सम्प्रदाय के अनुयायी नही थे । वे निगुण ब्रह्म के उपासक नही थे। उह ऐसे दयालु 
ईइपर में विह्वास था जो भक्तो वी प्राथना सुनता है। उहोने लिखा है “मुझे एवं भी ऐसा उदा 
हरण याद नही है जब आतिम क्षण उसने (ईश्वर ने) मुझे असहाय अवस्था में छाड़ दिया हा ।! 
गाधीजी के विचार वेदात के ईश्वरवादी व्याख्याकारों कं विचारा स मिलत-जुलते है । 
गा-धीजी का कहना है कि आध्यात्मिक सत्य वा साक्षात्वार ताकिक पदुता अथवा प्रत्ययात्मक 
बोध के द्वारा नही क्या जा सकता | उसके साथ आध्यात्मिक अनुभूति, शुद्ध, पविन तथा त्तप परत 
जीवन और अपने उद्देश्यो तथा कार्यो मे अहिसा के आदश का साकार करन की आवश्यकता है। अलो- 
भना के बोच बुद्धि बहुत ही दुवल सिद्ध होती है। बुद्धि के परे पहुँचने वाला विश्वास ही हमारा 
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एक्माम तारनहार है !” अत ग्राधी के विचारा म हम वेदाती आध्यात्मिव तत्वनान तथा जना, बौद्धा 
और वँप्णवा वी अहिसामुलक नतिवता का समवय देखत वो मिलता है । यद्यपि अहिंसा का आदझ्ष 
हम उपनिपदा, योग-दशन तथा गीता म मिलता है कितु जैन तथा बौद्ध धर्मों ने उसको अत्यधिक 
महत्व दिया है । अनुभव से ही दपन या आारम्म हाता है, और गांधीजी वा दावा था कि मरा जीवन 
जितना ही भधितर अनुशासनवद्ध होता गया उतना ही मैं सत्य वे अधिक निकट पहुँचता गया । गा भीजी 
के चितन मे उग्र व्यत्तिवाद वा पुद है, क्योवि तहाने सत्य की वैंयक्तिक अनुभूति वो बहुत परित 
और महत्वपूण माना है । विश्व वे महानतम रहस्यवादिया तथा घर्माचार्यों न अपने निजी अवुमवां 
के आधार पर हुछ धाश्वत मुल्या तथा वास्तविक सत्ता को प्रमाणित क्या है। कितु गा धीजी ने 
बौद्धिक तर्कों तथा प्रयोगात्मक निरीक्षण की अवहलता नहीं वी । उहाने सच्चा वैधानिक हाने का 
दावा विया । उनका कहना था वि मैं सत्य व सम्दाध म निरतर प्रयोग करता रहता हूं और बार- 
बार निरीक्षण बरवे' अपनी प्रस्थापनाआ को अधिवा तक्सगत बनाता रहता हूँ । विन्तु आवेषण की 
इस वैश्वतिक' तथा वोद्धिव' प्रणाली का प्रयोग वेचल सामाजिव तथा राजनीतिक जीवन के सम्बंध 
मे ही विया जा सपता था। आधारभूत सत्य मे उनवी आह्या तवों एव बाह्म निरीक्षण से नही बल्कि 
आध्यात्मिब' साक्षात्वार तथा अत प्रज्ञा से उत्पप्त हुई थी। प्राथता गाघीजी के जीवन का सार थी । 
वे कहा वरत थे वि मैं विता भोजन ये रह सकता हू वितु बिता प्राथना के नहीं रह सकता । 
प्राथना आत्मा वी उत्वंट लालसा की अभिव्यक्ति है । प्राथना परमात्मा का प्रतिदित अभिवादन व रते 
वी प्रणाली है। सत्त्याग्रही के लिए ईइवर वे! सबशत्तिमात ऐश्बय तथा दयालुता में विश्वास करना 
आवश्यक है । इस प्रवार के विश्वास से सत्याग्राही को प्रृथ्वी की वडी स बडी श्षक्तिया के मुकाबले 
मे दुदमनीय आत्मिक बल मित्रता है। ”ईश्वर ही सत्याग्रही का एक्माव अस्त्र है।” जिस मनुष्य वो 
यह जीव त विश्वास हाता है कि ईश्वर मरा अचूक रक्षक है वह निमय हां जाता है । 
ग्राधीजी वा काई इतिहास दशव नहीं था । क्ितु यदि हम उनके यत्रतत्र विखरे हुए विचारा 
को इतिहास दक्शत ये! रूप मे क्मयद्ध करना चाह ता हम देखग कि वे धमतातिक नियतिवाद मेँ 
विश्वास करत थे । उछाने कहा पा “उसकी इच्छा के बिना बुछ नही हा सकता और उसकी इच्छा 
की अभिव्यक्ति शाश्वत अपरिवतनशील नियम मे होती है और यह नियम ही वह (ईइवर) है।' 
अपरिवतमान तथा जीवत नियम हो ईइवर है । बडें-बडे ऋषिया ने अपनी तपस्या के द्वारा मनुष्य 
जाति वे समक्ष उत शाइवत नियम की भलक भ्रस्तुत वी है। गाधीजी कहा बरत थे कि मरा अक्षरश 
विश्वास है कि ईश्वर वी अनुमति के बिना एक पत्ता भी नही हिल सकता ।? यदि घमताबिक नियतिवाद 
का परावाष्ठा पर पहुँचा दिया जाय तो उसकी परिणति निमित्तवाद के दशन मे हो सकती है 
साधीजी का विश्वास था कि अआतिम अथ मे ईश्वर अथवा सत्य ही अत्य तथा सवसामथ्यवान सत्ता 
है, इसलिए विश्व वी वस्तुआं तथा गतिविधियां का वही तियामक है । क्तु गाधीजी का नियतिवाद 
वस्‍्तुआ वी भततिम व्यास्या तक ही सीमित था । उसने विशत हांकर कसी भाग्यवाद का रूप नहीं 
लिया, कितु ने गीता क॑ उग्र क्मष्यतावाद तथा युरपाथवाद के समथकः थे। उनका सम्पूण जीवन 
अविश्वात् कम का जीवम था। उनके सभी काय एक आध्यात्मिक समग्र की कल्पना से अनुप्राणित 
थे। यहो कारण था कि उहांने सामाजिक कायकर्तो, प्रकार, राजनीतिक नेता तथा नतिक सादच- 
बाहक के रूप मे जो विभिन्न काम किये उसके मूल मे एक उच्च प्रयाजन निहित था। इस प्रवार 
शाधभीजी के जीवन मे हम ईश्वर वी सर्वोच्चता तया अनवरत कस पर आग्रह---इन दो बातो वा 
सामनस्य दखत है। 
3. नतिय विरपंक्षतावाद 
गाधीजी तत्वशास्त्रीय अथ मे प्रत्ययवाद को स्वीकार वरते थ इसलिए नतिक मूल्यों की 
सर्वोच्चता तथा सर्वोदिय मे उनका विश्वास था | सर्वोदिय दशन का आधार शझत्ता की एकता का 
सिद्धा ते है । इसका निष्कप है कि मानव प्राणियां तथा पशुआ वे प्रति निदयता के विस्द्ध निरतर 
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सधर्ध चलाया जाय | इस सिद्धात या मूल यजुर्वेद के इस मात्र म है 'ईदावास्यमिद सब--सख्यूण 
विश्व में ईश्वर व्याप्त है। गाधीजी का यथन है ति मन्र म समाजवाद और यहाँ तक कि साम्यवाद 
भी निद्वठित है । प्रत्ययवादी दशन अनिवायत द्याश्वत सत्य तथा “याय बे मूल्या वा उपदेश देता है। 
वह सिसाता है वि सावमौम प्रेम जीवन वा एक्मान्र नियम है । वह विसी एवं वग अथवा राष्ट्र के 
कल्याण स सतुप्ट नहीं हो जाता, बल्कि वह समी प्राणिया वी मुक्ति तथा वल्याण का समयन 
करता है । 
गराधीजी वे' नैतिव निरपेक्षताबाद का बीज वेद वी उस धारणा मे विद्यमान है जिसे 'ऋत' 
बहते हैं। ऋत्‌ या सिद्धात बतलाता है कि बुछ ऐसे प्रह्माण्डीय तथा नतिव अध्यादेश हैं जा मनुप्या 
तथा देवताओं दोनो पर शासन करत हैं। बुद्ध को मी नेतिक व्यवस्था के अस्तित्व में विश्वास था। 
हिंदू दाशनिव पतजलि ने भी स्वीयार किया है वि नैतिकता वी प्रमुख धारणाएँ (पाँच यम और पाँच 
नियम) देश-काल वी सापक्षता से पर हैं। गाधीजी इन अनुभूतिया वो स्वीकार वरते हैं ।' उनवे 
स्वय थे जीवन वे! अनुमव न भी नैतिक मुल्या की श्रेष्ठता मे उनता विश्वास पक्का कर दिया था। 
गाधीजी का कहना था कि इतिहास अहिसा वी श्रेप्ठता थी उत्तरात्तर पुष्टि बर रहा है। 
उ'होन लिखा है “मेरा हृढ विश्वास है विः मनुप्य स्वमावत ऊँचा उठ रहा है।” अहिसा पाप वे 
सामने समपण करने का नाम नही है और ने नपनी दुबलता को छिपाने का ढाग अहिंसा है।॥ बह 
उस बीर आत्मा वी हृढ झक्ति की परिचायक है जो किसी जीवित प्राणी को इसलिए कप्ट नही पट 
चाता कि हर प्राणी तत्वत आत्मा है और स्वयं उसके साथ एक रूप है | वह सर्वोच्च नैतिक तथा 
आध्यात्मिक शक्ति वी प्रतीक है । " अहिंसा बे! लिए जनिवाय है कि इसमे जो सबसे दुवल और अति 
चन है उसके भी अधिकारा की बडी सावधानी के साथ रक्षा वी जाय ।” सत्य का साक्षात्वार करने 
को आवाक्षा रखने वाला उसके हेतु हर प्रकार के कष्ट सह लेता है ।” अहिसा का अथ हू अनन्त प्रेम 
और अनत प्रेम का अभिप्राय है कप्ठ-सहन की जनत क्षमता । गाधीजी कहा करते थे कि सत्य 
और अहिंसा का निरपक्ष रूप से जगीकार करना आवश्यक है । “अहिसा मेरे धम का सिद्धात हू। 
और बही मर कम वा आतिम सिद्धात भी है। सत्याग्रही का अनिवाय क्तव्य है कि वह अहिंसा 
के द्वारा सत्य का साक्षात्तार करने का प्रथत्व कर । ईसा मसीह और हरिश्चाद्ध इस प्रकार के शुद्ध 
कष्ट-सहन के नियम वे उदाहरण थे । प्रह्लाद परूण सत्याग्रही का दुसरा महान उदाहरण है | अहिसा 
को दुबला का अस्त्र मानना उचित नहीं है । ऐसा मानने से तो उस महान आदेश म॑ गिरावट आती 
है | अहिंसा सबसे प्रचण्ड भात शक्ति है। बह सबसे सूक्ष्म प्रकार की शक्ति भी है। वास्तविक अहिंसा 
प्रवल शक्ति है और सर्वाधिक झत्तिशाली शासन के विरुद्ध भी उसवा प्रयोग क्या जा सकता है । 
4. इतिहास मे धम का स्थान 
चूकि गाधीजी सत्य और अहिंसा म॑ विश्वास करते थे, इसलिए उहोंने स्वीकार क्या कि 
धम की इतिहास म सृजनात्मक भूमिका रही है । उतके अनुसार धम का अथ यह विश्वास है कि विश्व 
व्यवस्थित रूप म नैतिक नियमा के अनुसार शासित हो रहा है । इसलिए उ होने बौतशेविक्वाद से 
सम्बद्ध हिसा और अनीइ्वरता का खण्डन क्या ।* व॑ अपने को हिंदू कहते थे, कितु वे सकीण सम्प्र 
दायवादी नहीं थे । वे बुद्ध और रामक्ृप्ण की भाति सम्प्रदाया, पथा अनुप्ठानां, रढियां आदि की 
सीमा से परे थे । उहाने हि दू धम के नतिक' तथा आध्यात्मिक सार को ग्रहण क्या । उनका 
कहना था कि यहूदी, ईमाइ इस्लाम फारसी आदि धर्मो का भी सार वही ह॑ जो हिद्वुत्व का । सत्य 
बी जविश्रात खोज ही हिंदू धम का मूल तत्व है। आत्मा के रूप में मनुष्य के नतिक मूत्य ही धम 
है । नतिक जाधार के विनप्ट होत ही मनुष्य की धामिकता भी विलुप्त हो जाती है। “सब धम 
समान नतिकः नियमा पर जाधारित हैं। मेरा नतिक धम उन नियमो से बना है जां विश्व भर के 
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मनुप्या को सूत्र मे /* घम से ही उनके जीवन तथा गति और प्रेरणा 
मिलती थी: ॥ गाषीजी कहा करते के कि मै मिक इस अब मे है | इभे मोक्ष के कामना है| 
क्ति पाषीजी के लिए मोक्ष का अथ चही था । उसका अथ हह नही के मनुष्य 
पिया मावव त्ति के 'ति अपने पि अवह॑लना करे 
ग्रा्धी अजुसार सच्ची हो पपेपिका बंद 8 भनुष्य स्वच्छ को 
गीकार कर & गैर 8५ के साय उसका पालन कर। मत की भवन) के अहुबार की 
श्वास 4 दि क्मयोग्री निष्काम पिथा निल्चिप्त जीवन विताये गाक्ष म्ि्च 
सकता है | जो पमपण के भावना जाति की सवा करता मैं परोपकारी 
अहकार पत्पत नहीं होता, बहिक- उसकी मानवीय ात्गा का उत्तरोत्तर होता जाता 
भीर कत मे समग्र मानक पथ एकात्म्य स्थापित हो जाता है । पेय का: बथ है 
भाव अपने दायित्वा त्त्या का पालन करना और यह तभी सकता 
है जब ब्रह्माण्डीय त्त्या आव्यात्मिक कह (जायस्क्ता) से यप्नावित हो। मनुष्य के 
देदय मे शू असम के शक्तियों बीच अनवरत ६ चला है कैसयोग क्र 
अशुभ को चेक्तिया का ज मूलन करना तथा सत्य जैसे तथा पुष्य की विजय मम की राक्ण प्र 
विजय त्मिक शक्ति की भौतिक भक्ति पर विजय अतीक ह | ६० कीः अक्त्ि 
ऊ निग्रह करने लिए है और के मनुष्य के ईश्वर और मनुष्य को मनुष्य ते हैं। इस 
हम देखते ह के जेब फपीजी ही हे हट का आषार को वात कहते हैं तो 
वे कि अधि उपदेश गहरी दे रहे है । अपितु ने यह स्थापित है कि 
अपन तथा जाति कल्याण लिए किये गये अरवत्न, गतिशील पेथु जीवन ही. सेब- 
श्रेष्ठ है | उहाने बैड और इसा के! जीवन बल कमष्यता ममीर प्रेम के 
की भावना से अनुप्राधि / गायीजी क वाइबित के इसे उपदेश चिरोवाय किया 
कि अपनी: आत्म क केक को सपा विस हे परि देना अच्छा है 
भावक पैतमान भौहि दौर मे गाजीजी की गीता के उपदेशा पर कम 
योग की सिद्धात एक आधारभूत योग दान है पाधीजी इस क्मयोय ३१ पारणा अयवाः 
+मष्यतापृण परोपकार $ रेप मे धम को नेये ढग के पामाजिक तथा गति कफ 
बनाना चाहत ३ | 
पाषीजी के अनुसार घम बल निजी चुद्धीकरण का पायन नह है पितु वह एक अत्य- 
पिक धक्तिशाली सामाजिक पेधन है, भविष्य क+ अहिसिक पैमाज, जिसे अचायत राज 
अथवा रामराज भी क्ह्मा पर आपारित होगा । किन्तु इस धरम कक कसी साम्ग्दा- 
पिक कट्टर * ने सतम्क्प जे चित नही 8 | किया. है इस्वर मे की पुन 
स्थापना । इसका अभिष्राय है कि समाज के पिदेस्य इंश्कर्‌ के नियम सहयोग +) सावना 
के साथ पतन करे; जब की नैतिक व्यवस्था कै रस प्रकर मानसिक हो जायगा 
तो उसके फ्ल्स्वहूप उने भहे और अर्लीच ने पविश्वासा पैथा स्किया का जिहान स्थान 
ले लिया है, स्वत उसूलन हा परापकार, अस्तिज विवा, याय, भाईचारा, चात्ति तथा 
एज रे गा काम पेस ही शेकल हि कर का आपार वन हे । शेमलिए 
गायीजी + क्हाथा : उमृुत्रय का मी सफ़्त नहीं हा | 
और यदि ईं कमी सकल है। सका को उस तू जे 32545 020५ 
तय अथः 
गयी ने पुनिकः सकता ही जनक । आर का गर्चात्य 
शेपरिमता नोधोगिक पक आक्रमक्ता पैया लातुपता पाफीजी कह 
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भी । पश्चिम वी औद्योगिक सम्यता दुबल राष्ट्रा बे श्योपण पर आधारित है । उसवा जटिल मौतितव 
जीवन उच्च प्रवार वे चितन ये प्रतिबूल है । इसत्रिए यह अधघकार तथा महामारी व महश है। 
अत प्लेटो, तॉल्सतॉय और खूसो वी भांति गाधीजी ने प्रट्ृति की ओर लौटने था सादश दिया 
और बतलाया वि सच्ची सम्यता मोग-सामग्री या सचय यरना नहीं है, जानवुमवर और स्वच्छा 
से अपनी आवश्यवताआ वा बम बरना ही वास्तविवः सम्यता है । स्पेंगलर से भी पहले गाधीजी 
ने पश्चिमी सम्यता ये और विनाश की भविष्यवाणी यर दी थी । बितु उह इस बात म अपरिमित 
विश्वास था कि मानव आत्मा मे नवजीयन प्राप्त बर सेन वी अपार शक्ति है, और इसलिए व 
पहा करते थे थिः अहिसा पाइचात्म सम्यता वा रांगमुक्त वरन ये लिए एवं यलवयव (टोंतिव) का 
काम यर सकती है। 
गाथधीजी राजनीति, समाजश्ञास्त्र तथा अथणास्त्र को आध्यात्मिकता बी ओर उमुस बरने 
के पक्ष म थे। उनका बहना था पि सत्य और अहिसा को समाजवाद वे रूप म मूर्तिमान होना 
चाहिए, वयावि ' अहिसा वी पहली शत यह है कि सवन्न तथा जीवन मे हर क्षेत्र म याव वा 
स्थापना थी जाय ।” बितु समाजवाद या पाए्चात्य सिद्धांत हिसा के वातावरण में उत्पन्न हुमा 
है | सत्याग्रह ही सच्चा समाजवाद लाने या एक्मान्र सापन है ।॥? 
गाधीजी ने जिन घुराइया क विरुद्ध सघप क्या उनमे जातिवाद (नस्लवाद), साम्राज्य 
बाद, सम्भ्रदायवाद तथा अस्पृश्यता भुस्य थी । दक्षिण अप्रीका में उहने श्वेतागा वी जातीय भेद 
माय वी नीति वे विरद्ध सघप चलाया | भारत म एक समाज-सुधारक के रुप में उहोंते सामाजिक 
भयाय, अत्याचार तथा उत्पीडन का घोर विरोध किया । उनके अनुसार यह सम्मव नहीं है कि 
कोई व्यक्ति सक्रिय रूप से अहिसवा हो और फिर भी सामाजिव' अयाया के विरुद्ध विद्राहू न कर। 
उहान भारत के दलित निम्न वर्गों की मुक्ति के” लिए जो घमग्रुद्ध चलाया उससे स्पष्ट है कि 
सामाजिय' “याय के आदश वे! साथ उनवा क्तिना लगाव था। कितु उनका पहला काम भारत वे 
अगयायपूण आ्थिक' तथा राजनीतिक झोपण का अत करना था । उहोंने ब्रिटिश साम्राज्यवाद 
की भत्सना इसलिए की वि' उसके कारण मारत आधिक तथा राजनीतिक पतन के गत में जा 
गिरा था। 
गांधीजी का उपदेश था वि' मनुष्य को दिखावा तथा विलासिता का परित्याग बरके सरल 
जीवन को अगीकार वरना चाहिएं । मारत की आधुनिक परिस्थितियों को ध्याव में रखते हुए उहाने 
ग्रामोद्धार का थीडा उठाया | उहोने ग्रामीण जीवन की एकता त्तथा बुनियाद को सुरक्षित रखने 
के लिए अथक प्रयत्न क्या । मारतीय गाँवो के विधदटन तथा सवनाश को देखकर उनका हृदय 
द्रधित हो उठता था ।* वे अनुमव बरत थे कि ब्रिटिश पूजीवाद ने दहाती अर्थेतज के अस्तित्व के 
ही लिए खतरा उत्पन कर दिया है । गराघीजी ने देखा कि मारत गाँवो म॑ बसता है। इसलिए 
उनका “गाँवों को लौटो ' का नारा न तो काल्पनिक था ओर न प्रतिक्रियावादी । माक्सवादियों 
तक ने स्वीकार किया है कि देहाती तथा शहरी क्षेत्रों के बीच संतुलन स्थापित करना आवश्यक 
है | पश्चिम में भो विशाल शहरी केद्रो वी वद्धि की भत्सना की गयी हे । पश्चिम के कुछ समाज 
शास्त्रियो वी भाति गाथीजी का भी विश्वास था कि ग्रामीण अयव्यवस्था के सुदृढ़ और समृद्ध होने 
से लोक्तन्न को नयी शक्ति ओर स्फूर्ति मिलेगी । गाधीजी ने उन्नीसवी शताब्दी के अहस्तक्षेप के 
सिद्धा त की आलोचना की ।* उहाने इस जातिकारी सिद्धांत का प्रतिपादन क्या कि “भूमि 


व. 80०थीा5फ थ्ाते 5 एग.्टटथो७ ? मक्षएुका घुलाई 20 947। गाधीजी का हृढ विश्वास था कि 
सत्याग्रह समाज की राजमीतिक मतिक तथा आाधिक सभो बुराइयों का अन्त कर सकता है । उनका कहना था 
कि अनीश्वरवादियो का समाजवाद कहा भी नही ले जा सकता $ 

8 अक्टूबर 3 92] के 7०४४४ 70८८ मे गा धीजी ते भारतीय गावों के शोषण और कष्टो का उल्लेख करते 
हुए कहा था कि यह एक रक्त बहाने को ब्रक्रिया है जो पिछले दो सौ वर्षों से चली आ रही है + 

9. 27०फ्राइ 47८4 माच 49,93[ । ग्राधीजी को यह देखकर दु य होता था कि बहुत से वस्त्र व्यापारी अभी 
भी व्यक्तिगत स्वत॒त्न सिद्धा त का दिद्वोरा पीट रहे थे । 


जोतता है |*४० ष्टिमन अतीक नहीं था, बल्कि 

पाषत था जनता को कम से कम रूखा: पैसा भोजन वो मिल था। वह 

सम की अतिष्ठा का. अतीक का 
गा पीजी आधि पैमानका के सिद्धात को गैक्ार करते. ये । उनका ऊना था सब 
लोगा करे अपनी स्वाभाविक आवश्यक्ताआ की पृत्ति लिए आवश्यक क्तुएँ उपलब्ध झनी 
चाहिए । $ “अत्येक को उसकी 2. वश्यक्तानुसार' के माकसवादी सिद्धात मे विश्वास करत थे ।प 
अबके अनुसार आधिकः के मूल तत्व हैं--अत्येक- परिवार को पे तुलित भोजन, » रहने के 
लिए पर, डाक्टसी पैथा बच्चा के चिक्षा को पृविधा । आप आदेश 
पात्तविक अथ मे पाक्षात्क्त के लिए चरखा तथा ज्योग्रो का आश्रय 

समा या आधि 


अडम्वरहीन ओआक्त्िक 

स्वराज मे 5 होने विज्ञाल- ज्योग्रा, मशोनीकरण त्त्या 

.मनिरपक्षतावाद को रोग बतलाया भर उनके भेत्सना ३३ | कितु 4 पृषतत प्राम्यवादी नह थे, 

ज हाने भुद् भ्राम्य जीकन की ओर लौट चलने का सैमथन नही क्यि। अपने परवर्तीः जीवन मे वे 
गये थे 


। केम हे कम पद्म 
बाते का क्यि कि ज्योग और पे उद्योगा का पामजस्य किया जाय, भूल ज्योगो 
का साष्ट्रीयक हो, 20403 कद्रो के अव्यवस्यित प्रथा एकी चद्धि को रोका जाय और 
ण्हे इस ढेग से पेगठित क्रिया जाय + गांवा की, जहा भारत की आत्मा निवास: करती &, 
सके । के है 


भैमाजवाद के ही है। में अपने सिद्धाता के अनुक्नर करने मे वि वश्वास कर है मे उस 
समय नतीक्षा नही. सब जोग ाप्नहिक रुप हे के. हे को अगीकर 
कर लेगे। अत मैं ज्योगा के ग्राम गिकागा आवश्यक: बह! समझता । मैं ते केवल चाहगा 
कि जिन उद्योगों + बड़ स्या जिय-साय काम फैरत हो उन पर राज्य स्वामित्व स्थापि 
कैर दिया जाय । ऊँ अकुशल अमिक् है जताद की स्वामि हारा स्वय 
ज्ही ह्त्ि होगा । कि्तु मेरे कल्पना का राज्य अ होगा, इसलिए ह बलप्वकः 
धर्ी लोगा को उनके पैने से बचत नही करू; ५ मैं >हे भागा बत क्ख्क कि राजकीय स्का, 
स्थापित की प्रक्रिया सहयोग है; समाज मे कोई हैप नहीं है पाहे वह क्रोड्पत्ति हो 
और चाहे मर; पाणीज] ग्रॉव मे पहुंचाने भी विद थे। # तथा 


० ऋपा- 0 कब, भा 3, [ 946, मिक कानूनी अधिकार $ सम्कक्‍्स मे पायोजी के गहे सिद्धान्त उनके इस 

इसरे सिद्धात के विपरीत पडता हर जेमीदार क्या हे गतचाती ड्रष्टी) ३, 493] के दिवीय गोलमेज 

१रिपद के सपीय वल्या समिति में श्रापथ करत हुए पाधीजी के दीया * ० तो कांग्रेस कीही श्च्डा है 

मुक भिद्ारियो 7 इच्छा है | जमीदारा से उनका भूमि आई छीन की जाय कितु जमीनते कै 

उनके _अवधारियों के रुप के काय 4 रन पडया ॥? (4 ब्द्छ 2८2 अकबर 2 4937), ग्राधीज इन 
दोन। हि 7 का सम कय करने कस अयत्त किया, उसके लिए देबिये रग्बकक नीग्क 7०८७५ क्ब्ब्द 


477; 
72 एम हे का बी, 22८कर ० 2७८, शव पृष्ठ 29, 


हि 
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ग्रामीण उद्योगों के प्रति उपया गहरा अनुराग था । उछूँ डर था वि भारत यहीं अत्यधिय सयी 
शत और औद्योगीशल राष्ट्र 7 हा जाय, और यदि ऐसा हुआ तो ग्रामोद्योग तमा खादी, जिद्ठें वे 
अहिसा या प्रतीयः मानते थे, पूणत विनष्ट हो जायेंगे । 
गाधीजी पैतिय अथ मे व्यक्तियादी थे, न वि आथिव अथ में । ये सोगों का सटाचारी 
बनाने के लिए किसी प्रकार के यल प्रयोग या समयत परो मे! लिए तैयार नही ये । उहति व्यक्ति 
मी गरिमा तथा उसने अत करण यी सम्मायनी यता को बिश्येष महत्व दिया। गाधीजी थे नौति 
शास्त्र या आधार यह व्यक्ति है जो नैतिव साधना से अपने घरित्र या उत्थान बरतने वा प्रयल 
परता है । उदहनि पीस, डावटर, घक्‍्िद्ञाय, मेहतर आदि सबयों समान यरेतव देने हे भ्रोविकारी 
सिद्धांत या समथन किया और बतलाया हि यही सब सामाजित त्तया आपिक बुराइया की राम 
वाण ओऔपध है । धन सचित करने की व्यक्तियादी प्रवृत्ति समी युराइया वी जड़ है । इसलिए उहने 
“धन के विवेषपूण नियमन तया सामाजिक “याय” का समथन किया । धनी मनुपष्या को समझता 
चाहिए कि ईइवर समी प्राणिया म व्याप्त है, और इसलिए उहें धन वा परित्याग वरत मे पहल 
करनी चाहिए जिससे सब मनुष्या को सुर और सतोप उपलब्ध हो राबे । गाघीजी का बहना या 
कि ईश्वर उन लोगा का मित्र नहीं है जो दूसरा का धन हुडपना चाहत हैं । घन की लिप्सा मनुष्य 
वो किसी न किसी रूप म शोषण करने वे लिए विवश करती है ।? यदि मनुष्य उन वस्तुआ का 
सोलुपतापूवक सग्रह परने तथा उन पर एक्राधिवार कायम रसने की प्रवृत्ति की त्याग दे जिनकी 
दूसरों को भी आवश्यवता है तो ससार म सतयुग की स्थापना हो सवती है और यदि आत्मा वा हनन 
करने वाली प्रतिस्पर्धा तथा अनात आवश्यकताआं वा परित्याग वर दिया जाय तो विनाश के साधनांवा 
स्वत लोप हो जायया । इसका अथ होगा भूठ तथा अमानवीय अथत-त्र वे स्थान धर मायवीय अयतयर 
बी स्थापना वरना। गराधीजी न आध्यात्मिक समाजवाद वे आदश को भी स्वीवार क्या और कहा 
कि स्वराज तब तक पुण नहीं हो सकता जब तब' वि समाज के क्षुद्रतम तथा मिम्नतम वर्गों को भी 
जीवन वी वे सब साधारण सुविधाएँ उपलब्ध नही हो जाती जो अमीर लागा को प्राप्त हैं। गाधीजी 
मे समाजवाद में राजा तथा क्सान, धनी तथा दरिद्र मालिक तथा नौकर सबके साथ समान बर्ताव 
किया जायगा । क्ततु गांधीजी के अनुसार इस प्रकार के समाजवाद यी स्थापना किसी संगठित 
दल बे' द्वारा राजनीतिक श्षक्ति पर अधिकार करके नही वी जा सकती | यह नितात आवश्यक है 
कि समाजवादी सत्पपरायण, अहिसक' तथा शुद्ध हृदय वे! हो | वे सच्चा परिवतन ला सकते हैं। 
इसलिए गाधीजी ने अपनी राजनीतिक योजना मे व्यक्ति के शुद्वीकरण पर सबसे अधिक बल दिया। 
जिस आध्यात्मिक समाजवाद की स्थापना गाधीजी करना चाहते थे उसका समारम्भ व्यक्ति के 
नैतिक उद्धार से ही हो सकता है। विययु इसका अथ यह नही है कि गाधीजी राजनीतिक, आयथिक 
तथा सामाजिक व्यवस्था के महत्व को नहीं समभते थे । उनका जीवन इस बात का महत्वपूण उदा 
हरण है कि एक व्यक्ति अकेला ही दक्षिण अफ्रीकी सघ तथा ब्रिटिश साम्राज्य को चुनोती दे सकता 
था। कितु गाधीजी व्यवस्था मे परिवतन करना ही पर्याप्त नही मानते थे। वे मनुष्य के स्वभाव 
तथा आचरण में परिवतन करना आवश्यक मानते थे ! उनका सिद्धात था कि पाप के साथ सहयोग 
नही होना चाहिए, कितु पापी से घृणा करना भी उचित नहीं है ॥ इस बात को हृदयगम करना है 
कि ईश्वर चोर, डाकू तथा घूत मे भी व्याप्त है। बुद्ध की भाँति गाघीजी का भी विश्वास था कि 
श्षत्रु को सहयोगी तथा सहायक में परिवर्तित करना है। जिस भश्रवार अरस्तु ने कहा है कि मनुष्य 
की नतिक शक्तियां को उदात्त बनाना आवश्यक है, ओर बाहरी सगठना के ऊपरी परिवतनी पर 
अधिक मरोसा नही करना चाहिए उस भ्रकार गाधीजी केवल ब्रिटिश शासन का तथा आग्ल भार 
तीय पजीपतियो और सामता द्वारा किये जा रहे समाज के शोषण का ही अत नही करना चाहते 
थे बल्कि वे शोपण की इच्छा का ही उमूलन करने के पक्ष म॑ं थे। वे मनुष्य का मानसिक पुन 
द्वार करना आवश्यक समभते थे, क्याकि उनका विश्वास था कि मनुष्य की प्रकृति मे जम से ही 
कुछ देवी अजय विद्यमान रहता है | यही कारण था कि द्वितीय विश्व मुद्ध के दोरान वे-सोचते ये 


]3 वही पृष्ठ 449॥ 


यदि महात्मा भोहनदात फरमच-द गत्यी 
कि यहूदी सक्रिय अहिसा का मा 5 
सकते है। गार्ध 


259 
मं तो जमनो कठोर के 


260 आपुनिक भारतोय राजनीतिक चिन्तन 


नहीं जीता था। उहोने दक्षिण अफ्रीका तथा अमेरिका के दक्षिणी भागों म प्रचलित जातीय भेद 
भाव की नीति की आलोचना वी । उनका कहना था कि केवल अहिंसा के द्वारा सच्चे लोक्तन की 
स्थापना की जा सकती है। राजनीति मे लोकतञ्न का अथ है कि विरोधियों के साथ पृणत सम्यक 
व्यवहार क्या जाय ॥!* आशिक क्षेत्र मे लोकतत्र का अभिप्राय है कि सबसे दुबल व्यक्ति को भी वे 
ही सुविधाएँ मिलनी चाहिए जो सबसे दाक्तिशाली को उपलब्ध हा |” लोकत-त्र तथा हिंसा वे बीच 
मेल नही हो सकता | वे चाहते थे कि भारत विकसित होकर ' सच्चे लोक्तत्र” कया रूप धारण 
करे ।?* वे यथाथवादी थे, इसलिए उहोने यह यूटोपियाई स्वप्न नही देखा कि भविष्य म भारत 
सै-य बल का परित्याग कर देगा और पूण अहिसा को अपना लेगा। कितु वे चाहते थे कि हिसा के 
बिना और क्रमिक रूप से सच्चे लोक्तस्त्र को प्राप्त करमे का प्रयत्न किया जाय। शक्ति का विवेद्री 
करण उसके लोक्तात्रक सिद्धाठ का मुरुय त्तत्व था | उहाने भारत मे सच्चे लोकतत्र को साक्षा 
त्तृत करने के लिए कुछ दर्तें निश्चित की थी ।?* वे इस बात को पूणत अनुचित और अलोकता बिक 
मानते थे कि व्यक्ति कानून को अपने हाथा में ले ।*९ 
गाधीजी के सर्वोदिय की जडे प्राचीन भारतीय दान मे थी । उह वेदात की इस घारणा 

से कि सभी प्राणियों मे आध्यात्मिक एकता है और गीता तथा बुद्ध के सवभूतहित के आदझ् से 
प्रेरणा मिली थी । सर्वोदिय का व्यापक आदशवाद लॉक के बहुसख्यावाद, माकस गुप्लोवित्स के वग 
और जातीय सघपष के सिद्धातो तथा बेथम के अधिकतम सख्या का अधिकतम सुख के आदश के 
घिरुद्ध है। एक दृष्टि से प्लेटो और गाधी म बहुत साम्य है । प्लेटो ने अपनी 'रिपब्लिव” में काल्प 
निक' आदद्ावाद का प्रतिपादन किया है, कितु 'लॉज' तथा 'स्टेट्समैंन' मे उसने मानव स्वभाव तथा 
सामाजिक व्यवस्था की यथाथवादी आवश्यकत्ताओ का ध्यान रखा है। इसी प्रकार गाधीजी का 
एक यथाथवादी सिद्धात था जो मारत की स्वतज्ता प्राप्त करन के लिए तुरत तथा निकट मविष्य 
में लागू क्ये जाने के! लिए था । इसके अतिरिक्त एक आदशवादी सिद्धात भी है जिसका उद्देश्य 
मानव स्वभाव का आमूल रूपा तर करना तथा मानव जाति के सामूहिक जीवन में नैतिक काय 
प्रणाली को अधिक पूण रूप से समाविष्ट करना था। गाधीजी राज्य को हिंसा तथा शक्ति का 
सगठित रूप भानते थे । अहिंसा के पुजारी होने के नाते उह्े राज्य के बाध्यकारी स्वरूप से हृणा 
थी । उनका विश्वास यथा कि रामराज्य (आदश राज्य अथवा पृथ्वी पर ईश्वरीय राज्य) मे जनता 
की नतिक शक्ति का प्रमुत्त होगा और हिसा को व्यवस्था के रूप मे राज्य का विनाश हो जायगा । 
कितु वे राज्य वी शक्ति को तत्काल समाप्त करने के पक्ष मे नही थे। यथ्पि आततिम उद्देश्य नैतिक 
तथा दाशनिक अराजक्वाद है, कितु तात्कालिक लक्ष्य राज्य को अधिकाधिक पूणत्व की ओोर ले 
जाना है। गाधीजी ने 'यग इण्डिया' (9 माच, 922) में एक लेख लिखबर स्व॒राज्य तथा आदश 
समाज का भेद समभाया | आदश समाज मे रेलमाग अस्पताल, मशझीने, सेना, नौसेना, कानून और 
न्यायालय नही होगे । कितु उहाने बल देकर कहा कि स्वराज्य मे ये पाँचो प्रकार की चीजे रहगी। 
स्वराज्य में कानून तथा यायालया का काम जनता वी स्वतनता वी रक्षा करना होगा, वे तौकर 
शाही के हाथा में उत्पीडन का साधन नहीं हांगे। राज्य के प्रति गाधीजी की शत्रुता के कुछ कारणा 
बा अनुमान लगाया जा सकता है (क) दक्षिण अफ्रीका की सरकार द्वारा असहाय जूलू लोगा पर 
क्ये गये अत्याचार, (ख) दक्षिण अफ्रीका के मत्याग्रह आदोलन के दौरान स्मटस का विश्वासघात, 
(ग) ब्रिटिश साम्राज्यवादी शक्तियां द्वारा भारत म॑ किये गये अत्याचार । यह निष्कष निवालता 
सवथा उपयुक्त होगा कि उक्त अनुभवों के कारण गाधीजी कसी विशिष्ट सरकार को नहीं बल्वि 
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सामाय तौर पर '्यज्य की पूरी व्यवस्था को ही शत्रुतापुण भाव से देसने लगे थे। कितु उहोने 
राज्य की मशीन को तत्काल नष्ट करने की कल्पना नहो की, उनका विचार था कि राजनीति में 
अहिंसा का अधिकाधिक प्रयोग करने से वाध्यकारी राज्य स्वत समाप्त हो जायगा। उनका विश्वास 
था कि भविष्य में भारतीय सनिकः लोक सेना का रूप धारण कर लेंगे और उनका प्रयोग आक्रमण 
के लिए नही बल्कि प्रतिरक्षा के लिए क्या जायगा। 
गाधीजी का सत्याग्रह दश्षन सत्य के सर्वोच्च आदश से उत्पन्न हुआ है। यदि सत्य ही परम 
तत्व है तो उसके पुजारी वा पुनीत कतव्य है कि सत्य की कसौटी तथा उसके आधारो की रक्षा करे । 
ईदवर ही परम सत्य और परम सत्‌ है, अत ईइवर भक्त के लिए आवश्यक है कि वह पूणत विनम्र 
और स्वाथरहित हो। उसमे नतिक तथा आध्यात्मिक मूल्यो के लिए सघप करन का अजेय कल्प 
तथा साहस होना चाहिए । तमी वह अपनी सच्ची नैतिक भावना का प्रमाण दे सकता है । 
सब प्रकार के अयाय, उत्पीडन और शोषण के विरुद्ध शुद्धतम आत्मबल का प्रयोग ही 
सत्याग्रह है। कष्ट सहन तथा विश्वास आत्मबल के गुण हैं । तेजस्वी दीन” के सक्रिय अहिसात्मक 
प्रतिरोध. का हृदय पर तत्काल प्रभाव होता है । वह्‌ विरीधी को जोखिम म॑ नही डालना चाहता, 
बल्कि वह उसे अपनी निर्दोपता की प्रचण्ड शक्ति से अभिभूत कर देना चाहता है। सत्याग्रह अथवा 
हृदय परिवतन के विस्मयकारी तरीके सरकार तथा सामाजिक अत्याचारियां एवं परम्पराबाद वे” 
नेताओ, सभी के विरुद्ध प्रयोग किया जा सकता है । 
सत्याग्रह मनुष्य वा जमसिद्ध अधिकार है ।” वह पवित्र अधिकार ही नही अपितु पवित्र 
कतव्य भी है । यदि सरकार जनता का प्रतिनिधित्व नही करती और बेईमानी तथा आतकवाद का 
समथन करने लगती है तो उसकी अवज्ञा करना आवश्यक हो जाता है । कितु जो अपने अधिकारा 
की रक्षा करना चाहता है उसे सब प्रकार के कष्ट सहने के लिए तैयार रहना चाहिए । यदि हैम्पडनत 
तथा वाट टेलर में कप्ट सहन की क्षमता न होती तो वे विद्रोह का भेण्डा कमी नही उठा सकते ये |! 
इस प्रसंग में गाधी ने थूरो की शिक्षाआ का भी उल्लेख क्या ।” कितु उनका कहना था 
कि थूरो अहिंसा का पूण समथक नही था। शायद वह सरकारी कानूनो की अवज्ञा को राजस्व सम्बधी 
कानूनों तक ही सीमित रखना चाहता था । उसने कर देने से इनकार किया । क्ततु गाधीजी द्वारा 
प्रतिपादित सत्याग्रह का सिद्धांत अधिक व्यापक तथा सावभौम महत्व का है। परिवार से लेकर राज्य 
सक मनुष्य को जहा कही अयाय तथा असत्य का सामना करना पडे वहा वह सत्याग्रह का प्रयोग 
कर सकता है। गराघीजी को स्वय अपने पारिवारिक जीवन मे सत्याग्रह के कुछ मधुर अनुभव हुए थे, 
उनका उहीने अपनी आत्मकथा में उल्लेख किया है ।* वे कहा करते थे कि अहिसा की वणमाला 
परिवार की पाठशाला में सीखी जाती है ओर फिर उसका प्रयोग राष्ट्रीय तथा अतर्राष्ट्रीय स्तरों 
पर भी किया जा सकता है । इस शताब्दी के तृतीय दशक के उपरात विश्व म॑ जो युद्ध और सघप 
हुए हैं उनके सम्बंध मे गाधीजी वी इच्छा थी कि इथियोपिया, स्पन चैकोस्लोवाकिया, चीन और 
पोलेण्ड की जनता को आज्मणका रियो का अहिसात्मक ढंग से प्रतिराध करना चाहिए था । 
सत्याग्रह की विभिन्न प्रणालिया ह। अनश्वन सत्याग्रह का एक रूप हो सकता है, कितु उसका 
प्रयोग उन लोगो के विरुद्ध ही करना चाहिए जिनसे घनिष्ठ वयक्तिक प्रेम-सम्बध हो। स्वेच्छा से 
देश छोडक्र चला जाना सत्याग्रह का अय रूप हा सकता है । “अत्याचार एक प्रवार की महामारी 
है, इसलिए जब डर हो कि उससे हमारे आदर क्रोध अथवा दौवल्य उत्पन होने वाला है तो हम उस 
स्थान को ही छोडकर चला जाना चाहिए ।” गाघीजी ने हिजरत का भी समथन किया। 'एक्जाइस' 
(बाइबिल का एक खण्ड) मे इजराइलिया के योजनापुवक भाग निकलने का उल्लेख है। रस मे 
ड्खोबोर लोग भाग निकले थे, वे भी अहिसा के अनुयायी थे ('हरिजन” जनवरी 6, 940) । 





2] 200७६ ८5, जनवरी 5 922॥ 

22 वही जुलाई 6 ]9203 

23 एम बम गाघी, 34 ०/ू7674, पृष्ठ 3 तथा पृष्ठ !5॥ 

24 एम के गाघषी को 4४/08772722/7, भाग 4, बध्याय 9॥ 
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गांधीजी 'पर फूक' नीति यो सत्याग्रह का रूप नहीं मातते थे। उद्ोंने पृष्ठ कामवाहिया का समयन 
नहीं प्रिया। उनवा कहना वा हि गुप्त कायवाहियां चाहे स्वत्तचता कै! “यायपुण सघप मा अग हों 
और थाहे वे सत्य तथा भहिसा पर आपारित हां, फिर भी भत्याप्रही मे लिए ये उचित नही हैं । 
गांधीजी मे जिस सत्याग्रह वी कल्पना ही यह सामाजिक तथा राजनीतिब' विघटन का सूत्र 
नहीं था। सत्याग्रही वही हो सबता है जिसने पहले स्वेच्छा से बुद्धिमानी वे साथ और स्वत राज्य दे 
बपनूनों बा प्रासन किया हो ! ग्राधीजी लिसते हैं. “सत्याग्रही समाज वे कानूनी वा बुद्धिमानी से 
और अपनी स्वृतन्॒ इच्छा से पालन करता है, बयावि यह ऐसा वरना अपना पवित्र कतब्य सममता 
है । जय इस पवार मनुष्य समाज ये बानूत वा ईमानदारी से पालन कर लेता हैं तमी वह यह 
निणय परो की स्थिति मे हो सबता है वि' वौनसा बानून अच्छा और न्यायोचित है और कौनसा 
अयागपूण तथा अनुयित । तभी उसे बुछ यानूना को सुनिश्चित परिस्यितिया म सविनय अवगावरस 
भा अधिवार प्राप्त हो सपता है ।' !* महात्मा गाधी अपने फो स्वभाव से कानूता का पालन बरने बाला 
मानते थे । जय मनुष्य राज्य वे नागरिक तथा सैतिय' बानूना या पालन मरने अनुशासन सीख से 
तमी उसम सविनय प्रतिरोध की क्षमता उत्पन्न हो सवती है। सरवार के कानूसा ना प्रतिरोध व रत 
समय सत्याग्रही वा इस बात या ध्यान रखना चाहिए कि सामाजिक व्यवस्या छिन्न भिन्न न होने पाये । 
गांधीजी ने सत्याग्रही के लिए तैतिव अनुशासन वे कठोर नियम निर्धारित किसे । उसे ईइवर 
में अटठल विश्वास होना चाहिए, अयया वह अपने दारोर वे साथ उच्च हिसक शक्ति घारण करने बाले 
अधिवारिया द्वारा विये गये अत्याचारा को ध्ाततिपूवन' सहन नहीं कर सकेगा। उसे घन तथा यश्ष 
की लावसा नही हांदी चाहिए । उसे सत्याग्रहो जत्ये वे' नेता बे आदेशा का पालन करता भाहिए। 
उसका वत-य है वि अपने दारीर वा हृठयीग आदि त्रियाओ द्वारा वनिष्ठ बनाने का प्रयत्त करे । 
उसे चाहिए ज्रिः ब्रह्मचर्य वा पालने बरे, पूणत निर्मीव' या हढ सकल्प हो | उसके लिए आवश्यक 
है कि धैयवान हो, अपने उद्देश्य में अनाय निष्ठा रखता हो और क्रोध अथवा अगय कसी मनोविकार 
के वशीभूत होकर अपने क्तव्य साग से विचलित न हो । सत्पाप्रह का प्रमोग कमी निजी लाभ के 
लिए. नही क्या जा सकता | वह ता “प्रेम को क्रिया है, इसलिए उसवा उद्देदय हृदय को प्रभावित 
करना होता है, न विः अनाचारी में भय उत्पन्न करमा । अत सत्याग्रह वा आधार वर्यक्तिक घुद्धी 
ब्रण है। इस प्रवार गाघीजी ने चरित्र को शुद्धता को राजनीतिक शक्ति की कसौटी वतल्ाकर 
सजनीतिक चि.तन को महत्वपूण योग दिया है । वाके अनुसार न्याय तथा धम का पक्षपोषण करने 
के लिए शुद्ध साधना का प्रयोग करना आवश्यक हैं। प्लेटो ने भी राज्य के सरक्षका वे लिए शारोरिक 
शिक्षा वधा गणित और तक्द्यास्त्र की शिक्षा का विधान किया था । किन्तु गाधीजी ने ब्रह्मचय पर 
बल दिया और इस प्रकार प्लेटो से भी आगे बढ गये । यह सत्य है कि गाघीजी विज्ञान तथा दशन 
की कठोर बौद्धिक शिक्षा को महत्व नहीं देते । जहा तक सत्याग्रही वी बौद्धिक शिक्षा का सम्बंध 
है व भगवट्मीता तथा तुलसीकृत रामायण से सतुप्ट हो जायेंगे । सत्याग्रही के लिए पाण्डित्य की 
आवश्यकता नहीं है, उसका हृदय मजबूत होना चाहिए, बौर यह श्रद्धा तथा कष्ड-सहत से ही उप 
लब्घ हो सकता है । 
सत्याग्रह के अनेक रूप है। पापी के! साथ असहयोग करना उसका एक नरम रूप है । सरकार 
के कानूनों की सविनय अवज्ञा सत्याग्रह का कठोर तथा आरत्यातिक प्रवार है। गाघोजी के अतुसार 
सबिनय अवज्ञा बी घारणा में सविनय का अथ है विवेक, अनुशासन, विनश्रता तथा अहिसा। सविनय 
अवज्ञा बैयक्तिक तथा सामूहिक दोनो प्रकार की हो सती है । जनता का स्वत प्रेरित काय ही सामू 
हिंएः अवज्ञा है। प्रारम्म में जनता को सत्याग्रह का कठोर प्रशिक्षण देने की आवश्यकता होती है । 
धीरे-धीरे बह इस कला को सीख सकती है | गाधीजी का कहंगा है कि पूण सवितय अवजश्ञा जिसके 
अतगत राज्य वे' प्रत्येक कायून का उल्लघन किया जाता है, अत्यधिक शक्तिशाली आदालन बन 
सकती है। वह 'सशस्त्र विद्रोह से मी अधिक खतरनाव” सिद्ध हो सकती है । जब निरपराध और 
निर्दोष जनता विश्वाल पैमाने पर स्वेज्छा से और दिया प्रतिशोध एवं प्रतिरोध के अयाय तथा 


25. वही, भाग 5 अध्याय 33, * 8 पमाच्ाथोंबएृड0 फैीड८४०पॉ३ प्र 
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अत्याचार को सह लेती है तो उससे जिस प्रचण्ड शक्ति का प्रादुर्माव होता है उसको सम्मावनाओआ 
का अनुमान भी लगाना कठिन है। निरकुश राज्य के कुक्‍मों को लोकमत के समक्ष उघाडकर रखने 
से बडे से बडे अत्याचारी शासन का अत निश्चित हो जाता है । 
गाधीजी को आत्मा की श्रेठता मे विश्वास था । वे कमी ऐसे किसी कानून के सामने सम- 
पण करने की अनुमति नही दे सकते थे जो मनुष्य को नैतिक गरिमा के प्रतिकूल होता । आत्मा अथवा 
अन्त करण की आवाज सर्वोपरि है । यदि राज्य के कानून तथा आदेश मनुष्य को उच्चतर कतव्य की 
भावना से ठकराते हो तो उनका प्रतिरोध करना आवश्यक है । यह कहना सही नही है वि गाधीजी 
लोक्ता-त्रक शासन प्रणाली के अतगत सत्याग्रह की अनुमति नही देते। * गाघीजी को ससदीय 
लोकत तर के रूपों से विशेष लगाव नही था । उनका दृष्टिकोण लॉक से मित्र था। वे लॉक वी 
भाति ससद द्वारा व्यक्त बहुसरयको वी इच्छा की श्रेष्ठता को स्वयसिद्ध नहीं मानते थे। उनकी 
दृष्टि मे सत्य के नियमों के अनुसार जीवन बिताना आधारभूत समस्या थी। भारतोय राष्ट्रीय आदो- 
लगन के इतिहास में अनेक ऐसे अवसर आये जब गाघीजी ने कहा कि यदि मैं अकेला रह गया तो 
भी अनुचित वानून अथवा व्यवस्था का विरोध करूँगा, क्योकि “पाप से असहयोग करना पवित्र 
क्तब्य है ।” इस प्रकार सत्याग्रह की नैतिकता सख्यामुलक लोक्तन की नतिकता की पर्यायवाची 
नही है। सत्याग्रह का उसम सम्मिलित होने वाला की सस्या से कोई सम्बध नही है ।” लोक्तात्र 
हर प्रकार के आवेशो पूर्वाग्रहो तथा तुच्छ विचारो और आवाक्षाआ से प्रमावित हो सबता है। कितु 
सत्य का पुजारी इन सब वाता को स्वीकार नही फरेगा। उसे वेवल चार-पाच व में एक बार 
विधानागो के! सदस्यों मे परिवतन करके सत्तोष पही हो सकता । वह लोकमत को बदलने वा अवश्य 
प्रयत्त करगा। गाधीजी की शिक्षाओ बे अनुसार सत्याग्रह वह शाश्वत कानून है जो आत्मा को 
अप्रिय लगने वाली हर वस्तु का विरोध करता है | सत्य तथा अत करण वा अनुयायी पूणत अवेला 
होने पर भी प्रतिनिधि विधानाग के उन कानूना का विरोध करेगा जो आत्मा के नियमा वे विरुद्ध 
हैं । सच्चा सत्पाग्रही सत्य की खातिर हर जोखिम उठाने के लिए तयार रहेगा । गाघीजी लिखते 
हैं "फिर भो ऐसी आवाज आ सकती है जिसकी मनुप्य अवहेलना नही वर सकता, उस वुछ भी 
बीमत क्यो न॑ चुकानी पड़े | मैं स्पष्ट देख रहा हूँ कि ऐसा समय भी आ सवता है जब मुझे राज्य 
के हर कानून की अवना करनी पडे, चाहे उसके फतस्वरूप रक्तपात अवश्यम्मावी कया न हो जाय । 
यदि उस आवाज की अवहलना करन का अथ ईश्वर को अस्वीकार करना हो तो सविनय अवज्ञा एव 
अपरिहाय कतव्य हो जाता है। '?९ 
गाधीजी वा सत्याग्रह सम्बधी दशन तथा समाजतश्यास्त्र प्रतिरोध ये सिद्धात का आध्यात्मी- 
इस रूप है। पश्चिमी राजनीतिक' चितन में प्रतिरोध का समथन विया गया है। युछ पाण्डित्य- 
वादी दार्शनिको ने राजहत्या का भी अनुमोदन क्या । 'विडबी वौंत्रा तिरानोस * नाम ग्रय में 
उन राजाआ था प्रतिरोध करने का समथन किया गया है जो प्रजा की अतरात्मा के विद काय 
बरते हैं। जॉन वाल्विन ने निम्न श्रेणी के! अधिकारिया को राजा वा प्रतिरोध वरने का अधिकार 
दिया | थूरों सविनय अवचा या महान समयक था। स्वदेशी आदाजन वे दिता म तिवक, अरबिद 
तथा अतिवादी सम्प्रदाय ने निप्त्रिय प्रतिरोध का ममथन क्या । व्मी-वमी भ्रम माल तिथा 
जाता है कि गाघोजी का सत्याग्रह बवेबर लोगा बे निष्क्रिय प्रतिरोध का ही एवं रूप था। वितु 
उन दाना वे बोच महत्वपूण अतर हैं। सवप्रयम, सत्याग्रह एक गतिमान हक्ति है कयावि उसमे 
अयाय के विरुद्ध सघपप के रूप म नम पर वल दिया गया है। मिप्क्रिय प्रतिरोध म धत्रु के विरद 
आजलरिव हिंसा को अनुचित नहीं माना जाता, बितु सत्याग्रह मे मन का निरतर हुद्ध ब्रत रटना 
आवश्यक है। सत्याग्रह मे आन्‍्तरिक शुद्धता पर वल है। निल्किय प्रतिरोध का प्रयाग बेवव राज 
नीतिब स्तर पर किया जा सवता है। सत्याग्रह का प्रयाग हम परारियारिब, सामाजिव, राजनीति 





26 देविये वे जी मशहूदाना 'शाप्यीविधार दोहन (हिलो), पृष्ठ 70॥ 
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आदि सभी स्तसे पर कर सकते हैं। सयाग्रह इस अथ म निध्किय अतिरोध से श्रेष्ठ है वि उसमे 
आध्यात्मिक तथा नैतिक उद्देश्य को हो अन्तिम साध्य माना जाता है और सत्याग्रही की आम 
आशा तथा सात्वता ईश्वर ही है । गा धीजी वा सत्याग्रह 906-]908 में प्रतिपादित मिप्किय 
प्रतिरोध से कही अधियत' व्यापक है। तिलक और अरविद ने नैतिक आधार पर हिंसा वा खण्दन 
नहीं क्या | कितु गाघीजी निरफपक्ष अहिंसा पर बल देते थे । 906 908 का निष्क्रिय प्रतिरोध 
केवल एक राजनीतिक कायप्रणाली था और उसका क्षेत्र सीमित था । कमी कभो उसका अथ केवल 
स्वदेदी तथा बहिष्कार था और कमी कमी उसका प्रसार बरवे' अयाययपूण कानूना तथा अध्यादेशो 
को भी उसके अतगत सम्मिलित कर लिया जाता था। गान्धीजी का सत्याग्रह जीवन तथा राज 
नीति का दक्षन है और उसके अतंग्त प्रचण्ड सामूहिक कायवाही के द्वारा निरकुश सरकार की 
सम्पूण व्यवस्था को छिन भिन्न करने की कल्पना की जाती है ॥ 
यह सत्य है कि गाघीजी तथा ब्विटिश उदारवादियों के विचारो मे कुछ साम्य है, विशेषकर 
इस रूप में कि राज्य के कायक्षेत्र के सम्बध में दोनो का दृष्टिकोण शब्रुतापूण है। कितु दाना 
विचारधाराएं मित्र परम्पराओ से उत्पन हुई हैं। राज्य का विरोध करने मे गाधीजी किसी भी 
ब्रिटिश उदारवादी से कही अधिक उम्र तथा कटु थे। ब्रिटिश उदारवादियो का बौद्धिक पांपण प्लेटो 
तथा अरस्तु की दाशनिक परम्पराओ में हुआ था, इसलिए वे स्वमावत राज्य के उतने कट्टर विरोधी 
नही हो सकते थे जितने कि गाधीजी थे | गावीजी तत्वत एक नतिक सदेशवाहक थे जिहाने धाक्ति, 
बल तथा हिंसा के हर सम्रठित रूप के विरुद्ध प्रतिरोध की स्पष्ट घोपणा कर रखी थी) गांधीजी 
पर एक ओर तो आचीत भारत के सयासियां तथा भिक्षुओ की परम्परागत व्यक्तिवादी भावना 
कप प्रभाव देखन को मिलता है, और दूसरे ओर उन पर थूरो के व्यक्तिवाद ओर तौल्सतॉय के 
राज्य विरोधवाद का स्पष्ट प्रभाव है । माधीजी नैतिक अत करण के महान समयक थे । गाघीजी 
ओर ग्रीन के विचारो मे कुछ समानताएँ है। उदाहरण के लिए, दोनो ही एक आधारभूत आध्यात्मिक 
अनतता वी सत्ता मे विश्वास करते थे, दोनो हो मात्व स्वभाव की पूणता का आवश्यक मानते थे 
भर दोना ही कुछ परिस्थितियों मे राज्य के प्रति प्रतिरोध को उचित समभते थे | कितु इन समान 
ताओ के बावजूद हमे यह नहीं भूलना चाहिए कि ऑक्सफोड के प्रोफेसर वी तथा असहयोग आदा 
लगन (920-22), नमक सत्याग्रह (!930 93) और “भारत छोडो आदोलन के शक्तिशाली 
मेता थी मावनाआ वे बीच गम्भीर भेद है। यद्यपि ग्रीन ने इस बात का सीमित रूप में समधन 
किया कि यायसगत प्रतिरोध व्यक्ति का अधिकार ही नही क्तव्य है, फिर भी वह सुधारवादी ही 
बना रहा तथा पूजीवाद और सम्पत्ति के असमान वितरण का समथन करता रहा, क्योकि वह सम 
भता कि मनुष्या के व्यक्तित्व के विकास की आवश्यकताएँ भिन्न प्रकार वी हुआ वरती है। इसके 
विपरीत गांधीजी मे विद्रोही को आत्मा थी, और जिसे व॑ सत्य का मांग समभते थे उस पर वे 
अकेले ही आगे बढते गये । 
गान्धीजी का आग्रह था विः राजनीति का आाघार धम होना चाहिए। उहोने उपयोगिता 
के इस प्रसिद्ध सिद्धांत को वमी स्वीकार पही किया कि धम व्यक्ति वा निजी मामला है और इस 
लिए उसकी राजनीति से उसका वोई सम्बंध नहीं हाना चाहिए। निजी जीवन तथा सावजनिव 
जीवन के बीच इस प्रवार वा पृथक्त्व गाघीजी की मूल भावना के प्रतिक्ल है । गाधीजी वे अनु 
सार मनुप्य वे अतगत तथा बाह्य जीवन के बीच एकता होनी चाहिए। कितु यद्यपि गाबीजी 
राजनीति के घामिक आधार का सुहृ बनाना चाहते थे, फिर भी वे किसी समूह अथवा सम्प्रदाय 
पघिशेप अधिकार देना सहन नही कर सकते थे, और न वे विसी समूह के विरुद्ध भेदमाव का 
बर्ताव करने की झगुमति दे सक्‍त थे । उहने नैतिक घम वे सिद्धात् का प्रतिपादन किया।बव 
इस बात के मिश्चय ही विरुद्ध थे कि राज्य मनृप्यों को किसी पथ जथवा मतवाद वा भक्त होने वे 
लिए बाध्य करे और इस प्रकार उह धाभिक वनान की चेप्टा वरे । इसलिए वे चाहते थे कि “राज्य 
निश्चय ही धम निरपक्ष हाना चाहिए )' * छाड़ते धामिव केत्र म बल प्रयोग के प्रिद्धाल का स्पष्ट 
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रूप से खण्डन क्या | यह विश्वास करना उचित है कि वे राज्य द्वारा सचालित अथवा सहायता 
प्राप्त शिक्षा सस्थाओं में समी धर्मों मे विद्यमान आधारभूत नैतिक उपदेशो की शिक्षा दिया जाना 
स्वीकार कर लेते । 
गाथीजी का राष्ट्रवाद के आदश के साथ गहरा अनुराग था। कितु वे अतरराष्ट्रवादी भी 
थे | उनका कहता था कि अतरराष्ट्रवाद के आदश को साकार करने से पहले उन देशो को अपने 
भविष्य का निणय करने के लिए राजनीतिक स्वाधीनता मिलनी चाहिए जो सामती भाधिपत्य और 
औपनिवेशिक पराधीनता के अतगत पडे कष्ट भोग रहे हैं। वे राष्ट्रवाद को अतरराष्ट्रवाद की एक 
अवस्था मानते थे । उनका कहना था कि जो घटक अतरराष्ट्रीय सघ स्थापित करना चाहे वे अपनी 
स्वतत्र इच्छा से ऐसा करें, और इसका अथ है कि पहले उह राष्ट्रीय प्रभुत्व उपलब्ध होना चाहिए। 
कितु उनके अनुसार राष्ट्रवाद राजनीतिक विकास की चरम अवस्था नही हो सक्‍ता। वह साध्य 
नही हैं, एक बीच वी अवस्था है। मत्सीनी तथा अरवि-द की भाति गाधीजी ने स्वीकार किया कि 
राष्ट्रवाद अतरराष्ट्रवाद के माग मे एक आवश्यक कदम है। यद्यपि गाधीजी विश्व सघ के आदश्य 
पर मुग्ध नही थे, फिर भी वे उसे स्वीकार करने के लिए तैयार थे, शत यह थी कि उनका निर्माण 
तत्वत अहिंसा वे आधार पर होना चाहिए । वे इस बात से सहमत थे कि जब तक अहिंसा में 
विश्वास राप्ट्रो बे! पारस्परिक सम्बधो मे श्षत्तिशाली तत्व का काम नहीं करने लगता तब तक 
“व्यवस्था कायम रखने के लिए एक विश्व पुलिस दल की स्थापना की जा सकती है ।” 
7 स्वातञ्य दशन 
गाधीजी नैतिक तथा आध्यात्मिक स्वतज्रता के आदर्शो के गहरे भक्त थे ही, साथ ही साथ 
उनके हृदय से राजनीतिक स्वत त्रता की भी उत्कट कामना थी | उनके लिए स्वराज सत्य का ही 
अग है, और सत्य ईश्वर है । इसलिए स्वतञ्रता एक पवित्र वस्तु बन जाती है । उनका विश्वास 
था कि राजनीतिक स्वात-्य भर्थात स्वराज तोबन्र सघय और कप्ट सहन के द्वारा ही प्राप्त क्या जा 
सकता है। यह सोचना निराधार है कि वह एक भेंट के रूप मे मिल जायगा । माधीजी ने “राज- 
भक्ति में हस्तक्षेप' नामक एक लेख लिखा, उसमे उहोंने कहा कि ब्रिटिश सरकार के प्रति अस-तोप 
मडकाना भारतवासिया का घम है । उहोने गहरी मनोवैज्ञानिक सूक के साथ साम्राज्यवादी देशो 
को चेतावनी दी कि दूसरो पर आधिपत्य जमाये रखने से बडे राष्ट्रा का नैतिक चरित्र जोखिम में पड 
जायगा। गाधीजी ने तिलक द्वारा दिये गये इस मात्र को स्वीकार किया कि स्वत त्रता भारतवासियों 
का जमसिद्ध अधिकार है । उहोने कहा, 'मेरी निगाह मे लोकमत की अवज्ञा बरने वाला हर शासक 
विदेशी है ।” उनका कहना था कि मारतवासी स्वतत्रता के हकदार इसलिए हैं कि उसके लिए 
उहोने अगणित कष्ट भोगे हैं। गाधीजी के स्वराज का अथ था करोडो दलित तथा भूखो मरने वाले 
लोगा के हिंतो का समयथन करना । उनका कहना था कि श्रमिक को हर लामदायक काम के लिए 
समुचित पारिश्रमिक मिलना चाहिए। क्तु जब तक यह आदश पूरा न क्या जा सके तब तक 
श्रमिक को इतना पारिश्रमिक अवश्य दिया जाय जिससे वह अपने तथा अपने परिवार के लिए मोजन 
और वस्त्र जुटा सके । सरकार का कतव्य है कि वह कम से कम इतना सबके लिए सुनिश्चित करे। 
“जो सरकार इतना भी नही कर सकती वह सरकार नही है। वह अराजकता है। ऐसे राज्य का 
शात्तिपूबक प्रतिरोध किया जाना चाहिए ॥"४ 
गांधीजी ने राष्ट्रीय स्वाधीतता के अथ मे भी स्वताजता का बलपूवक समथन क्या। उदहान 
भारत को साम्राज्यवादी बधना से मुक्त कराने के लिए अपना सम्पूण जीवन अपित कर दिया । 
उहोने कहा “मैं यह कल्पना भी नहीं करता कि कोई राष्ट्र बाहर से थोपी गयी सरकार के द्वारा 
अपने को उचित ढग से शासित कर सकता है , पुरानी कहानी का कौआ अपने सुदर साथी मार के 
पख लगाकर भी मार वी तरह चलने मे असमथ रहा 7४ ग्राधीजी ने वैयक्तिक स्वतत्र॒ता तथा नाग 
रिक स्वतञ्नता का भी समथन किया । उहोने घोषणा की ' नागरिक वे शरीर को पवित्र मानना 
चाहिए | उसे केवल गिरफ्तार करने अथवा हिंसा को रोकने के लिए ही छुआ जा सकता है ॥/7 
उन्हाने वाणी तथा लेखनी की स्वत त्रता का भी समर्थन कया । इस स्वत त्रता को वे स्वराज वी 
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नीव मानते थे । 940 में जब भारत की उसयी इच्छा थे विशद्ध यूरोपीय युद्ध मे भोवः दिया गया 
तो उद्दति आग्रह किया कि युद्ध के दौरान भी बाणी यो स्वतन्रता होनी चाहिए । 
गांधीजी ने यह सिद्धा'त्त वी स्वीवार नही किया विः मनमानी वरना अयवा उच्छ सलता 
ही स्वत-श्रता है। उनवा बहना था वि समाज ये! लिए आत्मत्याग करना ही स्वतप्रता वा फत है। 
उच्छ सलता था अय है अनाय अधिवारा वा उपभोग बरने वी इच्छा, चाहे उसके लिए टहिसा वा ही 
सहारा क्या न लेना पड़े । उनकी दृष्टि म नतिवः स्वतम्रता या अथ यह सही था कि मनुष्य अपने 
वैयक्तिव अह ये दावा यो अह॒कारपूवक स्थापित बरने या प्रयत्न वर, बल्कि आध्यात्मियः सत्ता के 
साथ एवाःत्म्य स्थापित करना ही नैतिक स्वतञ्रता है दुसरे शब्दों म, परात्पर आत्मा वा साक्षात्तार 
बरने ये लिए इदद्धियों और बासनाआ वी भमोतिवः माँगा पर विजय प्राप्त वरना ही स्वतत्रता है। 
इसलिए उहाने अपने आश्रम म महाद्रत (एकादश महती प्रतिचाएँ) वा कठोरता से पालन करने पर 
बल दिया। भप्रतिज्ञाआ वो नित्यप्रति दुहराना नतिक सकल्‍प वो हढ करने का उपाय था| गांधीजी 
के लिए स्वतृश्नता एव समग्र वस्तु थी। बासनाआ वी दासता से मुक्ति वे रूप में नैतिक स्वतत्रता, 
विदेशी दयासता तथा शापया वे बना से मुक्ति के रूप म राष्ट्रीय स्वतश्र॒ता और मोक्ष तथा सत्य 
के साक्षात्कार के रूप म आध्यात्मिक स्वत नता, य सत्र स्वतञ्नता वे ही विभिन्न रूप थे। जिम 
व्यक्ति का जीवन इस विश्वास से ओतप्रोत था कि एक उच्च आध्यात्मिक सत्ता सवत्र विद्यमान है, 
उसके लिए पाप, लोलुपता और दासता वे साथ समझौता करना सवथा अनुचित था । 
इस भ्रवार हम देखते हैं कि गाधीजी का महान सदेश यह था कि स्वतत्रता एक समग्र 
वस्तु है। पाश्चात्य मनोविज्ञान और दशन म॑ स्वतञ्॒ता वे विभिन्न रूपो का पृथक करन वी दोपपूण 
परिषाटी प्रचलित है । इसीलिए पश्चिम मे हमे ग्रह्माण्डीय आवश्यवता वे विस्द्ध मानव आत्मा की 
तात्विक' स्वतत्रता वे सिद्धात, इच्छा तथा काय की स्वतज्रता के मनोवैज्ञानिक सिद्धांत और व्यक्ति 
की राजनीतिक स्वतत्रता तथा सामाजिक सत्ता के बीच समवय स्थापित करने के लिए प्रचलित 
विवाद देखने को मिलते हू | क्तु गाथीजी का दृष्टिकोण अविक्लवादी था । उनके अनुसार स्व 
तत्रता विकास की एक प्रक्रिया है जिसका उद्देश्य यह खोज करना है कि सामजस्यपुण नैतिक उद्देश्यों 
और कार्यों की समुचित व्यवस्या क्या हो सकती है ॥ जो व्यक्ति अपनी वासनाआ से मुक्त हो जाता 
है वह यह सहन भही कर सकता कि उसके पडौसिया का सामाजिक तथा आर्थिक शोपण किया जाय, 
वयाकि वह जानता है कि वे उसी वी आत्मा हैं । गाघीजी वे' अनुसार हर प्रकार का युद्ध अयाय 
पूण है, फिर मी स्वतत्रता की आवाक्षा रखने वाले को आत्रमणकारी तथा अपना बचाव करने बाते 
के' बीच भेद करना चाहिए और वचाव करने वाले की यथासामथ्य नतिक' सहायता करनी चाहिए। 
थे किसी विशेष समाज अथवा राष्ट्र के घामिक पथा और रूढियो के बधनों को स्वीकार करने के तिए 
तैयार नहीं थे, वे तो सम्पूण मानव जाति का प्ल्कि सभी जीवित प्राणियों का माई चारे की प्रेम भावता 
से आलिंगन करने के इच्छुक थे । गराघीजी ने अपने जीवन मे वेदात के इस संदेश को प्रमाणित 
और साक्षात्कृत किया कि जिस व्यक्ति को परमतत्व की प्रत्यक्षानुभृति हो जाती है वह घृणा और दुख 
से ही ऊपर नही उठ जाता, बल्कि वह प्राणियों को परस्पर पृथक करने वाले भेदभाव को भूल जाता 
है, और भौतिक जीवन की मांगा और कतव्यो के “यायोचित निर्धारण की चेतना भी खो बठता है। 
सवराज्यीय सावभौमवाद और आआतृत्व की भावना ने गाघीजी के राजनीतिक दशन म॑ ऐसा गहरा 
मानवीय पुट जांड दिया है जैसा हमे ग्रीन तथा बोसाववे के प्रत्ययवाद मे मी उपलब्ध नही होता । 
8 निष्कर्ष & 
गाघीजी सत तथा नैतिक क्रातिकारी थे । उनका विश्वास था कि हिंसा सामाजिक व्यवस्था 
की वास्तविक करत मे विध्न डालती है । सत्याग्रह सामाजिक आदर्शों मे क्ातति ला सकता है | 
उहोंने आधुनिक सम्यता के नैतिक दिवालियापन को उघाडकर रख दिया और मानव जीवन मे नतिक 
तत्व तथा नेतिक कसौटी को प्रतिष्ठित करने का प्रयत्न किया | उनका हांदिक विश्वास था कि हिंसा 
मानव जाति का सत्यानाश के लिए ग्रत मे पटक देगी । उतका विचार था कि हमारी समस्याओ का 
शात्तिपूण समाधान सम्मव है , यही नही, बल्कि वास्तविक समाधान का वही एकमात्र मांग है। 
गाधीजी नैतिक यथाथवादी ये। और यदा-कदा उनमे दिव्य सदेशवाहक तथा गगवचारी रहस्यवादी 
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का पुट भी देखने को मिलता था। उनके उस दु खद वलिदान के! उपरात जिसने सम्पूण मानव 
जाति की भावनाओं और सवेगो को ग्रम्मीर आघात पहुँचाया था, आज लोग पुन उनके व्यक्तित्व 
में निहित महत्वपूण विचारों के विश्व को आदोलित करने वाले परिणामों तथा गृढाथ मे नये सिरे 
में दिलचस्पी लेने लगे हैं ।” 
गाधीवाद पाश्चात्य क्रय मे सुव्यदस्थित और सुप्रतिपादित राजनीतिक दशन नही है। उसमे 
शुद्ध ताकिक प्रणाली और वैज्ञानिक पद्धति का अनुसरण नही किया गया है, जैसा कि प्रत्यक्षवादी 
क्या! करते हैं। राजनीतिक सिद्धात और सामाजिक दशन का विद्यार्थी यह अनुमव किये बिता नही 
रह सकता कि गाधीजी को रचनाओ मे विज्यद सामायीद्ट्त सिद्धांतों का अभाव है। गाघधीजी ने 
कुछ अनुमवजनित सकेत और सुभाव प्रस्तुत कर दिये हैं। उनके पास समाजशास्त्रीय, अयशास्त्रीय और 
राजमनीतिव' विचारो तथा सिद्धातो को शास्त्रीय ढंग से व्याख्या करने के लिए समय नहीं था, न 
उनमें ऐसा करने वी दाशनिक योग्यता ही थी । फिर भी गाधीवाद का महत्व है, क्योकि उसमे हमे 
नैतिक, सामाजिक ओर राजनीतिक समस्याओं के सम्बंध में गहरी सुभवुक देखने को मिलती है। 
गाधीजी की रचनाओं में जो सुझाव और योजनाएं निहित हैं उह लेकर गाधीवादी राजनीति 
दशन की पुन रचना की जा सकती है | हमे ऐसे राजनीति दशन का मूल्य समझ मे आ जायगा, 
यदि हम गाधीजी की शिक्षाआ की तुलना प्लेटो के विचारो से करें। दोना का ही इतिहास विषयक 
दृष्टिकोण आध्यात्मवादी है। दोनो यह मानकर चलते है कि स्वत-त्रता आतरिक शुद्धीकरण के द्वारा 
ही प्राप्त की जा सकती है । नतिकता का सम्बंध बाह्य नियमो के परिपालन से नही है, उसका 
आधार ज्ञान होना चाहिए । दोनो ने ही शक्ति-राजनीति की भत्सता की है, और दोनो ही लोक- 
तातिक बहुसस्यावाद से भयभीत हैं । यह सत्य है कि अभिजातत त्रवादी प्लेटो के मुकाबले मे गाधीजी 
अधिक मानवतावादी है। प्लेटो मे प्रतिरक्षात्मक युद्धो का अनुसमथन क्या था, कितु गांधीजी 
निरपेक्षत शातिवादी थे । दोना ही इस वात से सहमत हैं कि मानव जाति की समस्याओ के मूल- 
भूत समाधान वे लिए मनुप्य वी वतमान चेतना मे आमूल परिवतन करना होगा। गाधीवाद में 
एक अभाव यह है कि उसके प्रवतक ने राजनीतिक सिद्धात पर कोई भहान व्यवस्थित ग्रथ नही 
लिखा, वितु उनके शानदार जीवन ने इस अभाव की कही अधिक पूर्ति कर दी है | 
महात्मा गाभी ने पूव की जनता म॑ अपनी जमभूमि के प्रति जागृति उत्पन्न करने के लिए 
जो काय किया उसका मूल्याकत भावी इतिहासकार करेंगे । यह कहा जा सकता है कि गाधीजी ने 
गीता तथा बौद्ध धम की शिक्षाआं और थूरो, रस्किन और ताल्सतॉय के विचारों का जो सम्मिश्रण 
क्या है उसमे हमे पुव तथा पश्चिम व सास्कृतिक समवय देखने को मिलता है। अब तक इतिहामस- 
कार विश्व थी प्रगति के सम्वाघ म टौल्मी? सिद्धाएत की मानते आये है, क्योकि वे पश्चिमी जगत 
को ही सम्यता का केद्ग मानते हैं। विश्व-सम्यता की घारणा में 'डोपनिकी *बक्रागति तभी हो सकती 
है जब मनुष्य गाघीजी की श्षिक्षाआ का अधिकाधिक अनुसरण करने लगे और सम्य मानवता के 
लिए आशा की यही एकमात्र किरण है। नैतिक सावमभौमवाद के आदग को साक्षात्कृत करते वा 
प्रयत्न करके! गाधीजी ने एक नय युग के आगमन का सदेश दिया | मनीषिया ने 'दार्ननिक राज्य , 
“नतिक राज्य और 'सास्कृतिक राज्य' को वल्पना की है। गाधीजो ने राजनीति म नसिक मुल्या 
को समाविष्ट करने पर बल देवर इस परम्परा को विस्तृत क्या है, और राजनीतिक चिन्तन को 
उनकी यह महत्वपूण देन है। उहोंने अपन जीवन को पचित्रीज्वत करके अपनी शिक्षाआ की गस्भीरता 
को प्रदर्शित क्या, ऐसा काय अमी तक कसी चितनील विचारक ने नहीं किया है । 
गाधीजी ने आर्थिक समस्याओं को मानव कायवलाप कय पृथक विभाग नहीं माना। वे 
नैतिक, सरल तथा धमपरायण जीवन को ही भुख्य मानते थे इसलिए उहान रस्किन और तॉल्मतॉय 
की भाँति आधिक समस्याआ वे विषय में मनोवज्ञानिक हृष्टिकाण अपनाया । व सत्य अहिसा तथा 
अपरिय्रह के आधारभूत सिद्धाता पर निरपेक्षत हढ रह और उही वा अयशास्त्रीय विचारा वी 


33. दोस्‍्मी पृथ्दो को विश्व का के द्र मानता था । (अनु ) 
34 दोपनिश्स मे सूय को दिश्द रु बे द्र माना * (अनु ) 
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पसौटी बनाया | फिर भी गाधीजी ये विचारा म हम स्पष्ट ययाययाद ये दशन हात॑ हैं। वे गाँता 
को भारतीय आधिव सगठन पा गेद्ध मानते थ। उहोंने बड़े पैमान पर राष्ट्रीयकरण, पूजाबाट, 
नगरो वी वृद्धि तया श्रम बचान वाले यत्रा का जा विराध किया उसके मूत म गैतिहर मनावृत्ति डी 
प्रतिक्रिया नही थी । उदान सूक्ष्म हृष्टि से यह देस लिया था कि मारत वी जनसस्या तौग्रगति मे वद 
रही है और देश वे साथन सीमित है, ऐसी स्थिति म देश बी सम्परूण मानव शक्ति को वाम म जुदाते 
या एकमात्र उपाय ग्राम उद्योगा तथा रादी यो बल देना है । गाघीजी वे आधथिय' सिद्धा/ता वा पड 
रूप इससे भो स्पष्ट हाता है कि उहते वकील डावटर तथा सफाई मजदूर आदि समी को समात 
मजदूरी देने 4" आदर्श वा समयन बिया | उहान बढेती हुई बकारी का कटु बिराध तिया। व इस 
वात बे बड़े इच्छुत थे कि बढ़ती हुई विषमता तथा श्रेणी विभाजन पर आधारित अय-व्यवस्था 4 
दोपा को दूर विया जाय, इसीलिए सरक्षता वे पुरातन सिद्धांस वो उहा।न अधिक व्यापक रूप मे 
प्रयोग करने पर बल दिया । गाधीजी ने इस विचार या भी प्रवत्तन विया कि यदि लाग सरक्षदता 
(ट्रस्टीशिप) वे” सिद्धा'त को इच्दा से स्वीकार मे करें तो राज्य का हस्तद्षोप करना चाहिए । 
मार्क्स ने अपने द्वद्वात्म? मौतिववादी दर्शन का निर्माण हेगल के द्वाद्ववाद तथा यूनानी और 
फ्रासीसी मौतिकवाद थे! आधार पर किया था। आधुनिक विज्ञान तथा दशन द्वद्ववाद को स्वीकार 
नही करते । सापेक्षता तथा बवाठम यात्रिवी वे सिद्धातत ने द्ृद्धवादी हुए बिना भी वतमान युग वी 
भौतिती म जरा त कर दी है। बरसों वे प्राणवाद, एलेवजाडर वे! पिगत विकास वे सिद्धांत और 
ह्वाइटहेड वे अवयवी दर्शन ने उन्नीसवी द्ताब्दी के उस मौतिववाद का सण्डन कर दिया है जिस पर 
द्वद्वात्मम भौत्तिववाद आधारित था । इसवे' विपरीत गाधीजो का दशन सत्ता की एकता के सिद्धान्त 
पर आधारित है । इसका बीज हम यजुर्वेद मे मिलता है। वदात्ती दशन जो कि गाघीवाद का आधार 
है, हमे सिखाता है कि धयाश्वत सत्य और ज्ञान पर जाधारित मुल्य सर्वोपरि हैं। माक्स तथा गाधी 
दोनो ही आधुनिक इतिहास तथा चितन कै क्षेत्र के महारथी है। गाधीजी दार्ननिक प्रत्ययवादी हैं 
ओर माकषस वैज्ञानिक भौतिक्वादी | याघी को आस्था तथा आध्यात्मिक भूल्या मं विश्वास है, मावस 
द्वन्वात्मक बुद्धिवादी है । गाधीजी का माग सत्याग्रह है, ओर माक्स त्राति, बल्कि सशस्त्र क्रान्ति म 
विश्वास करता है । गा-धीजी नतिक निरपेश्ताबादी हैं । क्तु इन आधारभूत भेदा के बावजूद दोनां 
में आश्चयजनक साम्य है | ग्रा्घी तथा माक्स दोनो ही पाश्चात्य सम्यता के विरोधी थे । गाधीजी 
कौ हृ्टि में पश्चिम साम्राज्यवाद का प्रतीक था, और माक्स उसे पूजीवाद के सम लय मानता था । 
माक्स तथा गाधी दोना न ही तुच्छ स्वार्थों से ऊपर उठने तथा शोपित मानव जाति बे लिए स्वतजता 
और “याय की स्थापना करन के महान आल्शों का तत्वत समथन क्या | 
गाधीवाद कोरा राजनीतिक सिद्धा-त नही है, वह एक सदेश भी है। वह एक जीवन दशन 
है । मानव जीवन मे शक्ति ही मूल्याक्न को प्रधान कसौटी है, कितु गाधीजी कप्ट-सहन के सिद्धान 
पर आधारित प्रेम को सर्वोपरि मानते है । गा-धीजी का स्वप्न अहिसात्मक समाज है । ऐसा समाज 
तभी स्थापित हो सकता है जब हम पहले नतिक जौर आध्यात्मिक दृष्टिकोण अग्रीकार करनलें। 
गाधीजी का हृष्टिकोण उन धमशास््रियो के मुकाबले में कही अधिक व्यापक है जो अपने-अपने 
सीमित पथो की सर्वोच्चता सिद्ध करने मं सलग्न रहने हैं। उहोन शातति, नम्नता, सज्जनता, दान 
शीलता तथा सब धर्मों के प्रति श्रद्धा पर अधिक बल दिया । उनबी शिक्षाआं की इस व्यापकता के 
कारण ही गाधीवाद समाजयाद जौर लोकतज का नतिक आधार बन जाता है । गाघीजी ने सत्य, 
अहिंसा, ब्रह्मत और सामाजिक 'याय का पाठ पढाकर एशिया की यरुगो पुरानो बुद्धिमत्ता की 
सायकता सिद्ध कर दी है। यदि सम्यता के सवनाश को रोकना है तो हमे उनकी शिक्षाआ वी ओर 
ध्यान देना होगा। यह सत्य है कि 946-47 मे बगाल विहार और पजाब में मयकर पैमारे पर 
जो साम्प्रदायिक सहार हुआ उसने सिद्ध कर दिया है कि भारत ने गाधीजी की शिक्षाआं को हुदय 
स अगीकार नही क्या था । मारतवासिया न जग्रेजो के विस्द्ध अहिसात्मक प्रतिरोध का माग इसलिए 
स्वीकार कर लिया था कि अग्रेजा की शक्ति के सामने वे विवश थे | कितु उहाने वीर की अहिंसा 
को नहीं अपनाया था। वावजूद इसके कि भारतवासी गाधीजी नी शिक्षाआ का अनुक्रण करने 
मे असफ्ल रहे, निराशा का कोई कारण नहीं है। गाधीजी को मनुप्य की श्रप्ठता म अजैय विश्वास 
था | सम्मवत आवश्यकता वे' बशीभूत होकर मनुष्य सज्जन वनने का प्रयत्न करगा, क्याकि सज्जनता 
का विकल्प तात्वालिक खतरा और सम्मावध्य विनाश है । 


भाग 4 
आधुनिक भारत मे धर्म तथा राजनीति 
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हिन्दू पुनरुत्थानवाद तथा दाशंनिक आदशेवाद 





प्रकरण 3 
हिंद्ढू पुनसत्यानवाद का राजनोतिक चिन्तन 

भारत में उनीसवी तथा बीसवी शताब्दिया मे पुरातन, देशज, धामिक सस्क्ृति तथा पश्चिम 
वी नयी आक्रामक, वैच्ञानिक तथा वाणिज्यवादी सम्यता वे बीच जो सघप हुआ उसने पुनरत्यानवाद 
की तीव्र भावना को जम दिया ॥१ वेद, उपनिषद मग्रवदगीता आदि प्राचीन घमग्रथा के अध्ययन पर 
बल दिया गया, और कभी कमी यह भी विश्वास प्रकट क्या गया कि प्राचीन मारत की आध्यात्मिक 
शिक्षाएँ ही विश्व को मौतिक्वाद, शू-यवाद, निराशा तया आत्मसहार वे' दलदल से बचा सकती हू। 

हिंदू पुनरत्यानवाद तथा दाशनिक आदशवाद मुख्यत दा रूपो म व्यक्त हुआ है । इसकी 
पहली अभिव्यक्ति यह थी कि देश में अनेब' महान उरेताआं, सस्थाआ, सगठना और दलो का प्रादुर्माव 
हुआ | स्वामी श्रद्धातद, मदनमोहन मालवीय, परमानद, सावरकर, मुजे, हैडगेवार तथा श्यामा- 
प्रसाद भुकर्जी न हिंदू समाज के राजनीतिक तथा सामाजिक हिता का खुलकर समथन क्या है। 
आय समाज, रामकृष्ण मिशन, भारत घम महामण्डल*, हिंदू समा, अखिल भारतीय शुद्धि समा 
तूथा राष्ट्रीय स्वयंसेवक सघ ने हिदुत्व वे आाद्शों तथा आघारा को सुहृढ करन का प्रयत्न क्या है। 
हिंदुओं को श्वारीरिक हप्टि से सबल बनाने के लिए अनेक अखाडा दल खोले गये । आयसमाज का 
आय वीर दल है। इसी प्रकार अनेक ऐच्छिक सगठन तथा सैनिके प्रशिक्षण केद्र स्थापित किये गये 
जिनम हिःदुस्तान राष्ट्रीय रक्षा दल, नासिक म॑ मासले सैनिक विद्यालय, हिंदू राष्ट्र दल, नागपुर 
प्रात्तीय राइफिल सघ, बगाल का हिंदू शक्ति सघ तथा महाराष्ट्रीय सैनिकीक रण परिषद विशेषकर 
उल्लेखनीय हैं । इन नेताओं तथा सग्ठना के कायकलाप म मुख्य तत्व यह रहा है कि' हिंदुआ मं 
शक्ति मतिशीलता सामाजिक एकता तथा राष्ट्रीय उत्साह की भावना फूजने का प्रयत्न किया है । 

टिंदू पुनरुत्यानवाद और दाशनिक आदशवाद वी अभिव्यक्ति का दूसरा रूप यह है कि देश 
में अनेक श्रद्धालु विद्वाना और आचार्यों का प्रादुर्माव हुआ जिहाने बहुत से शोध-ग्र-थो के द्वारा प्राचीन 
हिदुओ की उपलब्धियों मे विश्वास हृढ क्या है, और इस प्रकार उस जाति को बहुत कुछ सात्वना 
ओर आत्मविश्वास प्रदान क्या है जो कुछ शताब्दियो से राजनीतिक दमन का शिकार रही है । इस 
प्रसग सार जी भण्डारकर, हरप्रसाद शास्त्री पण्डित ग्रुरुदत्त ब्रजेद्धनाथ शील, लेखराम, सुरद्ध- 
नाथ दास गुप्ता विनयकुमार सरकार के सी भट्टाचाय स्वामी विश्युद्धान-द, प्रमभवनाथ तकभूषण, 


] हिंदू पुनरत्थानदाद वी भावना सबसे अधिक सनातन घम समठनो मे दखने को मिलती थी । ]886 म॑ दीन 
दयातु शर्मा ने भारत धम महाप्रण्डल की स्थापना की जिसन दा दशको तक उपयोगी प्रचार काय क्या । उोने 
पजाब सनातम धम भ्रतिनिधि सभा वा भी सगठन किया । उसका सुरुष उहृश्य आय समाज का विरोध वरना था। 

2 भारत धम महामण्डल की स्थापना ]902 मे मथुरा मे हुई थी । स्वामी दयान द इस संगठन क॑ प्रमुख नेता थे। 
(ये दयान द महपि व्यानन्द से भिन्न “यक्ति थे ।) 

3 हिंदू महास्मा की स्थापना पजाव मे ]907 से की गयी थी। शता“दा क ततीय दशक मे वह शक्तिशाली बसे 
गयी । 

4. शुद्धि आटटोलन उनासवी शतादी क॑ आततिम दशक मे पजाव म प्रारम्भ क्या गया। 


270 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चि-तन 


विधुशेखर भट्टाचाय, रमन मह॒पि, नारायण स्वामी और सवपल्ली राधाकृष्णन के नाम अधिक उल्लेख 
नीय है। अनेक लेखको ने हिंदुआ के दाशनिक तथा राजनीतिक चितन तथा पाश्चात्य राजनीतिक 
ओर तत्वशास्तीय सम्प्रदायो का तुलनात्मक अध्ययन किया है, और इस प्रकार प्राचीन हिंदू चितन 
को अदभुत उपलब्धियों का महत्व सिद्ध करके हिंदू जनता के बौद्धिक आत्मविश्वास को बल दिया है। 
हिंदी, बगला, मराठी तथा तमिल के कुछ लेखको ने खुलकर हिंदुओ की श्रेष्ठता का समथन किया 
है । भारते-दु हरिश्चद्र, महावीर प्रसाद द्विवेदी (864-] 938), अयोध्यासिह उपाध्याय, रवीद्र 
नाथ टैगोर, शरतचद्) चटर्जी, सुब्रमण्य मारती तथा अय लेखको ने अपनी रचनाओ के द्वारा अतीत 
की बिरासत की स्थृतियो को पुनर्जीवित करने का प्रयत्न किया है। तैलग स्वामी, भाष्करानद, 
चिशुद्धान-द परमहस, श्यामाचरण लाहडी और भगवान प्रसाद 'रूपकला' आदि अनैक महान सया- 
सियो, योगियो और सतो ने हिंदू जीवन वी पवित्रता पर बल दिया है | बाल शास्त्री, शिववुमार 
शास्त्री, गगाघर शास्त्री आदि सस्कृत के अनेक आचार्यों ने सस्कृत पाण्डित्य की परम्पराओ को 
अक्षुण्ण रखने का प्रयत्न किया है। 
हिंदू पुनरुत्थानवाद तथा दाशनिक आदशवाद के सब व्याख्याताओ के विचार तथा सिद्धात 
समान नही हैं। उदाहरण के लिए, हैडगेवार तथा के सी भट्टाचाय और हैडगेवार तथा एस एन 
दास गुप्ता के विचारों में भारी अतर देखने को मिलता है । कितु मैंने उन सबका एक साथ उल्लेख 
इसलिए क्या है कि उनके सामाजिक-राजनीतिक सिद्धातों तथा संगठन सम्बधी विचारों मे अतर 
होने के बावजूद वे सब हिद्ढु आध्यात्मवाद तथा नीतिशास्त्र के आधारभूत सिद्धाता के व्याख्याता 
है । उदाहरण के लिए, उन सबको गीता मे प्रतिपादित कमयोग के सिद्धात मे विश्वास है। वे सब 
हिंदुत्व के आध्यात्मिक विश्वदशन वे परम मूल्य को स्वीकार करते हैं । उनमे से कोई मी आधुनिव 
समाजवाटी सिद्धात्ती मे आधार पर हिंदू समाज व्यवस्था मे उग्र परिवतन करने के सुझाव नही देता । 
प्राचीन हिंदुओ के आधारभूत आध्यात्मिक दशन के प्रति यह अनुरक्ति ही वास्तव में हिंदू राष्ट्र के 
व्यास्याताओं तथा वेदात देशन के आधुनिक निवचनकर्ताओ के विचारा को समानता तथा एकता के 
लक्ष्य की ओर उमुख करती है। मुझे यह दृहराने की आवश्यकता नही है कि मैंने श्रद्धान द, माल- 
बीय, परमान-द, सावरकर, हरदयाल, के सी भट्टाचाय, राधाकृष्णन, हैडगेवार और श्यामाप्रसाद 
मुकर्जी बे. राजनीतिक आदर्शों का एक साथ विवेचन इसलिए क्या है कि वे हिदुओ वे' आध्यात्मिक 
तथा नैतिव' मूल्या बी उपादेयता का समथन करने मे एकमत हैं । लाला हरदयाल आदि बुछ ही 
इसके अपवाद हैं । कितु मेरा यह अभिप्राय कदापि नही है वि वे भारत म मुसलमाना की स्थिति के 
सम्ब'घ भ एकमत हैं । हम काट, फिरटे, शीलिग एवं हेगेल के विचारा की समीक्षा जमन प्रत्ययवाद वे 
प्रकरण के अतगत साथ-साथ करते है, क्योकि' वे समी आत्मा की सर्वोपरिता स्वीकार करते हैं, कितु 
इसका अथ यह नही है वि वे सब जमन समाज मे यहूदियों की स्थिति के सम्बंध म एकमत हैं। इसलिए 
किसी आलोचक को यह देखपर क्षुब्ध नही हाना चाहिए कि मालवीय, राधाइष्णन और हैडगरेवार 
के विचारा की समीक्षा 'हिदू पुनरत्यानवाद तथा दाशनिक आदशवाद शीपक एक ही अध्याय वे 
अतगत की गयी है। 
हिंदू पुनरुत्यानवाद के' चार आधारभूत राजनीतिक विचार हैं 
() अतीत वी भावना बे' लिए भावुक्तापूण उत्शण्ठा हिंद्ूं विचारधारा बे व्यास्याताओं 
वा प्रमुख सिद्धात है । आधुनिक पादचात्य सम्यता की व्यक्तिवादी आलोचनात्मक, बुद्धिवादी 
तथा मौतिकवादी प्रवृत्तिया वे विपरीत हिंदू पुनरत्यानवादी परम्परागत, सघटनात्मव तथा साहचय 
मूलव हृष्टिकाण भे विश्वास करत हैं ४ वे प्राचीन धमग्रयो का पुनर्जावित्त वरना चाहत हैं. और 
क्मी-क्मी उनवी शिक्षाओं वी वैज्ञानिक ध्याख्या भी प्रस्तुत करते हैं । व विभान के' विरुद्ध नही हैं । 
028 3 आफ की 
आय समाज के एक मदहात नेठा तथा बड़े विशन ये । 
४ 22/70: त रतापणा 948 म हुई थो, सबसे अधिक परम्परावाटी स्पा है। डिस्तु इसका संस" 
दीय प्रमाव कम हो गया है । 957 के चुनाव भ उसे शोरेसभा में एक भी स्थान प्राप्त न हो सका । राज्य की 
विधान परिपतों में उसे शाईस स्थान मिल गये थे । 
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थे प्राकृतिक विज्ञाना का वीज पुराने धमशास्त्रो मे टढ निकालने का प्रयत्त करते है। वे प्रगति के 
विरुद्ध नही हैं, कितु उनका विचार है कि वास्तविक राष्ट्रीय प्रगति घामिक शिक्षाओ क्या विरोध 
करके नही अपितु उन शिक्षाओ का अधिक हृढता से पालन करके ही उपलब्ध की जा सकती है। 
हिंदू पुनरुत्यानवाद के बुछ राष्ट्रीय आलोचका ने उसके व्यारयाताओ पर श्रतिक्रियावादी, पुरातन 
वादी, प्रगतिविरोधी, और परम्परावादी तथा सुधारविरोधी होने का आरोप लगाया है । 

(2) हिंद्दू पुनरुत्यानवादियो के राष्ट्रवाद के सिद्धात की विश्येपता उनका यह विश्वास है 
कि देश की राजनीतिक तथा आथिक नीति हिंदू दशन के अनुकूल होनी चाहिए । जो भय सम्प्रदाय 
बहुसख्यक समाज की विचारधारा को स्वीकार नही करते उहे अल्पसरयको की प्रास्थिति (हैसियत) 
प्रदान की जायी चाहिए । कितु किसी वग को अधिमायता अथवा अधिप्रतिनिधित्व न दिया जाय। 
इस प्रवार हिंदू पुनरत्थानवादियों की दृष्टि मे राष्ट्रवाद हिंदुत्व वी सास्क्ृतिक प्रमुखता को साकार 
बनाने का एक साधन है, इसलिए क्मी-क्मी वे अपनी राजनीति दशान को रामराज्य औरधमराज्य 
की घाराआं म व्यक्त करते हैं । 

(3) पुनरत्यानवादी राष्ट्रवाद का आथिक निहिताथ अहस्तक्षेप का सिद्धात है। हिंदू 
पुनरुत्यानवादी समाजवाद तथा साम्यवाद के सिद्धातो के' विरोधी हैं। वे आशिक क्षेत्र मे राज्य के 
हस्तक्षेप की घारणा का समथन नही करते । कितु वे एडम मुलर वी भाँति इसमे पूण विश्वास करते 
हैं कि राज्य को आधथिक दृष्टि से सशक्त होना चाहिए । चूकि हिदू पुनरुत्यानवादियों में सम्पत्ति वे 
प्रइन पर आलोचनात्मक तथा त्रा/तिकारी हष्टिकोण अपनाने की अनिच्छा दीख पडती है इसलिए 
कुछ राष्ट्रवादियों को उनकी यह भत्सना करने का अवसर मिल जाता है कि वे निहित आर्थिक स्वार्थों 
के समथक तथा प्रतिक्रियावादी हैं ।” हिंदू समाज विशाल तथा असम्ठित है , उसके सदस्यों वे' 
आशिक स्तर परस्पर बहुछ मित्र हैं, इसलिए णो सम्पूण हिंदू समाज के हितो का समथन करता है 
चह सम्पत्ति के सम्बंध में उग्र हृष्टिकोण नही अपना सकता । 

(4) समाजशास्त्र के क्षेत्र में हिंदू पुनस्त्यानवादी हिंदू धमशास्त्रो पर आधारित शुद्धीझृत 
जीवन-मुल्यो का समथन करते हैं । कुछ विचारको ने स्वीकार किया है कि जाति प्रथा वे विनाशकारी 
परिणाम हुए है। कितु हिंदू पुनरुत्थानवाद के व्यारयाताओ में ऐसा कोई नही है जो उग्र समानता- 
वादी जातिविहीन समाज का समथन करे | आधुनिक भारत के राजनीतिक चिता में लोकतातिक 
प्रवुत्तिया निरतर वढ रही हैं । इस प्रसग मे श्रेणीमुलक असमानतावादी जाति व्यवस्था तथा लोक- 
तातबिक समाजवादी विचारधारा की मानवतावादी नैतिकता के बीच जो उमग्र तथा आधारभूत विरोध 

है, वह स्पप्ठ हो जाता है । 
प्रकरण 2 
स्वामी भ्रद्धानन्द 
] प्रस्तावना 

स्वामी श्रद्धानद ने एक आयसमाजी के रूप मे अपना सावजनिक' जीवन आरम्म किया था।* 
उनका जम सवत़ 93 (856 ई ) में फाल्गुन कृष्णा अयोदशी के दिन जलथर जिले में हुला 
था और 23 दिसम्वर, 926 को उनवी गोली मारकर हत्या करदी गयी । वे अत्यधिक निष्ठा- 
बान, ईमानदार तथा भत्तिपरायण व्यक्ति थे, वे आयसमाज म एक ऐसा व्यत्तित्व लेकर आय जिसवी 
विशेषता थी निर्मकता तथा शक्ति का एकनिप्ठ केद्रीवरण | व स्पप्टवादी, उदार तथा सत्यपरायण 
थे। थे कप्ट सहन तथा आत्मत्याग को भावना के मूतरुप थे । आयसमाज म वे तथाकथित महात्मा 


2 किछु 952 के बआम चुनावों के अवसर पर अपनी चुनाव घोषणा मे भारतीय जनसघ ने भूमि को किसानों में 
दॉटन तथा बिता मुआवजा दिये जमोदारी का उसूलने करने का समथन दिया । 

$ स्वामी श्रद्धातन्द “कल्योण मांग का पयथिको (स्वामीजी की हिल्टो स॑ प्रशाशित बात्मवंथा) बाराणसों ज्ञानमण्द्ल 
प्रेत 4924 सत्यटेद विद्यालक्ार स्वामी श्रद्धानद (विजयपुस्तक मण्डार, ला, ]933) स्वामी श्रदान”ट 
उाफा५ं/ (०४६7०55 (स्वामीजी के अग्रजी साप्ताहिक 7४८ 4.70८72/07 म॑ बग्रेत 926 से 28 बगटूबर, ]926/75 
तक प्रराशित लखो का सप्रह), बम्दई, फीनिक्स पब्लीवशन, 946॥ 
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गुट के साथ थे, इस गुट का दृष्टिकोण अधिक पुरातनवादी था और वह सुधारवादी 'सुसस्वृता 
मण्डली के विरुद्ध था । 892 में पजाब के आयसमाज में फूट पड गयी । 'सुरुस्कृत दल पाइचात्य 
शिक्षा का समथक था और भोजन के मामला में अधिक स्वतञ्रता वा पक्षपाती था। इस दल के 
प्रमुख नेता हसराज तथा लाला संनदास थे। “महात्मा” मण्डली गुरुकुल झिक्षा वी वैदिक व्यवस्था 
के पक्ष मे थी, और कट्टर निरामिपमोजी थी। इसके नेता मुशीराम थे जो वाद में श्रद्धानद के नाम 
से विर्यात हुए । 

902 मे सास ग्रहण करने से पहले मुशीराम ने हरद्वार वे निकट काग्डी मे ग्रुस्कुल 
नामक एक शिक्षा-सस्या की स्थापना वी जिसका उद्देश्य वैदिक ब्रह्मचर्याश्रम वी क्षिक्षा देना थां। 
उन्होने सोलह वप तक गरुरकुल के मुस्याधिष्ठाता तथा प्रधानाचाय के रुप में काय क्या  3 अप्रत, 
]9]7 का महात्मा मुशीराम ने स थास घारण कर लिया और अपना नाम श्रद्धानाद रस लिया। 
तदुपरात उहोने समाज-सेवा का तथा आयसमाज की ओर से घामिक प्रचार का काय आरम्म वर 
दिया । आगे चलकर उहोंने विशाल पैमाने पर हिंदू समा का भी काय किया । 

चीसवी शताब्दी के प्रारम्मिक दशका म उह ब्रिटिश शासको के सदुद्देश्यों में विश्वास था । 
9]2 में जब लॉड हाडिज ने दिल्ली मे प्रवेश किया तो उस समय उनके कहने पर आय सावदेशिक 
सभा ने उसके स्वागत की व्यवस्था की । श्रद्धानदजी काग्रेस के अधिवेशनों मे मी सम्मिलित हुआ 
करते थे । 907 की सूरत की फूट से उनको गहरा दु ख हुआ। जब महात्मा गाघी ने रोलठ 
विधेयक के विरुद्ध सत्याग्रह आरम्म किया तो वे उसमे सम्मिलित हो गये । 30 माच, 99 को 
उहोने एक ऐसा बीरता का काय किया जिससे देश आइचयचक्ति रह॑ गया। रोलट विधेयक के 
विरुद्ध प्रदशन करने वाले नि शस्त्र जुलूस पर गुरखा सैनिक गोलियो की बोछार करने के लिए उद्यत 
थे, उस समय श्रद्धानद ने उनके सामने अपना सीना खोल दिया । 4 अप्रैल, 99 को उन्होने 
दिल्‍ली वी जामा मस्जिद में हिंदु-मुमलिम एकता पर भाषण दिया और उस अवसर पर वैदिक मत्रो 
के उद्धरण दिये । 

99 में श्रद्धघानद ने अमृतसर काग्रेस को स्वागत समिति के समापति के रूप मे हिंदी में 
एक उत्प्रेरित मापण दिया और इस बात पर आग्रह क्या कि राजनीतिक कायवाही का आधार 
नैतिक होता चाहिए । उहोने देश की मुक्ति के लिए चारितिक पवित्रता को अत्यधिक आवश्यक 
बतलाया । उहोन हिदू समाज के दलित वर्गों के उद्धार का मी ओजस्वी समथन किया । 

श्रद्धान द ने महात्मा गराथी द्वारा प्रारम्म क्यि गये असहयोग आदोलन का भी समयत 
कया । 25 सितम्बर, 920 को उहोंने पजाव आय प्रतिनिधि सभा के अध्यक्ष को एक पत्र लिखा 
ओर उसमे असहयोग की आवश्यकता पर बल दिया । उहोंने कहा कि असहयोग देश के जीवन भौर 
मरण का प्रश्न है । सितम्बर 920 मे उहाने दिल्‍ली म॑ दलितोद्धार समा की स्थापना की । 922 
में वे काग्रेस से पृथक हो गये | उहोने लिखा था “मेरा मत है कि व्यक्तिगत सविनय अवज्ञा को 
पूणत त्याग दिया जाय, और यदि हम सामूहिक सविनय अवज्ञा आदोलन को तुरत तथा इस शत 
पर आरम्म नही कर सकते कि एक वार प्रारम्म कर देते पर उसे काग्रेस सगठन के वाहर होने वाली 
हिंसा के बहाने किसी भी स्थिति मे बद नहीं किया जायगा तो हम सामूहिक सविनय अवज्ञा का 
विचार ही छोड देना चाहिए । इसके अतिरिक्त मेरी धारणा है कि अपने रचनात्मक क्ययक्रम को 
सफ्ल बनाने के लिए काग्रेसजनो को मौटफड सुधार योजना बे अतगत खुलकर परिपदो मे प्रवेश 
करना चाहिए, और मेरी राय मे काग्रेस के कायकर्ताओ के लिए परिपदो भर प्रवेश करने का एक 
अतिरिक्त कारण यह भी है कि इगलेण्ड के प्रधातमत्री ने हम जो चुनौती दी है हम उसका उत्तर 
भी देना है--प्रघान मत्री मे कहा है कि “बहुत कुछ इस वात पर निमर होगा कि आगामी चुनाव 

में कस प्रकार के प्रतिनिधि चुने जात हैं।' इन सब बातो को ध्यान म रखते हुए मेरे लिए वाग्रेस 
की कायवारिणी म बना रहना नैतिक दृष्टि से उचित नहीं है । अत मैं अपने 2 माच के त्यागपत्र 
को दुहराता हूँ और काग्रेस के समी पदा से पृथक होता हूँ । * 


9. श्रद्धातन्द का 79८ 700/०१०# में प्ररमाशित 005ह/८४5 सिवुणः (०फऊारापट्ट! नामक लेख, 
उागडाढं8 (०7765, पृष्ठ 93॥ 
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सितम्बर 922 मे श्रद्धानदजी को उनके उस भाषण के कारण कारागार में डाल दिया 
जया जो उहाने गुरु का बाग सत्याग्रह के अवसर पर अमृतसर मे दिया था | चार महीने उपरात 
उहं मुक्त कर दिया गया । 
उहहोने शुद्धि तथा हिंदू सगठन के लिए शक्तिशाली आदोलन आरम्म कर दिया। शुद्धि 
आददोलन उनीसवी शताब्दी के आतिम दशक म पजाव मे आरम्म क्या गया था। लेखराम तथा 
श्रद्धानाद 896 से ही शुद्धि आदोलन मे काय करते आये थे । 93 में अखिल भास्तीय शुद्धि 
समा का वापिक सम्मेलन कराची में हुआ। मालावार म॑ मोपलाओ द्वारा क्ये गये अत्याचारा के 
कारण हिंदुओ मे मारी घबडाहट थी । 3 फरवरी, 923 का आगरा म॑ हिंदू शुद्धि समा की 
स्थापना की गयी । दिल्‍ली मे अखिल भारतीय हिंदू शुद्धि सभा का वेद्धीय कार्यालय स्थापित क्या 
गया । 'शुद्धि समाचार' नामक एक मासिक पत्रिका भी प्रकाशित वी गयी । श्रद्धानद शुद्धि आदो- 
लन के प्रमुख कार्यकर्ता थे। वे सगठन के द्वारा निर्जीव हिद्ूं समाज मे नैतिक तथा आध्यात्मिक 
उत्साह फूक देना घाहते ये । वे कहा करते थे कि दलितोद्धार ईश्वर की सन्‍्ताना के प्रति “ययाय 
बरने का भतिक माग है | इसलिए उनकी हिद्दूं संगठन की योजना में दलिताद्धार के काय का भ्रमुख 
स्थाय था । स्वामीजी लगभग तीन वष तक हिंदू महासभा के उपाध्यक्ष रहे । 923 में वाराणसी 
में हिदु महासमा का सम्मेलन उनके प्रयत्नो के कारण बहुत सफल रहा । 926 म जब महासभा 
ने चुनाव के लिए अपने उम्मीदवारों को खडा करने का निणय किया ता स्वामीजी ने उसकी सद- 
स्पता से त्यागपत्र दे दिया। वे इस पक्ष मे नही थे कि मुसलमाना की साम्प्रदायिक राजनीति का 
मुकाबला करने के लिए हिंदुओ को भी साम्प्रदायिक नीति का सहारा लेना चाहिए । इसके अति 
रिक्त महासभा के सनातनी नंता समाज सुधार के काम में स्वामीजी का साथ देने के लिए तैयार नही 
थे। हिंदू शुद्धि आदोलन के कारण मुसलमाना का धर्माघ वग श्रद्धानाद का शत्रु हो गया। परि- 
णामस्वरूप रशीद नामक एक मुसलमान ने पिस्तौल से स्वामीजी वे सीन म गोली मार दी, और 
बृद्ध श्रद्धातादजी का तत्काल प्राणात हो गया । 
महात्मा गाथी के शब्दा मे श्रद्धानदजी वीरो के वीर थे ।!" थे निर्मीक्ता वे मूतरूप और 
सत्य तथा 'याय के दुदमनीय संनानी थे ) वे शूरत्व का साक्षात अवतार थे। उनमे धमयाद्धा जसा 
उत्साह तथा सदेशवाहक जैसा आवेश देखने को मिलता था, उनका शारीरिक भावार अति विशाल 
था और उनम निजी जोखिम उठाने को अपरिमित क्षमता थी | इस सवबवे कारण वे अद्भुत सम्मान 
और श्रद्धा के पात्र बन गये थे । रेम्जे मैेक्डोनल्ड इसलिगटन आयोग का सदस्य चनक्र आया था 
और 93-4 में भारत मे हो था। उसने “डेली भोनिकल! मे श्रद्धानद वे सम्दघ मं लिखा था 
“एक विशाल तथा भव्य आइति वाला व्यक्ति जिसकी चालढाल अत्यधिक तेजोमय और प्रमाववारी 
है, हमसे मिलने आता है । आधुनिक शैली का काई चित्रवार ईसा का चित्र बनाने के लिए एक 
नमूने के रूप में उस व्यक्ति का स्वागत करेगा, और मध्ययुगीन रुचि बे चित्रकार को उसम सन्त 
पीटर हे आइति के दान हागे---यद्यपि वह मछुए (पीटर) से तनिव लम्बा और प्रमावणाली दीस 
पडता है ।” 
श्रद्धानद परम सत्यनिष्ठ ओजस्वी लेखक थे । उनवी वल्याण माग या पँिकक्‍! नामवः 
आत्मकथा हिंदी गद्य वा एवं गौरवग्रथ है । उनकी बुद्ध आय रचनाएँ 'स्वामी श्रद्धानद के धर्मोप- 
देश' नाम स हिंदी मे तीन जिल्दा म प्रवाणित हो चुवी हैं। ये 'सद्धम प्रचारत मामवर एक साप्ता 
हिंक पत्रिका या सम्पादन किया करते थे ॥ उसवा प्रकाशन पहले उर्दू म और फिर हिंदी में हुआ । 
उहोंने हिंदी साप्ताहिक श्रद्धा की भो स्थापना वी । 3 अप्रल, 923 वा हिन्दी “गजुन त्या 
उदू तंज थी स्थापना हुई। इसका नी मुख्य श्रेय श्रदानदजी को हो था। उहने हिंदू सगठन 
के काम को बढावा देन, हिंदू समाज के दक्तित वर्गों बा उद्धार बरने तथा स्वराज मे लिए शक 
मैतिव' दशन प्रदान बरन के उद्देश्य से  अप्रैत, 926 को 'सिवरेटर नामव अग्रेजी साप्तादिव की 
भी स्थापना वी । 


]0.  2०क58 27472, जनवरी 3, 927, बोर उगाम्टत)ज्ञव्5प0) , 2०४८६ 7729 दिघग्दर 30 
926॥ 





274 आपुनिप भारतोय राजनोतिक घिता 


2 भ्रद्धातद पे राजनीतिक विचार 
श्रदानद ने येदा तथा गीता वा गम्मीर अध्यया विया था । इससे उनकी मन मं प्रावीत 
ऋषियो और दृष्टाआ मी प्रा मे प्रति गहरी आस्पा उत्पन्त हो गयी थी। प्राचीन भारत बी सास्हू 
तिब श्रेष्ठता म उनवा ज्यलत विश्वास था| दयावद वी ध्विक्षाआ में उनकी हादिय निष्ठा थी। 
स्थामीजी पी राजगीति मे गम्मीर रुचि थी, रितु उह यह पसंद नहीं था कि आय समाज 
मो राजनीतिय' सस्या यहा जाय अयवा उस पर राजनीतिप सस्या होसे पा आरोप लगाया णाय। 
]907 में जब्र लाला लाजपत राय यो निवासित क्या गया था, तब से ब्रिटिश सरवार आय समाज 
वो सदेह वी दृष्टि रे देसती आयी थी । वितु रामदव ये! साथ-साथ श्रद्ानद ने आय समाज ते 
आलोचवा का तीव्र विरोप उिया। उन विश्वास था कि वैदिव शान ये आधार पर एवं पृष 
समाज वी स्थापना वरना ही आय समाज वा उद्देश्य है। उनव्र महना था कि व्यक्तिगत रूप से 
आय समाजिया बी राजनीतिक मामला में रुचि हो सकती है और वे राजनीतिव' कायक्लाप मे 
सम्मिलित भी हो सकते हैं, वितु एवं सस्या वे! रूप म समाज सामाणिव धामिक सगठत है न वि 
राजनीतिक । 
विवेवान-द और रामतीय की माँति श्रद्ानद भी नतिकता को राष्ट्रवाद वा आधार बनाना 
चाहते थे । अमृतसर माग्रेस म उहोंने सस्त्ृत वा एक इलोक उद्धृत रिया जिसम ज्राघ, पाप, लोम 
तथा असत्य यो प्रेम, सुफ्म उदारता तथा सत्य के द्वारा जोतने का उपदेश दिया गया है। उहनति 
लिखा है “मैं अहिसा और सत्य का कठोरता से पालन करने का ही उपदेश नही दे रहा था, बल्कि 
यमा और नियमों मे निर्धारित अय गुणों को ग्रहण करने की भी शिक्षा दिया वरता था। मैंने ब्रह्म 
चय श्रत का पालन करने पर संदव जोर दिया, और भेरा विश्वास था कि वही सब गुणों वा मूल 
है। मेरा विचार रहा है कि ब्रह्म दय के पालत से ही विश्व के वतमान सधर्पों का अन्त हो सकता 
है । जब मैंने सत्याग्रह वी प्रतिज्ञा वी तो समाचारपत्रो के द्वारा सत्याग्रहियो को सदेश भिजवा दिया 
कि भ्रह्मबंचय का पालन करना सफलता वी अपरिहार्य शत है ।”!! उहोने जनता को वारवार और 
आग्रहपूवक समझाया कि यदि देश को स्वराज के लिए तैयार करना है तो शारीरिक तथा नैतिक 
शक्ति का सरक्षण करना अत्यत आवश्यक है । उहोंने लिखा था “मैं सदव काग्रेस का एक साधा 
रण सदस्य रहा हू और प्रत्येक हि दु को सलाह देता आया हूँ विः वह उसका सदस्य बनकर उसमे 
सम्मिलित हो और आज भी यही सलाह देता हूँ । इससे आगे जाने की मेरी कोई आकाक्षा नहीं 
है। अपने पिछले छह वष से अधिक के अनुमव से मुझे विश्वास हो गया है वि मविष्य मे आते 
वाले वास्तविक स्वराज का परिपाचन करने के काम के लिए ईमानदार निष्ठावान तथा ईश्वरभीर 
व्यक्तियां को तैयार करना अधिक लामदायक' होगा, बजाय इसके कि मैं ऐसे तथाकथित स्वराज्य की 
मृगमरीचिका के पीछे दोडकर अपना समय नष्ठ करें जिसका अथ समभाने में गाधीजी भी असमप 
हैं, आय नेताओं का तो कहना ही क्या ॥/7! 
श्रद्धानद को सत्याग्रह की कायप्रणाली मे विश्वास था | वे रौलट विधेयक के विरुद्ध सत्या 
ग्रह में इसलिए सम्मिलित हुए थे कि वे उस विधेयक को मानव स्वतजता का अतिक्रमण मानते थे। 
मद्यपि मारतीय परिस्थितियों मे सत्याग्रह को लागू करने के विषय म॑ स्वामीजी का ग्राधीजी से 
मतभेद था, फिर भी उ होने जनता को सत्याग्रह तथा असहयोग आदोलन मे सम्मिलित होने की 
प्रेरणा दी | उहनि लिखा था “यद्यपि अहिसात्मक असहयोग के ब्योरे की अनेक बातों में मेरा 
गाधीजी से मतभेद है (मेरी राय मे सन वचन तथा कम की अहिंसा सम्पूण आदोलन का सार है) 
और मैं उनकी इस बात के लिए क्टु आलोचना करता हूँ कि वे हिंदुओ के मूल धमग्रयो को पढे 
बिना हो हिंदू धम के सिद्धातों पर अपने व्यक्तियत विचारों को अधिकारपूण ढंग से व्यक्त करते हैं, 
फिर मी मैंने उनके साथ इसलिए काम किया है, कि मेरी राय में इस समय उनका आदोलन देश 
वी मुक्ति का एकमात्र साघन है ।' ?* 
] स्वामी थरद्धानद उछा४४ 6»887०5 पृष्ठ 944 
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]922 23 मे गाधीजी के अनुयायियो तथा स्वराज पार्टी के नेताओ के बीच तीघ्र विवाद 
चल रहा था | गाधीजी के अनुयायी अपरिवतन के समथक थे, और स्वराज पार्टी परिपदो मे प्रवेश 
करने के पक्ष मे थी। श्रद्धानद ने इस विवाद मे कोई माग नही लिया | उनके राजनीतिक विचार 
उनके उस लिखित वक्तव्य से प्रकट होते हैं जो उहोने 4 अगस्त, 922 को काग्रेस सविनय अवज्ञा 
जाच समिति के समक्ष दिया था.“ वे यह नही चाहत थे कि रचनात्मक कायक्रम को केवल 
इसलिए क्रियावित किया जाय कि उससे काग्रेस को सविनय अवज्ञा आदीलन चलाने म सहायता 
मिल सके । वे रचनात्मक कायत्रम को स्वतात्र रूप से क्रियाववित बरने के पक्ष मे थे। उहे पूरा 
विश्वास था कि यदि कानूनों की सविनय अबज्ञा का आदोलन त्याग दिया जाय, और फिर भी 
रचनात्मक कायक्म को विश्वास और उत्साह के साथ अमल में लाया जाय तो देश को स्वराज उप 
लब्घ हो सकता है |” हिंदू मुसलिम एकता का उल्लेख करते हुए उहाने कहा कि ऊपर से देखने 
पर कोई भगडा नहीं प्रतीत होता कितु मैंने सभी प्रातो मे देखा है कि हिंदू तथा मुसलमान दोना 
के ही मन म॑ एक दूसरे के बारे मे गहरा सदेह है। एक कारण यह जान पडता है कि मुसलमान 
और सिक्ख परस्पर सगठित है, इसके विपरीत हिद्ुओ का एक समाज के रूप मे कोई समठन नही 
है | उनके विचार में एक उपाय यह था कि हिंदू नेता अपने समाज का सगठन करें और मुसलमान 
नेता कोरी खिलाफत पर जोर न देकर स्वराज की प्राप्ति को अधिक महत्व दें। यदि सविनय 
अवज्ञा आदोलन चलाया जाय तो वह एक साथ सभी आरा तो मे आरम्म किया जाय । कितु ऐसा 
करने से पहले काग्रेस को इस बात की स्पष्ट रूप से घोषणा कर देनी चाहिए कि यदि काग्रेस सगठन 
के बाहर क्सी व्यक्ति अथवा समूह ने हिंसा की तो उसका उत्तरदायित्व काग्रेस पर नही होगा। 
काग्रेस को चाहिए कि सविनय अवज्ञा आदोलन को एक बार आरम्म करके फिर कसी भी स्थिति 
मे बदन करे । सामाय स्थिति का उल्लेख करते हुए स्वामीजी ने वहा कि असहयोग आ दो- 
लन ने राष्ट्र मं आश्चयजनक चेतना जाग्रत कर दी है और डेढ वष मे आधी शताब्दी का काम पूरा 
कर दिया है। वारदोली प्रस्ताव ने देश मे व्याप्त उत्साह को नष्ट-अष्ट कर दिया है । दिल्ली 
प्रस्ताव सुपुप्त आत्मा को जाग्रत करने मे असफल रहा है । उनका सुभाव था कि यदि रचना- 
त्मक कायत्रम में विश्वास उत्पन्र क्या जा सके तो परिषदो के द्वार खटखटाने की कोई आवश्यकता 
नही और आदोलन इतना प्रमावकारी हो जायगा कि नौक्रशाही क्षौप्र ही घेरे मे फेंस जायगी और 
निर्णायक युद्ध आरम्म हो जायगा ।/?४ 

स्वामीजी अपने इस विश्वास पर हृढ रहे कि सबसे बडी आवश्यक्ता देश का नतिक तथा 

सामाजिक पुनरुत्यान है। जनता को अनुशासन तथा रचनात्मक काय के द्वारा तैयार करना है। 
केवल आत्मसयम के द्वारा देश की सेवा के' लिए आवश्यक शक्ति उत्पन की जा सकती है। उन्होंने 
लिखा था “व्यत्तिगत रूप म॑ मैं न तो परियदा मे प्रवेश करने के' पक्ष मे हूँ और न सविनय अवज्ञा 
प्रारम्भ करने की थोथी घमकी का समथन करता हूँ । मेरा यह विश्वास अडिग बना हुआ है कि 
स्वराज प्राप्त करने वे! लिए रचनात्मक काय ही शक्तिशाली अस्त्र है।”!£ रचनात्मक काय में सम्बंध 
में स्वामीजी का दृष्टिकोण व्यापक था । उहोने स्व॒राज्य की प्राप्ति के लिए चार सूत्री कायक्रम 
निर्धारित क्या 

“(१) हिंदुओ, मुसलमानों, सिवखो, ईसाइयो आदि को एक ही मच पर एकत्र करके और एक 

सयुक्त पचायत द्वारा उनके पारस्परिक मतभेद को निवटाकर मारत की एकता की स्थापना करना । 
(2) देश में बनी हुई वस्तुओ को लोकप्रिय बनाना । 
(3) हिंदुस्तानी का राष्ट्रमाषा के रूप में प्रयोग आरम्म करना । 


(4) वतमान सरवारी विश्वविद्यालयी शिक्षा प्रणाल्री से पृथत और स्वताञत्र एक राष्ट्रीय 
शिक्षा प्रणाली का विकास करना | ?* 


]4 वही, पृष्ठ, 490 92॥ 

5 वही, पृष्ठ 944॥ 

]6 वही पृष्ठ 97। इस योजना बी रूपरेखा श्रद्धाताद ने उस स्थाग्पत्न म प्ररतुत का बा जा उाने 2 
सत्याग्रह समिति से पृथक हाने पर दिया था । 


आपर्निक भारतीय राजनीति न्तव 
अद्ानद के अराष्ट्रवादी अवत्तिय! को प्रो देने वाली: 'रचात्य भिक्षा की कट आता 
नेकी भ्िक्षा योजना मे अध्यापक ३048 दोना करे ही अपना जीवन ब्रह्मचय 
अनुसार 7 


होने का न सका आधा केक की कामना की | अत समर 

सो देखो कै हक तप समयन करना उनके लिए पावश्यक था। कि-तु समय की रा 

ए पार 4 | रत करण अपृत्क रो आप्ति को पहली 

आवश्यक शत है। उनका कहना था 3543 क्या इैजियानुभववाद के उम्रड्ते हैए ज्वार से 
लिए ध्यादि क्ते जीवित >रना आावस्यक है 77 


अकरण 3 
मदनमोहन सालवी, 
7 अस्तावना 
फण्ड्ति ( 67-946) आधुनिक घिक महत्व 
पाली विभृत्ति थे। के नक्ता ये और सस्ह्त हिंदी तथा अग्नेजी क्ीना भापाआ मे समरात 
पक नेता 


0 शक 7 ह-- भदानद दास भाच 920 २ अक्ाश्ित श्रद्धा सामक पष्ताहिक पत्ता का बके + 
492] की अहमद। फाग्रेस के ज्ञद धद्ानन्द मे बम्बई अमराब्तो अ; 
राज्य पर ध्याब्यान दिये । 
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थे। मालवोयजी के व्यक्तित्व मे गहरी निष्ठा, आत्मत्याग तथा सरलता विद्यमान थी, जिसके 
कारण वे महान प्रेम तथा श्रद्धा के केद्र बन गये थे । 

मालवीयजी मारतीय राष्ट्रीय काँग्रेस!” के सबसे प्रारम्मिक नेताओं मे थे, उस सस्या के 
साथ उनका सम्बंध 886 से ही चला आया था | सामायत उनकी गणना फीरोजशाह और 
गोखले वी मण्डली में की जाती थी, यद्यपि उह तिलक के चिचारो से भी सहानुभूति थी | वे 
909 में लाहोर तथा 98 मे दिल्ली काग्रेस वे समापति चुने गये थे । 

902 में मालवीय प्रातीय विधान परिषद के सदस्य चुने गये। वहा उन्होने वापिक 
वित्तीय विवरण, उत्पाद विधेयक त्तया बुदेलखण्ड भूमि स्वामित्व परिवतन विधेयक पर महत्वपण 
भाषण दिये | 90 में वे साम्राज्यीय विधान परिषद (इस्पीरियल लेजिस्लेटिव कौंसिल) के 
सदस्य चुने गये भौर 920 तक उसके सदस्य बने रहे ! उहोने गोखले के' प्राथमिक शिक्षा विधेयक 
का उत्साह के साथ समथन किया । 946 म उहाने “उतीस के स्मृतिपत्र' पर हस्ताक्षर किये। 
924 में उहोने भारतीय विधान समा में एक स्वतज काग्रेसजन के रूप मे प्रवेश किया । 927 
में वे विधान समा के राष्ट्रीय दल (नेश्नलिस्ट पार्टी) के समापति ये । 

यद्यपि मालवीय परम्परावादी हिंद्दू थे, फिर भी देश के औद्योगिक विवास मे उतकी विशेष 
रुचि थी। वे उन नेताओं में से थे जिहोने 905 भ वाराणसी में भारतीय औद्योगिक सम्मेलन 
तथा सयुक्त प्रातीय औद्योगिक सम्मेलन का और 907 में इलाहाबाद मे संयुक्त प्रातीय औद्यो- 
गिक सघ वी चैठक का आयोजन किया था। वे 907 के नैनीताल सम्मेलन के सदस्य थे । उहूने 
प्रयाग शुगर कम्पनी प्रारम्भ करने मे भी आशिक योग दिया था। 

920 की कलकत्ता काग्रेस मे मालवीय न विपिनच द्र पाल, एनी बेसेंट तथा चिंतरजन 
दास के साथ मिलकर गाधीजी के असहयोग आदोजन के कायत्र्म का विरोध क्या | 92] में 
मालबीयजी वेसेंट तथा अयय लोगो के साथ एक शिष्टमण्डल के सदस्य के रूप मे वाइसराय से मिले 
भौर असहयोग आदोलतन से उत्पन्न गडबडी का अत करने के लिए वात्तचीत की । उनके कहने पर 
0 जनवरी, 922 को बम्वई मे एक सवदलीय सम्मेलन हुआ । 930 मे ग्राधधीजी द्वारा प्रारम्भ 
क्ये गये नमक सत्याग्रह के सम्बंध भे उह गिरफ्तार कर लिया गया। 93] म द्वितीय गोल- 
मेज सम्मेलन म भाग लेने के लिए वे लद॒न गये । वे अप्रैल 932 वी दिल्‍ली काग्रेस के मनोनीत 
सभापति थे कितु दिल्ली भ॑ प्रवेश करते ही उहहे गिरफ्तार कर लिया गया। 932 में उहांने 
इलाहाबाद मे अखिल भारतीय एकता सम्मेलन वा समापतित्व क्या । 934 में एम एस भणे के 
साथ मिलकर रेम्जे मेकडोनल्ड के साम्प्रदायिक निणय का विराध किया। यद्यपि पूना समभोते वे 
द्वारा उसमे बुछ परिवत्तन कर दिया गया था, फिर मी उसने देश को अनेक साम्प्रदायिक निर्वाचन- 
क्षेत्री मे विभक्त कर दिया, और हिंदुओ के साथ मारी अयाय क्या । 934 में कलकत्ता वे वाग्नेस 
राष्ट्रीय दल के सम्मेलन मे मालवीयजी ने अपने अध्यक्षीय मापण में कहा कि साम्प्रदायिक निणय 
ने लोकर्ता त्रक प्रगति के स्थान पर साम्प्रदायिक निरवुशतन वी स्थापना कर दी है । 

मालवीयजी सनातन घर्म महासभा के, जिसकी बैठक जनवरी 906 म इलाहाबाद म हुई 
थी, प्रमुख नेता थे । वे हिंदू महासभा के प्रमुख नेताओं तथा सगठनक्ताओ में थे। उहने 
हिंदुओ को एकता, सास्क्ृ तिक समुत्कप, चारित्रिक शुद्धि तथा सहकारी कायकलाप पर बल दिया । 
उहोने उत्तर भारत में हिंदू समाज की सुहृदता तथा पुन स्थापना के लिए मारी काय किया था। 
बनारस हिंदू विश्वविद्यालय उनकी अथक राष्ट्रीय सेवाआ का चिरस्थायो स्मारक है। उसके मूल 
में भी प्राचीन हिंदू धमझास्त्रो के अध्ययन को प्रोत्साहन देने की मावना विद्यमात थी । 

2 भालवोयजो का इतिहास दशन 
मालवोयजी श्रद्धालु हिंदू आस्तिक थे। उन पर भागवत के भक्तिमूलक आदश का गम्भीर 


॥9.  8/66८#63 द्ार्द फिधशडड शी उवकवंत 2वगबंदा मेबभीका मेईटांदण)व (मद्रास, जी. ए. नेटसन एण्ड 
कम्पनी, 99) 2#४ पका रक्काबंम अरब 2ैस्‍कैका मेवदांदगभुड धिफ्र 7 खावे 5६०८४, 
द्वितोय सल्करण (मद्रास, गनेश एण्ड कम्पनी) 

टी 


के अमाव 2४3 / उनके पामिक देशन की. अमुव करणा 'दिवर ३३ थी ।2०& श्रद्धा 
रू विदवास 


किद तथा गा 7 इतिहाल 
5 पेत्व और नैतिकता के पक्ष हस्तक्षेप फैरता है; उनकी वारणा कि अ्यम 
६88 की 


मेँ और हित 
को एक भेहान राष्ट्र रूप सैयुक्त करने 
कक 


भाईचारे क) भावनाको प्रिवधन क्र्यि जाय 
गमिक क |० जहे धम की जी 
मिकः 
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मालदीय को स्वतजता तथा साविधानिव कामप्रणाली मे विश्वास था । उहहोंने नि सबोच 
स्वीकार किया कि शिक्षित मारतवासियों द्वारा स्वराज्य की जो माँग थी जा रही थी वह अग्रेजी 
साहित्य तथा ब्विटन वे लोकतात्रिवः दशन का प्रत्यक्ष परिणाम थी।” 887 वी काग्रेस मे मापण 
देते हुए उहांने बहा या “जब हम यह माँग बरते हैं विः राज्य की परिषदा मे जनता के प्रतिनिधि 
जायें तो हम वेवल उसी चीज यी माँग बर रहे हैं जिस यूरोप ही नहीं, अपितु अमेरिका, आस्ट्रेलिया 
तथा लगभग सम्पूण जगत ने एक स्वर से विसी देश वे सुशासन वे लिए अत्यत आवश्यक घोषित 
किया है, क्योवि' जहाँ जनता मे प्रतिनिधिया की प्रशासन में माग लेने दिया जाता है वही जनता 
बी आवश्यवताओआ, इच्छाओ, आवाक्षाओ और शिकायतों वो उचित ढंग से भ्रस्तुत किया जा सकता 
है, सही ढग से समभा और पूरा पिया जा सकता है| प्रशासका के उद्देश्य वितने ही उदार एव 
फल्याणकारी मयो न हा फिर भी परिषदा मे भारतीय प्रतिनिधियां वा होना अत्यात आवश्यक है । 
मालवीयजी अग्रेज प्रशासरों वो इस बात का स्मरण दिलाना चाहते थे कि वास्तव मे उनके कतव्य 
और  उदेश्य वा तकाजा क्‍या था। 89] वी काप्रेस के अधिवेशन म उहने कहा था “हम अग्रेजा 
से जा कि हमारे बधु-चापव हैं यह अपील करते हैं वि वे इस दश वे प्रशासन को बुद्धि, 'याय तथा 
सामाय समभयूर के अनुकूल बनायें, उन श्रेष्ठ सिद्धा तो वे अनुरूप ढालें जिन पर उह सदेव गव रहा 
है ओर जिनवे बारण वे ससार में इस उच्च स्थिति वी प्राप्त बरने मे सफल हुए हैं।” मालवीयजी 
में 99 म भारतीय विघान परिषद मे रौलट विधेयक को पारित बरने के विरुद्ध जो ऐतिहासिक 
भाषण दिया उससे स्पष्ट है कि वे वैयक्तिक' स्वतश्॒ता वे उत्तद समथकः और पोपक थे । 
तिलय वी भाँति मालवीय भी उस गम्मीर और व्यापक राजनीतिक हलचल से मलीमाति 
अवगत ये जो रूस-जापान युद्ध वे उपरात समस्त एशिया मे उत्पन्न हो गयी थी। उहते प्रिटिश 
सरकार पर इस बात के लिए जोर डाला कि वह समय वी गति को समझे और उससे सबक सीखे । 
उहोंने कहा "इस देश वी सरवार तथा जनता दोना वा हित इसी मे है कि सरकार इस बात को 
समभ ले विः समय बदल गया है और जनता के मन पर एक नयी मावना ने आधिपत्य जमा लिया 
है। जापान ने, जो कुछ वष पहले तवः अनेक चीजा मे भारत से भी अधिक पिछडा हुआ था, अब 
विश्व के राप्ट्रो बे वीच प्रमुख स्थान प्राप्त कर लिया है। चीन'भी अपना प्रमाद और निष्कियता त्याग 
कर उठ बैठा है। ईरान अपनी दीघ निद्रा से जाग गया है। क्‍या भारतवासियो के लिए उत अधिकारों 
और शक्तियों वी माँग करना पाप है जिनका उपभोग ब्रिटिश साम्राज्य के अय भागा में बसने वाले 
हमारे साथी प्रजाजन कर रह हैं ? यदि यह पाप नही है तो क्या इसकी वल्पना बी जा सकती है 
कि उनी आवाक्षाएँ उनकी युक्तिसयत मागा को उदासरतापूवक स्वीयार क्ये बिना सतुष्ठ की जा 
सकेंगी ? * गलतफ्हमी से बचने और उमडते हुए लोकमत को सही दिशा मे मोडने के लिए आवश्यक 
है कि वाइसराय तथा गवनरा वी परिषदो में भारतीय प्रतिनिधियो को समुचित स्थान दिया जाय । 
मारतवासिया के अधिकारो की रक्षा करना दो कारणो से अनिवाय है । प्रथम, रानी विक्टोरिया वी 
घोषणा में इन अधिकारों का वचत दिया गया था द्वितीय, मारतवासी इस “धरती की संतान होने 
के नाते इन अधिकारों के हकदार है । 907-90 भे मालवीयजी दादाभाई नौरोजी से इस 
बात में सहमत थे कि स्वराज्य ही उन बुराइयो को दूर करने का मुरय उपाय है जिनके शिकार 
मारतवासी दीघवाल से बने हुए हैं। 
मालवीयजी ने स्वदेशी आदोलन का समयन किया ।? 906 मे कलकत्ता मे अपने एक 
भाषण मे उहाने कहा था “मैं इसको (स्वदेशी को) अपने देशवासियों के प्रति अपने धामिक क्त ये 
का ही एक अगर समभता हूँ । मैं इसे मानव जाति का धम ओर हम सबका विशिष्ट घम मानता हूँ, 
मानव जाति के धम की माग है कि आप यथासामथ्य स्वदेशी आदोलन को बढावा दे । अपने कसी 


25 लाहौर काग्रेस मं टिया गया अध्यक्षीय भाषण (909)। 

26. 76 छाव 686०८7८5, पृष्ठ 07 । 

27 भालवायजी ने कुछ उद्योगो का सरक्षण देने का समथन किया। अपने मत की पुष्टि करने वे लिए उन्होने जॉन 
स्टुअट मिल, बिस्मार्क तथा रूस के वित्तमत्ी बा।उट डेविद को उद्धृत किया । देखिये 2.ए[8 छा 9९९८९ 
पृष्ठ 444 25 ॥ 


280 आधुतिक भारतोम राजनीतिक चित्तन 


देशयासी द्वारा वि्ित वस्त्र को ररीदन मे मुर्भे ऐसा खगा है और अमी भी लग रहा है कि मैं उस 
जीवित रही मे लिए बम से यम एप गोर भाजन प्राप्त परने म राह्मयता दे रहा हैं । हो खत 
है कि सूत किसी बाहरी देश से आया हो गितु उस्म उसने अपना जा श्रम सगाया है उससे न 
साम गा आपा, तिट्ाई अयबा फोई अब अवश्य मिल जायगा जिशस बहू अपना मौर अपन आशित 
पा पेट मर समेया । जब आप देरा रह हैं जि आपने आशपास सींग इतना कष्ट भाग रहे हैं, देः 
गया धन भारी राधि म बाहर जा रहा है, लागा भी आय इतनी कम और सायन इतन अल्प हैं, 8 
मैं बह़ेगा कि प्रत्यया उदार भावनाओं वाले व्यक्ति पा यह घामित कतय्य है जि वह जहाँ बह्धा म 
दैश् मे निर्मित वस्तुएं मिल सका उह विदशी घीजो की तुलता में तरजीह देतर भारतीय उत्ताद 
यो बढ़ावा दे चाहे एसा बरत मे उसे गुछ्ध त्याग भी करना पड़े ।” मालवीयजी वा बहता था 
स्वदेशी आदोलन गो बल प्रदाता करता मारतवासिया का धामिय मतव्य है । चूपि इगलैंण्ड ने मु 
ब्यापार के सिद्धांत था अगीयार वर लिगा है इसलिए उस भारतीय उद्यागां को सरदाध दंन 3 
लिए राजी नहीं गिया जा पता | स्वदेशी ही देश के आधिया सकटा वे निवारण का एक्माः 
साधा है । इसमे मूल मे दुमचिना अथवा घृणा नहीं है और न इसमें डिसी प्रवार वा राजनीति+ 
विद्वेप है। देश वी दरिद्रता गा कम बरने तया दशवासिया को रोजगार और माजन देन ने' लिए 
स्वदेशी को अग्रीयार बरना भारतवासिया का धार्मिव' क्तव्य है । 

मालवीय ने राष्ट्रीय पुननिर्माण के लिए एवं व्यापव सिद्धांत का श्रतिपादन किया । उनके 
गबहना था कि देश वे नैतिक, वौद्धिश और आविक साथनों का परिवधन करने के लिए राजनीतिक 
सुधारा ये आदोलन वे अतिरिक्त लागा मे लोक-वल्थाण और लोक-्सेवा की भावना उत्पन्न करना भी 
निताते आवश्यक है। उनका विचार था कि देश के विकास के लिए शक्षिक तथा औद्योगिक कांय: 
कलाप भी जरूरी हैं ।” उहोंने औद्योगिव आयोग (96-8) दे लिए जो स्मरणपत्र तैयार क्य। 
था उसमे उट्टांने इस बात पर बल दिया था कि देश मे यथोचित आधार पर उद्योगा का विकास क्या! 
जाय । उनका विश्वास था कि उद्योगा के लिए आवश्यक पूजी प्रयत्न १रने पर दक्ष मे ही एकत्र वी 
जा सकती है ) मालवीयजो ने शारोरिक विकास के कार्यों पर भी बल दिया । वे चाहते थे कि देश थे' 
राजनीतिक धुनर्निर्माण और प्रगति के लिए धामिक उत्साह और समपण की भावना से काम करना 
आवश्यक है । गुरु गोवि दर्सिह ने जिस मक्ति भावना से अपना काम किया और अपने अनुयायियों के 
साथ समानता का जो व्यवहार क्या उससे मालवीयजी बहुत प्रमावित थे । 2908 मे लखनऊ 
भ हुए द्वितीय उत्तर प्रदेशीय सम्मेलन में अपने अध्यक्षीय भापण से उहोने कहा था. “मैं आपमें 
हादिक प्राथना करता हूँ कि आप ऐसे सगठना का गिर्माण करें जो व भर राजनीतिक बाय चलाते 
रहू और सावजमिव हित की समस्याओं पर लोकमत वा शिक्षित करने का प्रयत्त करते रह | आप 
सफाई, शिक्षा तथा औद्योगिक विकास के लिए सगठत बनायें और ऐसी सस्याओ का निर्भाण करें 
जो सहकारी आदीलन, पचनिणय और थधारीरिक शिक्षा को प्रोत्साहन दे । अन्त मे, मैं आपसे यह 
स्मरण रखने की प्राथना करता हूँ कि जनता को वास्तविक सुख केवल मौतिव' लाभा से ही श्राप्त 
नही हो सकता, और वे समी मौतिक लाम जो प्राप्त बरने योग हैं मनुष्य के प्रति उन झाइवत 
कतव्यों का पालन करके उपलब्ध क्यि जा सकते है जो धम न॑ हमारे लिए निर्धारित किये हैं। यदि 
हम धामिक कतवब्य वी भावना से प्ररित हाकर काय नहीं करते तो हम जो भी काम करगे उसमे 
हमारी रुचि स्थायी नहीं होगी ।/४ मालवीयजी ने प्राविधिक शिक्षा को भी अत्यावश्यक बतलाया । 

मालवीयजी को ईईवर की सवव्यापक्ता में विदवास था और इसी आधार पर उ होने आग्रह 
किया कि भारत म॑ सबत्र स्वत त्रता समानत्ता तथा साय के सिद्धातता का अनुसरण किया जाता 





28. 727 द्वाब ७/८८८/०४ पृष्ठ 4[4 50॥ 

29 देखिये, भारतीय भौद्योगिक आयोग (ट्लौलण्ड आयोग 9) की रिप्राठ पर मालवोयजी की टिप्पणो (मद्राव 
जो ४ नदेसन एण्ड कम्पनी, 798) पृष्ठ 369 493 4 

30. 7.६ #४४ं 82८८/८४ पृष्ठ 62-23 ॥ 

37. बढ़ी पृष्ठ १48-49 4 


हिदू पुनरत्यानवाद तथा दाशनिक आदशवाद 28] 


चाहिए | 98 मे दिल्ली काग्रेस के अपने अध्यक्षीय माषण मे उहोने कहा था “मेरा निवेदन 
है कि आप अपनी पूरी शक्ति के साथ इस बात की माग करने का सकल्प करलें कि अपने देश मे 
आपको भी अपने विकास की वे ही सुविधाएँ उपलब्ध होनी चाहिए जो इगलैण्ड म॑ अग्नेजा को मिली 
हुई हैं॥ यदि आप इतना सकलल्‍प करले और अपनी जनता मे स्वतञ्ता, समानता तथा भ्रातृत्व के 
सिद्धाता को फैलाने का प्रयत्न करें तथा हर भाई को, चाहे उसकी स्थिति कितनी ही अकिचन और 
निम्न क्यो न हो, यह अनुभव करने दें कि उसमे मी वही ईश्वरीय प्रकाश को क्रिण विद्यमान है 
जो उच्च से उच्च स्थिति के व्यक्ति मे विराजमान है ओर यदि आप हर भाई को इस बात की अनु- 
भूति करादें कि उसे 'भी अपने साथी प्रजाजनो के समान ही व्यवहार पाने दा अधिकार है तो मिद्चय 
समभिए वि' आपमे अपने भविप्य का निणय स्वय कर लिया है, और जिनके हाथो में आज देश की 
शक्ति है वे आपकी उचित मागो का विरोध करने मे कमी सफल नही होगे ।” 
मालवीय आत्मनिणय के सिद्धांत को मानते थे । 98 की दिल्ली काग्रेस मे अपने अध्य- 
क्षीय भाषण में उहाने यह आशा व्यक्त की थी कि आत्मनिणय का सिद्धांत भारत के लिए भी 
लागू क्या जायगा । उहाने कहा “हमे यह जानकर प्रसतता है कि इगरलण्ड और फ्रास की सर- 
बारो ने सीरिया तथा मेसोपोटामिया के सम्ब॒ध मे इन सिद्धाता को लागू करना स्वीकार कर लिया 
है। इससे हमारी यह आशा हढ हो गयी है कि इह भारत के लिए भी लागू क्या जायगा। जब 
मैं इस नगर मे, जो हिंदू तथा मुसलिम दोना ही युगो म भारत की राजधानी रहा था, खडा होकर 
सोचता हूँ तो मेरा हृदय अकथनीय दु ख ओर लज्जा से भर जाता है। हिंदुआ ने लगमग चार 
हजार धप तक इस विद्याल साम्राज्य पर शासन कया था और मुसलमान भी कई सौ वष तक 
शासन करते रहे। क्तु उनकी संतान हम अपनी प्राचीन स्थिति से इतने गिर गये है कि हमे 
अपनी सीमित स्वराज की योग्यता को सिद्ध करने के लिए भी विवाद करना पड रहा है। वितु 
इस समय जिन लोगा के हाथा में देश के शासन को वागडोर है वे इतन अविज्ञ है कि यदि भेरे पास 
समय होता तो मैं अवश्य ही बतलाता कि अग्रेजो के आने से पहले हमारे लोगो म--हिदू तथा 
मुसलमान दोना म--क्तिनी क्षमता थी ।” मालवीयजी का आग्रह था कि हमे हमारा स्वराज का 
जमसिद्ध अधिकार आत्मनिणय के सिद्धांत को लागू करके तुरत ही प्रदान किया जाय। उनका 
कहना था कि अतर्राष्ट्रीय सम्बधा की -यायोचित व्यवस्था को कायम रखने का यही एकमात्र उपाय 
है । भारत को अधिकार है कि वह बिना किसी बाहरी दबाव अथवा हस्तक्षेप के अपने राजनीतिक 
जीवन को अपनी इच्छानुसार चलाये । तभी वह अपनी “ईश्वर प्रदत्त प्रकृति! का साक्षात्कृत वर 
सकता है और अपनी होतव्यता को ढाल सकता है । उसके पुत्रा ने पिछले युद्ध म 'याय तथा स्व- 
तजता के सिद्धांतों की रक्षा के लिए अपना रक्त बहाया था । इन सव तकों से भारत वी इस 
“यायोचित मांग की पुष्टि होतो है कि उसके राजनीतिक भाग्य का निणय करने के लिए राष्ट्रीय 
आत्मनिणय के सिद्धांत को तुरत कार्या वित कया जाय । 
मालवीय उप्र लोक्त त्रवादी नही थे । वे यह नही चाहते थे कि राजनीतिक क्षेत्र में जनता 
सामूहिक” रूप से उमड पडे । अपने लाहौर बाग्रेस के अध्यक्षीय मापण मे उ'हूनि थम तथा अहिसा 
भी घारणाओ के आधार पर आतकवादियो तथा हिंसात्मक क्रात्तिकारियो की भत्सना वी । उनकी 
भावना मो तेस्‍्कयू और जैफ्सन के सहश थी, वे उन उग्र और क्रागतिकारी विचारकों से सहमत नहीं 
थे जो चाहते थे कि जनता को व्यापक रूप से राजनीति मे भाग लेना चाहिए । 
मालवीय को भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के उन वर्गों से सहानुभूति नही थी जो समाजवाद 
वी ओर उमुख थे । उनका सम्बंध उस ग्रुट से था जो आधिक मामला में काय विभाजन वे सिद्धात 
को मानकर चलता था। वे हिंदू समाज की आधिक तथा सामाजिक श्रेणियों का थोडे-बहुत हेरफेर 
के साथ बनाये रखने के पक्ष म थे ! 
4. निष्कर्ष 
पण्डित मालवीय अपने समय के एक प्रतिष्ठित सावंजनिक नेता थे ।! ये बुद्धिमान राज- 


32. लाला लाजपत राय ने 26 जुलाई, 925 को 2#£ 2८०१८ में प्रद्नाशित खपने पफुए एगाएत्तो 0 यु 


है. 
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नीतिज्ञ तथा प्रकाण्ड विद्वान थे। वे अपो जीवन वे औततिम क्षणा तबः भारत की महानता के सव 
घन के लिए अथक परिश्रम करते रहे । उह हिंदू सम्यता तथा सस्क्ृति के शाइवत मूल्या म विश्वास 
था, और उनका यह विश्वास ही उनके जीवन तथा काय पद्धति का मुरय आधार था। वे ईश्वर 
भीरु थे ओर धम के प्रति उनके मन में जमजात प्रेम था। कितु सास्दृतिक पुरातनवाद के साथ 
साथ उनका हृदय बहुत उदार था, और अपने विरोधिया का प्रेम तथा श्रद्धा प्राप्त करने की उनमे 
अदमुत क्षमता थी। भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस म, प्रा तीय सम्मेलनो मे तथा उत्तरप्रदेशीय विधान 
परिषद और साम्राज्यीय विधान परिषद में उनकी भूमिका वहुत ही प्रभावशाली थी । जब भारतीय 
राजनीति मे गाधीजी की सत्याग्रह-प्रणालरी का प्रादुर्माव हुआ तो समय की महत्वपूण शक्तियां के 
साथ मालवीयजी का सम्पर्क टूट गया । फिर भी वे मध्यस्थ दा बाय दरते रहे । उहेंत तो काग्स 
की बढती हुई उग्र मावना से सहानुभुति थी और न उसकी मुसलमाना के प्रति रिआयत की नीति 
से। उनके प्रसिद्ध सावजनिक वक्तव्या मे 7946 का वह वक्तव्य आतिम था जिसम उहने हिंदुना 
को देश की मयकर रूप से विक्षुब्ध साम्प्रदायिक स्थिति में एक होने के लिए ललकारा था। 

भारतीय राजनीतिक विचारो के इतिहास म मालवीयजी का मुख्य योगदान उनका व्यापक 
राष्ट्रवाद का सिद्धांत है । स्टाइन, हार्डनबुग, गेटे और फिरटे वी भाँति मालवीयजी भी सस्टृति 
को राष्ट्रवाद का आधार मानते थे | प्राचीन भारत की सास्कृतिव उपलब्धियों के लिए उनके मन 
में गहरी श्रद्धा थी, साथ ही साथ उह देश की भावी प्रगति और सृजनात्मक शक्तियों में भी 
विश्वास था । वे शुद्ध भौतिकवादी अथवा ऐहिक्वादी राष्ट्रवाद का समथन नही कर सकते थे। वे 
हिंदू सस्कृति पर आधारित राष्ट्रवाद के! सिद्धात को मानते थे, किठु साथ ही साथ बे देश के अग्य 
सम्प्रदायों के प्रति निरपेक्षत उदार तथा “यायोचित व्यवहार करने के पक्ष मे थे । 

प्रकरण 4 
भाई परमानन्द 

भाई परमानट पजाव के निवासी थे। उहोने लाहौर के डी ए वी कॉलिज में अध्यापन 
काय किया और लाला हसराज के आदशवाद से उहे गहरी प्रेरणा मिली ।” वे घामिक उपदेश 
देने के उद्देश्य से दक्षिण अफ्रीका गये थे, वही उनको गाधीजी से भेंट हुई । उन दिना का उल्लेख 
करते हुए गाधीजी ने 'यग इण्डिया' मे लिखा था “मेरे मन पर इस बात की गहरी छाप पड़ी 
कि यह एक सत्यपरायण तथा उदात्त व्यक्ति हैं ।”?* दक्षिण अफ्रीका से भाई परमानद इगसैण्ड 
गये । वहा उनका इ्यामजी कृष्ण वसा से सम्पक हुआ जो उस समय यूरोप में भारतीय क्रातति 
कारियो के नेता तथा पथप्रदशक थे, और वर्माजी का उन पर गहरा प्रभाव पडा। उहोन हिंदी 
तथा उडूं में कुछ पुस्तकें मी लिखी । उहोने एक यूरोप का इतिहास भी लिखा। 975 मे उहेँ 
लिर्वासित करके अडमन भेज दिया गया, 920 में दो मास की भूख हडताल के उपणत उहें 
भुक्त कर दिया गया ।* स्वदेश लौटने पर वे हिंदू महासमा मे सम्मिलित हो गये । वे कुछ समय 
तक भारतीय विधान सभा के सदस्य भी रहे । 

प्रमानद अच्छे वक्ता थे। अपने भाषणी मे वे सदैव हिद्दु सस्कृति की श्रेष्ठता की चर्चा 
क्या करते थे । उहोने लिखा था “हिंदू भुमण्डल का सबसे पुराना राष्ट्र है। उनके धमग्रथ 
विश्व के ध्राचीनतम ग्रथ हैं । आधुनिक यूरोपीय राष्ट्र प्राचीन हिंदुआ अथवा आयों के ही वशज 
हैं। प्राचीन काल के सभी बडे राष्ट्र अपनी सम्यता तथा विशिष्ट राष्ट्रीय चरित्र का खो बैठ हैं । 
कितु विश्व के प्रारम्भ से हमाय ही राष्ट्र केवल एसा है जो इस विषय मे अपवाद सिद्ध हुआ है, 





नामक लेख म लिखा था “ मरे लिए देश म॑ महात्मा ग्राधी तथा मालवीयजी दो महानतम विभूतियाँ हैं। 
में उनसे जितना प्रेम और उनकी जितनी श्रद्धां करता हूँ उतनी निजी अथवा सावजनिक जीवन में विसी की 
नहा करता । 

33. लाला हसराज (9 अप्रेल, 864--]5 नवम्बर, 933) काप समाज में कालिज शिक्षा के महान छप्तपक 
थे। व पजाव क सामाजिक नेता भी ये । 

34 एम क गाघी, पिधवा रिबाद्ाणछजबातपेर, 2702 274/6 नवम्बर 9, 9]9 ॥ 

35 भाई परमान””, 5209 ० १49 ई.ए० 
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बयोकि वह अब भी जीवित है । नि सदेह किसी रहस्यमयी शक्ति ने अथवा किसी अय बस्तु ने 
हमे नप्ठ होने से बचा लिया है। यातनाएँ, सामूहिक हत्याएँ, मयकर परसहार तथा रक्तपात, 
भयावह युद्ध--हमने क्या क्या सहन नही किया है ? और फिर भी हम जीवित हैं ।"४ 
परमानद हिंदू राष्ट्रवाद के समथक थे । उनका कहना था कि वहुसख्यक होने के नाते 
हिंदुओ का कतव्य है कि वे अपने को सामाजिक तथा नैतिक बुराइयो से मुक्त करें और स्वराज 
प्राप्त करने मे जो कष्ट और यातनाएँ सामने आये उनके मुरय आघात को स्वय अपने ऊपर ले। 
उहोने हिंदुओं की अतिशय व्यक्तिवादी भावना की मत्सना की क्याकि उससे तुच्छ और अहकार- 
मूलक प्रतिस्पर्धाओं का प्रादुर्माव होता है। उहोने बतलाया कि समय की अत्यावश्यक मांग यह है 
कि हम सघ और सगठन की भावना का विकास करें| वे हिंदुआ की एकता के काय को सकीण 
साम्प्रदागिकता मानने के लिए तैयार नहीं थे । उहोन लिखा था “जो भावना किसी राष्ट्र को 
एकता के सूत्र मे बाँधने का कायम करती है वह उसका विशिष्ट राष्ट्रीय चरित्र है। कितु हमारे 
सामने प्रश्न बहुत ही मित्र है। यदि राष्ट्रवाद वी भावना है ही नही अथवा मर चुकी है तो उसे 
उत्पन क्‍्से किया जाय ? इसके' अतिरिक्त आतरिक तथा वाह्य दोना ही प्रकार की कुछ ऐसी 
शक्तिया होती हैं जो इस मावना के विकास मे बाघा ठालती है और उमे जाग्रत नही होने देती । 
सामायत यह बात उन राष्ट्रा के सम्बंध म चरिताथ होती हं जो अपनी स्वाधीनता को सो बैठते 
है। लोगो को सलाह दी जाती है कि वे एक दूसरे के प्रति प्रेम तथा सहानुभूति का व्यवहार करें, 
कि-तु सव निरयक सिद्ध होता है । इसके विपरीत सवश्न मनुष्य को मनुप्य से और पार्टी को पार्टी 
से पृथक करने वाली पारस्परिक ईर्ष्या और विद्वेप के अतिरिक्त और कुछ हृष्टिगोचर नहीं होता। 
राजनीति का एक गम्मीर सत्य है, जिसे लोग प्रारम्म मे समझ नहीं पाते, और न उसका सही 
भूल्याक्न कर पाते है । सत्य यह है कि पूर्वोक्त परिस्थितियों म॑ महान नेता ही ऐसी शक्ति देता है 
जो परस्पर विरोधी तत्वों को वश्ञ मे कर सकता और सच्चे राष्ट्रवाद की भीव डाल सकता है, अत 
उसके आदेशों का पालन केरना और उनका अनुगरमन करना आवश्यक है ।*? सवप्रथम सम्पूण 
राष्ट्र को एक व्यक्ति के आदेशों का पालन करना सीखना चाहिए । यह अनुशासन, आनापालन तथा 
सम्मान सब प्रकार की तुच्छ वासनाआ और विघटन की शक्तियों को भस्मसात कर देता है। इनके' 
विनाश से राष्ट्रवाद के विकास के लिए नयी भूमि तैयार हो जाती है। यूरोप वे इतिहास से प्रमा 
णित होता है कि राष्ट्रीय महानता के सघप मे एक ऐसा समय आता है जब कोई शक्तिशाली 
व्यक्ति अथवा राज्य आगे आकर भारी उत्तरदायित्व अपने कथे पर ले लेता है ।”* 
भाई परमानद हिंदू सगठन के समथक थे । वे लिखते हैं “हिंदुआ को समठित बरने के 
लिए विभिन स्थाना पर हिंदू समाएँ स्थापित की जानी चाहिए। हिंदुआ म प्रचलित बुराइया 
का, आर्थात्‌ उन कुरीतियो का जो उहे दुबल बनाती है, उमूलन किया जाय | शारीरिक व्यायाम मे 
रुचि उत्पन वी जाय और युवकों को ऐसे व्यवसाय अपनान के लिए प्रोत्साहित क्या जाय जिनसे 
मस्तिष्कः तथा शरीर दोना का विकास हो | हिंदुआ को चाहिए कि वे अपन॑ उन भाइसा बे साथ 
समानता का व्यवहार वरें जिनकी समाज में निम्न स्थिति हैं। और सबसे अधिक महत्व वी बात 
यह है कि वे हृदय से शुद्धि-आदोलन प्रारम्म करें जिससे हिंदुओ का अय धर्मों मे परिवर्तित होना 
रोका जा सके । ये योजयाएँ हिदुआ को सगठित करके अर्थात सगठन के द्वारा ही सफत बनायी जा 
सकती हैं ।/ भाई परमानाद जायसमाजी थे, कितु वे समाज को एक सावमोम घमसघ अथवा 
पृथक पथ के रूप भे सगठित करन के विरुद्ध थे। वे चाहत थे कि आय समाज भी हिंदू समठन वा 
काम अपने हाथो में ले । 
रेम्जे मंक्डोनल्ड के साम्प्रदायिद निणय की घोषणा से हिंदू समाज म॑ उथल-पुथल मच 


36 मफतदंध ईकुब/शा (सालच धावन द्वारा हिंदी मं थनुदित, साहोर द सद्भल युवक समा, 936)॥ 
37 सम्मदत परमान”ट शक्तिशाली अधितायकत त्ञ ब समथक ८ । 

३38 घछजवए उकाहटएटा, पृष्ठ 233 34॥ 

39. - महदय $काहुबफदा, पृष्ठ 490 9]] 
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गयी । हिंदू महासमा भी बहुत विक्षुू्ध हुई और उसने लिए यह स्थामावितः भी था। भाई परमा 
पद 3 933 के अजमेर अधिवेशन या समापतित्य प्रिया। उहनि बढ़ा "मेरा अत्त करण 
यहता है शि' हिंदू प्रिदेत थे साथ स्वच्छा से सहयाग मरेगे, यलि जय भारत की राजनीतिय सस्याआ 
में उनवी उस्त हैसियत और उत्तरदायित्व की स्पित्ति यो स्वीकार बर लिया जाय जिसहे वे देश हा 
प्रमुस रामुदाय होने मे याते हवटार हैं ।” प्रातीय स्वायत्तता के लागू हाने पर दिदुआ तया मुमत 
माना मे बीच मी साई चौटी होती गयी । देश म सयन्न पारस्परिक सह और अविश्वास की लहर 
दोड गयी । भाई परमानद चाहते थे कि द्विदुआ का अपन इतिदास के इस सबट काल में एवं हो 
जाना चाहिए । 5 अव्टूबर, 937 यो सिप हिंदू सम्मेलन मे अपने अध्यसीय भाषण मे उड़ने 
पहा “मुसल्तिम मात्रिमण्डल माग्रेस अथवा हिंदुआ वी परवा विय बिया अपनी जाति मे हितों 
वी रक्षा परने मे' लिए स्वतत्र हैं, वितु भाग्रेसी मत्रमण्डल काग्रेस के मुसलमाला मे प्रति परपात 
ये बायत्रम यो त्रियावित करने ये लिए प्रतिशावद हैं, और इसलिए य मुसलमाना बी कभी सस्तुप्ट 
थे होन वाली साम्प्रदायिय' भूसा या सुप्त बरने ये लिए सदव सचेत रहते हैं! हर निष्पक्ष पयवह्षक' 
जातता है कि मुरतिम भ्राता मे हिंदू यदि अपने हिता गी रदाा बरना चाहते हैं और प्रतिष्ठा तथा 
आत्मसम्मान ये साय जीवित रहना घाहते हैं तो उह हिंदू दल में भण्डे बे! नीये संगठित होना 
पड़ेगा ।!! 
प्रकरण 5 
बिनायक दामोदर सायरकर 


4 प्रस्तायना 

विनायवः दामोदर सावरवार (जम 28 मई, 883) उद्र राष्ट्रवादी तया वीर क्रान्‍तिकारी 
और आतयवादी थे। बीसवी द्वाताब्दी बे प्रारम्मिव दशक में उहोंने साहसिए राजनीतिक कार्यों वे' 
द्वारा अमर स्याति प्राप्त कर ली ।“ उहांने 7906 स 90 तक इगलंण्ड म अध्ययन क्या और 
साथ ही साथ श्राततिकारी कायकलाप म भी सलस्त रह । उह यूरोप में भारतीय प्रातिकारियों वे 
नैता श्यामजी हृष्ण वर्मा द्वारा प्रदत्त एक छात्रवृत्ति मिल गयी थी । तिलक ने सावरकर की सिफारिश 
बरते हुए श्यामजी वो एक पत्र लिस दिया था। इगलैण्ड म सावरकर को श्रीमती कामा, लाला 
हरदयाल, मदनलाल घीगरा आदि अय प्रातीतवारियों से मेंट हुई। उहें पचास वष के कारावास 
का दण्ड देकर अडमन भेज दिया गया या, जहाँ उहोने अनेक वष बिताये । 923 में उह अडमन 
से लाकर रत्नांगिरि की जेल मे बद कर दिया गया था ॥! 0 मई, 937 को उहे कारागार 
से मुक्त कर दिया गया | तव व तिलक के लोक्ता/त्रक स्वराज दल में सम्मिलित हो गये और बाद 
में हिंद्नू महासमा की सदस्यता अगीकार कर ली । वे महासभा को अपने क्राततिकारी उत्साह तथा 
दुदमनीय इच्छाशक्ति से अनुप्राणित कर देना चाहते थे | 

सावरकर को हिद्युआ वी सास्कृतिक तथा दाशनिक उपलब्धियों पर वडा गव था। अपनी 
पुस्तक हिंदुत्व” म उहाने दावा किया है कि हिंद्दूं चितन ने “अज्ञात की प्रकृति के सम्बंध में 
मानव चि/तन बी सम्मावताओ को ही नि रोष कर दिया है ॥* 
2 सावरफर को भारतोय इतिहास की व्याख्या 

अपनी “हिदु-पद-पादझ्ाही' नामक पुस्तक मे सावरकर ने मराठा 'क्ति के उदय की राष्ट्र 
वादी व्याय्या की है ।* उहोने लिखा है कि मुसलमान विजय, आक्रमण, घृणा तथा धर्माधथ अस 
हिष्णुता की नीति कर अनुसरण कर रहे थे । उनकी उस नीति को रोकने तथा देश की रक्षा करते 


के' लिए ही मराठा ने राजनीतिक धछाक्ति को सफ्लतापुवक घारण किया था, और उनके लिए ऐसा 


40 दी डो सावरकर, 2/9 77&95#0/८7०75/णि 7./८ (रत्नागिरि म्र नजरददी काल मे लिखित)। इसके 
अतिरिक्त देखिये घनजय कौर द्वारा रचित उवण्दाईदा बाद सह 7म्हाहठ (बम्बई 77 भागेश्वर भुवने, लेडी 
हालिज रोड, 950) तथा एम एल कर दीकर रचित उक्द 2वद्ववदा 27829 तर डदवश्वाईदा 

4]. एम के गाघची *838ए४ह5:ब० ठिः०पताटरड 22्णाए खाए, मई 26 9204 

42. वी डी सावरकर संग्राबद रीवर्व ऐ44%वग३ (लादोर, राजपाल एण्ड सस) 4 
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बरना स्वामाविव भी था ।? सावरकर का कहना है कि' मराठे हपवधन तथा पुलकेशी से भी 
अधिक' उच्चकोटि के आदशवाद से अनुप्राणित थे ।५ उहोने सिद्ध करने वा प्रयत्न किया है कि 
मराठों का राजनीतिक सत्ता या सिद्धांत स्वधम और स्वराज वे आद्योँ से अनुप्रेरित था । सावर- 
कर मे मराठा राज्यतत्र में लोवतातत्रिक तत्वा को भी दूढ निकाला है [7 

(सावरकर उन लेखवा में थे जिहोंने सवसे पहले इस मत का प्रतिपादन किया था कि ]8 57 
का तथाकथित सिपाही विद्रोह वास्तव में मारतीय स्वत-श्रता का प्रथम सग्राम था || उनके मन में 
उस सघपं वे' योदाओं के लिए अतिशय श्रद्धा और प्रतसा वी भावना थी ।४ 


3 सावरकर वा हिदुत्व फा सिद्धांत 


सावरकर निरपेक्ष अहिसा के पथ के! कटु आलोचव' थे और उसे मिखारिया का पथ मानते 
थे। उनदा कहना था कि सता और देवदूता की दुनिया मे सचमुच हिंसा को अपनान की आव- 
इयवता नही रहगी । क्तु अतविरोधा और थुराइया से परिपृूण इस जगत में यायाथ की गयी 
हिंसा सवया उचित है ।० यदि सतयुग, जिसका धमग्रथा मं गुणगान क्या गया है, आ जाय और 
ईश्वर का राज्य पृथ्वी पर साक्षाल््॒त हो जाय तो उस समय हिंसा को घृणित अपराध और घोर 
पाप अवश्य ही मातना चाहिए | क्तु “जब तब ईश्वरीय युग नही आ जाता, जब तक नि श्रेयस 
सात कविया यो वविताओ और ईश्वर-अमुप्रेरित महात्माआ की भविष्यदवाणियो तक ही सीमित 
रहता है, जब तक मनुष्य का मन पापमय तथा आक्रामक वत्तिया का दमन करने में लगा हुआ है 
तब तक विद्रोह, रक्तपात और प्रतिशोघ को शुद्ध दुष्कम नहों कहा जा सकता है । ४ (इसलिए 
सावरकर उन नेताआ और महापुरुषा के कामा का उचित ठहराते हैं जिहाने -याय के रक्षाथ हिंसा 
वा भाग अपनाया है | उहाने लिखा है “इसलिए बम्भूट्स की तलवार पवित्र है। इसतजिए शिवाजी 
का बघनखा पुमीत है । इसलिए इटली की क्र तियो का रक्तपात निप्कलकः यश का भागी है। 
इसलिए चाल्स प्रथम का शिरोच्छेद यायोचित काय है और बिलियम टेल का वाण ईश्वरीय है ।४१.. 

सावरकर ने हिंदू राष्ट्र वी सास्ह तिक तथा अवयवी एकता को स्वीकार किया । वे हिदू 
पुनरत्यान वे आदश के भक्त थे और हिद्वुत्व की सास्क्ृतिक श्रेष्ठता म॑ं विश्वास करते थे। उहोंने 
हिंदू समाज के नैतिक तया सामाजिक पुनरुत्यात पर बल दिया। उहोंने कहा “यदि हिद्वुत्व 
मृत्योपरात मोश्व की समस्याआ में तथा ईश्वर ओर विश्व सम्बधी धारणाओ मे व्यस्त है तो उसे 
रहने दीजिए ॥ कितु जहा तक भोतिक और ऐहिक जीवन कया सम्बध है, हिंदू सामाय 
सस्कृति, सामाय इतिहास, सामा-य भाषा, सामा-य देश और सामाय धम के द्वारा परस्पर आवद्ध 
होने के कारण एक राष्ट्र है। हिंदुओं का वास्तविक विकास तभी हो सकता है जब उनके हितो 
ओर उनके उत्तरदायित्वा का एकीकरण हो जाय । अत आवश्यकता इस बात की है कि हिंदुओं 
में व्याप्तु पृथकत्व की भावना के स्थान पर उनमे साहचय ओर सामुदायिक मावना का विकास हो । 

(सावरकर वा 'हिंदुत्व * ]923 मे प्रकाशित हुआ था हु थ आधुनिक हिंदू राजनीतिक 
विचारधारा की प्रसिद्ध पुस्तक है | इस पुस्तक में उहाने हिंदू के लिखित परिभाषा की है 
आसिधु - सिधु - पय ता यस्य भारतमूमिका 
पितभू पुण्यभूरचेव स वे हिदुरिति स्मृत । 


े्जट 


83 ७एप एन राप ने अपनी पुस्तक _ढ86 भा उ7द्वा5४30ऋ में पृष्ठ 5] 52 वर मराठो की शक्ति के उदय की 
माक्सवादी व्याध्या प्रस्तुत को है। उठका कथन है कि मराठों राजपूता और पस्तिक्लों का उत्थान मुगलो के 
राज्य सामतवाद क विरुद्ध देशी सामतवाद की बचाने का प्रयत्न था । 

44. सम्ाबए 244 22740, पृष्ठ 230 ॥ 

45 वही पृष्ठ 208॥ 

46 वी डी सावरकर, उ$86 काढबा कि थी कादधधाब।ता८८ थी ]857 

47 वी डी सावरकर का मराठी माटक सर्यस्त खड़ग ॥ 

48 थी डी सावरकर उ$#6 ॥#क श खबोदा गाईधदाबंधा८८ थी ]857, पृष्ठ 273 । 

49 वहा पृष्ठ 274॥ 

50 वो डी सावरकर, उपंधा८/४०१, द्वितीय संस्करण (पूना, 924, सदाशिव पेठ 942)। 
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[हिंदू वह है जो स्िधु नदी से समुद्र तक सम्पूण मारतवप को अपनी पितभुमि और पुष्य 
भूमि मानता है ।] 
हे हिंदुत्व अथवा हिंद्दू होने वे तीन लक्षण है। राष्ट्र अथवा प्रादेशिक एकता पहला तत्व है। 
हे द्ू वह है जिसके मत में सिधु से ब्रह्मपुत्र तक और हिमालय से कयाबुमारी तक के समस्त 
मोगोलिक प्रदेश के प्रति अनुराग है । जाति अथवा रक्त सम्बघ दूसरा तत्व है । हिंदू वह है निसदी 
धमतनिया में उन लोगा वा रक्त बहता है जिनका मूल स्रोत स्पप्टत वदिव सप्तसिधव के हिमालय 
प्रदेश मे बसने वाली जाति थी | यह कोई जातिगत (नस्लगत) श्रेष्ठा का सिद्धात नहीं है | इसम 
केवल इस तथ्य पर बल दिया गया है कि शताव्दिया के ऐतिहासिक जीवन के परिणामस्वरूप 
हिंदुओ में ऐसी जातिगत विश्येपताएँ विकसित हो गयी हैं जो जमनो, चीनियो अथवा इथियापियाइयों 
से मित्र है। सावरकर लिसते है “ससार भे कोई ऐसा जनसमुदाय नही है जिसका पृथक जाति के 
रूप में मायता प्राप्त करने का दावा हिदुओ और यहूदियों के दावे से अधिक “्यायसगत हो । किसी 
हिंदू से विवाह करने वाला हिंदू अपनी जाति से च्युत हो सकता है, कितु उसका हि डुत्व नहीं छीना 
जा सकता । कोई हिंदू किसी भी सैद्धातिक, दाशनिक अथवा सामाजिक व्यवस्था में विश्वास कर 
और उसकी बह व्यवस्था चाहे शुद्ध धामिक हो अथवा धम विरोधी, कितु वह यदि निविवाद रुप से 
देशज है और उसका सस्थापक कोई हिंदू है तो वह व्यक्ति अपने पथ अथवा सम्प्रदाय से भले ही 
ज्युत हो जाय वितु उसे हि दुत्व--हिदृुपन--स वचित नही क्या जा सकता । क्योंकि हि दुत्व को 
निर्धारित करो वाला सर्वाधिक महत्वपूण तत्व हिंदू रक्त है। अत वे सब लाग जो सिथु नदी से 
समुद्र तक पले हुए भूखण्ड को अपनी पितृभूमि मानते तथा उससे प्रेम करते हैं और परिणामत 
जिहोने उस जाति का 'रक्त विरासत म प्राप्त कया है जो सम्मिभण और रुपातरण की प्रक्रिया 
द्वारा प्राचीन सप्तसिधव के मिवामियों से विकसित हुई है---उन सब लोगा के विषय में कहा जा 
सकता है कि उनमे हिंदुत्व वे दो सर्वाधिक महत्वपूण तत्व विद्यमान हैं ।” हिंदू होने की तीसरी 
क्सोटी सस्कृति है | जिस व्यक्ति को हिंदू सम्यता और सस्कृत पर गव है बह हिंदू है। हिंदू 
सस्क्ृति उपलब्धियो और असफलताओ की सामाय स्मृतियो, सामाय कलात्मक, साहित्यिक तथा 
विधिक रचनाओ और सामा-य अनुष्ठानो त्योहारों तथा सामुदायिक अभिव्यक्ति के आय साधना म 
व्यक्त हुई है । इसलिए णो लोग हिंदू धम को त्यागकर मुसलमान और ईसाई बन गये है वे हिंदू 
होने का दावा नही कर सकते क्योंकि वे हिंदू सस्द्वति को अगीकार नही करते । इस प्रकार हि दुत्व 
के तीन बाधन हैं--राष्ट्र, जाति तथा सस्कृति | सावरकर के अनुसार हिद्धुत्व वी घारणा हिद्दुवाद 
(हिदुइज्म) की घारणा से अधिक व्यापक है । हिद्वुवाद हिडुओ की धमविद्या तथा घामिक अनु 
प्ठानों का द्योतक है । हिद्धुत्व में हिदुओ के धामिक क्ियाकलाप तो सम्मिलित हैं ही, कितु वह 
उनसे भी परे की पस्तु है। जीवन के सामाजिक, नतिक, राजनीतिक, जाथिक आदि सभी पहलू 
हिंदुत्व के' अतगत आ जाते हैं। हिद्धुत्व वस्तुत एक अवयवी सामाजिक-राजनीतिक व्यवस्था का 
द्योतक है और उस व्यवस्था को एकता प्रदान करने वाले तीन मुरय तत्व है--भूमि, रक्त-सम्बध 
तथा सस्हृति । 
सावरकर को हिद्ुत्व अर्थात हिंदू एकता मे पूण विश्वास है। उनका कहना है वि इस 
प्रतियोगित्तामुलक जगत मे जहा तनाव और द्यात के लिए सघप जीवन वे अपरिहाय तत्व बन 
हुए है, शक्ति का सघटन जीवित रहने का एकमान साधन है। सावरकर ने जिस हिंदुत्व बी 
ब्याय्या वी है वह केवल अवबवी सामाजिक राजनीतिक एकता वी धारणा नहीं है बल्कि उसम 
राष्ट्रवाद के मुस्य तत्व भी सम्मिलित हैं। वह एक कायक्रम भी है। उसमे हि दुआ को एव दूसरे से 
पृथक करने बाली सभी दीवार घ्वस्त करनी हैं। सावरकर इस पक्ष म थे कि हिंदुआ की समी 
जातिया और उपजातियां म पारस्परिक विवाह सम्वघ हो। वे जैनिया, सिक्खा, आयसमाजिमा 
तथा ब्रह्मसमाजिया को भी हिठ्नू समाज का अगर मानते थे। उहाने लिखा है हिदर 
राष्ट्र का सघटित करना और शक्तिशाली बनाना, कसी अहिदू माई को वल्कि ससार म किसी 


$5] वही, पृष्ठ 72 73॥ 
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मं भी, तब शा पे सताता दब सम थि। अपनी पूमि और जाति बी “यायाजिति और तालालिक 
आह्मरक्षा था प्रश्व व उठ राड़ा हो, तपा उा सांगा ब' प्रयत्ता यो असम्मव बना देना जा देश मे 
साय विश्वासपात मरा भाहा है अपवा उसे छत आएशेताया ने आापमणधा या शियार बनाता चाहत 
हैं शिनागा उद्तेश्य विश्वमर थे! सजातीय अथवा रुपर्मी तत्या यो सपटित मरना है और जा आज 
शया महाद्वीप से दूगर मे पा मा लिए संघ यर रहे हैं ।” सावरवर यो सुप्टोपरण थी नीति मे 
दिश्वास नहीं पा। उनडी हढ़ आस्पा थी शि स्वराज मुसतमाना में सहयोग में बिना भी प्राप्त 
शिया जा सगता है । उटाप मुसलमाना से स्पप्ट रूप स कहा “हिंदू अपनी राष्ट्रीय स्वाधीयता 
मा लिए मयघासामध्य सपप गरते रहगे | यदि तुम साय दत हो तो तुम से मिलवर साध परेगे, यदि 
सुच माय नहीं दत ता छुम्हार थिया ही सझत रंग और यदि तुम विरोध करोग तो उस विरोध वे 
बायजूल गुद्ध जारी रगेंगे। सायरपर समायों थे वि देश थे सत्िए फिरपक्ष स्वराज वी तत्याल 
भावश्ययता है । 
सायरगर था पहाऑ था वि हिंदुत्व तया राष्ट्रवाद ये यीय परस्पर विरोध नहीं है। उहनि 
विसा है. "हिंदू चत्त भारतभत्त हुए विया अपया याम सायय नहीं घर सत्ता । हिंदुआ के लिए 
टिजुस्तात पितृधूमि एपा पुष्पभूमि है, इसविए ट्टस्ताउ ये लिए उनया प्रेम असीम है। यही 
पारण है वि ध्रिटिश धासन ये जुए या उतार फेयन प लिए जो राष्ट्रीय सघप घल रहा है उसमे 
उद्दो वी प्रधानता है । अडमान पी भूमि में गढ़ी हुई हेडिड्याँ मी इस तथ्य की पुष्टि करेंगी । ! 
सायरयर पा द्विदुय कोई सनीध पय नहीं है। बद बुद्धिवादी तथा वानिय है। यह 
मानवतायाद तपा सावयोमवाद या भी थविरद्ध नहीं है। सावरवर - तुवाराम मे इस वाक्‍्य वो 
उदधत गिया है. "मरा देश ' सम्पूण विश्व ही मरा दर है।”” द बल्ड' मे सम्पादय गा ए 
बआल्फेड वा सावथरवर ने लिया पा “मेरा विश्वास है कि यद्यपि मानव जाति यो राष्ट्रवाद और 
मधवाद प द्वारा अर्थात बडे-ब्टे राज्यीप समठता ये' द्वारा अपे सक््य मी ओर अग्रसर होना है, 
वितु यह लद्य राष्ट्रवाद नहीं हो सकता । अजतिम लद्य तो मानयतायाद है, उससे “यून अथवा 
अपिय पुछ नही । सम्पूण राजनीतिय' विषय तथा बला या आदशय मानव राज्य हाना चाहिए। 
पृथ्वी हमारी जमभूमि है, मानव जाति हमारा राष्ट्र है और अधियारा तथा कतव्या बी समानता 
पर आधारित मानव सरवार हमारा भीतम रायीतिव लक्ष्य होना चाहिए ।/ 
4 निष्यप 
तरणाई पथ आरम्मिक' वर्षों म सावरवर वा पालन-पोपण एवं निर्मीक आतव वादी एवं क्राइिति- 
बारी मे सप मे ही नहीं यल्वि' एवं बट्टर हिंदू एफ्तावादी वे” रूप में भी हुआ था । इसीलिए 
यद्यपि उनके हृदय में देश ये! लिए अगाघ प्रेम या, फिर भी वे जीवन वो हिंदू दृष्टिकोण से ही 
देखत रहे। 956 में स्वज सवट वे! समय भारत ने मित्र वी जो सहायता वी उसका विरोध बरवे' 
सावरवर न राजनीतिव क्षेत्रा म एव. सनसनी उत्पन्न वर दी थी । उनका बहना था वि परिचमी 
एशिया के मामलो मं भारत यो अरबा का नही बल्वि इजरायल वा पक्ष लेना चाहिए । 
सावरयर वी युद्धि बहुत ही कुषाप्र थी। उनमे इतनी दुरहष्टि थी कि 857 के तथाकथित 
प्रिपाही विद्रोह म राष्ट्रीय मुक्ति सग्राम वे जा बीज थे उह उहोते भलीमांति परत लिया था। लाला 
लाजपत राय ने भी अपनी पुस्तक “यंग इण्डिया म उस महान विप्लव बे! राजनीतिक तथा राष्ट्रीय 
स्वरुप वे! सम्बंध म इसी प्रकार का मत॑ प्रकट क्या है । देश के स्वाधीन होने वे उपरात भारतीय 
इतिहास की व्यास्या वे सम्बंध म नये सिद्धात तथा वसौटिया अपनायी जा रहो है और सावर- 
वर वो यह जानकर प्रसन्नता हुई होगी कि इतिहासकारा का एवं सम्प्रदाय 857 के' आदोलन 
वी व्यास्या के सम्बंध म॑ धीर धीरे उही के हष्टिकोण थी ओर भुकता जा रहा है। 
सावरकर न हिड्डत्व तथा हिद्दूबाद मे जा भेद किया है वह राजनीतिक सिद्धांत की दृष्टि 
से अत्यात महत्वपूण है । हि दुवाद का सम्बंध मुस्यत धम तथा धमविद्या से है। हिंदुत्व एक राज- 


52. प्रग्ाव००, पृष्ठ ]]7 | तुकाराम ने बहा था 'आमुचा स्वदेश । भुवनत्नयामध्ये वास ।? 
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मीतिय घारणा है और उसने अतगत सामाजि द्ैलिय, आधिय, राजनीतिक और सास्दृतिह 
सभी पहलू था जात हैं। सावरयर 3 जा भेद किया है उसकी सूदमता या मैं मानता हूँ, गिलु 
उसयी यह धारणा कि हिंदू एव 'समांग' जाति” है, ऐतिहासिक पसौटी पर सारी नहीं उतरती। 
जातीय समागता या सिद्धांत जाति विषान मी ऐसी घारणा है जिसवय सोसलापत बहुत पहन स्पए 
हां चुरा है । सायरयर य हिउुत्य पी परिमाषा बरते म विशेष चतुराई वा परिचय दिया है, हिलु 
उहात इस बात पर गम्मीरता स विचार नही गिया कि अपन अध विवसित देश मे हिंदुत्व का 
सोरतानत्रिया सिद्धांत तथा व्ययहार ये साथ कया सम्बंध होना चाहिए । 
प्रवरण 6 
लाला हरदयाल 
साला हरदयाल (884 938) श्राततियारी राष्ट्रवाद वे एव प्रमुस प्रवतययं थे। पंजाब 
विश्वविद्यालय” म उहान छात्र ये रूप म अदमुत प्रतिमा या परिचय दिया, और फिर 905 में 
भारत सरयार थी एक छात्रवृत्ति प्राप्त बरवे' ऑक्सफ्ड ये लिए रवाना हो गये । वहाँ उहने सेंट 
जॉस पालिज म प्रवश लिया | इगलैण्ड मे रहवर वे श्यामजी गृष्ण वर्मा ये प्रमाव में आय । 
इगलण्ड मे साला हरदयाल विरोधी सस्ट्ृति ये' सम्पव में आने वे कारण हिंदू धम वे उप्र 
समथव' वन गये । उनया विचार था कि भारत म ब्रिटिश साम्राज्यवाद की नीति अराप्ट्रीयररण 
बी नीति है, इसलिए उसके विरुद्ध उहांने खुले आम विद्रोह वा मण्डा उठाया। 907 म वे स्वदेश 
लौट, और युछ समय वाद यापस चले गये । जुलाई 908 मे उहान भारत को सदव के लिए 
त्याग दिया | उस समय वे हिंदू सयासिया था एवं ऐसा मण्डल बताना चाहते थे जा हिंदुत्व की 
अ्रेष्ठता वा प्रतिपादन बर सके । 
यूरोप तथा अमेरिका म रहवर लाला हरदयाल ने भारत की स्वाधीनता के लिए क्रातिकारी 
कायवाहिया का सगठन किया । 9] म व सेन फ्रासिस्कों मे बस गय । वे देश वी स्वाघीनता के 
लिए हिंसा का समथन वरने लगे | उहोने कलीफोनिया मे गदर पार्टी* की स्थापना वी और उसके 
प्रमुख नेता बन गये । कुछ समय के लिए उहोंने स्टैनफड विश्वविद्यालय मे प्राध्यापक का भी काय 
क्या । 944 में जब उह अमेरिका से निष्कासित करने वो घमकी दी गयी तो वे स्विटजरलण्ड 
चले गय । युद्ध प्रारम्म होने पर वे बलिन वी भारतीय समिति में सम्मिलित हो गये । 95 से 
97 तब वे धलिन स्थित भारतीय स्वाधीनता समिति के प्रमुख ये । युद्ध वे दोरान उहोंने अपना 
समय जमनी तथा तुर्वी म बिताया ।7 कितु शीघ्र ही जमनी वे सम्बंध मे उनका भ्रम दूर हो 
गया । फरवरी 96 से नवम्बर 97 तक उह जमन सरकार के प्रतिव्ध के अतगत रहता 
पडा | !98 से वे स्वीडन घले गये । 20 फरवरी, 99 को उहाने जमन सरकार से अपने 
सभी सम्बध तोड लिये । उह भारतीय क्रातत मे जो आशा थी वह मी निराधार सिद्ध हुई। अत 
920 मे उनके विचारा म बडा परिवतन आ गया, और वे इस वात का समथन करन लगे कि 
भारतवासिया को ब्रिटिश साम्राज्य के आतगत बना रहना चाहिए | बाद म वे इगलण्ड चले गयें 
और अपना समय बौद्धिक कायकलाप मे विताया । मध्य अमेरिका मे उनकी मृत्यु हुई । 
लाला हरदयाल की मातृश्ूमि के प्रति प्रगाढ भक्ति थी, और देश की मुक्ति के लिए उहोति 
ऋतिकारी काय्प्रणाली का समथन किया | कितु यूरोप मे दीघकाल तक रहने तथा जमनी और 
भारतीय त्रातिकारियो के सम्बंध से उनका जो भ्रम था उसके दुर हो जाने के कारण उनके विचार 
बदल गये । इसलिए अत में वे इस बात का समयन करने लगे कि भारत को ब्रिटेन के साथ अपने 


सम्बंध बताये रखना चाहिए । 


53 वी डी सावरकर, उसश८/०८ पृष्ठ ]] + 

54 हरदयाल में ]903 में अग्रेजी विषय मे एम ए की परीक्षा प्रधम श्रेणी मे पास की थी | दूसरे व उहोंने 
इतिहोस मे भी एम ए की उग्धि प्राप्त करलोी । 

55 रणधीरतिह 7#6 ठब्घंदा संध०८5 (वस्बई पीपुल्स पॉलथिय हाउस ]845)॥ 

56 लाला दरदयात्र, टीम _स्य्ि सरवशाएक मा ठशमाव्यफ्र दााव ४ द्वा#८2 (लालन, परी एस किंग एण्ड सन, 
920)। 
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यूरोप म रहकर लाला हरदयाल पाश्चात्य विज्ञानो के महत्व का समथन करने लग्रे। उहोने 
लिखा “ आज वे वेद रसायनशास्त्र, मौतिवी, जैविकी, मनोविज्ञान तथा समाजश्ास्त्र, ये पाँच 
माधारभूत विज्ञान हैं, और ज्योतिष, भुशास्त्र, इतिहास, अथशास्त्र, राजनीति आदि इन विज्ञानों के 
अग और उपाग हैं | पश्चिम आज की कक्‍लाआ और विज्ञानों की जमभूमि है। आओ और 
इसके दशन करो । अपनी कार्यप्रणाली में प्राचीन ऋषियो के चरण चिह्लो पर चलने का प्रयत्न मत 
करो, बल्कि भविष्य के ऋषित्व के नये आद्शों का भप्रतिपादन करो ।”” उहोने लिखा था कि 
पाश्चात्य शिक्षा का प्रसार सवन्न व्याप्त असहिष्णुता का अत कर देगा और उस काम को पुरा कर 
दिखायेगा जिसके लिए अकबर ने अपने समय मे इतना प्रयत्व क्या था ।* राजा राममोहन राय का 
स्मरण दिलाने वाली दोली में हरदयाल ने लिखा था “इस मध्ययुमीनता का तव तक अत नही हो 
सकता जब तक हमारे युवक और युवतियाँ सडी गली हिंदू और मुसलिम धमविद्या और समाजशास्त्र 
के गदे वातावरण से मिक्लकर पेरिस तथा जिनेवा से निसत वौद्धिक परिवेष मे रहने तथा विचरण 
करने नहीं लगते । यूरोपीय चितन का अध्ययन भारत के लिए एक शक्तिवधक औपधि का काम 
करेगा । वह हमारी प्राणशक्ति को क्षीण करने वाले प्रमाद, मूखता, मिराज्षा और अकुशलता के विप 
का कारगर प्रतिकारक है । मारत भी आधुनिक चितन के योग्य नेताआ को उत्पन करेगा, क्तु 
यह तमी हा सकेगा जब उसवी सतानें पाइ्चात्य विद्या का आत्मसात करलें । जब तक' हमारे सर्वो 
त्तम व्यक्ति प्राचीन ग्रथो के सकुचित एवं भृत जगत में रहने मे ही सतुष्ट है तव तक आधुनिक भारत 
मे महान विचारक कैसे उत्पन्न हा सकते है ? यूरोप जी रहा है। मारत अधमरा है। चलो, हम 
यूरोप का अमृत लेकर भारत को पृण प्राणर्क्ति पुन प्रदान करदे । “ऋते युस्पन न मुक्ति ' / 
राष्ट्र के पु्नॉविन वी समस्या अनेक दशको से बहुत ही महत्वपूण रही है। विवेकानद 
भौर रामतीथ की माति हरदयाल ने भी भारतीय चरित्र के सुधार की आवश्यकता पर बल दिया । 
उहोने कहा कि यदि राष्ट्र घरेलू तथा आर्थिक मामलो मे भ्रप्ट है तो हम देश को महान बनाने की 
आशा नही कर सकते । यदि भारत महान राष्ट्रो के समकक्ष स्थान प्राप्त करना चाहता है तो देश- 
वासियों को सत्यपरायणता, आत्मत्याग, सामाजिक मेलजोल तथा पारस्परिव तालमेल का सबक 
सीखना पडेगा। चरित्र का पतन ही वास्तव मे राष्ट्र के परामव क॑ लिए उत्तरदायी है। जिस राष्ट्र 
के सदस्य स्वार्थी, कायर तथा प्रमादी हैं वह जीवन के सघप म अय राष्ट्रा का सफलतापूवक मुवावला 
नही कर सकता । राष्ट्र के समग्र अवयवी जीवन के हर क्षेत्र मे नयी चेतना का सचार करना है। 
लाला हरदयाल ने अनुप्रेरित शब्दो में लिखा था “कोरे राजनीतिक आदोलन से अथवा राजनीतिक 
सूनो का ज्ञापन करने से क्सी राष्ट्र को महान नहीं वनाया जा सकता, क्योकि राजनीति किसी राष्ट्र 
के जीवन का केवल एक अग है । राजनीतिक कायवाही फल है, नैतिकता मूल है। राजनीतिक 
बाय द्वारा हम राष्ट्र की नैतिक शक्ति का महान उद्देश्या के लिए प्रयोग कर सकते है। कितु वह 
नैतिक शक्ति आय विभित तत्वों से उत्पन होती है। राजनीति स्वय कोई रचनात्मक तत्व नही है, 
राजनीति नतिकता पर निभर होती है, और नैतिक कुशलता का प्रसार राष्ट्रीय जीवन वे अय क्षेत्रों 
में भी भावश्यक है। अत नैतिकता राप्ट्रा की आत्मा होती है, और व्यापार राजनीति, साहित्य 
तथा पारिवारिक जीवन उसका शरीर है । सतिकता समाज की सामूहिक इच्छा वी विविध अभि- 
व्यक्तिया को सगति प्रदान करती है। यदि हमने नैतिकता से शूय राजनीति को महत्व दिया तो 
समभ लीजिए कि हम सारवस्तु को त्यागबर छाया ये' पीछे दोड रहे हैं। उच्चकोदि की नैतिकता 
से विहीन राजनीति एक दिखावा मात्र है, और जिन राजनीतिज्ञा का दैनिक जीवन शुद्ध नही है व 
बजते हुए पीतल के बाजा और भनभनाते हुए मजीरो के अतिरिक्त कुछ नही है। राजनीति राष्ट्र के 
कम का एक अग है, ओर नैतिकता उसका समग्र जीवन है ।* लाला हरदयाल वी राजनीतिक 
शिक्षाओ में हमार वयक्तिक तथा सावजनिक जीवन को नैतिक बनाने पर जो बल दिया गया है वही 
गाधीजी के राजनीतिक दशन की मुख्य विषय वस्तु है। 


57 #कगहुड थी सब सत 2029० (वाराणसी, स्वराज पा सशिय हाउस, 920), पृष्ठ 38 
58 वही पृष्ठ 5]॥ 
59 वही, पृष्ठ 24 25॥ 
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925 मे लाला हरदयाल ने अपने राजनीतिक इ्रच्छापातर वी घोषणा की ।“ वे सिसत हैं 
“मैं घोषणा ररता हूं शि द्विदु जाति, हिंदुस्तान तया पजाव या मविष्य इन चार स्तम्मा पर आपा 
रित है () हिंदू सगठन, (2) हिंदू राज, (3) मुसलमाना वी शुद्धि, और (4) अफगानिस्तान 
तथा सीमात प्रदेशा थी विजय तथा शुद्धि । जब तन हिंदू जाति इन चार कामा का पूरा नहा वर 
तेती तव तब हमारी सतानता ये लिए और हमारी सताया की सत्तानों बे लिए सदैव सतरा बना 
रहेगा और हिंदू जाति वी सुरक्षा असम्मव होगी) हिंदू जाति वा इतिहास एक है और उम्ता 
सस्थाएँ एक्सी हैं। कितु मुसलमान और ईसाई हिंद॒त्व से बहुत दूर हैं, कयाकि उनके धम विट्या 
है और वे ईरानी अरबी तथा यूरापीय सत्याआा से प्रेम बरत हैं। अत जिस प्रकार हम भपनी आँबों 
से विजातीय पदाथ नियाल फेंकत हैं वैसे हो हम इन दो धमों वी शुद्धि करनी है। अफगानिस्तान 
तथा सीमा बे” पवतीय भ्रदक्ष प्राचीन बाल मे मारत वे ही अग थे वितु अब वे इस्लाम के आधि 
पत्य में हैं। जिस प्रवार नैपाल मे हिद्दू धम्र प्रचलित है उसी प्रकार अफ्गानिस्तान और सीमास 
प्रदेश मे हिन्दू सस्थाएँ होनी चाहिए भ-यथा स्वराज्य प्राप्त करना निरयव होगा, क्‍्यावि' पहाड़ी 
जातियाँ सदैव युद्धप्रम और भूसी हुआ बरती हैं । यदि वे हमारी शत्रु बन जाती हैं तो नादिरशाहं 
और जमानश्ञाह पा युग आरम्म हा जायेगा । बतमान समय म अग्रेज हमारी सीमाआ की रक्षा कर 
रहे हैं, वि"तु यह स्थिति सदेव नहीं बनी रहेगी । यदि हिन्दू अपनी रक्षा करना चाहत हैं तो उर्ें 
अफगानिस्तान तथा सौमात प्रदेश का जीतना होगा और सब पहाडी जातिया का घमपरिवतन करना 


होगा ।”! 

लाला हरदयाल ग्रम्मीर आदशवादी, भारतीय स्वाधीनता के निर्मीक समथक तथा ओजस्वी 
लेखक थे । वे हिंदू तथा बौद्ध दशन वे' प्रकाण्ड पण्डित थे। प्रचण्ड तथा निर्मीक देशभक्ति उनके 
जीवन की पथ प्रदशक थी । उनकी ईमानदारी, सत्यनिष्ठा “और सदाशयता निर्विवाद है। भारत 
बी महानता का साक्षात्कृत कश्ना उनके जीवन को सर्वोच्च आकाक्षा थी। कमी कमी ऐसा लगता 
था कि लाला हरदयाल के विचारों म॑ भारी परिवतन हो गया है। प्रारम्म में वे पश्चिमी सम्यता 
के कदु आलोचक थे, बाद मे वे उसके प्रशसक बन गये । इत्तिहास के गम्भीर विद्वान से वे क्रातीत के 
समथक हो गये | क्तु हिंदुओ के तथा भारत के राजनीतिक हितो के प्रति उनकी भक्ति सटव॑ 
निप्कलक रही । उनमे पैगम्बर की-सी दुरदर्शिता थी ओर वे सर्देव देश के पक्ष का समथन करते 
रहे । इसी रूप मे उनका सदव स्मरण किया जायगा | 

प्रकरण 7 
फेशव चलिराम है डगेवार 

] प्रस्तावना 

डॉ केशव वलिराम हैडगेवार (890-940) राजनीतिक तकशास्त्री नही ये, कितु उनमे 
अद्भुत सगठन द्क्ति तथा प्रचण्ड क्मनिष्ठा थी ।! 90 मे वे नेशनल मेडीकल कालिज बलकत्ता 
में चिक्त्सा शास्त्र के विद्यार्थी ये और एल एम एस को उपाधि के लिए तैयारी कर रहे ये। 
उसी समय से वे भारत वी राजनीतिक स्थिति का विश्लेषण करते आये थे । उन दिनो उनका 
सम्बध अतिवादी दल से था। कलकत्ता मे उतका सम्पक इ्यामसु दर चक्रवर्ती और मोतीलाल घोष 
से हुआ। 922 में वे इस मिष्कष पर पहुचे कि भारतोय राष्ट्रीय काग्रेस सैजी से मुसलमाना की 
ओर इतनी अधिक भुकती जा रही है कि उसबी नीति से हिं्नू समाज बे! लिए खतरा उत्पन हो 
गया है । इसलिए 925 में विजयदशमी के दिन उहीने राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघ की स्थापना की। 
हैडगेवार अनेक वर्षो तक हिंदू महासभा के सदस्य रहे 930 में उहोंने उस दल से अपना सम्बंध 
ताड लिया । वे सावरकर के धनिष्ठ मित्र थे। उहंने नाग्रपुर से 'स्वात/य नामक एक दैनिक 
पश्न भी प्रारम्भ किया था, कितु सरकारी दमन के कारण उसका प्रकाशन वद करना पडा। 7930 


नली 


60 हरदयाल की थोजना लाहोर के प्रताप म प्रकाशित हुई चो। 
6] वो आर शिदे 20069 77/22८#८ (नागपुर [943) ततीय सस्करण | हैडगेवार का जम 590 मे 
हुआ था । ]90 ये उड्ाने नेशनल सडीकल कालिज कलकत्ता मं प्रवेश क्या । 
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मे उहोंने असहयोग आदोलन में भो भाग लिया और वे कारागार में डाल दिये गये । 940 में 
उनका देहावसान हो गया । तबसे उनके शिप्य तथा अनुयायी राष्ट्रीय स्ववसेवक सध का काय 
चलाते आये हैं । 
2 हेडगेवार के राजनीतिक विचार 
डॉ हैडगेवार पर शिवाजी तथा अय मराठा नेताओ के कायकलाप वा गहरा प्रमाव पडा 
था ।' उहे पेशवा वाजीराव प्रथम द्वारा प्रतिपादित 'हिंददू पद-पादशाही' के आदश से गम्भीर प्ररणा 
मिली थी । 
हैडंगेवार ने 925 मे राष्ट्रीय स्वयंसेवक सघ की स्थापना की ॥१ उसका मुर्य उद्देश्य 
हिंदुआ में सैनिक अनुशासन वी भावना जाग्रत करना, और उनकी सास्ट्ट तिक चेतना को बल प्रदान 
करना था । वह पारिभाषिक अथ में राजनीतिक सघ नही था । हैडगेवार को शक्ति मे विश्वास था, 
और वे हिंदू जनता मे श्ञारीरिक तथा सास्ट्वतिक स्फूर्ति उत्पन करना चाहते थे। दयानद और 
विवेकानद की भाति उहाने शारीरिक तथा नैतिक शक्ति को परमावश्यक माना | कितु व्यक्तिगत 
शक्ति के अतिरिक्त वे हिदुओ को सघ वी भावना से उत्प्रेरित करना चाहते थे। सामाजिक एकता 
और सुहृढता का उनकी शिक्षाओं में मुए्य स्थान था, क्योकि शक्ति एकता से उत्पन होती है और 
अनुशासन ज्षक्ति का आधार है। 
हैडगेवार हिंदू समाज का विनाशकारी विघटन देखकर बहुत दु खी हुआ करते थे। हिंदू 
समाज विभिन्न जातिया, प.था और सम्प्रदायो मे विमक्त हा गया था । भाषा, धम, जाति आदि के 
भेदो ने विघटनकारी तत्वो को पराकाष्ठा पर पहुँचा दिया था| इसने हिद्ुओ को राजनीतिक हृष्टि 
से बहुत दुबल' बना दिया था। हैडगेवार का कहना था कि आतरिक क्षय के कारण हिंदुओं को 
अनेक राजनीतिक आपदाआ का सामता करना है। अत आवश्यक है कि ऐसे सामुदायिक जीवन 
का निर्माण किया जाय जिससे हि दुआ में पारस्परिक एकता और सुदृदता का विवास हो। गहरे 
सामुदायिक सम्बंधा की रचना अतीत वे' गौरव और महानता की चेतना के द्वारा ही की जा सकती 
है। प्राचीन ऋषियों, सामाजिक तथा धामिक मेताओ और राजनीतिक वीरो की उपलब्धियों की 
स्मृतिया निश्चय ही इस प्रकार की चेतना के मजबूत वघनों का निर्माण कर सकती हैं। इसलिए 
प्रत्येक हिंदू के हृदय मे हिंदू सस्कृति के महान नेताओं का स्मरण करके भावनात्मक उमग की अनु 
भूति होनी चाहिए। केवल प्रादेशिक एकता राष्ट्रीयता का सार नही है, बल्कि परम्पराओ द्वारा 
विकसित कुछ सास्कृतिक मूल्या के प्रति निष्ठा भी आवश्यक हे । 
हैडगेवार ने राजनीति की प्रचलित विचारधाराओ और कायप्रणालियो को अगीकार नही 
किया | इसके विपरीत उहोते सस्क्ृति पर अधिक बल दिया । उनके अनुसार सस्कृति में जीवन ने 
सभी पहलू समाविष्ट है। धम, राजनीति तथा अथतजत्र भी सस्कृति के अग हैं। अत राष्ट्र के बहु- 
मुखी विकास के लिए जिस गतिशील उत्साह की आवश्यकता है उसको तभी उत्पन क्या जा सकता 
है जब सास्क्ृतिक एकता के लिए सभी सम्मव उपाय क्यि जायें । हैडग्रेवार यह नही चाहते थे वि 
राष्ट्रीय स्ववसेवक सघ का सगठित राजनीति से कोई सम्बंध हो । इस विपय म वे निरपेक्षत 
अडिग थे। उनका विश्वास था कि समस्या का मूल सास्क्ृतिक पुनजागरण और नवीन स्फूर्ति है । 
हिंदुओ का नतिक तथा सामाजिक पुनरुद्धार तमी हो सकता है जब हिंदू समाज की जो कि एति- 
हासिक उथल-पुथल के बावजूद जीवित रहा है, समपण की भावना तथा पवित्र निष्ठा से सेवा वी 
जाय । 
डॉ हैडगेवार मानते थे कि हिंदुस्तान हिदुआ का है । हिंदुओ म हीनता की जो मनोवैना- 
निक ग्रीय पड गयी थी उसके लिए हैडगेवार उह बुरा भला वहा करते थे। वे इस बात की निर्मीक 
घोषणा चाहते थे कि हिंदुस्तान हिंदुआ का है । 





62 शिवाजी ने जयपतिह को जा पत्र लिखा था उससे उहे गहरी प्रेरणा मिली थी । 
63 जै ए मुरियन कनिप्ड, 2ैधिम॑का। सिंडवीखजा शा उीखहलाड >2ंधादद 4 उीवदुँए थी ॥# ०2 22 ४ ४8. 
('यूयाक, इतस्टीट्यूट आव पेसिफिक रिलेशस, 95) | 
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पुनरुत्यानवादी भ्रवृत्तियाँ राष्ट्रीय स्ववसेवव सप की विचारधारा में हो नहीं अपितु उसके 
कायप्रणाली में भी देसने को मिलती थी । भगवा ध्वज मे प्रति जो सम्मान प्रतट किया जाता था 
चह शुद्धता और त्याग ये उन आद्शों येः साथ एवात्म्य वा प्रतीक था जिनकी शिक्षा हिंदू पम सझ्व 
से देता आया है | सध ने अपन सगठन के निर्माण से चुताव वी लोक्तात्रिक प्रणातरी का नहीं अप 
भाथा। सपघ था प्रमुस, जा सरसघचालब' बहलाता है, लोवतात्रिक ढंग से निवाचित नहीं विया 
जाता । सरसधचालव' स्वय अपन उत्तराधिवारी को नामनिदेशित बरता है। सघ वे' प्रमुस वा नाम 
निर्देशित करने थी यह परिपाटी उस पुरानी हिंदू परम्परा मे अनुयूल है जिसवे अतगत आध्या 
त्मिक प्रमुख अपने उत्तराधिकारी यो नामनिर्देशित किया करता था। सघ ये नेतृत्व का गठन श्रेपो 
मूलव है, न वि लोकतात्रिव' पद्धति द्वारा निर्वाचित । लोक्ताहत्रिव प्रणाली वे इस अमाव वो देख 
बर ही कमी-करी लोग वह देते हैं वि सघ म फासीयादी तत्व विद्यमान हैं। वितु 949 के सवि 
धान के अनुसार सध की सरचना म बुछ अशा में लोकतातत्रिव सिद्धान्त को अग्रीकार कर लिया 
गया है । अब कहा जा रहा है कि सघ वी वास्तविक वायपालिवा अखिल भारतीय प्रतिनिधि समा 
है । सरकायवाह इसी समा के द्वारा चुना जाता है, और वह अपनी सम्पूण कायपात्तिका को नियुक्त 
करता है जो के के एम कहलाती है। सघ के सविधान के' अनुसार सरसघचालक उस समय वी 
के के एम की सम्मति से अपने उत्तराधिकारी को नामनिर्देशित करेगा । इस प्रवार सरसधचालर 
'दाशनिक और पथ प्रदशव” है, जबकि सघ वा सर्वधानिक प्रमुख सरकायवाह है। कितु समठन 
कर्ता अमी भी निर्वाचित निकायो के बाहर से चुने जाते हैं! 948 49 मे सध के कुछ आलोचका 
में आरोप लगाया था कि वह एक सेना का निर्माण कर रहा है हिद्दू साम्प्रदायिकता का विप पँला 
रहा है और वह हिंसा द्वारा सरवार को उलट देने का विचार कर रहा है। कितु ये आरोप कोरे 
काल्पनिक और बे-सिर पर के सिद्ध हुए। 
3 निष्क्ष 

हैडगेवार की राजनीतिक विचारधारा गम्मीर पुनरुत्यानवादी प्रवत्तियो से अनुप्राणित है । 
उसमे मौलिक राजनीतिक विचार नही हैं । उसम हिदुआ की सास्कृतिक और सामाजिक एकता पर 
जो बल दिया गया है वही उसकी शक्ति वा स्रोत है। वह हि दू सगठन का विस्तत पारिवारिक जीवन 
के आदक्ष पर आधारित करने का दावा करता है। उसे हिंदू सस्कृति की श्रेष्ठता में विश्वास है, 
और वह हिंदू समाज में इस्लामी, ईसाई तथा पाश्चात्य तत्वा को समाविष्ट करने के विरुद्ध है। उसके 
जजुसार शा तिप्रूवक और दीघ काल तक सगठन का फाम करके ही राष्ट्रीय पुनर्निर्माण का माग 
प्रशस्त क्या जा सकता है । उसका उद्देश्य ऐसे सुदढ चरित्र का निर्माण करना है जो आगे चलकर 
देशमक्तिपूण जीवन की कठिनाइयो को सहन कर सके । राष्ट्रीय स्वयवसेवक सघ का दावा है कि 
उसका राजनीतिक उद्देश्य कमी नही रहा । 

प्रकरण 8 
श्यामाप्रसाद सुकर्जो 


 प्रस्तावना 

डा श्यामाप्रसाद मुर्क्जी (90-953) प्रतिभाशाली व्यक्ति थे, और उहोंने जोवन के 
अनेक क्षेत्रों मे महत्वपूण उपलब्धियाँ प्राप्त वी । वे सफल वैरिस्टर और वक्ता थे। 934 से 938 
तक वे कलकत्ता विश्वविद्यालय के कुलपति रहे, और हिंदू महासभा के अध्यक्ष पद पर भी उहोंने 
क्ाय किया । उनका जम 6 जुलाई, 290] को हुआ था, और 23 जून 953 को उहाने इह 
लीला समाप्त की । 947 से अभ्रल 953 तक बे केद्रीय मीजमण्डल के सदस्य रहे ४ उहते 
भारत तथा पाकिस्तान के बीच हुए दिल्ली समभौते के प्रश्न पर नेहरू मा नमण्डल से त्यागपत्र दें 
दिया । जून 953 में कश्मीर के एक कायगार मे उनकी दु खद मृत्यु हुई जिसने उनके व्यक्ति 
को एक त्रासद आमा प्रदान करदी है । 


64. बलराज मघोक 207 5/#9ब्शाव उबर 20०2८४ 6 27०8748/9 (नई दिल्‍ली, दीपक प्रकाशत 
954) । 
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मुकर्जी 937 में बंगाल विधान समा के सदस्य चुने गये थे । उह वी डी सावरकर के 
व्यक्तित्व से विज्वेप प्रेरणा मिली अत 939 में वे हिंदू महासभा के सदस्य बन गये । 94 से 
945 तक वे हिंदू महासभा के अध्यक्ष रहे । 943 में उहोने हिंदू महासभा के अमृतसर अधि- 
वेशन का समापतित्व क्या । 947 में वे बगाल के मा तमण्डल मे, जिसके मुरयमात्री फजलुल 
हक थे, सम्मिलित हो गये | प्रात्त वा गवनर और नौकरशाही मा त्रमण्डल वे पुलिस तथा सामाय 
प्रशासन सम्वधी मामलों में हस्तक्षेप क्या करते थे, इसलिए 943 में मुर्क्जी ने मा तमण्डल से 
त्यागपत्र दे दिया । उस अवसर पर समाचारपनरो को एक वक्तव्य देते हुए उहोने कहा कि प्रा-तीय 
स्वायत्तता, जिसका इतना ढोल पीटा जा रहा है, एक मखोल है । 946 मे मुकर्जी सविधान समा 
के सदस्य चुन लिये गये । 

30 जनवरी, 948 के दिन महात्मा गाधी की हत्या कर दी गयी । उसके बाद मुकर्जी के 
आदेश से हिंदू महासमा ने अपनी राजनीतिक कायवाहिया तुरत बद कर दी । कितु 24 नवम्बर, 
948 को मुकर्जी ने स्वय महासभा की कायसमित्ति से त्यागपत्र द दिया। 29 दिसम्बर, 948 
को महासभा न॑ राजनीतिक मामलो मे पुन भाग लेना प्रारम्भ कर दिया । 

मुकर्जी कमवीर थे, न कि निरपेक्ष सिद्धा तवादी । 395[ में उहाने भारतीय जनसघ की 
स्थापना की जो दक्षिणपथी हिंदू राजनीतिक विचारा और आकाक्षाओ का प्रतिनिधित्व करता है! 
सघ ने पाकिस्तान के प्रति 'कठोर' नीति अपनाने का समथन क्या और रिआयते देने की प्रवृत्ति की 
मत्सना की ४ आर्थिक मामला में सध का दृष्टिकोण अनुदार था। निर्वाचन आयोग ने जनसघ को 
चार अखिल भारतीय दला म स्थान दिया है । 957 के चुनाव मे सध ने लोकसभा मे चार और 
राज्यो की विधान समाओ में छियालीस स्थान प्राप्त किये । 

2. श्यामाप्रसाद मुकर्जी के राजनीतिक विचार 

मुकर्जी भारत के विभाजन को कमी अग्रीकार नहीं कर सके ।“ वे विभाजन को एक गम्भीर 
भूल ओर भारी दुर्भाग्य मानते थे | वे चाहते थे कि भारत और पाकिस्तान का शाततिमय तरीको से 
पुन एकीकरण किया जाय । वे पुत एकीकृत भारत के लक्ष्य पर निष्ठापूवक दृढ रहे । 

मुर्क्जी को हिदू सस्कृति की श्रेष्ठता में विश्वास था। 30 नवम्बर, 952 को उहाने 
साची म एक भाषण दिया । उसमे उहोने बुद्ध के शातिपूण माय की प्रशसा की और एशिया के 
राष्ट्रा के बीच एकता तथा अनुशासन की आवश्यकता पर बल दिया । एक राजनीतिक विचारक के 
रूप मे मुकर्जी हिंदुआ की एकता को अधिक महत्व दिया करते थे । 944 में भुकर्जी ने दिल्‍ली 
में हुए पाचवें आय सम्मेलन की अध्यक्षता की । उस अवसर पर अपन अध्यक्षीय भाषण में उहाने 
इस बात का समथन किया कि जो व्यक्ति, समूह तथा दल भारत की स्वाधीनता के लिए प्रतिज्ञाबद्ध 
हैं और मुसलिम लीग की पाजिस्तान की माग के विरुद्ध है वे सब मिलकर एक देशव्यापी मजबूत 
सयुक्त मोर्चा बनाले । कितु उनका माय कोरा काल्पनिक और अव्यवहाय सिद्ध हुआ । मुर्कर्जी को 
इस बात म गहरी आस्था थी कि हिन्दू सस्कृति के मूल्य नैतिक तथा बौद्धिक दष्टि से बहुत ही 
प्रभावशाली और कल्याणकारी है।” वे चाहते थे कि देश की शिक्षा नीतिया इस ढग से निरूषित 
को जायें जिससे भारत के प्रमुख सास्क्ृतिक मूल्यो की रक्षा हो सक्रे । 3 दिसम्बर, 952 को 
दिल्‍ली विश्वविद्यालय म अपने दीक्षात भाषण में उहहाने भारतीय विश्वविद्यालया की स्वायत्तता का 
समयन किया । 

परमानद की माति मुकर्जी मी पजाव और बंगाल की राजनीति म॑ मुसलमाना के बढ़त 
हुए प्रभाव से व्यग्र थे । इसलिए यद्यपि वे देशभक्ति म कसी से कम नही थे, फिर भी उहू काग्रस 


65 श्यामात्रसाद मुकर्जी, ॥89 2/#क्राए४ उक्त &॥ ? (दिल्तों भारतीय मुद्रणालय, [95) 4 

66 श्यामाप्र्ताद मुकर्जी, 287227478 #25/#7 (लखनऊ, डी उपाध्याय, 953)॥ 

67 डा मुखर्जी का 937 में पटना विश्वविद्यालय में तिया गया दीखास्त भाषण | उन्होंने बतलाया वि उदारता 
तथा सावभौम सहानुभूति भारतीय सस्कृति के आदश हैं । उठने कहा, “भारत को सस्दृति भारत को दासता 
क लिए उत्तरदायी नहीं है | उत्त सस्कृति काया हिमालय व्‌ प्रदेश म तथा हिमालय के उस पार प्रसार हुआ है, 
डिन्‍्तु उससे मगोल जातियो को सनिक श्रवृत्ति कुण्ठित नहा हुई है । 
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वी मुसलमानों के प्रति रिआयतो मी नीति से बाई सहानुभूति नहीं थी। 944 में महात्मा गाधी 
के साथ वार्तालाप म उहोने राजाजी के प्रस्ताव वा विरोध किया । !945 मे उहनि ववल योजना 
का भी विरोध विया । 

मुरर्जी चाहते थे कि देश थे! लिए एन व्यापक औौद्योगिव नीति अपनायी जाय जिससे बड़, 
मध्यम, तथा लघु उद्योगों का समुचित विवास हो सबे॥। असिल मारतीय जनसघ वे उद्घाटन समा 
रोह वे अवसर पर अपो अध्यक्षीय भाषण म उहोने इस यात पर बल दिया कि व्यक्तिगत सम्पत्ति 
बो अलघनीय ओर पवित्र माना जाय । 

प्रकरण 9 
कृष्णचद्र भट्टाचार्य 

] प्रस्तावना न 
कृष्णच द्र भट्टाचाय (875 949) बहुत ही दुरूह प्रकार वे नैयायिक और वेदाती तक 
पद्धति के प्रवाण्ड पण्डित थे। उह हिंदू जीवनदशन में गहरी आस्था थी। उ'होने वेदातत, साख्य 
तथा योग पर भाष्य तथा समीक्षात्मक निबंध लिखे हैं। उहाने जैनिया के “अनेक तवाद' सिद्धान्त 
पर एक निबंध लिसा कितु बौद्ध धम और दशन पर उहनि बुछ भी प्रकाशित नही किया । उह 
एक सुक्ष्मदर्शी दाशनिक के रूप में जो उच्च पद प्राप्त है और उहोने हिंदुओ के नैतिक, घामिक 
तथा सामाजिक मूल्यों का जो समथन क्या है उसी के कारण वे मारतीय राजनीतिक सिद्धात के 
इतिहास में स्थान पाने के अधिकारी हैं। यद्यपि उहाने राजनीतिक सिद्धांत की श्ञास्त्रीय समस्याओं 
वा विवेचन नहीं क्या है, कितु उहाने 'विचारों मे स्वराज” की घारणा का समथन क्या है| 
उनकी स्वत भता सम्बन्धी व्यापक धारणा वा राजनीतिक महत्व भी है । 

जीवन के सम्बंध में भट्टाचाय ने बेदाती हष्टिकोण अपवाया । उसके अनुसार बेदात कोई 
घमविद्या अथवा कल्पनात्मक तत्वश्ञास्त्र का कोई कट्टर सम्प्रदाय नही है, बल्कि एक" जीवन दशन है 
जिसका भारत के लिए ही नही अपितु सम्पूण विश्व के लिए ग्रम्मीर महत्व है। उहांने लिखा है 
“अब वह समय नही है जब बेदात जैसे दशन कया एक धमशास्त्री के उत्साह के साथ समथन किया 
जाय, क्दाचित ऐसा करने की आवश्यकता भी नही है । हाँ, कमी-कमी उन लोगा को चुप करने के 
लिए भले ही ऐसा करने वी आवश्यकता हो जो उसके विषय में पूणत अममिन्ञ होने पर भी उत्साह 
पूथक उसका सण्डन करते है। जिन लोगां को वेदात में पूण आस्था है उहे भी उसके समथन में 
धमशास्त्रीय कट्टरता का परिचय नही देना चाहिए । इस सम्बंध में मैं कम से कम इतना कह सकता 
हूँ कि ऐसा करना बुद्धिमानी नही है, क्याकि वेदातत को घमविद्या के अखाडे मे घसीटने वा फल 
यह होगा कि खुले दिमाग के सभी लोग उससे बिदककर भाग खडे होगे, और वह सदब के लिए 
विस्मृति के मत म॑ डूब जायगा । सच्चे दश्ननझास्त्र को परिकल्पनाओ का निर्जीव मोड मात्र समभना 
उचित नही है | वह एक प्राणवा+ व्यवस्था है, और वह वस्तुगत होने का कितना ही प्रयत्न क्या न 
करे, उसका अपना सुनिश्चित विशिष्टत्व है। अत यह नही समभना चाहिए कि दशन सिद्धा तवादी 
दशन विक्नेताओ की विशिष्ट सम्पत्ति है जिसे वे इच्छानुसार काटकूटकर शास्त्रीय मता के रूप में 
प्रस्तुत कर सकते हैं, वह्‌ वास्तव मं जीवन का ही एक रूप है, इसोलिए उसे साहित्य की एक ऐसी 
विपयवस्तु समभना चाहिए जो मनुष्य जाति को अपरिमित आनद प्रदान कर सकती है ।”५३ 
है भट्टाचाय का तत्वशास्त्र 

भद्टाचाय ब्रह्म के सम्बंध भे बेदाती धारणा को स्वीकार करते थे। ब्रह्म शाश्वत सत्ता है 
और भावात्मक तथा अभावात्मक विवल्पो से परे है भ्रप से इनकार नहीं 
किया, वल्कि हेगेल की भाँति उहोने स्वीकार ९" ये दोनो का 
समावय हो जाता है। परब्रह्म समी श्रकार के ले प्रक्रियाआ 
का आधार है, अथवा साहित्यिक मापा म कहा ७७ 
उसकी अनिद्य आत्मनिभरता ही सत्य है। निषेध « 
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रूप है वही निरपेक्ष स्वत-तता है। वे लिखते है, “इस कथन में कोई सार नही है कि ब्रह्म सत्य, 
स्वत-तता और मूल्य की एकता है। वह इनमे से प्रत्येक वस्तु है, इनका पृथक पृथक उल्लेख किया 
जाता है, कितु म वे पृथक हैं और न एक । सत्य वी सैद्धाततिक चेतना उस सत्य वी चेतना है जो 
स्वताभ्ता के रूप में स्वय से भिन है और जो रूपरहित आत्मनिणय अथवा मूल्य से भिन है। धर्मा- 
नुभूति से प्राप्त सत्‌ से परे परम सत एक भावात्मक सत्ता (सत्य) है अथवा भावात्मक असत (स्व- 
त-जता) अथवा वह इनकी (सत्य और स्वत-त्रता की) भावात्मक निविकल्पता (मूल्य) है। अद्वेत 
वेदात में परम सत्‌ क आग्रहपृवक सत्य के रूप मे कल्पित क्या गया हे । जिसे शिथिल भाषा में 
जूयवादी बौद्धशन कहा जाता है वह प्रकट रूप मे परम सत्‌ को स्वतञ्ञता मानता है। हेगेल का 
परम सत्‌ तिविवल्पता का द्योतक है, जिसे अमवश सत्य और स्वत्तत्रता का, जो कि मूल्य है, 
तादात्म्य कहा जाता है। ये सब विचार दशन के अनुमवातीत स्तर से सम्बघ रखते हूं ।/ ब्रह्म 
को उच्चतर कांदि का परमेश्वर और ईश्वर को निम्नकोटि का देवता मानता आमव है, यद्यपि 
यौगिक सिद्धि की दृष्टि से यह कहना उचित है कि ईश्वर की अनुभूति सविकल्प समाधि में जौर 
चहा की अनुभूति निविकत्प समाधि भे होती है ।” अपनी परवर्ती रचनाओ मे से एक में भट्टाचाय 
ने कहा था कि परम सत्‌ “चेतना तथा अतवस्तु की निहितात्मक इधता से मुक्त हे ।” 

भट्टाचाम ने काट के अजेयतावाद वा खण्डन किया । उनके अनुसार परम सत्‌ ज्ञेय है, यथयपि 
उस चिलन वे प्रत्यमात्मक प्रवर्गों मे नही बाधा जा सकता । वे चेतना की चार श्रेणिया स्वीवार 
करते हैं, और उनके अनुरूप चेतना की चार अतवस्तुआ को मानते हैं। ये अतवस्तुएँ ही विचान 
ओर दशन की विषयवस्तु हैं। उह इस प्रकार व्यक्त किया जा सकता है 
(फ) सद्धाततिक चेतना की श्रणिया (ख) चेतना की अन्तर्वस्तुएं॑. (ग) घिज्ञान तथा दर्शन 


(।) आनुभाविक विचार (]) अनुमवमूलक' वस्तु () विज्ञान 

(2) शुद्ध वस्तुगत विचार (2) आत्म अवस्थित शुद्ध वस्तु (2) वस्तु-दशन 
(अथवा चितनात्मक 
विचार) 

(3) आध्यात्मिक विचार (3) वास्तविक वैयक्तिक विषय (3) आत्मा का दशन 
(अथवा मोगमूलक विचार) 

(4) विवल्पातीत विचार (4) परम विकल्पातीत सतू. (4) सत्य का दशन 


अनुभवमूलव' वस्तु और आत्म-अवस्थित शुद्ध वस्तु मे लगमग वही भेद है जो काट ने साक्षात 
विपय (दृष्टिगत वस्तु) ओर वस्तु स्वय के बीच माना है। आध्यात्मिक और विवल्पातीत के' वीच 
भेद आध्यात्मिक जीवन की कोटिया के भेद वी स्वीकृति पर आधारित है। हेगेल वे' अनुसार आत्मा 
अन्तिम समवयात्मक तत्व है, प्रकृति तथा हेतु विद्या का समवय है। भट्टाचाय ने आध्यात्मिक 
तथा विक्‍ल्पातीत के बीच जो भेद क्या है वह्‌ अरविद के आध्यात्मिक तया परामानसिक वे बीच 
भेद के सहश है । 

भट्टाचाय का विश्वास है कि परब्रह्म की अनतता में नतिक विधि तथा प्राइतिव' विधि का 
समवय हो जाता है । इससे वेदा-त के इस परम्परागत सिद्धांत का सण्डन होता है कि ब्रह्म नैति- 
कला से पर है। परम सत्‌ (परब्रह्म) मे नतिक विधि का विनाश नही होता बल्वि' वह (नतिरा 
विधि) पृणत्व वा प्राप्त कर लेती है। भट्टाचाय लिखते हैं. “ईश्वर नतिक चेतना का सर्वोच्च रूप 
है वह सभी बुद्धिगम्य तत्वा वो एकता है। वह वेवल आत्माओं वा हो अवययी नहीं है, 
वल्वि' क्‍प्रह्व़ति का भी अवयवी है वह सवको उनके कर्मों के अनुर्प अनुमव भ्रदान करता है। वह 
नैतिक विधि दया श्राइत्तिब विधि का समुक्त जवयवी है। प्राइतिव विधि नैतिक विधि का मुस 
आग है। ये दाना अपराप्रज्ति के, जिसम परयप्रद्नति अतर्व्याप्त है सात्विव सौर तामसित्र दो 
भेद । शाह 


69 एस राधघृष्पन्‌ (सम्पा*5) (0"7#/कठाउ उददाधय रक्रध०००/79 पृष्ठ ]24 ॥ 
य0 इृच्चचाद भट्टापाप उउदों8 खत 24709/#899 दि ॥, पृष्ण 494 
य] रृष्णचाद़ भट्टाचाय, उप265 शव िटंडद/एत पृष्ठ 37 (ब्लरता विशवरदिष्यासप, 909)+ 
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3 स्वताञता वा सिद्धात 


मट्टाचाय न स्वतञ्ता यी अत्यधिय गम्भीर और समावयात्मक धारणा प्रस्तुत की है।? 
बैदा-त से उहाने यह विचार ग्रहण गिया है विः हृश्य जगत्‌ यी अगणित थाह्य विशयताआओं और 
निर्णात पारवा से अपने यो मुक्त करना और आत्मा वी आतरिय झतक्तिया पर अपने को वेदित 
परना ही स्वताश्नता या सार है। बेदात या जार इस वात पर है जि मनुष्य को परामानसिकः 
साधना और अनुशासन की गम्मीर अतमुस्ती तथा उदात्तवारी प्रत्रिया के द्वारा मागराजनित बाह्य 
बस्तुओ को निरस्त बरने आत्म साक्षात्वार मरने वा प्रयट्ा वरना चाहिए | अनुमवजनित विभिन्न 
ताआ से जानवूभवर सम्बध्ध विच्छेट बरना ही स्वतात्रता वे रुप म आत्मा का साक्षालार वरस्‍त 
वा एवमान्र माग है। भट्ठाताय स्वतत्रता वे रूप में आत्मा को साक्षात्युत बरन की त्रमिक पद्धति 
यी सम्मायना वो स्वीवार करते हैं। उनसे अनुसार यह सम्मव है कि बाह्य जगत्‌ की बहुलता के सम्बंध 
में अनुभूत मावात्मय' स्वतश्नता को समटकर आत्मा वी "ुद्ध और अलौविव अतह ध्टि म॒ विलीन 
पर लिया जाय ।? याट से भट्टाचाय ने नैतिक स्वायतता तथा स्वत प्रवृत्ति की धारणा को अगी 
कार किया है। उह हगल वी इस धारणा स॑ भी प्रेरणा मिली थी वि आत्म-कीदद्रित स्वताश्रता ही 
आत्मा है । इसलिए थे परमात्मा या स्वतत्रता के रूप म भी उल्लेस करते हैं। स्वतश्रता आत्मा 
क्या विशेषण नहीं है, वल्कि उसका अतस्तम तत्व है । अद्वेत वेदात स्वतश्रता को सभी प्रकार वी 
सापेक्षता से पर भानता है । वैयक्तिक साधना वा आतिम उद्देश्य स्ववथता ही है। कितु इस 
स्वत त्रता वा अथ जगत से विमुस अथवा पृथक होता नही है। व्यक्ति वी स्वात्रतता का इस बात से 
बोई विरोध नही है कि वह अपने नैतिक तथा आध्यात्मिक दायित्वों को निष्काम भाव से पूरा कर 
और अपने अह॒कारमूलक व्यक्तित्व को वस्तुगत अथवा सस्थागत आध्यात्मिक जीवन मे, जो 
वास्तविक यज्ञ है, लीन कर दे । वल्यि' इस प्रकार अपने दायित्वों को पूरा करके और इस प्रकार 
यज्ञ का सम्पादन बरवे ही वह वास्तविक स्वत-जता प्राप्त कर सकता है ।” इस प्रकार तिलक और 
गाधी वी भौति भट्टाचाय भी निप्काम कमयोग का समथन करत हैं। वेदात सम्प्रदाय दे दाशनिक 
प्रत्ययवादी होने के नाते भट्टाचाय ने आत्म-साक्षात्वार वे विचारा का समथन किया किंतु उहेने 
कम के परित्याग की अनुमति नहीं दी । व चाहते थे कि कम दूसरा की शिक्षा के लिए तथा सामा 
जिक व्यवस्था को बनाये रखन के उद्देश्य से क्या जाना चाहिए।”* 

भट्टाचाय ने स्वत त्रता वी समवमवादी धारणा में निहित राजनीतिक निष्कर्षों को स्वीकार 
किया । वे बौद्धिक मुक्ति बे समधक थे । राममोहत राय और टैगीर की भांति भट्टाचार्य मनुष्य के 
मन को सब प्रकार वे अघविश्वासा और दाशनिक रूढ़ियां से मुक्त करना चाहते थे । उनका कहना 
था वि' मानसिक स्वराज आधारभूत आवश्यकता है । विचारा के इस स्वराज के लिए आवश्यक है 
कि भारतीय बुद्धिजीवी मिथ्या सावभौमवाद तथा सकीष पक्षानुराग से मुक्त हा । 

हेगेल की भाति भट्टाचाय भी स्वीकार करते है कि दाझ्ननिक प्रत्यय तथा अ्रस्थापनाएँ सास्क 
तिक सन्दभ म प्रादुर्मूत होती हैं । मह विचारधारात्मक सापेक्षतावाद इस क्ट्टरपभी दृष्टिकोण वी 
खण्डन करता है कि कोई एक श्रेष्ठ सस्कृति अय जातियो के लिए आदझ प्रत्तुत करने का घ्येय 
लेकर उत्पन्न हुई । अत भट्टाचाय का कथन है कि मिथ्या सावभौमवाद के नाम पर विभित विचारा 
का समुचित रूप से परिपाचन क्यि बिता उन सबका एक साथ सम्मिश्रण करना निरथक है। आब॑ 
श्यकता इस बात की है कि भारतीय दशन को ययाथ हूप मे समभने का प्रयत्न किया जाय और 
आरतीय चितन के दृष्टिकोण से पश्चिम के दाशनिक योगदान का सुल्याक्न किया जाय | वे लिखते 
है. ' हम पश्चिम तथा पुव वे आदर्शो के समवय की तुरत माँग करत लगते हैं। कितु प्रत्येक 
विषय में यह आवश्यक मही है कि समवंय क्या जाय । कसी समाज के' आदश उसके अत्तीत के 





भदाचाय ठ/४८/८४ 77 287/75०08/09 जिल्‍्द 2 पृष्ठ 340 49 (कलकत्ता, प्ोग्रेसिव पब्लिशस)। 
प्र कत्यंचाओ अट्टीचाग प% हब 66 मी४८वं/ा पृष्ठ 43 (इप्च्बिन इस्टीटयूट आदव फ्लिसफी अमलनेर)। 
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इतिहास तथा उसकी भूमि से उत्पन्न होते हैं। यह अनिवाय नहीं है कि उह सावमौम रूप से लागू 
कया जा सके, और यह भी सदैव देसने म नहीं आता कि वे आय समाजा के लिए स्वय प्रकाशित 
तथा स्पष्ट हा । पश्चिम के कुछ ऐसे आदश हैं जिनम हमारे लिए कोई आक्पण नही होता, फिर 
भी दूर से हम उनवा सम्मान वर सकते हैं। इसवे' अतिरिक्त ऐसे भी आदश है जो हमे आशिक 
रूप से आक्ृप्ट करते हैं क्याकि उनवा हमारे अपने आद्शों से साम्य है, यद्यपि वे अमी विदेशों रग 
में रंगे हुए है। वे हमारे लिए जिन वाता वा विधान करते हैं उनका हम अपने ढंग से और अपने 
रीतिरिवाज के अनुसार परिपालन करना चाहिए। व्यावहारिव जीवन के जिस रुप मे हमे किसी 
आदद को साक्षात्कृत करना है उसे हमे स्वयं अपन समाज की सहज प्रकृति के अनुसार निधारित 
करना है | प्रत्येश विषय म पश्चिम तथा पूव के जादर्शो वा समवय वरना आवश्यव' नहीं है। 
और यदि आवश्यक हो तो हम विदेशी आदझों वो अपने आदशशों म अतमूक्त कर लेना चाहिए, 
इसके विपरीत वरना हितकर मही है। हमार लिए अपने व्यक्तिव का समपण करना किसी भी 

दशा में आवश्यक नही है स्वधर्म निघन श्रेय परघर्मों भयावह (अपने धम म मरना भी श्रेयस्कर 
है | वूसरों का धम भयावह होता है) ३ 

भट्टाचाय उन मारतीय वुद्धिजीविया के पृथक्त्ववादी विचारों के विरुद्ध थे जो अपनी अलग 

खिचडी पकाया वरते हैं । वे चाहते थे कि बुद्धिजीवी मारतोय जनता से सम्पक स्थापित करें 
“एक ऐसी मस्दृति वा विकास करें जो समय तथा देश की सहज प्रक्ृोति के अनुरूप हो । 


4 भट्टाचाय का सामाजिए दशन 


यद्पि कृष्णचद्र भट्टाचार्य ने व्यवस्थित रूप में हिंदू पुनरुत्यानवाद की व्यास्या नही की है, 
कितु उनके व्यक्तित्व तथा रचनाआ न॑ अप्रत्यक्ष रूप से उसका समथन अवश्य किया है । 905 से 
उहोने अतिवादी राष्ट्रवाद के बगाली सम्प्रदाय वा पक्षपोपण क्या जिसके नेता विपिनचद्ध पाल 
अरविद और चत्रवर्ता थे। चूकि परम्परागत हिंदू आदशो” और जीवन प्रणाली में उनका अडिग 
विश्वास था, इसलिए उहोंने बेशवच द्ध सेन के सम्प्रदाय का विरोध क्या, जो समाज-सुधार का 
पक्षपाती था। यद्यपि वे राजनीतिक विचारक नही थे, फिर भी उहोने अपनी उन रचनाओ के 
द्वारा जिनमे वेदा-त थी शिक्षाओं का गुणगान किया भया है हिंदू पुनरुत्यान के आदोलन को 
शक्तिशाली बनाने मे सहायता दी । 
चूकि भट्टाचाय वेदाती प्रत्ययवादी थे इसलिए उनकी हृष्ठि में आत्म साक्षात्कार को समस्या 
ही आधारभूत समस्या थी । वे यह स्वीकार करते थे कि वेदा ती विश्व दशन के अनुसार सामाजिक 
परिवतन तथा राजनीतिक नातति वी समस्याएँ गौण महंत्व की है। वेदात सामाजिक उथल पुथल 
और राजनीतिव विप्लवों के ध्वसकारी प्रयत्नो वे विरुद्ध है। फिर भी वह इस बात की अनुमति 
नहीं देता कि जो सस्याएँ तथा परिपाटिया अपने आतरिक उद्देश्या त्या औचित्य को खो बैठी है 
उहे जीवित रखने का जानबूभकर प्रयत्न किया जाय । परम्परागत वेदात तथा भगवदगीता की 
शिक्षाओ के अनुरूप 'मट्टाचाय सामाजिक कायक्लाप का विराट यत्॒ का ही एक अगर मानते हैं। 
कितु रामकृष्ण और अरविद की भाति भट्टाचाय भी यह मानने को तैयार नही है कि सामाणिक 
आदशवाद और मानवतावाद, तथा वेदाती आत्म साक्षात्वार एक ही वस्तु है । फिर भी वे निष्काम 
कम का समथन करते हैं । 
भट्टाचाय परम्परावादी वेदाती थे, कितु वे सकोण राष्ट्रवादी नही थे । उहान मानव 


बधुत्व क आदश का समथन किया । उनके अनुसार वेदा-त उन आत्माआ का वधुत्व है जो स्वधम 
का पालन करने म सलग्न है । 





76 इऋष्णचद्र भट्टाचाय, 5982] गा [0८३४१ 778 फिडए48#द/8 20द7/8/9, शरटकालोन अक 954, 
पृष्ठ [09 30। 


थ7 हुष्णघ द्र भट्टाचाय, व टी ४ 27%/05०8/2 जिल्द |, पृष्ठ 23, “अद्वतवादी हृदय से परम्परागत 
पाठ मे सम्मिलित होता है यदि वह उससे घृणा करता है तो वह अपन को ही घोखा देना है | थी 


298 आधुनिक भारतोय राजनीतिक चिन्तन 


प्रकरण 0 
सर्वेपल्ली राधाकृष्णन्‌ 
] प्रस्तावना 

सवपल्ली राधाकृष्णन (जम 888) एक सर्वाधिक विख्यात भारतीय हैं। वे एक उच्च 
कोटि के दाशनिक, वक्ता तथा धम और धमविद्या के आचाय है। वे आ भ्र तथा बनारस विश्वविद्या 
लयो के कुलपति रहे । बाद मे उहोने भारत के उपराप्ट्रपति पद पर काय किया और अत में भारतीय 
गणत-त के राष्ट्रपति पद को सुशोभित क्या । भारत के बुद्धिजीविया मे राधाकृष्णन का अमुख स्थान 
है । वे शुद्ध शास्तीय जथ में सामाजिक तथा राजनीतिक सिद्धातकार नही हैं। वे उच्चकाटि के 
दाश्निक हैं जिहाने सामाजिक तथा राजनीतिक विषया में भी अपने विचार व्यक्त किय हैं ॥ उनके 
सामाजिक एवं राजनीतिक विचार “रिलीजन एण्ड सासाइटी (घम तथा समाज), 'एजूबेशन पौलि 
टिक्स एण्ड वार' (शिक्षा, राजनीति तथा युद्ध), 'कल्की एण्ड द फ्यूचर आव सिविलाइजेशन' (कल्वी 
तथा सम्यता का भविष्य), “इण्डिया एण्ड चाइना' (मारत तथा चीन), “इज दिस पीस ” (क्या 
यह श्ातित है ?) नामक ग्रथों में तथा 'ईस्टन रिलीज-स एण्ड वेस्टन थाट” (वोर्वात्य धम तथा 
पाश्चात्य चितन) के आततिम अध्याय मे मिलते हैं । 

'राधाहृष्णन्‌ का व्यक्तित्व निरपेक्ष आध्यात्मिक आदशवाद की परम्पराआ से ओतप्रोत है। 
उह उपनिपदो, शकर, रामानुज (055 37) टैगोर, गाधी, प्लेटो, प्लौटीनस, बगसा और 
ब्रेडले से प्रेरणा मिली है। शकर का उन पर अत्यधिक गहरा प्रमाव है । 

2. राधाकृष्णन के राजनीतिक घिःतन का तत्वशास्त्रीोय आधार 

(क) हिदू जीवन दशन--राधाकृषष्णन्‌ ने नैतिक जीवन वे! ओचित्य की हिंदुत्व के अनुसार 
व्याख्या करने का स्पष्ट सकल्‍प करके अपना बौद्धिक जीवन प्रारम्भ किया था। उहोने इस आरोप 
क्य खण्डन क्या है कि हिंदुत्व तत्वशास्थ्रीय स्तर पर अतविरोधा से ओतप्रोत है। साथ ही साथ 
उहोन यह भी दिखाने का प्रयत्व क्या है कि हिंदुत्व की रहस्यवादी अनुभूतियाँ और बल्पनाएँ 
निश्चित रूप से विश्व तथा जीवन का निषेघ करने वाली नही है। हिदुत्व के सस्थात्मक रूपो ने 
राजनीतिक तथा सामाजिक उतार-चढाव के बीच अदमुत जीवन शक्ति का तथा अपना कायाकल्प 
करने की महान क्षमता का परिचय दिया है । हिद्धुत्व ने एक श्रेष्ठ जीवन दशन का प्रतिपादन क्या 
है। जिस चितनधारा ने बुद्ध, शकर और रामानुज जैसे परात्रमी कमयोगियो तथा इस युग मे 
गांधी जैसी सृजनात्मक प्रतिमा को उत्पन किया है उसके विरुद्ध निस्तेजता का आरोप लगाना उप 
हासास्पद है। हिद्दुत्व ने श्रेय तया प्रेय दोनो को ही महत्व दिया है । फिर भी उसने यह स्वीकार 
क्या है कि मौतिक जगत की आवश्यक्ताओ को ही प्रवित्न मान लेना जीवन का औततिम लक्ष्य नहीं 
है, वल्वि' इस पृथ्वी पर आत्मा वे आध्यात्मिक राज्य की स्थापना करना असली उद्देश्य है। पिछड़ी 
हुई जनजातियो को आत्मसात करने तथा उह उठाने की व्यापक क्षमता हिंदू सम्यता वी एक 
विशेषता है । हिंदुत्व ने विदेशी तथा असगत तत्वा का नाश करने की अनुमति कमी नही दी है। 
उसने सदव आचरण वी शुद्धता और साघुता का उपदद दिया है । उसने कमी इस वात पर बल 
नहीं दिया वि लांग मुछ आदर्शीक्ृत धमशास्त्रीय मतवादा को अनय भाव से अग्रीकार वर लें । 
राधाइप्णन्‌ को हिंदू जीवन दशन में विश्वास है, जो मनुप्य का अपने उच्चतर व्यक्तित्व वा 
साक्षात्वार करन वो प्रेरणा देता है । एव ऐतिहासिक घम वे रूप म हिंदुत्व को आ तम और निर 

पक्ष नही माना जा सकता, वह ता एक विकासशील परम्परा है। राघाइष्णन्‌ लिखत हैं. “हिडुल 
गति है, न कि स्थिति, प्रत्निया है, न कि परिणाम, एवं विकासशीज परम्परा है, न कि निश्चित 
ईनवरीय चान | उसका गत इतिहास हम यह विश्वास करने के लिए प्रात्साहित बरता है वि मविष्य 
मे चिन्तन अथवा इतिहास वे क्षेत्र म जब कमो वाई सवट की घडी आयगो तब वह उसका सामता 


78 एस राधाइष्णनू 282 साडबंध टिडप 2 2.४ पृष्ठ 79॥ 
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मरने में समय होगा ।/* हिंदुत्व ते निष्पाम सगयास का जो आदण' प्रस्तुत विया है, उससे राधा 

मृष्णन्‌ बहुत प्रभावित हुए हैं। उहाते हिदुत्त म निहित मारत य आध्यात्मिक आदक्लों और 
आवाद्षाता या आजस्वी झब्दा म यणन किया है। बहुलता और विविधता बे बीच एकता का पाठ 
सिसाना हिंदुत्व गी मुख्य विपयवस्तु है ।!! उसवा स्वरूप व्यापय' है, व्यावि वह यह मानकर 
चलता है वि सत यो विविध व्यास्याएँ सम्मव हैं और वह हर प्रवार वी साम्प्रदायिव दुमावनाआ 
और यद्टरपमी असहिष्णुता गा विरोध बरता है ।! धामिव दगन म हिंदुत्व वा हृष्टिकाण लोव- 
तानमिय है। हिंदुत्व गे आपारभूत तत्या वी प्रद्गति आध्यात्मिव है। वे अत्यधिक अथगरभित है, 
आर भारतीय जनता या घक्ति तथा जीव प्रदान बरा। म उनवा स्थायी महत्व है। कितु राधा 

म्ृष्णन सबीण सम्प्रदाययादी नहीं हैं। उनका मानस बहुत ही उदार और सहिप्णु है। उहाने हि दुत्व 
तथा मार मे धर्मो बे बीय आध्यात्मिक! तया नैतिक सिद्धाता वी एशरुपता ढूढ निकाली है। 

(एप) परद्रह्म तथा ईश्वर--राघागष्णन एव. आदि आध्यात्मिक घाश्यत तथा पुण सत्‌ की 
सत्ता यो स्वीवार बरत हैं। ये इश्वर तथा ग्रह्म के प्रत्ययात्मए मेद को भी मानते हैं। निर्मुण तथा 
सगुषण ईश्वर बा भेद प्राचोन वदा'त ने स्थीयार विया है और उसवा बीज हमे उपनिपदा में भी 
मिलता है। कि तु आध्यात्मिय क्षेत्र स उच्च सथा "निम्न वे सामाय भेद थी बल्पना करता इस 
बात पा धोतवः है वि मनुप्य यी बुद्धि अनुमबातीत सत्ता वे सम्बंध म भी सामती तथा निरबुद्द 
बादी समाज भी धारणाओ या प्रयोग बरा या दयनीय प्रयत्न वर रही है। यह कहना उपहासा- 
स्पद होगा वि ईश्वर निम्नगोटि वा और ग्रह्म उच्चरोटि या है। यद्यपि राघाइप्णन्‌ का यह मत 
अधिष युत्ति-सगत जान पडता है विः “विश्व ये' मूत्या ये सत्म म ब्रह्म वा रूप निश्चित बरना ही 

ईयर है,” वितु आस्तिब' लोगा या यह हृष्टिकाण भी बुरा लगगा। परम सत परम मूल्य भी है । 
राघाइष्णन्‌ वो आध्यात्मिय' अनुभूतिया वी यास्तविक्ता ओर प्रामाणिय्ता मे भी विश्वास है। उह 
आध्यात्मिव अनुभूतिया बी यास्तवियता या प्रमाण उद्दालय, बुद्ध, वर, सुवरात, प्लेटो, मुहम्मद, 
सत पाल, प्लोटीनस, पोर्षीरी, अगस्ताइग, दाते, एयहाट, बलेयरफौवस के सात वर्नाड, सत्त जान, 
स्पिनोजा, ब्लेय' रुईसब्रोर तथा आय ऋ्रषिया और सत्ता वे जीवन मे मिलता है।? ये महापुरुष 
भिन्न भिन्न देशा ओर कालो में उत्पन्न हुए थे, फिर भी उन सबने एवं स्वर से प्रमाणित क्या है 
वि' आध्यात्मिक अनुभूति जैसी वस्तु हाती है ओर उस अनुभूति म हृदय को भ्रदीप्त करने तथा 
चरित्र को रुपातरित करने वी अदभुत झक्ति विद्यमान रहती है। इन महापुरपो का यह साक्ष्य 
इतना विशाल है कि इसबी उपक्षा नहीं की जा सकती, बल्कि इससे प्रतीत होता ह कि आध्यात्मिक 
अनुभूति एक वस्तुगत तथ्य है । 

(गे) विश्व पर घटनाचक्र--राधाइष्णन्‌ का विश्वास है कि चूकि यह विश्व परत्रह्म की 
शाइवत सजनयीलता में निहित अगणित सम्मावनाआ में से एक वा साक्षात्करण है, इसलिए उसमे 
जा बुछ हो रहा है उसके मूल म एक देदीप्यमान आध्यात्मिक प्रयोजन विद्यमान है। विश्व ब्रह्म वी 
स्वतभ्न सवल्पशक्ति की अभिव्यक्ति है। विश्व के घटनाचक्र मे निरतर वद्धिमान पूणता की ओर 
बढ़ने वी प्रवत्ति स्पप्टत हृष्टिगोचर होती है । विश्व को हम एक भ्रमोत्पादक मृगमरी चिका अथवा 
व्यामोह बहकर नही टाल सकते, और न उसे अनत शू-य ही मानकर सतोष कर सकते है। बस्तुत 

विश्व के मूल में तथा उसकी प्रक्रिया मे ईश्वर की सत्ता निहित है। विश्व मं जीवन, मन, चेतना 
तथा मूल्य मीमासा को क्षमता का जो उत्तरोत्तर विकास हुआ है उससे स्पष्ट है कि विश्व की 
यात्त्रिक व्याख्या स्वीक्राय नही हो सकती । विश्व की प्रत्तिया के द्वारा एक सवब्यापी आध्यात्मिक 
प्रयाजन का निरतर साक्षात्वार हो रहा है । मौतिक्वादी तथा जडवादी दृष्टिकोण विश्व की वास्त- 
विक' प्रकृति का उदधादन नहीं कर सकता । आधुनिक मौतिक वित्तान के दाशनिक एडिगटन, जीस, 
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आइस्टाइन आदि भी अब कठोर, घनत्वपूण तया जटिल तत्वों के भ्रत्यय में विश्वास नहीं करव। 
बौल्तेयर और काट ने ईइवरवाद के पक्ष में दिये गये तत्वशास्त्रीय और प्रयोजनवादी तकों का जा 
भखौल उडाया है उसक बावजूद विश्व की प्रक्रिया मे अत सम्बन्ध प्रयोजन, याजना और यहा तक 
कि नैतिक प्रवृत्ति मी देसने को मिलती है ! ह्वाइटहैड द्वारा विरुपित भजनश्ीलता, शाववत तवों 
और अवयवी वी घारणाओ ने तथा एलेक्जाडर और लॉयड मौगय के नियत विकास के सिद्धात्त 
भौतिकीय ब्रह्माण्डविधा वी कमिया को स्पष्ट कर दिया है । टौमसन, औलीदर लोज और स्मत्म 
भी यास्निक भौतिकी की कमिया का उदघाटन करत है ।/ राधाह्ृष्णन आध्यात्मिक प्रत्ययवादा 
होते हुए भी विश्व की वास्तविकता से इनकार नहीं करते । वे विश्व को ईश्वर का निवास-स्थात 
मानते है । इसलिए उनकी हृष्टि भ॑ विविध प्रकार की सभी वस्तुएँ और प्राणी उसी मूल आत्मा की 
अभिव्यक्ति हू । विश्व के सभी पदाथ उसी एक चेतना के विविध रूप है| इस परिवतमान जगत से 
पर जो आध्यात्मिक जगत है उसी से ऐतिहासिक अ्क्रिया सायक होती है। विश्व न तो वस्तुआ 
का पुज मात्र है और न काई मायाजाल है । वह एक ग्रतिशोल स्पादनयुक्त आध्यात्तमिक प्रवाह है। 
जाध्यात्मिक ज॑ग्रत ही मनुष्य के नतिक प्रयत्ता और आदशवादी योजनाओं की सफलता को ग्रारण्टी 
है। अत राधाइप्णन्‌ के अनुसार ब्रह्माण्ड के घटताचक वी सागापाग व्यारया करने के लिए एक 
अनुभवातीत शक्ति की वास्तविकता का स्वीकार करता आवश्यक है । उसी के! सदम में इस ब्रह्माण्ड 
को समभा जा सकता है । 

राधाऊृष्णन्‌ महायान सम्प्रदाय के सबमुक्ति [सामूहिक निर्वाण) के आदश को स्वीकार करत 
हू (४ जब सम्पूण विश्व की पाप तथा माया से मुक्ति हो जाती है धो उस समय अ्रपचच जयत, उसकी 
सस्पूर्ण गतिशीलता बिरोधी तत्व तथा सब प्रकार के अतव्रीध स्वत समाप्त हो जाते हैं। ब्रह्म 
की सत्ता की पूण अमिव्यक्ति का अथ होता है समग्र ऐतिहासिक प्रक्रिया का अत हो जाता ।/ जब 
ब्रह्माण्ड का चक सावभोम मुक्ति के द्वारा अपनी चरम स्थिति पर पहुँच जायगा तो सम्भव है कि 
उस समय परम्रह्म अपने को कसी अय रूप मे व्यक्त करन की इच्छा कर ।7 इस प्रकार ब्रह्म की 
अकत सृजनशक्ति संवमुक्ति के उपरात भी शाइवत घटनाचक्र को पुन उत्पनत कर सकती ह । सांव 
भौम मुक्ति के घ्िद्धात के बीज हमे स/तपाल के विचारा तया हिंदू पुराणा में भी मिलते हैं। इससे 
राधाकृष्णन्‌ के दशत से परम्परावादी तथा पुनरुत्थानवादी तत्वा बी विद्यमानता निविवाद रुप से 
सिद्ध हो जाती है | यह सिद्धात वस्तुत विज्ञान तथा तकबुद्धि की परिधि से परे है, और सततयुग 
तथा पारलौकिक होतव्यता की उस धारणा का पुन भ्रतिपादन है जो हमे प्राचीन हिंदुओं भर यहू 
दिया के चितन में त्रथा रूसियो के विश्वदशन मे देखने को मिलती है ।* 

(घ) अ"त प्रज्ञा तथा बुद्धि--प्लोटोव्स तथा वयसाँ की माति राधाकृष्णन भी अत ग्रज्ञा 
को बुद्धि स ऊँची शक्ति मानते हैं । अत प्रगा वास्तविकता को प्रकट करते का माध्यम है। वह 
सम्पूण आध्यात्मिक तत्वझास्त्र तथा परामनाविचान वा आधार है दाह्मनिक, कलाकार, रहस्यवारी 
कौर यहाँ तक कि वैज्ञातिक भी अपरी-अपनी परिकल्पनाओं की खोज करते समय इसका सहारा 
लेत हैं, चाहे ने उसे स्पष्ट शब्दा म स्वीकार मले ही ने करें। अत प्रज्ञा की जिया प्रत्यक्ष ता 
तात्वालिक होती है । वह किसी वस्तु पर बाहर से आक्रमण करन थी अपका उसवे भीतर, मानों 

सहानुभूतिपूवव' प्रवेश कर जागी है । अत प्रज्ञा सम्पूण प्राणश्चक्ति को दीधकाल तक किसी वस्तु पर 
बेटद्वित बरने से उत्पप हाती है। वितु वह बुद्धि का विरोध नही करती । अपितु यह मी कहा था 
सकता है कि अत प्रज्ञा बुद्धिहीतता नही वल्कि बुद्धि की चरम अवस्था है। मही नहीं, वत्त ग्रतता मे 
सादय पर आधारित निष्वर्षों की वौद्धिक तकों द्वारा एुष्टि भी वी जा सकती है। इसलिए हम यह 
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नही कह सकते वि अत प्रता वा प्रदशन नही क्या जा सकता | कितु अवौद्धिक न होते पर भी 
बहू अप्रत्यात्मर अवश्य है। वह चितन की प्रकृति मे ही निहित है, वल्कि उसका आधार तथा 
पूर्वायुमान है। कितु बुद्धि विश्लेषणात्मक तथा बहुमुखी होती है, उसके विपरीत अ त प्रज्ञा साले 
पणात्मर तथा अविभाज्य हुआ करती हैं। कितु अत प्रज्ञा न तो भावनात्मक उद्रेक है और न 
सदेगात्मक' अत सृष्टि । ओर से उसे सहजवत्यात्मक (मूलप्रवत्यात्मक) प्रत्यक्ष ज्ञान ही कहा जा 
सकता हैं। वह वास्तव मे बुद्धि वी पृणता है। राधाकृष्णन ने उस प्रचलित दृष्टिकोण का खण्डन 
करने का मरसक प्रयत्न क्या है जिसके अनुसार अत प्रज्ञा तथा बुद्धि को परस्पर विरोधी माना 
गया है| उनवी दष्टि में अत प्रज्ञा का बुद्धि से वही सम्बंध हे जो अशी तथा अद्य के बीच हुआ करता 
है । उनका कहना है कि अत प्रता का चितन के साथ गतिशील तथा अविच्छित सम्बंध है ।४ 
उनका यह भी कथन है थि' अत प्रज्ञा स्वाध्याय तथा विश्लेषण की लम्बी तथा जविश्वान प्रक्रिया का 
परिणाम होती है” कितु मुभ इसमे सदेह प्रतीत होता ह कि वबीर, मीराबाई, टेरेसा आदि उन 
सतो ने, जिह अत प्रज्ञा की सिद्धि प्राप्त थी, कमी स्वाध्याय और विश्लेषण वी दीघकालीन साधना 
वो थी । मेरी समझ में घाभिक' तत्वश्ञास्त्र की दप्टि से अत प्रज्ञा के दो प्रकारा मे भेद करना लाभ- 
दायक होगा । वौद्धिक शक्तियो वी परिपक्वता अत प्रता का एक प्रकार है, और परम सत्‌ का 
साक्षात्कार करने की शक्ति दूसरा । ये दोना एक ही वस्तु नही हैं। राधाइष्णन वी धारणा है कि 
'मन की समग्रता (अखण्डता)' ही आत्मा” है और मन की ज़्िया मनुष्य को अत प्रा के सत्य तब' 
पहुँचा सवती है तथा उस शक्ति वो बुद्धि वी भाषा में व्यक्त किया जा सकता है ।” मुक्के इस बात 
मे सदह है दि राधाकृष्णन्‌ की य घारणाएँ मनुप्य के आध्यात्मिक पुर्नागरण के उस उद्देश्य की पूर्ति 
मे सहायक हो सकती हैं जिसका वे समथन करत है । 

3 राघाफुष्णन का सभ्यता सम्बधी दशन 

रवीद्नाथ की भाति राधाकृष्णन्‌ का भी विश्वास है कि सम्यता वी रक्षा वे! लिए नतिव' 
शक्ति की आवश्यक्ता है । भयकर चुनौतिया आधुनिक सम्यता के ढाचे को क्षतविक्षत कर रही हैं, 
एक आध्यात्मिक मानवतावादी नैतिकता ही उसे सवनाश से बचा सकती है ) वे लिपते हैं. “विश्व 
ने अनर एसी सम्यताजा को देखा है जिन पर युगा की घूल जम चुवी है | हमने मान लिया था कि 
केसे ही परिवतन ओर विकास क्या न हा, पाइचाय सम्यता का ठोस ढाचा स्वयं म॑ टिकाऊ तथा 
स्थायी है, कितु अब हम देख रहे है कि वह कितने मयावह रुप मे अरक्षित है। अनैतिक होना 
निरापद नही हे । बुरी व्यवस्थाएँ अपने लोम और अहकार के कारण अपना बिनागा बर लेती हैं । 
जो विजेता और शोपक नैतिक नियम की चट्टान से टकराते है वे अततागत्वा अपन ही विनाश थे 
खड्ड म जा गिरते हैं । जमी जब तक समय है--वैसे जब अधिक समय नहीं रह गया #ै---हम 
चाहिए कि मनुष्य को, जो असहाय की भांति अपने सव॒ताश की आर दीढा जा “हवा ह, रावन वा 
यत्न करे ।! * इस समय जब धम का सूय अस्ताचल की आर जा रहा है और नतित म्रप्य गक्ट म 
हैं, यह मितात आवश्यक है कि आधुनिय सम्यता को नय सिर से आव्याीमिक उटय कार मतित 
नियमों से अनुप्राणित करना है । 
राधाकृष्णन्‌ का स्वप्न है कि मविप्य म एक एसी मानव सन्यवा का डत्य द्वाया जा सर्या-्म- 
भाव की डी; पर आधारित होगी। आधुनिक जगत मे बाद्यायिरीय बार जाविक धीमा मं पा-- 
रे लिगरला वही बढ गयी है और पर बिना वे गावन उखे ययि7 पावर हा गे हि 
की ओर ले जाने आने वाला अधिनायबेस्व बे गा मिल अगिड: | पा दा ) 5 कप घर 
५, सनिक झतकित मरी उबस्तावृश आरापना अर 
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पूजी का सचय आदि सकीण भगत के ही क्लुपित परिणाम हैं । जिस प्रकार आधुनिक युग के प्रारम्भ 
में टौलमी के भूकेद्रिक सिद्धात को त्यागकर कोपमीकस के सूयकेद्धिक सिद्धात को अगीकार क्या 
गया वैसे ही आज सम्यता के सम्बंध मे जातिके7द्रिक देशभक्त के दृष्टिकोण को त्यागकर सावमौम 
दप्टिकोण को अपनाना होगा । सावमौसवाद सविष्य की आदर्श सम्यता का आधार होगा ।” किन्तु 
सावभौमवादी दृष्टिकोण के विकास के लिए कोरा वौद्धिव माग पर्याप्त नहीं है। अत भविष्य वी 
इस सम्यता का निर्माण निरपेक्ष बोद्धिक उदारता अथवा सारसग्रहवाद और उत्पादन वे साधना 
के अभिनवीकरण के आधार पर नही क्या जा सकता | उसके लिए आवश्यक है कि हम अपना 
सभ्यता की सीमाओं को समभे और परायी सम्यताओ के मूल्या तथा गरुणो को अधिक सचेत रूप 
से स्वीकार करें । अपनी सम्यता के मापदण्डो को दूसरा पर लादने के लिए सघप करना फासीवाटी 
मनोवृत्ति का द्योतक है और उसकी विफलता निश्चित है । आवश्यकता इस बात की है कि हम पूव 
तथा पश्चिम के आधारभूत आध्यात्मिक तथा नैतिक मुल्या को बधिक' गहराई के साथ समभने का 
यत्न करें । मानव जाति घोर कप्ट में है । इतिहास सकट में होकर ग्रुजर रहा है। सम्यता ने जित 
विकेट समस्याओ को जम दिया है उसका एकमान हल यह है कि विश्व क्री अजमी आत्मा” 
प्रस्फुटित हो7र स्पष्ट नैतिक तथा आध्यात्मिक चेतना को प्राप्त करले। राधाकृष्णन का क्यन है 
कि भगवदगीता भी मानव श्रातृत्व पर वल देती है। उहहाने गीता की लोकसग्रह की धारणा का 
अथ विश्व की एकता लगाया है ।** 
4. राधाकृष्णन्‌ का राजनीति दशन 

गोपाल कृष्ण योसले का आदश “राजनीति का आध्यात्मीकरण” करना था। महात्मा 
गांधी ने, जो गोखले को अपना गुरु मानते थे, राजनीति में मैतिक धम के मुल्यों को समाविष्ट 
करने कय प्रयत्त क्या । राधाइृप्णन्‌ के राजनीतिक विचारो पर गा धीवाद का बहुत अधिक प्रमाव 
पडा है और जीवन के प्रति उनका हृष्टिकोण भी धामिक है । इसलिए वे लिखत हैं. "राजनीति 
कैवल व्यावहारिक धम है ।/* आधुनिक जीवन जटिल और सक्टापूण परिस्थितियों मे उ्भा हुआ 
है। मनुष्य विविध प्रकार की मानसिक चिताआ। द्वद्दो, मनस्तापा और मयकर अरक्षा की परि- 
स्थितियों का शिकार है। धम विक्षब्ध जीवन म पुन सातुलन स्थापित करन का सबसे शक्तिशाली 
साधन है । धम का अथ है सत्य की खोज करना और समी विद्यमान वस्तुओ मे एकता का दशन 
करना । वह यात्रिक पूजापाठ, क्मकाण्डी परम्परावाद और तिक्डमवाज पुरोहित बग से एकदम दूर 
है। राघाह्ृष्णन का आग्रह है कि मनुष्य वो धमशास्नियों के काल्पनिक तक वितक और क्ट्टरता 
पूण धाभिक बारीकिया को छोडकर अपने मे धमपरायणता तथा निवृत्ति की भावना का विकास करना 
चाहिए । जीवन के समी क्षेत्रों मे सहिष्णुता की धारमिक भावना प्रेम तथा उदारता का आचरण 
करना अत्यत आवश्यक है । धम का अथ यह नही है कि पुरातन सामाजिक रूढिया और मूखता 
पूण सामाजिक अत्याचारों का कायम रखा जाय, जैसा कि भारतीय समाज के अनेक क्षेत्रों म॑ मान 
लिया गया है । राघाकृष्णन्‌ की दृष्टि में धम एक अत्यत गम्मीर और वैयक्तिक वस्तु है। धामिर 
अनुभूति स्वमावत समवयात्मक होती है । वह एक श्रकार का आध्यात्मिक प्रकाश है जो दीघ 
काल की एकात साधना और चितन से उपलब्ध होता है । सता तथा महान आचार्यों के रूपा 
-तरित पवित्र जीवन से उसकी प्रामाणिक्ता सिद्ध होती है । उसस सम्पूण आत्मा इस प्रवार प्रवा 
शित हो उठती है कि चेतन और अचेतन का साम्राय भेद ही समाप्त हो जाता है| दुसरे शादा म 
घामिक अनुभूति सवेदनटरील आत्मा की उस समग्र वास्‍्ष्तविकता के श्रति प्रतिक्रिया है जिसकी अभि 
व्यक्ति सत्य, पवित्रता और सौदय म होती है । घम इस वात पर बल देता है कि वाह्म प्रदृति 
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तथा नैतिक और आध्यात्मिक मूल्या वी दुनिया के बीच पारस्परिक सम्बध स्थापित किया जाय । 
तब मनुष्य मलीमाति समझ लेगा वि मानव चेतना आध्यात्मिक सत्ता के साथ अवयवी रूप में 
अआखलावद्ध है, और फिर वह एकाकीपन, निराशा और विफलता की भावना से मुक्ति प्राप्त कर 
लेगा ।* परोपवारमूलव सेवा से भी धाभिव चेतना की वृद्धि होती है। राधाहष्णन्‌ का कहना है 
'घम कोरी सनक नही है, और न वह काई ऐतिहासिक दैवयोग, मनोवज्ञानिक युक्ति अथवा पला 
यन की धत्ियाविधि है। वह मानव सम्बधा को स्निग्ध करने का कोई ऐसा आधिक साधन भी नहीं 
हू जिसे उदासीन दुनिया ने उत्पन्न कर दिया हो । वह मानव प्रकृति का अभिन्न अग्र है, मनुष्य 
की होतब्यता का सदेश है, व्यक्ति थे' मूल्य का प्रत्यक्ष ज्ञान है, और इस वात वी चेतनता है कि 
विश्व के भविष्य के लिए मनुष्य का निणय बहुत महत्वपूण है। वह मनुष्य की आत्मा का परिमा 
जन है, विश्व वे रहस्य वे विषय मे सवेदनशीलता है, अपने साथी मनुप्यो तथा निम्नकोटि के 
प्राणिया के प्रति प्रेम और करुणा वी भावना है । जिस समाज के घटक धामिक व्यक्ति होते है उसके 
जीवन में मारी अतर आ जाता है ।!” धम मूल्यो का समावय और अनुभूतियो का सघटन है। 
उसका उद्देश्य मनुष्य के सम्पूण व्यक्तित्व को प्रदीप्त करना है । जडवादी नास्तिकता और बौद्धिक 
युक्तिबाद मनुष्य की मनस्ताप और मानसिक विघटन से रक्षा नही कर सकते । इसके लिए सम'वय 
और एकीकरण की धामिव भावना की आवश्यकता है | धम “समग्र मनुष्य की समग्र वास्तविकता 
के प्रति प्रतिनिया” है ।'" कितु राधाकृष्णन ने यह नही समभाया है कि मनुष्य की क्षमताओं 
और शक्तिया के सम्रम रूप म क्रियाशील होन की प्रक्रिया और तियाविधि क्या है। उनके चितन के 
क्ट्ूरपयी तत्वा का उदघाटन उनके इस कथन से होता है कि घामिक अनुभूति स्वय-स्थापित, स्वय- 
सिद्ध और स्वय प्रकाशवान है 7! यदि उनके ये अतिशयोक्तिपुण क्यन सत्य मान लिये जायें तो 
यह बात बडे आश्चय की जान पडती है कि समी देशो और सभ्यताओ मे करोडा लोग इस स्वयं 
सिद्ध अनुभूति का रसास्वादन क्ये बिना ही इस जीवन से विदा हो गये । राधाकृप्णन्‌ वे! घामिक 
मानवतावाद बे पक्षपोषण में कठिनाई यह है कि उससे श्रद्धालु व्यक्ति का तो उत्साहवधन होता है, 
कितु बुद्धिवादी उनके तकों से सहमत नहीं हो पाता । समग्र मनुष्य के तियाशील होने का इसके 
अतिरिक्त और कुछ अथ समझ म नही आता कि मानव व्यक्तित्व के शारीरिक, बोद्धिक, सवेगात्मक, 
सौदर्यात्मक तथा नैतिक तत्व एक साथ सत्रिय हो । 
राधाकृष्णन्‌ धाभिक' मानवतावाद के प्रतिपादक है । पश्चिम में मानवतावाद का उदय वैज्ञा- 
निक प्रद्ृतिवाद और देवशास्त्रीय धामिकतावाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया के रूप मे हुआ। उसने सामा 
जिक तथा नैतिक मूल्या को प्रतिष्ठा प्रदान वी और मानव एकता का समथन किया । अत उसका 
आदशवाद इलाघ्य है| कितु राधाकृष्णन्‌ ने मानवतावाद के पाइचात्य सम्प्रदाया म दो आधारभूत 
कमिया बतलायी है । प्रथम, वह यह मानकर चलता है कि मनुष्य के जीवन तथा स्वमाव में जो 
नैतिक तथा प्राकृतिक तत्व हैं उनके बीच परस्पर तीव्र विरोध होता है । इससे नतिक सामजस्य की 
सम्यक आचारनीति असम्भव हो जाती है । नैतिक जीवन का सार इसमे है कि परस्पर सधपरत 
स्वाभाविक प्रवत्तियो को नैतिक शासन के आधीन रखा जाय । मानवतावाद की दूसरी कमी यह है 
कि उसने आध्यात्मिक अत्य सत्ता की उपेक्षा की है। मानवतावादी आचारनीति की दो सवीण 
व्यास्याएँ वैज्ञानिक भौतिकवाद तथा रहस्यात्मक राष्ट्रवाद हैं ।" इस प्रकार पाश्चात्य मानवता- 
वाद सेवा तथा आत्मत्याग के जिस आदश का उत्साह के साथ समथन करता है उसके लिए वह आध्या- 
त्मिक आधार प्रदान नही करता । उसके अतगत जीवनातीत तथा जीवन को रूपातरित करन 
वाली धामिक्ता के लिए स्थान नही है । इसके विपरीत राधाहृप्णन्‌ नतिक मुल्या को आध्यात्मिक 
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आधारों पर स्थापित करना चाहते है। इस प्रकार वैबिट और मोर के मानवतावाद के मुकाबल 
में राधाकृष्णन आध्यात्मिक हृष्टिकोण की पुन स्थापना करने का समथन करते हैं। उनका विश्वाम 
है कि पूव के रहस्यात्मक धर्मों ने जिन निवत्तिवादी ग्रुणो पर बल दिया है उनसे सामाजिक स्थिरता 
को बल मिलता है । इसलिए उनका आग्रह है कि यूरोप के मानवतावादी चितन तथा एशिया वे 
धामिक विश्व दशन के बीच सम-वय स्थापित किया जाना चाहिए ।*% उनकी दृष्टि मे मूलविहीन 
आधुनिक मानव का धम, विज्ञान तथा मानवतावाद के समवय की आवश्यकता है!” उसी से 
उसको सात्वना मिल सकती है जौर उसी के आधार पर वह निदोंप सामाजिक व्यवस्था की 
स्थापना कर सकता है ।?" 

राधाकृष्णन्‌ पर गाधीजी के जहिसा तथा सत्याग्रह के दशन का गहरा प्रभाव पडा है ।7 
उ'हे शक्ति, आकमण तथा साम्राज्यवाद के दानवी सिद्धा ता से घृणा हं, इसलिए वे धम को राज 
नीति का आधार बनाना चाहते है । एक वास्तविक तथा बुद्धिमत्तापृण सामाजिक व्यवस्था सत्य, 
“याय तथा समान स्वतत्ता के आधार पर ही कायम की जा सकती है। हिंसा शत्रुता को जम 
देतो है, और घणा आज्रमण को । गाधीजी के शिष्य होने के नाते राघाइृष्णन को विश्वास है वि 
समूहगत तथा राष्ट्रगत तनावो को समाप्त करन का एकमान उपाय प्रेम की प्रक्रिया को क्षक्ति प्रदान 
करना है। इसका अथ यह हुआ कि मानव स्वभाव की विकृतियों और पथश्रष्ठता को रोकने के 
लिए नैतिक प्रना तथा सामाजिक प्रेम के साधनों का प्रयोग करता आवश्यक है। गाधीवाद को 
शुद्ध भावना के अनुरूप राधाकृष्णन को हृढ विश्वास है कि अत मे शक्ति, अत्याचार और आक्रमण 
की प्रवत्तिया पर आत्मा वी विजय अनिवाय है ॥ 

राधाकृष्णन ने स्वत-त्रता के एक व्यापक सिद्धात का प्रतिपादन किया है । उनके अनुसार 
स्वत त्ता भानव की सृजनशक्ति के विकास की कुजी है। मनुप्य ईश्वरीय आत्मा है इसतिए आब 
इयक है कि शरीर, मन तथा आत्मा की शक्तियों और गुणा का विकास क्या जाय जिससे आध्या 
त्मिक व्यक्तित्व वा साक्षात्वार किया जा सके । मनुष्य के अन-त वायकलाप के रुप मे व्यक्त होने 
वाली आध्यात्मिक सजनशीलता ही सास्कृतिक महानता का आधार है । 

स्वतंत्रता क॑ सम्बंध म दो मुख्य दृष्टिकोण हैं | व्यक्तिवादिया तथा उदारवादिया वे' अनु 
सार नियात्रण से मुक्ति ही स्वतत्रता है | हॉँस ने अपनी पुस्तक 'लिवाइयन में वहा है कि गति ने 
मांग में बाधा का न होता ही स्वत-ञ्रता है। कितु जमन प्रत्ययवादिया ने स्वत श्रता वी अधिक 
व्यापक परिभाषा की है। हेगेल के अनुसार विश्वात्मा (ब्रह्म अयवा ईश्वर) ही स्वत त्रता का परूण 
रूप है । राजनीतिक' तथा सामाजिक स्तर पर सामाजिक विकास के लिए उपयोगी नियमा के अनु 
सार अपने जीवन का ढाल सकने की क्षमता ही स्वत त्रता है। चूकि राधाकृष्णन का बौद्धिक 
विकास पूणरूप से प्रत्ययवादी परम्पराआं है! अतगत हुआ था, इसलिए वे स्वतत्रता के सम्बंध म 
हेगेल वी धारणा को स्वीकार करते ह। वे लिखते जिस स्वतञ॒ता की कामना मनुष्य करते हैं 
वह बेवल नियत्रण का अमाव नही है, इस प्रकार की स्वत ज्त्ता तो अवास्तविक और निषेघात्मक 
होती है | अपनी ज-मजात चारीरिव तथा मानसिक शषक्तिया का पूणरुपष स प्रयोग करना भी वास्त 
विक तथा भावात्मक स्वतञ्रत्ता है। ?” चूंकि राधाइृष्णन लोकत-त्र के समथकः हैं इसलिए यह 
अनुमान लगाना सवथा उचित था कि वे स्वतत्रता की व्यक्तिवादी व्यास्या को स्वीकार करेंगे। 
कितु उद्दान हगल तथा ग्रीन की भाँति स्वतञ्रता वी भावात्मक प्रत्ययवादी धारणा वो अगीकार 
किया है । एशियाई दशा म सामूहिक कल्याण को साक्षात्वृत करने के लिए नियोजन की दिशा भ 
जो प्रगति हा रही है उसवे सदम म समय वी आवश्यक्ताआ और माँगा का घ्यान म रखत हुए 
राधाउप्णन्‌ की स्वत प्रता सम्बंधी मावात्मक घारणा ही अधिक समीचीन प्रतीत हाती है । बितु 
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राधाक्ृप्णन्‌ पूण हेगेलवादी नही है । उहू काद और स्पेसर की इस धारणा मे भी विश्वास है कि 
कोई व्यक्ति अपनी स्वत्तनता का उपभोग तभी तक कर सकता है जब तक वह दुसरो की समान 
स्वत जता वा अतित्रमण नही करता । उहोने लिखा है. “स्वतात समाज वह है जिसमे प्रत्येक 
व्यक्ति अपनी इच्छानुसार जीवन बिताने के लिए स्वत है, उसकी स्वततता पर कंवल इतना 
ही प्रतिबध हो सकता है कि वह दूसरा वी समान स्वतात्रता का अतिकमण न करे ।/7७४ 
लोकत-न राजनीतिक स्वत त्रता का दशन तथा कायप्रणाली है । उसका लक्ष्य ऐसी सस्थाओं 
का निमाण करना है जिनके अतगत मनुष्य की स्वतज्रता को साक्षात्टृत क्या जा सके। कितु 
राजनीतिक लोकत न तमी सफल हो सकता है जब मनुष्य मे कुछ विशेष प्रकार की प्रवृत्तिया का 
विकास हो । लोकत त्र बुनियादी तौर पर एक चित्तवत्ति है, और मानव गरिमा तथा अधिकारा की 
स्वीकृति पर आधारित है। लोकतत की सफ्लता के लिए सहिष्णुता की भावना, विनम्नरता तथा 
जीवन मे अपने को दूसरो की तुलना मे पिछला स्थान देने की इच्छा अत्यत आवश्यक है। लोक- 
प्रमुष् के आदक्ष का साक्षात्कार करके लोक्त न व्यक्ति की स्वायत्तता तथा सामाय कल्याण के 
आदश के बोच समवय रथापित करने का प्रयत्त करता है । राधाकृष्णन को लोक्त भ्॒ के भूल्या 
म॑ विश्वास है और उनकी यह तीब्र इच्छा है कि उन मूल्या क्रो साक्षात्ट्डत किया जाय । वे लिखते 
हैं “सही अथ में लोक्त-न समाज का स्वशासन है । सबसे कम गासित होना भ्रवसे अच्छे ढंग से 
शासित होना है । हर शासन स्वशासन का साधन है । लोकत न के अतगत सामाय इच्छा 
प्रमु होती है, कितु सामाय इच्छा तकक्‍्तीवी विषयों का निणय नहीं कर सकती, उदाहरण के लिए 
शुल्क पद्धति में सुधार और भारतीय संविधान की समस्याए। अनेक देशो में लोकतन्र इसलिए 
असफल रहा है कि वह्‌ सच्चा लोक्तन नही है। अभी तब वह कंवल एक आंदश है। जब हम 
लोकत-त्र को एक व्यावह्रिव' सिद्धा-त मान लेते है, तो हमारा अभिप्राय यह होता है कि प्रत्यक 
मनुष्य के कुछ अलघनीय अधिकार हैं जिनका हमे सव व्यक्तिया के साथ व्यवहार बरते समय 
सम्मान करना चाहिए चाहे वे व्यक्ति किसी भी लिंग अथवा उद्यम के हो। अक्तित्व पवित्र है, 
अत हर व्यक्ति को अपगी प्रकृति का पुण विकास करने की स्वत जता होमी चाहिए । लोक 
तत्र का अथ यह नही है कि हम सब समान है। मनुष्य शारीरिक तथा बौद्धिक हृष्टि से असमान 
उत्पन होते हैं । हर काल में मनुष्य असमान रहेगे । यह भी सत्य है कि कोई भी सामाजिक 
व्यवस्था पूण समानता प्रदान नही कर सकती । सुअवसर से लाम उठाना इस बात पर मिमर होता 
है कि कोई मनुष्य क्नि सामाजिक परिस्थितियों म रह रहा है ओर उनके प्रति उसकी बया प्रति- 
क्रिया है। फिर भी अवसर की समानता एक अच्छा सामाजिक आदश है । लोक्तत्र कोई 
स्वाभाविक स्थिति नही है, वह एक आदश है जिसे उद्यम तथा शिक्षा वे द्वारा ही प्राप्त किया जा 
सकता है। यदि मतदाताआ की बुद्धि विकसित हो और नेतागण ईमानदार हा तो लोकत प्र 
अधिक सफ्ल हो सकता है | लोकतत्र प्रण आदश की तुलना में क्‍्तिना ही घटिया क्‍या न॑ हो, 
फिर भी बह उदार निरकुशवाद के कुछ उदाहरणो को छोडकर अतीत वी समी शासन प्रणालिया 
से अच्छा है ।/४० लोक्त-ज्र विवाद, बौद्धिक तक्वितक और समभौते के द्वारा प्रमाववारी सामा- 
जिक, आर्थिक और प्रशासकीय परिवतन लाने की एक कायविधि है। वह ऋूर ढंग स विचारा फा 
थांपने की सत्तावादी प्रणाली के विरुद्ध है। लोक्तत्र विराधिया का विनाश करने की वमी अनु 
मति नही दे सकता । राज्य वी वैध हिंसा बे” अलावा अय समी भ्रकार के बल प्रयोग का परित्याग 
ही लोक्तान्र का आघार है । हिसात्मक कायप्रणाली का लाक्ता त्रक चित्तवृत्ति के साथ मेल नहीं 
हा सकता । अत राघाकृष्णन्‌ उन लोकता भक देशों की का्यप्रणाली के विरद्ध हैं जहाँ चिन्तन 
तथा कम की शती को यात्त्रिवः ढग से एक ही साचे मे ढालने का प्रयत्त किया जाता है । 
राजनीतिक समानता आ्िव सुविधाआ की आधारभूत समानता के विना निरयक है। 
आधिक “याय ही राजनोतिक स्वतत्रता तथा विधिक समानता वो सायवता प्रदान कर सकता है। 
++5फफस ृसननकनातभ_य_य_्_+३35त5त-+ 


]08 दही पृष्ठ 94॥ 
709 |, पृष्ठ 57 59 अप 
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अत धामिक मानवतावादो होने ये' नाते राघावृष्णन्‌ ने ऐसी समाज-व्यवस्था भी आवश्यकता पर 
वल दिया है जिसके अतगत सभी या “आधारभूत आधिव' न्याय”! उपलब्ध हो सवे' | व सामानिर 
लोवत भर ये आदश यो स्वीकार बरते हैं ।॥7 उहोंने लिखा है “मैं समानतावादी समाज का पुणत 
समथन करता हूँ। मरा विश्वास है विः इस प्रकार की व्यवस्था या श्रेप्ठतम धम के साथ वाई विरोध 
नही है, वास्तव में धम वी माँग है कि इस प्रवार की व्यवस्था की स्थापना की जाय। सामाजित 
लोकत त्र!! वी स्थापना मे सब प्रयत्त और सम्पत्ति तथा सुविधाओं वे अधिक समान वितरण वी 
सभी योजनाएँ घामिव भावना की वास्तविव अभिव्यक्ति हैं ।”??* इसलिए समाजवादी न होत हुए 
भी राधाइप्णन्‌ सम्पत्ति पर लोकतात्रिवा पद्धति से सामाजिक स्वामित्व स्थापित करने के आत्य 
को स्वीकार बरत हैं । टॉनी और लास्वी की मांति व भी मानते है कि किसी व्यक्ति का सम्पत्ति 
पर अधिवार उसके वाय के मूल्य के आधार पर ही उचित ठहराया जा सकता है । व लिखत हैं 
“सम्पत्ति तथा दाक्ति ये बडे साधना के! सामाजिव स्वामित्व पर आधारित अय व्यवस्था मैतिक जीवन 
के लिए कम घातक हागी, और उससे सामाजिक माईचार ये विकास म अधिक सहायता मिलेगी । 
आशिक पुरस्कार सामाजिक सेवा से पृथक नहीं होना चाहिए । धन प्राप्त करन का अधिकार सामा 
जिक दायित्वा के निवहन पर आधारित होना चाहिए। वुछ विशेष साधना से होने वाला तथा 
निश्चित मात्रा से अधिक लाम अवैध घोषित कर दिया जाय | मारी आय को बरा के द्वारा सीमित 
किया जा सकता है। करारापण लोक्ता/त्रिक है, कितु सम्पत्ति का जब्त करना अत्याचारपूण 
है ।/!१५ राधाकृष्णन्‌ धन की अतिशय विपमता के उमूलन के पक्ष में हैं, कितु वे निजी सम्पत्ति वे 
तात्कालिक समाजीक्रण की अनुमति नही दे सकते । फिर भी उनका पुनरत्थानवादी होना उनके 
इस कथन से प्रमाणित होता है कि प्राचीन मारवीय समाज म अनुपाती “याय का सिद्धात प्रचलित 
था। वे लिखते हैं “प्राचीन भारत मे अनुपाती “यपाय का जो आदश प्रचलित था उसके अनुसार 
श्रमिका और कृपका ही नही अपितु नाइयो, घोवियां, सफाई क्मचारिया और पहरेदारा को भी खेत 
वी उपज का भाग उपलब्ध होता था । उस आदश्य के सामाय सिद्धाता म वतमान परिस्थितिया 
के अनुसार सशोधन किया जा सकता है ॥/77 

चूकि राघाकृष्णन्‌ आध्यात्मिक मानवतावादी हैं, इसलिए उह माक्सवाद की समाज फो 
प्रधानता देने वाली प्रवत्ति से घृणा है । यही कारण है कि वे माक्सवाद के दाशनिकः आलोचक हैं । 
तनाव तथा सघप के सिद्धान्त के विपरीत वे आध्यात्मिक साम जस्य के' मेल कराने वाले आदश्य का 
समथन करते हैं ।!/* द्वाद्वात्मर मौतिक्वाद मोतिक शक्तियो के अथ और ओऔचित्य के विश्लेषण पर 
अनावश्यक बल देता है । अधिक से अधिक वह मौतिक प्रक्रिया का अभिकथन है, वह उसकी व्याख्या 
नही करता (१? इसके अतिरिक्त रूसी बोलशेविकवाद परम्परागत धर्मों का विरोधी होते हुए भी 
व्यवहार मे एक रहस्यात्मक धम और पथ वन गया है और वह भी प्रचार की परम्परागत प्रणाली 


का प्रयोग करता है |? 
जाति की समस्या आधुनिक भारतीय सामाजिक तथा राजनीतिक विचारों के लिए सबसे 


अधिक उलभन और घबडाहट उत्पन करने वाली है । इस विषय मे राधाकृष्णन्‌ पुरातनवादी हैं, 





]70. (ए#क्ष्फुमबा> उहदीदा 2/70508/9, पृष्ठ 504 ॥ 

[]. अपने इ7ठहगरथाए 4 (0प्रताशा नामक तख में राघादृष्णन्‌ न यहाँ तक कह टिया है कि सामाजिक 
क्रातति लाना हमारा क्तयथ है | 

2. कदम सगीएाद छावे 47 समाजीकृत -यक्तिवाद तक का समथन किया है। 

]3 वही, पृष्ठ 74 5॥ 

॥4. झकददाागा, रीगक्‍दड खाद दा पृष्ठ 427 

]5 एस राधाइृष्णनू खदेंब्व्वागा डी2॑प्राठठ दावे 7/&, पृष्ठ 43 (पूना इण्टरनेशनलबुक सर्विस, 944) । 
यहा यह बतला देना उपयुक्त होगा कि अनुपाती याय (य्याभ्ाय याय) के धिद्धात का प्रतिपादन अरस्तू ने 
किया था न कि हिंदू विधिशास्त्रिया ने । 

6.. डक्काशय सीधाडहाभएछ दाद दा 27%०0727/ पृष्ठ 268 ॥ 

॥]7 एस राधाइष्णनू फिडडएलाऐड ० 8 (007रटिष्शणा , उमेह 2#87079/9 ता सिद।वाफीशिका 

]48. 48 उदब्गाड! शव रा 2.26, पृष्ठ 47॥ 
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डिस्तु प्रतित्रियावाटी कमी पही हैं। ये यघ-व्यवस्था मे सनोवैघानिय तथा समाजशास्त्रीय आधारो 
और मायताओं गये रवीशार शरत है 7 उनवा हाय है कि घूडि व व्यवस्था मनुष्या बी आध्या- 
तिमिय' समानता मा स्वीरार बरती है, इसतिए यह साउता त्रव है। इसवे अतिरिक्त उनता यह 
भी मत है नि घूजि' उससे आतगत थ्यक्ति स्थेच्छा स अपन दायित्या को स्वीवार बरता है, इसलिए 
उसने थ्यक्तित्र मा परियधन होता है। यणब्यवस्था समाज मी प्रति शी परमाणविव धारणा वे 
विद है और अयवयवो धारणा व स्वीयार वरती है। यह पान, प्रतासवीय साहस, उत्पादत समता 
तया सामाणितः सया मे घुद्धिसयाय सामजस्य या समयन परती है ।/”” राधाइपष्णन पा बहना है कि 
बण या समाजणास्प्र हर मय यो सामाजिय हष्टि से उपयोगी मातता है और सुअवसरा की ध्यव 
स्पा की ही सामाजिय 'याय समभया है ।४! भुभे इसमे सदेह है वि राघाइप्णन्‌ वणव्यवस्था वे 
साहवारों रूप मो एम हगेतवाही स्यास्था यो अब भी स्वोवार करत हैं। वणव्यवस्था को लोक- 
तावतिए गिडाला ये आपार पर समयन गरा। पुररत्यायवादी राजनीतिव दर्तनन का एक बहुत 
रोचन' रूप ह। वितु राधाएप्णा जाति व्यवस्था बी उस विघटनवारी प्रवत्ति के आलोचक' हैं जो 
हम आज भारतीय समाज में देसन पा मिलती है। आज वह फूट और बलह या प्रोत्माहन दंती है 
ओर बुदिहीत अयायारा को बनाये रगने मे सहायया है। उससे सामाजिक सहजता के माग मं 
बाघा पश्ती है । फिर भी ये समाज-व्यवस्था म बायमूलय समुदाया वी उपादेयता को स्वीकार वरत 
हैं। मामाजिय उद्देध्य अगंधित तरोवा स मिद्ध होता है, अत हर व्यक्ति सामाजिक विकास मे 
विधिष्ट याग दे सवता है । 
आपध्यान्‍मिय माउवताबवाद या हचने विश्व-्ममाय मे आदर को जम देना है ।'”” आत्मा वे' 
धम तथा राष्ट्रयूजा ये आदर्णों ये बीच परस्पर उग्र विरोध है। भविष्य म उत्पन्न हात बाला 
मानव समाज विश्व राज्य पर आपारित हागा चाहिए । तलवार ये “याय वे स्थान पर विवेक, पयाय 
तथा मामूहिवः' सुरक्षा यो स्थापना हानी घाहिए। जातीय (नस्लगत) भ्रातृमाव वी उपलब्धि तथा 
विश्व भस्पृति और विश्व अत बरण या विवास परमावश्यक है। राष्ट्रा वा पारस्परिव' व्यवहार 
अतरराप्ट्रीय विधि पर आधारित हाना चाहिए । प्रभु राक्ति यो सीमित वरना होगा । राधाशृष्णन्‌ 
अन्तरराष्ट्रवादी हैं। ये समुक्त राष्ट्र सप ये आद्शों वे भमयक हैं । अपनी पुस्तक 'इज दिस पीस ?ै 
में उाहाने एक प्रपार कौ थिध्व रारयार मा समथन विया है। वे चाहते थे वि एवं सघ सरकार 
पी स्थापना वी जाय जो सुरक्षा तथा प्रतिरक्षा बे लिए जिम्मेदार हो ।! ९ विःतु राजनीत्तिक अत- 
रप्ट्रवाद वी सफतता ये: लिए आवश्यव' है वि धामित सूल्या या मी विवास है।। उनका विचार 
है कि' धामिय आदक्षयाद हो वास्तविव' माईचारे तथा सहकारिता के लिए आधार तैयार कर सकता 
- है। वे लिखत हैं “विश्व 4' इतिहास म धार्मिव आदशवाद ही शान्ति का सबसे झक्तिशाली और 
आशापूण साधन मिद्ध हुआ है। जब तव' हम अधियारों और कतव्या वो जाधार मानकर चलते 
रहेंगे तव तवः हम मनुष्य क॑ परस्पर विरोधी स्वार्यों और आशाआ म सामजस्य स्थापित नहीं कर 
सर्वेंगे। सत्धियाँ सथा राजनयिक समभौत हमारे आवेशा पर अकुश लगा सकते है, कितु व हमारे 
भय यो दूर नही दर सवते । विश्व म भानवजाति के लिए प्रेम वा सचार करना है। हमे ऐसे 
धामिक' वीरा की आवश्यवता है जो सम्पूण विश्व बे रुपातर की प्रतीला नही करेंगे, बल्कि जो 
लक पढने पर अपना जीवन दकर भी “एक पृथ्वी एक परिवार' के आंदश को सिद्ध कर 
] 25 





249. २6 म्ागंद 2४ ० २०, पृष्ठ (27॥ 

420.. हिक्ालशा उधाडुछड द्ाव॑ ॥#68478 7%0४8%॥, पृष्ठ 356॥ 

]2] वही, पृष्ठ366 68 + 

]22 वहीं, पृष्ठ 36॥ 

23 बहदी पृष्ठ 574 

]24 एम राषाइष्णनू 7 785 2१८०८८ ? पृष्ठ 62 (बम्बई ]950)॥ 

]25 एस राघाइृष्णनु, कद; ० फट हिथाफ्ाव शत एफमप्टवाणा, द्वितीय सस्करण पृष्ठ 64 (बम्दई, हिंद 
क्ताब्म 949)॥ 
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अत धघाभिया मानयताबादी हान मे नाते राधाइप्णन ने ऐसी समाज-व्यवस्था यौ आवश्यकता पर 
बल दिया है जिसके अःतगत सभी या “आधारभूत आधिय “याय ४९ उपलब्ध हो से । थे सामाजिक 
लोकत-त्र ये आदश वो स्वीवार बरते हैं !!? उहाने लिया है. “मैं समानतावादी समाज का पूणनत 
समथन करता हूँ। मेरा विश्वास है थिः इस प्रवार की व्यवस्था वा श्रेप्ठतम घम वे साथ काई विरोध 
नही है, वास्तव में धम थी माँग है कि इस प्रवार की व्यवस्था की स्थापना की जाय। सामाजित 
लोकत-त्र!!ः वी स्थापना वे! सब प्रयल और सम्पत्ति तथा सुविधाआ या अधिव' समान वित्वरण वी 
सभी योजनाएँ धामिव' भावना वी वास्तविक अभिव्यक्ति हैं ।”!”? इसलिए रामातवादी न होत हुए 
भी राधाहइप्णत्‌ सम्पत्ति पर लोवता। त्रव पद्धति से सामाजिक स्वामित्व स्थापित बारत वे आटे 
को स्वीवार परत हैं। टानी और लास्की की भाँति व भी मानते हैं कि किसी व्यक्ति का सम्पत्ति 
पर अधिवार उसके बाय वे मुल्य वे' आधार पर ही उचित ठहराया जा सकता है | वे लिणत हैं 
“सम्पत्ति तथा शक्ति ये बड़े साधना के सामाजिव स्वामित्व पर आधारित अय व्यवस्था नैतिक जीवन 
के लिए कम घातक होगी और उससे सामाजिव' माईचार के विकास म अधिवः सहायता मिलेगी। 
आशिक पुरस्वार सामाजिक सेवा से पृथक नही होना चाहिए । धन प्राप्त करने का अधिकार सामा 
जिक दायित्वा के निवहन पर आधारित होना चाहिए। कुछ विशेष साधना से होते बाला तथा 
निश्चित मात्रा से अधिक लाम अवैध घोषित कर दिया जाय । भारी आय को पवरा के द्वारा सीमित 
किया जा सकता है। करारापण लोक्ता-त्रिक हैं, कितु सम्पत्ति का जब्त करना अत्याचारपूण 
है ।' !५ राधाइृपष्णन्‌ धन वी अतिशय विपमता के उमूलन के पक्ष में हैं, कितु वे तिजी सम्पत्ति के 
तात्कालिक समाजीकरण की अनुमति नही दे सकते । फिर भी उनका पुनरुत्यानवादी होता उनके 
इस कथन से प्रमाणित होता है कि प्राचीन मारतीय समाज मे अनुप्राती 'याय का सिद्धात श्रचलित 
था। वे लिखते हैं. “प्राचीन भारत मे अनुपाती -याय का जो आदश प्रचलित था उसके अनुसार 
श्रमिकों और कृपका ही नही अपितु नाइया, धोवियो, सफाई कमचारियो और पहरेदारा को भी सेत 
बी उपज का भाग उपलब्ध होता था। उस आदश के सामाय सिद्धाता म वतमान परिस्थितिया 
के अनुसार सशोधन किया जा सकता है ॥/7 

चूकि' राधाकृष्णन्‌ आध्यात्मिक मानवतावादी हैं, इसलिए उहे माक्सवाद की समाज वा 
प्रधानता देने वाली प्रवत्ति से घृणा है । यही कारण है कि वे मावसवाद के दाशनिक आलोचक हैं। 
तनाव तथा सघप वे सिद्धान्त के: विपरीत वे आध्यात्मिक सामजस्य के मेल कराने वाले आदश का 
समथन करते हैं ।१!९ द्वद्धात्मक मौतिकवाद मोतिक शक्तिया के अथ और ओचित्य के विश्लेषण पर 
अनावश्यक वल देता है । अधिक से अधिक वह भौतिक प्रक्रिया का अमिक्थन है, वह उसकी व्यास्या 
नही करता ।!7 इसके अतिरिक्त रूसी वोलशेविकवाद परम्परागत धर्मों का विरोधी होते हुए भी 
व्यवहार मे एक रहस्यात्मक धम और पथ बन गया है और वह भी प्रचार की परम्परागत प्रणाली 
का प्रयोग करता है ॥?* 

जाति की समस्या आधुनिक भारतीय सामाजिक तथा राजनीतिक विचारो के लिए सबसे 
अधिक उलभन और घबडाहट उत्पन्न करने वाली है। इस विषय में राधाइृष्णन्‌ पुरातनवादी हैं, 


॥0. (कॉल: 0ढाफ़ रादाढय 228#70०9/2, पृष्ठ 504 ॥ 

7]. अपने #फबकशमाएं 2 व (2पुल्ियाणय गामक लेख मे राघाहष्णव्‌ ने यहाँ तक कह,दिया है कि सामाजिक 
क्रा ति लाना हमारा क्त प है । 

]]2. खबाददाणा 20075 ठायर्ट 767 समाडीकृत “यक्तिदाद! तक का समयन किया है । 

]3 बही पृष्ठ 4 5॥ 

गब ककपद्बााशा, 2076 छाव ॥74॥ पृष्ठ 42] 

5 एस राषाइृष्णनू खबाइगाका गीभी।ा68 दावे ॥67, पृष्ठ 43 (पूना इण्टरनेशनलबुक सबिस, ! 944) । 
यहाँ यह बतला देता उपयुक्त होगा कि अनुप्राती “याय (यथामाग याय) के सिद्धान्त का प्रतिपादन अरस्तू ने 
किया था न कि हिदू विधिशास्त्रियों ने । 

6. डक्काक्षा केथाइम्मफ काबे #४5/87 2%०2#, पृष्ठ 268 ॥ 

447 एम राषघाहृष्णनू 'शिब्बडाणटपाड ० 2 एत्रदिघिणा 77४ 7#70०//9 तु सिदवीबफिणिवा 

व8. 4 सबंध्दफर िध्क व 206 पृष्ठ 47॥ 
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कितु प्रतिक्रियावादी कमी नही हैं। वे वण-व्यवस्था के मनोवैज्ञानिक तथा समाजशास्त्रीय आाघारो 
और भा-यताओ को स्वीकार करते है ।/” उनका कहना है कि चूकि वण व्यवस्था मनुष्यो वी आध्या- 
त्मिक समानता को स्वीकार करती है, इसतिए वह लोकतानत्रिक है। इसके अतिरिक्त उनका यह 
भी मत है कि चूकि उसके अतगत व्यक्ति स्वेच्छा से अपने दायित्वों को स्वीकार करता है, इसलिए 
उससे व्यक्तित्व का परिवधन होता है। वणब्यवस्था समाज की प्रकृति की परमाणविक धारणा के 
विरद्ध है और अवयदी धारणा को स्वीकार करती है | वह ज्ञान, प्रशासकीय साहस, उत्पादन क्षमता 
तथा सामाजिक सेवा के थुद्धितिगत सामजस्य का समथन करती है ॥!” राघाकृष्णन्‌ का कहना है कि 
वण का समाजशास्त्र हर काम को सामाजिक हृष्टि से उपयोगी भानता है और सुअवसरा की व्यव- 
स्था को ही सामाजिक पयाय समझता है ।? मुझे इसमे सदेह है कि राधाकृष्णन वणब्यवस्था के 
सहकारी रूप की इस हंगेलवादी व्याख्या को अब भी स्वीकार करते है। बणव्यवस्था को लोक- 
ताजबिकः सिद्धाता के आधार पर समथन करना पुनरुत्थानवादी राजनीतिक दशन का एक बहुत 
रोचक रूप है। कितु राधाइष्णन जाति व्यवस्था की उस विघटनकारी प्रवृत्ति के आलोचक है जो 
हम आज भारतीय समाज मे देखने को मिलती है। आज वह फूठ और कलह को प्रोत्साहन देती है 
और बुद्धिहीन अत्याचारों को बनाये रखने में सहायक है । उससे सामाजिक सहजता के माग में 
बाधा पडती है। फिर भी वे समाज-व्यवस्था मे कायमूलक समुदायों वी उपादेयता को स्वीकार करते 
हैं। सामाजिक उद्देश्य अगणित तरीको से सिद्ध होता है, अत हर व्यक्ति सामाजिक विकास में 
विशिष्ट याग दे सकता है । 

आध्यात्मिक मानवतावाद का दशन विश्व समाज के आदश को जम देता है । आत्मा के 

धम तथा राष्ट्र पूजा के आदर्शो के बीच परस्पर उग्र विरोध है। भविष्य में उत्पन होने वाला?? 
मानव समाज विश्व राज्य पर आधारित होना चाहिए । तलवार के ययाय के स्थान पर विवेक, “याय 
तेया सामूहिक सुरक्षा की स्थापना होनी चाहिए। जातीय (नस्लगत) भ्रातृभाव की उपलब्धि तथा 
विश्व सस्कृति और विश्व अत करण का विकास परमावश्यकः है। राष्ट्रा का पारस्परिक व्यवहार 
भतरराष्ट्रीय विधि पर आधारित होना चाहिए। प्रभु शक्ति को सीमित करना होगा । राधाइृष्णन्‌ 
बे तरराष्ट्रवादी हैं। वे सयुक्त राष्ट्र सघ के आदशशों वे समथक हैं । अपनी पुस्तक 'इज दिस पीस ” 
में उहूति एवं प्रकार की विश्व सरकार का समथन किया है। थे चाहते थे कि एक सध सरकार 
वी स्थापना की जाय जो सुरक्षा तथा प्रतिरक्षा के लिए जिम्मेदार हो ।* * कितु राजनीतिक अत- 
रॉप्ट्रवाद वी सफ्लता के लिए आवश्यक है कि घाभिक मूल्यो का भी विकास हो । उनका विचार 
कि धामिक आदशवाद ही वास्तविक भाईचारे तथा सहकारिता के लिए आधार तैयार कर सकता 

- है। वे लिखते हैं. “विश्व के इतिहास मे घामिक आदशवाद ही शान्ति का सबसे शक्तिशाली और 
आशापूण साघन सिद्ध हुआ है। जब तक हम अधिकारो और कतव्यो को आधार मानकर चलते 
रहेंगे तव तक हम मनुष्य के परस्पर विरोधी स्वार्थों और आशाओ मे सामजस्य स्थापित नही कर 
। साधियाँ तथा राजनयिक समभौते हमारे आवेशो पर अकुश लगा सकते हैं, कितु वे हमारे 

भय को दूर नही कर सकते । बिद्व भे मानवजाति के लिए प्रेम वा सचार करना है। हमे ऐसे 
धामिक वीरा की आवश्यकता है जो सम्पूण विश्व के स्पातर की प्रतीक्षा नही करेंगे, बल्कि जा 


को पड़ने पर अपना जीवन देकर भी “एक पृथ्वी एक परिवार वे आदश को सिद्ध कर 
“--+-+++- 
न पद मव। ग्ा6७ ० 7.0/, पृष्ठ 27 
॥2 हिक्ाबा हलवा दावे ॥#&##४ 2%०४४2%॥, पृष्ठ 356 ॥ 
) बड़ी पृष्ठ366 68॥ 
72 बही पृष्ठ 36 ॥ 
23 बही, पृछ 57॥ 


॥ गा 
[4 एम चाधाइष्पय्‌ 7 गा 2८०८६ ? पृष्ठ 62 (बम्बई ]950)॥ 


25 एस डर छः 
स्जिण 7949) दा श #8 फद्शघा8 ९ (:0म:ट268०४, द्वितीय सस्क्रण, पृष्ठ 64 (बम्बई, द्विद 
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दाधारप्णन वे यास्‍्तविन विश्य धायीय की स्थापना एं तीत उपाय बाय हैं 

(4) सामाजनिर सोरत पर की स्थापना, 

(2) साझाज्यवादी आपिपत्य तथा उपनिवेशवाद बा उयूतप, और 

(3) राष्ट्रीय राज्या ये प्रमुत्य पर अपरराष्ट्रीय पियापण 77* 

अपनी “इण्डिया एण्ट घाहता पुराप में उी “यायपूण् विश्य चातवि व तौन आपारमत 
सिद्धाता निर्धारित रिय हैं. (8) जातिगव समानता, (2) विश्व राष्ट्रमप्टठ, मौर (3) अलर 
राष्ट्रीय पुलिस ॥77 
मै गाधी तया अरविट यो भाँति रायाइ प्णन्‌ भो मनुष्य के हृटय तथा मार में परिवतनज 
मेद्धात या प्रतिपादन करत हैँ ।75 राग गम्मीर है । मानव सत्तूवि लाभ, सम्पदता और व्याप्त 
स्वाधपरता मे उत्पन्न बन्वापूण निराधम तथा सानस्रिया विद्वति मे दौर से गुजर रहो है । सरठ कौर 
साताप मे इस युग मे युद्ध स्थामाविक घटना बन गय हैं। एवं दूधर को दसाहसी मिजी बॉसनाओ 
बी अधिवाधिव तृप्ति मरना ही जोवत मा! सदय बन गया है और मही शामस्या भी जड़ है । इसरा 
भात मनुष्य पी चेतना में परिवतय बरमः ही विया जा साता है। मादव आत्मा की स्वाभाविक 
गम्मीरता या स्वीवार वरना आवश्यय है, कयादि आत्मा थी शक्ति ओर जीवनवल की खोजग्स 
ही समस्या गा हस नियाजा जा समता है, बतमान से शमयादी प्रवत्ति तया तालालित वामचनाऊ 
उपाया पी टटोल थे यम नहीं चल सकता ।/ इसवे' लिए आवश्यक है कि आध्यात्मिक स्वतश्ता 
या साक्षालार मे हतु समुचित शिक्षा को व्यवस्था मो जाम । पुरपा और स्थ्रिया के जीवन भी 
स्पा-तर ही और उहू पाए, भम और अज्ञात से मुवित मिले । यही मानव जाति भी हांतब्यता है । 


$ लिष्यप 

राधाशृष्णन उच्श्शोटि के घमवास्त्री और भारतीय दक्षत वे प्रसिद्ध निवचनर्क्ता हैं। वितु 
झाहू भौतिक बाॉटि वा रचनात्मव' तवश्ास्त्री नही बहा जा सकता । उहानि एक व्यवस्पित ब्रह्माण्ड 
विद्या बी विशद रचना नहीं को है, उतरी शक्तिति उनके व्यापक और गरभ्मीर दाशतिक पाण्डित्य मं 
निहित है । उह उच्चवाटि का सामाजिक तथा राजनीतिक दाशनिक भी नहीं कहा जा स्वता। 
एवं सिद्धा तवार वे रूप मे उनका मुख्य प्रयोजन घस वे प्रत्यववादी दशत व तिरूपण करना रहा 
है। उनवी रचनाओ से इस बात का साक्ष्य नही मिलता कि उनका आधुनिक राजनीतियश्ञास्त्र 
समाजगास्त्त और मानवशास्त्र वे मुख्य समुदाया स परिचय है । इसलिए उनके पास उन सद्धा तक 
उपवरणव का अमाव है जिनके द्वारा उत्तत सामाजिक और राजनीतिव' घि तन की व्यवस्था पी रचना 
की जा सवत्ी है । फिर भी वे इस बात दे अधिकारी हैं दि भाधुनिद भारतीय राजनीतिन' चिन्तत 
भे उसी यणना की जास, कयाकि उहति सोबतत्र सामाजिय याय तथा विश्व शारीत दे! समय 
मे धामिक आदशवाद के सिद्धांत पर अधिक बल दिया है । 

राधाइृष्णन पर्चिम वे लिए मारतीय दशन के प्रसिद्ध व्यास्यावपर हैं। यथपि उनकी दाग 
निक रचनाएँ विवेवानाद और रामतीय को सचनावा एवं उपदक्मा की भाँति उत्पेरित मोर वावचातुप 
स पूण नही हैं, कितु उप्म पाण्डित्य अधिक देखने को मिलता है। उहोंते भारत की बहुभूल्य 
दाचमिक विरासत को पडिचम की अग्रेजी जानते वाली जनता वे लिए उपलब करा दिया है। अपनी 
रखनाओ मे उहान अनेक स्थला पर भारतीय तथा पाश्चात्य विचारकों वे बीच तुलना की हैं, इसमे 
आरतीय दाशनिको का शुलनात्मव ददान के क्षेत्र सं योगदान स्पष्ट हा जाता है । 

राधाहृष्णन वी विभिन्न रचनाएँ जो 908 के उपरात लगभग आधी झतादी की दीप 
कालीन बौद्धिक सजनझीलता वो उपज है, पश्चिम तथा पूव के वीच दाशनिक संतु का काम करता 
है | उाहाने पाइचात्य चिःतन वी रहस्पात्मए, धामिक तथा आदशवादी घारणाओं को अधिक महत्व 


26. अियकदाशा 20:25 दवर्द हद पृष्ठ है4 | 
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टिया है। रहस्थवाद तथा आध्यामिर चिसन पर पूद का एशधित्ार नहों है। पुव तथा परिचिम 
हक दिन्तन में घामिर आरघधवाद की जो समान प्रवत्तियाँ देखन को मिलतो हैं वे मानव जाति की 
दो धाराजा वे बोच निरतर वृद्धिमान सामजन्थ नी सम्मावना की द्योगक हैं। 
राजनीतिश बितन मे राधाहृष्णन का योपदान यह है कि उहांने मनुष्य की समस्यामा का 
सुनश्यत के लिए घामित मार्य ना समयन क्या है। उहाने एक नये मानवतावाद कया उपदेश दिया 
है। उसरा वाघार यह मायता है कि जीवन मे धामिक गूल्या को प्रायमिक्ता दी जानी चाहिए। 
हिलतु धधाइष्यतू सो पम्प्रदायवादी नहीं हैं । धम्र स उनका अभिप्राय है बधुव, साहचय, सम- 
बाय, उतारता तया सहि्युता बी भावना ओर इस बात की भ्वोकृति कि मनुष्य में ई"वरोय ज्योति 
विद्यमान है और यहो उपत्नी आतरिक प्रति है । याधाहप्णन उन लोगों म से हैं जिन्हनि घामिक 
चेतना को पुन स्थापना बरन का अत्यघित ओजस्वी ढग से समयन किया है। 
राधाहृष्पन्‌ के राजनीतिया चितन वे विषय मे कहा जा मकता है कि उसने 'व्यक्तिवादी 
रययवाद मी विचारधारा का पृष्ट किया है। ये मनुष्य के नतिक तया आध्यात्मिक ' मुल्या वे पुन- 
झपान के विए संदव प्रय्नणील हैं, इस दप्टि से व व्यक्तिवादी हैं । वे इस जय म भी व्यक्तिवादी 
हैं कि उहाने मनुष्य की आप्पानमित्र समानता पर वल दिया है और आप्रहपुवर कहा है कि मनुप्य 
का बोडिक धिला वीं प्रघासी व द्वारा इतना ऊँचा उठाया जा सकता है कि वह स्वतथता, बुद्ध 
प्रगति और बचुत्व पे मूल्य को उत्तरोत्तर स्वोकार करता जाय उनका विश्वास है कि शिक्षा वे 
दारा मनूह बे आचरण म भी विवेक तया उदारता की वद्धि की जा सकती है। राधाहृष्णन बुद्धि 
शिया तथा वैलानिक प्रगति के लिए उत्मुत हैं। इस दप्टि से उनम तथा दाशेनिक उम्रवादियों में 
पहुन बुध ममानता और साह”य है। विसु राधाइष्णयू पर हंगल, काद और बेडले के प्रत्यमवाद 
का भी गहउरा प्रभाव है । व सामाजितर दायिवों की प्राथमिकता को स्वीकार करते हैं। उहने 
ममाज के सम्दय मे भवयवी धारणा यो भी स्वीकार किया है। एक अरस्तुवादो की माति उनका 
भी कथन है कि राज्य पा याम मनुष्य जीवन को श्रेष्ठनर बनाना है 7 इस प्रकार राघाकृष्णन 
व्यक्तिवादी प्रययवाद वे सम्प्रदाय के अनुपथायी हैं। आत्मा के मूल्यो की खोज करना ही उनके 
चितन का सवाधिव महूवपूण तत्व टै। ने वारवार यही वहा करते हैं कि दयनीम और निराध्रित 
मानव आत्मा का एक्मरान्र अवलम्य आध्यात्मिकता हो है। राघाहृष्णत राजनीतिक विपमावस्था, 
भाविक अव्यवस्था तथा सामाजिक अमातुलन क बीच भी आत्मा के घम्र की खोज मे रहते हैं। 
इससे स्पष्ट है कि उनवी जडें रहस्यात्मक भादशवाद की हिंदू दाशनिक परम्परा म बहुत गहरी है। 
प्रकरण ॥] 
सत्यदेव परिवाजक 
. प्रस्तावना 
हिंदू संगठन वे हक्तिशाली समथक और एक युयुत्सु तथा निर्मीक सयासो स्वामी सत्यदेव 
परिद्राजक ([879 96] ) वा जम लुधियाना म हुआ था ओर ज्वालापुर हरद्वार मे उनका 
देहात हुआ । जय वे लाहार की एक प्रायमिक पाठशाला में पटते थे उसी समय उह ही 
म्पराआ में दाखित कर दिया गया था। उहाने सत्याथ प्रकार तथा स्वामी दयानाद की एक सक्षिष्त 
वात्मक्था पढ़ी और सामाजिक विद्रोही बन गये | पण्डित लेखराम के वीरताप्रण मिदनरी उत्साह 
तथा लाला लाजपत राय द्वारा रचित मत्सोनी की जीवनचरित से उह प्रेरणा दम । उहाने 
लिया है कि लालाजी वी पुस्तक से मैंन शाजनीतिक स्वत-जता का मूल्य सीखा था। 2 
परीला उत्तीण करने के उपशब्त उहोन कुछ महीनो वे लिए लिपिक को काम या हक 
ए यो क्ॉजिज लाहोर तथा महेद्व कॉलिज पटियाला में अध्ययन किया । स्वामी महा हक के 
सम्कृति व्याजरण पढ़ना आरम्म क्या। उसके बाद उहोंते उत्तर भारत के अतेक डक पु 
सिद्धात कीयुदी , 'मिद्धात कीमुदी” तथा अप्टाष्यायी का अध्ययन क्या। वाराणसी के रोद्रण 
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हि दू कॉलिज मे उतका डा एनी बेसेंट से सम्पक हुआ | कितु उस समय वे कट्टर आयसमाजी थे 
इसलिए श्रीमती वेस्तेंट से उनका सम्बंध अधिक दिना तक न चल सका । वही आशिक सर्प मे 
श्यामसुदरदास की प्रेरणा से उ होने हिंदी मे लिसना आरम्म किया जा आगे चलकर उनके जीवन 
का मुस्य बाय बन गया । स्वामी विवेशानद और स्वामी रामतीय बे व्यक्तित्व, रचनाथा और 
माषणा से ग्रम्मीर प्रेरणा तथा उल्तट उत्साह ज्राप्त करवे सत्यदेव ने 7905 में भमेरिवा को अस्यात 
किया । अमेरिका म वे पाँच वप रह। वहाँ उहोने शिवामों, ओरेगा (यूजीन) और वाशिगन 
(सीटल) वे! विश्वविद्यालयों मे अध्ययन किया तथा राजनीति शास्त्र का विशेष विषय लेकर वी ए 
की परीक्षा उत्तीण की । कैम्ब्रिज (मैसेचुसेट्स) में उतकी लाला हरदयाल से मेंट हुई ।/ 

49]] मे सत्यदेव भारत लोट आय और राष्ट्रवाद की व्याख्या तथा प्रचार करने व लिए 
बहुत ही उग्र तथा ओजस्वी माषण देने लगे । उहोने भारतीया को शुद्ध राष्ट्रवाद का सदेश दिया 
जिसवा पाठ उहूने अमेरिका मे सीखा था । अपने आजस्वी मापणों द्वारा उहोने झारीरिक बल, 
स्वावलम्ब, श्रम की गरिमा, मानव अधिकार, हिंदी का प्रचार, हिंदू सस्कृति पर गव तथा मारता 
यता का महत्व समभाया । वे 'राजतीतिक सयासी” होने का दावा करत थे | उहोने टाप्ट्रवाद का 
सदेश दिया, कितु उसमे नैतिब' तत्व भी जुडा रहता था। महात्मा गाधी के कहने से उन्होंने 
98 म दक्षिण म हिंदी के प्रचार के लिए प्रारम्मिक काय किया। 

जब गावीजी ने असहयोग आदोलन आरम्म किया तो सत्यदंव उनवे सहायक के रूप में 
काम करते रहे और स्कूलों तथा कालिजो के बहिष्कार के समथन में अनेक स्थानों पर उहोने जागाल 
भाषण दिये। कितु बाद में वे मोतीलाल नेहरू के स्वराज्य दल मे सम्मिलित हो गय और 925 
के चुनावों मे उस दल के प्रत्याशियों का समथन क्या | 924 में उहोने अपनी 'सगठन का चिगुल' 
नामक पुस्तक की रचना तथा प्रकाशन क्या । 927 में वे आँखा की चिकित्सा के लिए जमनी 
चले गये और वहाँ मी उहोने हिंद्दू सस्कृति की श्रेष्ठता पर मापण दिये। 

सत्यदेव स्वभाव से आकामक तथा युयुत्सु प्रवृत्ति बे थे। उनकी वाणी बडी तीक्ष्ण थी। 
अपनी बातचीत म॑ वे पुलिस तथा सी आई डी के विरुद्ध विष उगला करते थे । सत्यदेव कमी भी 
आतंकवादी अथवा क्राततिकारी नही थे, यद्यपि इस सम्बंध मे उन पर निरतर भाग्रहपुववा सदेह 
किया जाता रहा ! बल्कि उहोने आतकवादियो को हिसा के माय से हटामे का भी प्रयत्न किया और 
उह समभाया कि यत्रतन हिंसा करने तथा यदाकदा नोकरशाही के क्सी सदस्य को मार डालने से 
कोई लाम नहीं हो सकता । कितु धुलिस के अमिलेखो में उह एक आतंकवादी के रूप में ही चित्रित 
किया गया था, और इसलिए जहाँ तक पुलिस का सम्ब ध था उनके राजनीतिक जीवन में बडी 
कड्‌,आहट रही 

सत्यदेव ने पाच बार यूरोप की यात्रा की--9, 923, 927-30, 2934 और 
939 में । अपनी तीसरी यात्रा मे वे यूरोप मे तीन वथ रहे। जमनो में रहकर वे जमन जीवन 
प्रणाली तथा सस्ट्टति से बहुत आक्ृष्ट हुए । जब वे प्राचीन भारतीय विरासत तथा सस्कृति की 
श्रेष्ठता के सम्बंध में मापण दिया करते थे उस समय भी उह नात्सियो की ड्रिल प्रणात्री तथा 
अनुशासन बहुत पसाद था । नात्सी लोग शारीरिक वल तथा राष्ट्रीय शक्ति को बहुत महत्व दिया 
करते थे । उनकी यह बात भी सत्यदेव को अच्छी लगी थी। सम्मव है कि ब्रिटिश साम्राज्य के 
प्रति उनकी ध्रूणा उनवे फासोवाद की ओर आई प्ट होने का आशिक कारण रही हो । अपनी आत्म 
कथा में उहोने हिटलर को महान कहा! है और उसके असाधारण बलिदान, शुद्ध चरित्र, दुदमनीय 
साहस तथा अदूट देशमक्ति वी बडी प्रशसा की है ।!* हिटलर ने यहूदिया और ईसाइया वी इलहाम 
(ईश्वरीय ज्ञान) की घारणा के विरुद्ध जिहादचला रखा था, ओर बह यूरोप मे आय सस्ट्ृति वे प्रचार 


]32 स्वदेश सौटन के उपरा'त सत्यदेव न लाला हरदयाल के लेखा का स्वाधीन विचार नाम से द्विदी अनुवाट 


प्रकाशित करवाया । 
]33 .स्वाघोनता बी खाज म पृष्ठ 304 / सत्यदेव लिखते हैं कि सुमाषचद्ध ने हिटलर म उत्बट राष्ट्रवा” का मृत 


रूप देखा था । 
34 वही पृष्ठ 405 06 
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के लिए उत्सुक था । इस सबके लिए भी सत्यदेव ने हिटलर का बहुत गुणगान किया है” उनका 
विश्वाम था कि ईश्वर ने हिटलर को भारतीय स्वाधीनता के लिए साधन के रूप म प्रयोग क्या 
था। इसका प्रमाण यह था कि हिटलर ने इग्रलेण्ड की शक्ति को जजरित करके भारत की स्वाघी- 
नता के सघप म सहायता पहुँचायी थी ।/* सत्यदेव मे जवाहरलाल नेहरू की भी आलोचना बी है, 
क्याकि वे भावावेश के कारण हिटलर को फासीवादी मानते हैं 7? 

942 में स्वामी सत्यदव की नेत्रहष्टि लगभग समाप्त हो मयी । उसके उपरात 96] 
तक उहांने अपना जीवन अधिकतर ज्वालापुर में स्थित अपने सत्यज्ञान निक्तन आश्रम मे ही विताया। 
कितु इस काल में भी वे लिसने का काम करते रहे और उपदेश देते रहे । एक वष तक उहाने 
“नानधारा' नामक पत्र का सम्पादन क्या । उहोने लगभग पच्चीस पुस्तक ओर पुस्तिकाएँ लिखी 
थी। उनकी प्रसिद्ध रचनाएँ हैं. "ज्ञान के उद्यान मे , 'स्वतातता की खोज मे', 'पाक्रिस्तान एक 
मृगतृष्णा' ([952), 'अनत की ओर , "मेरी कैलाश यात्रा', “अमेरिका भ्रमण', 'मेरी जमन याना' 
इत्यादि। उनकी पुस्तिका “राष्ट्रीय सध्या न भी लोगो को बहुत प्रभावित क्या । वे हिंदी के 
ओजस्वी लेखक, तथा उत्प्रेरित और कुशल वक्ता थे। उनकी वाणी बडी प्रभावोत्यादक थी । उहोने 
अग्रेजी म 'द गौस्पिल आव इण्डियन फ्रीडम (मारतीय स्वतञ्ता का शुम स देश) नामक पुस्तक भी 
लिखी थी ।!४ 
2 राजनीतिक विचारो के दाशनिक आधार 

सत्यदेव एक महान आस्तिक थे, उहें ईश्वर की अनुकम्पा तया उसके दयालुतापूण विधान 
मे पूरी आस्था थी । उहोने यहां तक कह दिया कि भारत की स्वाधीनता ईदवरीय इच्छा वी अमि 
व्यक्ति है, नहीं तो यदि 945 में एटली की जगह चचिल इगलेण्ड का प्रधान मत्री हो जाता 
तो वह भारत बी स्वाघीनता को कम से कम कुछ वष के लिए टाल तो अवदय ही देता) कमी- 
कमी ऐसा लगता है कि सत्यदव ज्ञान को एक अनत आद्य सत्ता मानते थे। उनके जनुसार भनुष्य 
जीवन का मुख्य उदृंद्य असीम चान के अनत सागर में से अधिकाषिक पान करना हे। यद्यपि वे 
आस्तिक थे, ईश्वरीय कृपा में विश्वास करते थे, और मह॒पि दयानद तथा आय समाज से बहुत 
प्रमावित हुए थे, फिर भी उहांने यह मानने से इनकार किया कि बेद ईश्वरीय ज्ञान का भण्डार ह। 
व देवी भ्रुतिप्रकाश् के सिद्धा-त के विरुद्ध थे और बुद्धिवादी होने का दावा करते थे । 

ऐसा प्रतीत होता है कि आय समाज की शिक्षाआ तथा उसाह से प्रभावित होते हुए भी 
सत्यदेव डाविन के विकासवाद के इस सिद्धांत को मानते थे कि मनुष्य जाति किसी प्राकुमानव पशु 
यानि से विकसित हुई है ।!४? पा 

सत्यदेव यह भी स्वीकार करते थे कि योग ईश्वर साक्षात्कार की एक वैज्ञानिक पद्धति है। 
व कहा करत थे कि प्राचीन आय ऋषियो के पास शुद्ध दवी ज्ञान का भण्डार था। वे पतजलि के 
“योगसूजर' के प्रशसक थे । 

3 स्वामी सत्यदेव के राजनोतिक विचार 

सत्यदेव ने अपनी 'द गौस्पिल आव इण्डियन फ्रीडम नामक पुस्तक मे आधुनिक भारतीय राष्ट्र 

बाद के विकास का वृत्तातत प्रस्तुत किया है । वे शिवाजी तथा गुरु गोविदर्सिह को भारतीय राष्ट्र- 
ौ++त++-्तत जज जतस्‍ू+_ 
35 वही, पृष्ठ 388॥ 

6 वही पृष्ठ404॥ 
337 बही पृष्ठ 402॥ रे 
]38 स्वामी सत्यदव के ग्रथो को सत्य प्रयमाला, इलाहाबाद, और सत्य ज्ञात निकेतन, ज्वालापुर ने प्रकाशित दिया 


था। नि 
39. स्वापी सत्यदेव क ]95] भे पटना आय समाज मे टिये गये भाषण पर आधारित । इप्बे अतिरिक्त दखिय 


“स्वतत्रता की खोज में पृष्ठ 468 न मी 

हे तन ]954) शवा' 

१40 स्यरेव चान के उद्यान मं दितोय सरदरण, पृष्ठ 323 26 (स्वावापुर नरक आंत कि) तन है 
सत्यदेव पर शिकागो पवतिदालय डे प्रो मुइर के 786 एडाश्टउव उताम#र दपा रामेनेस के 7// 204 


0० प्रधथ्ष का प्रभाव पड़ा था । 


32 आपुनिक भारतोय राजनीतिक घितन 


बाद का जनक भानते थे ।!४! कितु शिवाजी को प्राचीन वर्णाश्रम बी परम्पराआ में पूण आस्था 
थी। इसलिए यद्यपि उहाने मुगल साम्राज्य पर भयकर प्रहार किये, कितु वे स्वतत्ता के राज 
नीतिक आदोलन के साय साथ किसी तदनुरूपी सामाजिक श्रागत का सदेश न दे सके ।ः४ गुर ठग 
बहादुर के बलिदान के फलस्वरूप “मारतीय स्वातत््य आदोलन एब' शहीद के रक्त से पुनीत हा 
गया । !!४ गुरु गोविदर्सिह ने सिवख समुदाय मे सामाजिक लोक्तत्र का समावेश कर दिया। इसकी 
समीक्षा करते हुए सत्यदेव लिखते हैं “मुगलो के समाज मे न जाति प्रथा थी और न अस्पृश्यता, 
इसलिए गुर गोविदर्सिह ने भी हिंदू समाज में समाजवाद के सिद्धांतों को लाग्र किया। हिंदू 
जनता म॑ योद्धाआ की भावना का सचार करके उहंने अकाली दल का सगठन किया। यह दल लौह 
पुरुषों की एक सेना थी, और उसके सदस्य सदव मृयु का सामना करने के लिए उद्यत रहते थ। 
गुरु गोविदर्सिह ने अकालियो मे माईचारे वी भावना का भी सचार क्या | यही कारण है कि हम 
उनका भारतीय राष्ट्रवाद के जनक के रूप में सम्मान वरते हैं ।/7४ बदा वहादुर ने भी भारतीय 
राष्ट्रवाद बे' इतिहास में महत्वपूर्ण भुमिरा अदा की !!५ रणजीतरसिह ने 'सिक्ख परिसघ के विभित 
वर्मों को सयुक्त क्या और एक शत्तिद्याली राष्ट्रीय राज्य की नीव डाली ।' 7४ सत्यदेव ने इस मत 
का खण्डन क्या कि 857 का आदोलन भारत का प्रथम स्वतज्ता सग्राम था । वे लिखते हैं 
“]857 म कुछ चतुर मुसलिम गुमाइ्तो ने असतुप्ट भारतीय राजाओ को सयुक्त करके और भार 
तीय सैनिक में अफवाहे फैलाकर कम्पनी के शासन का अत करने के लिए एक विद्रोह का संगठन 
कर लिया | साधारण जनता ने इस विद्रोह मे कोई भाग नहीं लिया ।”* सत्यदेव ने दयानन्‍्द, 
विवेकान-द और रामतीथ के देझ्ममक्तिपूण कार्यों और उपदेशो की बडी प्रशसा की है और बहा है 
कि इहोंने भारतीय रप्ट्रवाद के विकास मे महत्वपूण योग दिया था। उहोने दयानद और तिलक 
को उन्नीसवी शताददी मे राष्ट्रीय आदर्शों' के सस्यापक होने का श्रेय दिया है ।/ 

सत्यदेव वैयक्तिक तथा राष्ट्रीय स्वततता के समथक ये । उहाने “मनुष्य के अधिकार नामक 
एक पुस्तिका लिखी थी जिसमे उहोने बतलाया था कि अत्याचार का प्रतिरोध करना ईइवर के 
आदेश का पालन करना है ।* पुस्तिका के शीपक से स्पष्ट है कि सत्यदेव पर टॉमस पेन के 'राइटस 
आव मन' (मनुष्य वे! अधिकार) का प्रमाव पडा था। 

सत्यदेव ने स्वराज तथा स्वत जता में भेद किया। स्वराज का अथ है नैतिक स्वाघीनता। 
बह अह्‌ को कुत्सित वासनाओ के दमन पर आधारित होती है । इसके विपरीत स्वत जता मनुष्य के 
निम्न अहकार तथा आत्म प्राघाय जताने की प्रवत्तिया को महत्व देती है । नैतिक स्वाधीनता शुद्ध 
आत्मा के प्रतिष्ठापन पर निभर होती है न कि वासनाणा के तुष्टीकरण पर ॥ स्वाधीनता भौतिक 
अथवा यात्रिक' वस्तु नही है । वह देवी तत्व है, और उसका आधार आत्म-्साक्षात्कार है। इस 
प्रकार वास्तविक स्वाधीनता नैतिक तथा दाशनिव' है। उहोने यह भी बतलाया कि' स्वाधीनता 
एक शक्ति है और वह बुद्धि तथा चरित्र के प्रशिक्षण के ह्वारा ही उपलब्ध हो सकती है। आत्म 
साक्षात्तार तथा सावमौमवाद के आदश और स्वियो तथा शूद्रा का उत्पीडन, ये दोना बातें परस्पर 
विरोधी है, इनका सह-अस्तित्व सम्मव नही है! आध्यात्मिक जाग्रति के लिए सामाजिक सुधार तथा 


]4] एक स्थल पर सत्यदेव न ऐसे विचार भी व्यक्त किये थे जो क्सी रूप में उक्त धारणा क॑ विपरीत थे। देविये 
चान के उद्यान म द्वितीय सस्करण 2954, पष्ठ 87 4 

]42. स्वामी सत्यदेव, 2#6 6096 शी सादीदय उपध्टवं/॥ पृ 9 (ज्वालापुर सत्य भान निकेतन, 938) 

43 वहीं प्‌ 3]॥ 

बुब4 वही प्‌ 2॥ 

45 वही पृ 43॥ 

46 बहों पृ ]4 45॥ 

]47 चही पृ 474 

448 “ज्ञान के उद्यात मप्‌ृ ]48] 

]49 ग्रह क्राततिकारियों की प्रिय पुस्तक थो। मनपुरो पश्यत्ष केस मे सरकारी बकोल जयव नारायण ने कहां या कि 
क्रास्तिकारियों को इस पुस्तक से प्रेरणा मिली थी। पुस्तक के उद्ू तथा सिंधी बनुवाल भी प्रकाशित किये गये 
चे-- स्वाघोवता शी छखोज यम प्‌ 74॥ 
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देश की राजनीतिक स्वाघीनता दोनो ही तत्वाल आवश्यक हैं। अत “याय के प्रतिष्ठापन के लिए 
बीरतापूर्वेक' प्रयत्न करना आध्यात्मिक साक्षात्तार की कजी है ॥!” सत्यदेव ने स्वतत्रता के एक 
व्यापक दशन वा समथन किया है। सामाजिक सुधार, पूजीपतियो के चगुल से आथिक स्वताप्रता 
तथा साम्राज्यवाद की श्वखलाओं से देश की राजनीतिक स्वाधीतता--ये सब स्वतजता के ही पहलू 
हैं। कितु स्वाधीनता के आततिम साक्षात्वार के लिए मातव आत्मा को आत्मसयम के द्वारा परम 
ज्ञान वी खोज करनी हागी। 

इसलिए सत्यदेव ने नैतिक, वोद्धिक तथा आध्यात्मिव उत्थान की ओर उमुख आचारनीतिक 
सस्‍्कृति और भौतिक माँगो तथा आवश्यक्ताआ पर आधारित भौतिकवादी सम्यता, इन दोना के 
बीच भेद किया ४ उनका कहना था कि सम्यताओ में विविधता तथा अतर हो सकते है कितु 
सस्कृति एक है । आवश्यकताजो को सीमित करना तथा सग्रह वत्ति को 'यूनतम करा ही सुसस्क्ृत 
प्राणी के लक्षण हैं। उच्च सस्द्ृति वाला व्यक्ति विज्ञान और वलाओ का जनुशीलन करता है और 
लोकोत्तर रहस्यो का उद्घाटन करने वा प्रयत्न करता है । 

सत्यदेव क्षात्र धम के उत्साही व्यास्याता थे । विवेकानद की भाति उहोने भी देश के तरुणो 
को शारीरिक शक्ति का निर्माण करने की प्रेरणा दी । पचनदप्रदेशोत्यत सत्यदेव यजुर्वेद के इस 
वाक्य---“घतेन त्व तव वधयस्व” को अवश्य अतिशय महत्व दते | उनका कहना था कि दयारीरिक 
दष्टि से बलिप्ठ ओर बहादुर जनता ही देश के अगणित शतुओ का सामना कर सकती है और 
जीवन के सघप मे सफब होने बेः लिए आवश्यक सकल्पशक्ति का सचय कर सकती है। स्वामीजी से 
नववेदा/त्ती प्रत्ययवाद तथा बोद्ध झूयबाद के! उन पथा की निममतापूवक भत्सना की जिहोने अह्‌ 
तथा विश्व का समुच्छेदन करने को ही जीवन का परम लक्ष्य माना था, उसका गुणयान किया था 
बोर सुख, स्वतन्नता आदि भौतिक मुल्यो वी निदा की थी । वे सुकरात, प्लेटो तथा अरस्तू द्वारा 
प्रतिपादित उन आदर्शों की भूरिभूरि प्रशसा क्या करते थे जिनम भनुष्य की भौतिक, बोद्धिन' तथा 
आध्यात्मिक समी शक्तियों के सतुलित विकास पर बल दिया गया था। उहोंने कुछ समय तक 
लाहोर म सुकरात सस्कृति पाठशाला मामक एक सस्था चलायी जिसका उद्देह्य यूनानिया के सम-वय, 
मिताचार तथा व्यायाम सस्कृति के आद्शों का प्रचार करना था । 

स्वामी सत्यदेव ने साम्प्रदायिक्ता, परम्परावाल, कट्टरता तथा हठवाद की मत्सना की। 
उहोने हिंदू महासमा के साथ सम्व॒घ स्थापित करने से इनकार कर दिया। कितु उनके थ राज- 
नीतिक दशन की मुख्य धारणा यह थी कि हिंदुओ का शक्ति का सचय करना चाहिए। जव हि द्ुत्व 
बल तथा नव जीवन प्राप्त कर लेगा तमी वह इस योग्य हो सकेगा कि मुसलमाना ओर ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद को कुचाला का विरोध कर सके । हिंदू सगठन ही हिंदुत्व को विविध सामाजिक बुरा 
इया से मुक्त कर सकता है । नवीन शक्ति और स्फूर्ति प्राप्त करवे ही हिदुत्व राष्ट्रवादी मुसलमाना 
का स्वागत करने योग्य बन सकता है । सवल भारतीय राष्ट्रवाद के विकास कै लिए आवश्यव' है कि 
मुसलमाना मे बुद्धिवाद की वृद्धि हो | इसके अतिरिक्त यह मी आवश्यक है कि' मुसलमान भी हिंदू 
साहित्य का अध्ययन करें [० घम एक व्यक्तिगत मामला है । हर व्यक्ति मसजिद, मदर अथवा 
गिरजाघर मे जाने के लिए स्वत त्र हे । कितु राष्ट्र को शक्तिशाली बनाने के लिए एक साहित्य और 
सस्क्ृति का होना आवश्यक है ।!४ सत्यदेव गाघीजी के इस विचार से सहमत नहीं थे वि स्वराज 
के लिए हिन्दू मुसलिम एकता आवश्यक है । उनका कहना था कि इस प्रकार के विचारों से हिंदुआ 
मे हीनता का भाव और मुसलमाना मे प्रगल्मता तथा धमण्ड उत्पन होता है ।* अहिदुआ क॑ प्रति 
तथा विरोधी विचारो के सम्बध में सहिष्णुता शताब्दिया से हि द्ुत्व का मुस्य आदग रही है। इस- 
लिए स्वराज हिंदू सगठन के आधार पर ही स्थापित क्या जा सकता है क्योकि हिंदू अय सम्पर- 
४55: 


50 सत्यदेव, 'स्वत-वेदा की खोज मे प्‌ [294 

33] सह्यदेव, “साहित्य और सस्‍्कृति , विचार स्वतद्ता के प्रायण म, | 72 83॥ 
52 'स्वतातता का खाज मे), पृ 2954 

53 बही पृ 295॥ 
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3]4 आधुनिक भारतीय राजनोतिक घितन 


दायो के अधिकारो को उचित मायता प्रदान करेंगे। पाइ्चात्य ढग के राष्ट्रवादी दश्न को अगीवार 
करने का परिणाम अल्पश्ख्यको का दमत होगा जैसा कि क्मालपाशा ने आर्मीनी लोगो का और 
हिटलर ने यहुदियों का किया है ॥* अत सत्यदेव ने राष्ट्रवाद के पाइचात्य सिद्धात और व्यवहार 
के स्थात पर हिंदू सगठन का सिद्धातत प्रतिपादित किया । सगठन हिंद्ुआ में सस्कृति का गद तथा 
सजीव साम्ाय एकात्म-बेतना उत्पन्र करेगा और साथ ही साथ उनको शारीरिक शक्ति के विकास 
की प्रेरणा देगा । 
सत्मदेव को व्यक्तिगत रूप से महात्मा गाधी के प्रति गहरी श्रद्धा थी, कितु वे उह भूल 
से परे मानने के लिए तैयार नही थे। वे गाधीजी के सावभौमवाद, त्याग, आत्मानुशासत्र और 
धम परायणता की प्रशसा किया करते थे | वे राजनीति मे आध्यात्मिक मुल्या के महत्व वो भा 
स्वीकार करते थे, और अवसरवादी भनोवृत्ति की निदा किया करते ये । उ होने अहिसात्मक सत्या 
ग्रह के महत्व को भी स्वीकार क्या, विशेषकर शताब्दी के द्वितीय शतक के सादभ में जब देश मे 
सवन निराशा और निष्क्यता व्याप्त थी । कितु वे पूण रूप से गाधीवादी कमी नही थे। उनका 
कहना था कि गाधीजी ने 922 मे चौराचौरी की हिसात्मक घटना के बाद प्रस्तावित संविवय 
अवनभा के कायनम को स्थगित करके भारी भूल वी थी। खिलाफत तथा असहयोग के प्रचार से 
जमता में भारी असःतोप उत्पन हो गया था । उसका साम्राज्यवाद विरोधी सघष के लिए प्रयोग 
क्या जाना चाहिए था। कितु आदोलन के स्थग्रित हा जाने से उस अस तोष की अभिव्यक्ति 
आत्तरिक कलह तथा पारस्परिक सहार बे रूप मे हुई। 952 में सत्यदेव ने एक ऐसी बात कहदी 
जिससे देश में कुछ सनसनी पैल गयी। उ होने कहा कि गाधीजी का अहिंसा पर अतिशय जोर 
तथा उनकी पाकिस्तान और सुसलमानो का सतुष्ट बरने की नीति ही उनवी हत्या के लिए जिम्मे 
दार थी । उनका बहना था कि गोडसे उन 'शक्तिया' का प्रतिनिधि था जिह गाधीजी के शाकति- 
बाद और पाकिस्तान के प्रति रिआयतो की नीति ने उत्पन्र कर दिया था| इस प्रकार सत्यदेव ने 
अप्रत्यक्ष रूप से गोडसे को गाधीजी की हत्या के अपराध से मुक्त करने का प्रयत्न क्या |? 
छाहोंने गाघधीजी के पूण अहिंसा के अतिवादी पथ के विपरीत बुद्ध के “मध्यम माग” का समथन 
क्या | बुद्ध ने सिंह सेनापति के प्रश्नों का उत्तर देते हुए अपने अहिंसा के' सिद्धांत की व्याख्या इस 
प्रकार की है. “जो दण्ड का भागी हो उसे दण्ड अवश्य दिया जाना चाहिए और जो अनुग्रह वे' योग्य 
है उस पर भनुग्रह करना चाहिए | कितु साथ ही उहोने (गीतम वुद्ध ने) कसी भी श्राणी की 
कष्ट न देने तथा सबके प्रति प्रेम और करुणा का व्यवहार करने का उपदेश दिया | इन आदेशा में 
परस्पर विरोध नही है, वयोकि जिस मनुष्य को उसके अपराधा बे' लिए दण्ड दिया जाता है वह 
न्यायाधीश के विद्वेप बे' कारण नही अपितु अपने ही कुकर्मों के कारण कप्ठ मोगता है। कानून का 
निष्पादक उसे जो दण्ड देता है वह वास्तव म उसी के कमों का फल है । जब दण्डाधीश कसी वो 
दण्ड दे तो उसके मन में घृणा नही होनी चाहिए कितु जिस ह॒त्यारे को मृत्युदण्ड दिया जाय उसे 
भी समभना चाहिए कि यह मेरे ही कर्मों का परिणाम है । जसे ही वह इस वात को समभ लेगा 
बैस ही उसकी अपनी आत्मा छुद्ध हा जायगी, वह अपने भाग्य पर विलाप यही करेगा, अपितु 
प्रसन्न हागा | तथागत ने आगे कहा“ तथागत का उपदेश है कि हर युद्ध जिसम मनुष्य अपने ब्धु 
का वध बरता है छोचनीय है, विःतु उनकी सीख यह नही है कि जो क्ोग “याय वे रक्षाय पहले 
सब दा्तिमय उपाया का नि शेप बरने युद्ध मे सलग्न होते हैं, वे निदनीय है । निःदा उसी मी 
करनी चाहिए जो युद्ध वा वारण है4 7 7 
स्वामी सत्यदेव राक्ति को नीति म विश्वास करत थे और उनका राजनीतिव साटश यह 

था कि पूर्वी पाविस्तान वो मारतीय सघ म मिला लिया जाय । वे चाहत थे कि भारतीय मुसलमान 


55 बद्टी पृष्ठ 309॥ 
]56 वही पृष्ठ 57॥ 
57. सात्योष 72%8 69वें ण कृशबंका रीकएट्टेंगव. पृ 60 6[, वास करुग को पसतर 7#2 6970 ता 


सा्ध4/० पृष्ठ 26 से उद्धूत । 


हिंदू पुनरुत्यानवाद सथा दाशनिक आदर्शवाद 3]5 


बाहरी देशा के प्रति अपनी भक्ति त्याग दें और बिना विशेष अधिकारा और अनुग्नह की माग किये 
झमक्त नायरिका की भाँति आचरण करें। 

स्वामी सत्यदेव देश के विभाजन को उचित मानकर जगीकार करने के लिए कभी तैयार 
नही हुए। वे 'अखण्ड भारत' वे आदद्य पर हृढ रहे ।४ 

ये पाविस्तात के निर्माण को कृत्रिम मानते थे और ब्रह्मपुत्र से सिधु तक सयुक्त भारतीय 
सघ वा स्वप्न देखा करते थे ।!ै उनका कहना था कि पाकिस्तान का कल्याण इसी में है कि वह 
भारतीय सघ की इकाई बन जाय ॥*९ 
4 निष्कप 

अपने आधी झताब्दी से अधिक के सावजनिक तया साहित्यिक जीवन मे सत्यदेव ने प्राचीन 
आय सस्द्ृति का गौरवगान क्या, स्वतञ्रता का तथा साम्राज्यीय शासन के प्रति प्रतिरोध का 
सन्देश दिया, द्वितीय दशक वे अत्तिम दिना में हिंदू संगठन की युयुत्सु धारणा का उदधोष किया, 
हिंदुआ तथा मुसलमानों वी धर्माघता और दैवीश्रुति प्रकाश (ईइवरीय ज्ञान, इलहाम) के सिद्धात 
के विरुद्ध यूनानियों बे जीवन दश्त तथा बुद्धिवाद का पुनरुत्यथान करने की सलाह दी। 939 मे 
व हिटलर के आयवाद के प्रशसक वन गये जौर अत में एक स-यासी के रूप म अनत के रहस्या 
की सोज म सुख और सात्वना धाप्त वी । उहाने यहा तक दावा किया कि मैं प्राचीन मारतीय 
सस्कृति तथा पश्चिमी सम्यता के बीच एक पुल हें । कितु अगणित उतार-चढाव के बीच भी वे 
सदव जीवन की शुद्धता, त्याग, अपरियग्रह, सत्यनिष्ठा आदि हिंदू जीवन मूल्यों पर हढता से डठे 
रहे | अपने जीवन के विमित्र युगा में उहोने बुद्ध, महात्मा गाधी, सुकरात और हिलटर की प्रशसा 
नी, कितु दयावद के प्रति उनकी भक्ति सबसे प्रगाढ थी, क्याकि उहोते ही उनके मत में आत्मा 
की स्वतत्रता की खोज की उत्कट अभिलापा जाग्रत की थी । 

अपने युयुत्सु व्यक्तित्व, रचनाआ तथा शक्तिशाली और प्रेरणादायक भाषणा द्वारा सत्यदेव 
ने हिंदू पुनस्त्यानवाद के विकास में महत्वपूण योग दिया है। वे बुद्धिवादी थे ।/ अपने स्वाध्याय 
से तथा पश्चिम भे भ्रमण करके उहोने स्वतत्रता, परिश्रम अध्यवसाय का तथा स्तियो और 
जनता के सामाजिक उद्धार का भहत्व मलीमाति हृदयगम कर लिया था। व स्वराज के अग्रगण्य 
सेनानी थे । कितु उनका हृढ विश्वास था कि भारतीय राष्ट्रवाद का निमाण पुनर्जाग्रत, शक्ति- 
सम्पन्न तथा उत्साहपूण हिंड्ूं सगठन के आधार पर ही क्या जा सकता है। 


कल्तताभ+--+--- न्‍क्‍-्नन 

58 स्तात्ता की खोज मे , पृष्ठ 474 । सत्यदेव, 'पाविस्तान एक मृगतप्णा । 

59 सत्यरेव, पारिस्ताम , पृष्ठ )0 32 ॥0[4 

60 दही, पृष्ठ 89 | ४ /। हे 

6] क्ितु बुद्धिवादी हात हुए भी सत्त्यदेव भौतिक्वाली नही ये। व बपने वुद्धिताट था जिसकी बराह्विकवाट से 
सगति थी, परिचम व भौतिकवाटी और अनीश्वरवाटी बुडिवाट से भिन्न मानठ थ । 
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प्रकरण 
सेयद अहमद खाँ 

| प्रस्तावना 

सैयद अहमद खाँ एक महान मुसलमान नेता थे । उतीसवी शताब्दी मे सर सालार जग के 
बाद मुसलिम समाज में वे सबसे अग्रणी विभूति हुए। वे चाहते थे कि उनके सहघर्मी आगे बढें तथा 
प्रगतिशील बनें । इसलिए उहोने दो आधारभूत बातो पर बल दिया (]) पाद्चात्य ढग की 
उदार शिक्षा, तथा (2) ब्रिटिश साम्राज्य के प्रति मक्ति। आधुनिक मुसलिम राजनीतिक चित्त 
के' नेता के रूप मं उनका बडा महत्व है । 

सैयद अहमद खा का जम अक्टूबर 7, 87 को हुआ था और माच 8, 898 को 
उनका शरीणयत हुआ । उहोने एक लिपिक के रूप मे अपना जीवन आरम्म किया था, और 84] 
में मुसिफ के पद पर पहुँच गये । उहोने ईस्ट इण्डिया कम्पनी की नोकरी की, न कि पतनशील 
मुगल सम्राट की । 846 से 854 तक उहाने दिल्‍ली के यायालया मे काय क्या । 857 के 
आदोलन के समाष्त होने पर उहोने “मारतीय विद्रोह के कारण” नामक प्रसिद्ध पुस्तक लिखी। 
सम्भव है कि इस पुस्तक मे एलन ओबटेवियन ह्य,म को प्रमांवित क्या था। 869 870 मे उहोने 
इगलैण्ड की यात्रा वी । 877 में लाड लिटन द्वारा आयोजित दिल्ली दरवार के अवसर पर ऐसे 
सिद्धांतों और विचारो को दूढ़ निकालने के लिए एक सम्मेलन हुआ जो मारतीय जनता के सभी 
वर्गों को स्वीकार हो सकें। स्वामी दयानद, सेयद अहमद खा तथा वेशवचद्ध सेन सम्मेलन मे 
सम्मिलित हुएं। कितु जिस आदशवाद से प्रेरित होकर सम्मेलन बुलाया गया वह कोई ठोस रुप न 
ले सबा। 878 में लाड डफरिन ने सैयद अहमद को लोक सेवा आयोग का सदस्य नियुक्त किया। 
]872 से 882 तक सैयद अहमद बाइसराय की परिषद के सदस्य रहे । जिस समय सेयद अहमद 
भारतीय विधान परिपद के सदस्य थे और जब उसम मध्य प्रातीय स्वशासव विधेयक पर विवाद 
हो रहा था उस समय जनवरी 2, 883 को उहने सतोप व्यक्त क्या कि भारतवासियों को 
स्वशासन वी उस कला की शिक्षा दी जा रही है जिसने इगलंण्ड को महान बनाया है। फिर भी 
सैयद अहमद ने भारतीय राजनीति म चुनाव की प्रणाली को समाविष्ट करने का विरोध किया। 
अत स्पष्ट है कि मुहम्मद अली के ध्वब्दो म वे “राजभक्ता के भी राजमक्त बने रहे ॥? 

सैयद अहमद खाँ ने समझ लिया था कि पुराने पाण्डित्यवयादी और घमशास्त्रीय चान का 
पुनरुत्थान करना मात्र पर्याप्त नही है । उहांने अनुमव किया कि जीवन मे पाइचात्य ज्ञान वा पुठ 
देना भी अत्यावश्यक है । वे युग की प्रवत्तिया और शक्तियों के प्रति सजग थे, और इस्लाम को एक 
नयी दिश्ञा देना चाहते थे । 864 में उहोंने गाजीपुर मे वज्ञानिक प्रया वे अनुवाद वे लिए एक 
अनुवाद सस्थान खोला । 24 मई, 875 को उहोंने अलीगढ़ म एक स्कूल स्थापित विया जिसते 


] उचहत ॥फ्यायहुर दाद 5:62 श॒ मैफ्ैदलकावव 4 पृष्ठ 3] 
2 सैय” बहमद ने 864 म एक ट्रासलशन सोघाइटी की स्थापता बी थी । उसरा उद्देश्य उम्र से प्रार्वाहए 


प्रार्थों का अनुवाल करता था। 
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शीघ्र ही विकसित होकर मोहम्मडेन एग्लो-ओरियण्टल कॉलिज का रूप घारण कर लिया! लाड 
लिटन ने 877 में एग्लो ओरियण्टल कॉलिज की आधारशिला रखी। सैयद अहमद का एक 
उद्देश्य यह था कि मानसिव प्रवुद्धीकरण के लिए पदिचम के वैज्ञानिक तथा बुद्धिवादी विश्व दशन 
को लोकप्रिय बनाया जाय | उनके मन मे एक तात्कालिक तथा व्यावहारिक विचार भी था। थे 
चाहते थे कि मुसलमान अग्रेजी शिक्षा प्राप्त करें जिससे उह सरकारी नौकरियों के लिए समुचित 
प्रशिक्षण मिल सके । 
सैयद अहमद समाज सुधार के महत्व को भी भली-माति समभते थे । अपनी मासिक पत्रिका 
'तहजीवुल अखलाब” के द्वारा उहाने इस बात का समथन क्या । समाज-सुधार के लिए आवश्यक 
उत्साह जाग्रत करने के लिए उहोने मोहम्मडेन एड्केशनल कार्फ्रस (मुसलिम शिक्षा सम्मेलन) थी 
स्थापना की । सैयद अहमद मुसलमानों की दीन दशा को देखकर बहुत दु खी होते थे। उहांने 
लिखा “वे भूछे तथा निरथक दुर्मावो के प्रमाव म हैं, और अपना भी भला बुरा नहीं समभते। 
इसके अतिरिक्त उनमे हिंदुओं की तुलना में एक दूसरे के प्रति ईर्ष्या और प्रतिशाघ की भावना अधिक 
है तथा वे मिथ्या अहकार के शिकार हैं। वे दरिद्र मी अधिक है और इसी कारण से मुझ डर है 
कि वे अपने लिए अधिक कुछ नही कर सकते ।” इसलिए उ'हांने आधुनिक शिक्षा पर बल दिया। 
कुरान के सम्बंध म उनका हृष्टिकोण बुद्धिवादी था और इसलिए उनके कुछ सहधर्मी उह धमद्रोही 
समभते थे । उन्होने समाज-सुधार का समथन किया और ऐसे शैक्षिक पाठयक्म की आवश्यवत्ता पर 
बल दिया जिसमे प्राचीन तथा नवीन ज्ञान का समावय हो । अत सेयद अहमद खा का अलीगढ़ 
भादोलन हाजी झरियत उल्ला, दुधू मिया आदि मुसलिम पुनरुत्यानवादियों के विचारों तथा अहल- 
ए हदीस के विरुद्ध जापबूभकर चलाया गया आदोलन था। सैयद अहमद आधुनिक ऐहिक शिक्षा 
तथा इस्लामी धमविद्या दोनो को ही उच्च स्थान देना चाहते थे 
2 भारतीय विद्रोह के फारण हु 
858 मे सयद अहमद खा ने “भारतीय विद्रोह के कारण” नामक पुस्तक लिखी। मूल 
पुस्तक उदू में लिखी गयी थी, 873 ई मे कौल्विय और ग्राहम ने उसका अग्नेनी में अनुवाद 
क्या। सैयद अहमद के अनुसार मारतवासियों को विधि निर्माण के कार्य से दुर रखना विद्रोह या 
मूल कारण था| उहोने कहा कि परिषदों में भारतीयां को सम्मिलित करना अत्यावश्यक है। मारत- 
वासियों के लिए अपना विरोध प्रकट करने तथा अपना मत व्यक्त करने के समी माग वद थे । इस 
प्रकार सरकार के वास्तविक इरादो के सम्बंध मे जनता में भारी भ्रम फैला हुआ था | एक समय 
आ गया था “जब सब लोग क्षिटिश सरकार को धीमा विप, रेत की रज्जु और अग्नि की विश्वास" 
घाती ज्वाला समभने लगे थे ।” यदि विधान परिषद में कोई भारतीय होता तो यह मारी गलत 
फ्हमी दूर हो सकती थी । अत अपनी पुस्तक “भारतीय विद्रोह के कारण” म उहोत इस बात पर 
सेद प्रकट किया कि शासको तथा प्रजाजना के बीच विचारो के आदान प्रदान का नितान्त अमाव 
था। उह इसका भी दु ख था कि यद्यपि देश मे ब्निटिश सरकार को स्थापित हुए लगमग एक 
शताब्दी हो गयी थी, फिर भी जनता के प्रेम तथा सदमावना को प्राप्त करने के लिए कोई प्रयत्न 
नहीं किया गया था। उह खेद था कि जनता के पास शासको तक अपनी शिवायतें पहुँचाने का थोई 
साधन नही था | सैयद अहमद ने इस बात पर वल दिया कि परिषदों में जनता की सामेदारो होनी 
चाहिए। उहोने कहा कि यह खेदजनक है कि जनता के पास अवाछनोय कानूना वे विरद्ध से 
विरोध प्रकट करने का कोई साधन नही है। उसके लिए अपनी इच्छाआ को सावजनितः रूप 
व्यक्त करने वा भी कोई माय नही है। अत सरवार को चाहिए कि वह जनता के प्रेम तथा मैत्री 
को प्राप्त करे दे लिए पहल कर । उहाने लिखा “मु्मे विश्वास है कि अधिवनर लोग इस बात 
से सहमत होगे कि सरकार बी समृद्धि तथा वल्याण के लिए आवश्यर' है कि जनता वा परिपदा में 
अपना मत प्रकाशित करने का अधिकार हो--यरिकि यह वात सरवार के स्थायित्व मे विए भी 
नितात जरूरी है। जनता के मत वो जानकर ही सरकार इस बात का पता लगा सकती है दि 
उसकी योजनाओं का स्वागत क्या जायगा अथवा नहीं ॥ इस बात का आइवासन तब तब नहीं 
मिल सकता जय तक कि जनता को सरकार तब अपन विचार पहुँचान का समुचित अवसर नहीं 
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दिया जाता । जो लोग भारत पर शासन कर रह हैं उह यह कभी नही भूलना चाहिए कि इस देश 
में वे विदेशिया की स्थिति मे है । सरकार तभी सुरक्षित हो सकती है जब उसे झासिता के 
सम्बंध में जानकारी हो और वह उनके अधिकारा तथा विश्वेपाधिकारों का सावधानी के साथ 
सम्मान करे 5 

सैयद अहमद वे अनुसार मारतीय विद्रोह के कुछ गौण कारण भी थे जिनका आधार भा 
भारतीयी वा विधान परिपदा मे सम्मिलित न किया जाना था । वे इस अ्रकार है 

() ऐसे कानूनों का पारित होता जौर ऐसी कार्यवाहियों का किया जाना जो जनता की 
सम्मानित परम्पराओ तथा परिपाटियो के' विरुद्ध थी । उनमे से कुछ कानून तथा कायवाहिया तिश्वित 
रूप से आपत्तिजनक थी । 

(2) सरकार जनता की इच्छाआ तथा आकाश्षओं से अनभिज्ञ थी । 

(3) झासका न उन आधारभूत सिद्धातों की उपक्षा की जो मारत मे सुपासत के लिए 
आवश्यक थे । 

(4) सेना का कुप्रवाध जिससे उसम असातोप फैल गया । 

857 के विद्रोह से सैयद अहमद ने राजनीतिक दर्शन के लिए कुद्ध निष्कर्ष सिकाले। 
उहाने शासका तथा प्रजा के बीच मैनी तथा सहानुभूतिपूण विचार विनिमय की आवश्यकता पर 
बल दिया )! वनस्पति जगत के साथ साहश्य दर्शाते हुए उहांने बतलाया कि सरकार मूल है और 
जनता उस मूल का विकस्तित रूप हैं। उहोन भ्रातृत्व के सम्बंध में सात पॉल के आदेश को 
उदधत किया । उहोने ईसा मसीह के वचन को उदधत किया, तुम अयथ लोया के साथ दंसा 
ही बर्ताव करो जसा कि तुम चाहते हो कि बे तुम्हारे साथ करे, क्याकि पैग्रम्बरा का यही 
कानून है । 

3 सयद अहमद के राजनीतिक विचार 

आरम्भ मे सयद अहमद सा दष्चमक्ति की भावनाओं से उत्प्रेरित हुए थे । 27 जनवरी, 4883 
को एक भापण में उहांन बहा “जिस प्रकार उच्च जाति के हिंदू कसी समय बाहर से आवर 
इस देश में बस गये और भूल गये कि उनका आदि निवास स्थान कहा था तथा भारत को ही अपना 

देश समभने लगे, मुसलमाना ने भी ठीव वसा ही क्या । उाहांते भी सैकडा बंप पूथ अपने-अपने 

देश छीड दिये, और वे मी इस भारत भूमि को अपना समभते हैं। मेरे हिंदू माई तथा सहघर्मी 
मुसलमान दोना एक ही वायु में सास लेते है, पवित्र गया और यमुना का जत पीते हैं, उसी भूमि 
की उपज का भोग करत हैं जो ईश्वर ने इस देश को दो है, और साथ साथ जीते तथा मरते हैं। 
मैं विश्वास 4 साथ कहता हूँ कि यदि एक क्षण वे लिए हम ईश्वर की घारणा की भुला दे तो हंस 
देखेंगे कि दैनिक जीवन के हर मामल म हिंदू तथा मुसलमान एक ही राष्ट्र (कौम) के सदस्य हैं 
और देश की उन्नति तभी सम्मव हो सक्तती है जब हमारे हृदय एक हा तथा हमारे बीच परारस्पटिव 
मम और सहाहुभूति हो । मैंने सदव गही कटा है कि हमारा भारत देश एवं तवविवाटित वधू 
के सहझ्य है और हिंद तथा मुसलमान उसके दो शुदर तथा मनमाहक नेभ है, यदि दोनो में पार 
स्परिक मलमिताप हो तो वधू सदेब देदीप्यमान तथा शुदर वनी रहंगी किंतु यदि उहोंने मिंन्त 

जाओ मे देसन वा सकल्‍प कर लिया तो वधू निरुचय ही माडी हा जायगी और हो सकता है हि 

अश्त आधी भी हो जाम ।' अपने जीवन ये दह्ममत्तिपूण काल में सैयद अहमद 4 इलवट विधेयवा 
क्य, जिसके द्वारा भारतीय यायाधीशा के क्षे्राधिकार क सम्बंध में भेदमाव की नीति वो दूर परत 

का प्रस्ताव क्या गया था, समथन किया ।* 

आगे चस्तरर सयद अहमद के विचारा में उल्लेखनीय परिवतन आ गया | उहू भारतीय 

शप्ट्रीय काग्रेस पर सदेह होन सगा, और उद्धोने अपन सम्प्रदाय के सदस्था बा उससे पुथया रहते 





3. सैव* अहम" यी 7726 टृ८फर ९ /#० उ|दाकत 22672 पृष्द 27 
4. क्रिलीलास प्राय मे भा दिधात परिष्र" में इसबर विधयर का सम्यन दिस था + 
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की सलाह दी  उहोने सोचा कि भुसलमाना के लिए हितकर यही है कि वे शिक्षा की प्रगति पर 
ही ध्यान केद्रित करें, और इसीलिए उन्होने 888 मे एड्केशनल काग्रेस (शिक्षा सम्मेलन) की 
स्थापना वी । उहाने यूनाइटेड इण्डियन पैट्रियाटिक एसोशिएशन (888) तथा मोहम्मडेन एग्लो- 
इण्डियन डिफेंस एसोशिएशन (893) नाम की उन दो सस्थाओं कय भी नेतृत्व क्या जितका 
मुख्य उद्देश्य भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के प्रभाव को रोकना था । सैयद अहमद ने पैद्रियाटिक एसो- 
शिएशन की स्थापना वाराणसी के राजा शिवप्रसाद वी सहायता से की थी। मोहम्मडेन एग्लो 
इण्डियन एसोशिएशन स्पप्टत राजमक्त था। उसके उद्देश्यों मे मी इस बात की घापणा कर दी 
गयी थी। मुसलमाना में राजनीतिक आदोलन को रोकना उसकी मुख्य नीति थी। कितु सयद 
अहमद के प्रमत्ना के बावजूद बदरुद्दीन तैयबजी जैसे अनेक मुसलमान भारतीय राप्टीय काग्रेस मे 
भम्मिलित हो गये । 
निष्क्प 

सैयद अहमद खाँ को लोकप्रिय शासन में विश्वास नहो था। जान स्टुअ5 मिल वी भाँति 
उाह “बहुसस्या के अत्याचार” का वास्तविक भय था। चूकि वे एक अल्पसस्यक सम्प्रदाय के सदस्य 
थे इसलिए उह डर था कि लोकप्रिय शासन की प्रगति से मुसलमाना के हितों को कुचल दिया 
जायगा । उहोने लोक्त-त्र का विरोघ अभिजातत नीय दृष्टिकोण से नहीं किया, इसलिए यह कहना 
अनुपयुक्त होगा कि वे खेतिहर अभिजातवग के हिंतो के प्रतिनिधि थे। विद्ञाल हिद्दू ४8 बी 
भारी सख्या का डर ही उनके विचारो का मुख्य आधार था। इस वात को सदव स्वीकार किया 
जायगा कि मुसलिम समाज में आधुनिक विद्या की प्रगति मं सैयद अहमद का प्रमुख योग था| 
अग्रेजी भाषा का उनका स्वय का ज्ञान बहुत सीमित था, कितु उ.हान आधुनिक शिक्षा का मिर्मीक्ता 
के साथ समथन क्या, और इस प्रकार नवजागरण को उहोते महान प्रोत्साहा दिया । 


प्रकरण 2 
मुहम्मद अली जिन्ना 


 प्रस्तावना 
मुहम्मद अली जितना का जम 20 अक्टूबर, 875 (अथवा दिसम्बर 23, 87 6) को हुआ 
था और सितम्बर 40, 948 को उसका देहात हो गया । उसका जम तथा मृत्यु दोना कराची 
मे हुए। जिन्ना ने चतुर वकील के रुप मे ख्याति प्राप्त कर ली थी और उसका कानूनी व्यवसाय 
बहुत अच्छा चलता था ) 906 में उसने दादाभाई नोरोजी के निजी सचिव के रूप मे काय क्या । 
'आंखले को जिश्ना से हिन्दू-मुस॒लिम एकता के दूत के रूप में बडी आशाएँ थी + िकहाने कहा था 
“उसभ वास्तविक गुण विद्यमान है । साथ ही साथ वह साम्प्रदायिक दुर्मावनाओं से मुक्त है, इसतिए 
वह हिंद्ू मुसलिम एकता का सच्चा दूत वन सकता है।” जिला के मन मे गोखले के लिए बड़ा 
सम्मान था और वह उनकी अत्यधिक प्रशंसा किया करता था। मई 95 में वम्बई मम एवं जापथ 
में उसते कहा था किः गोखले “एक महाव राजनीतिक ऋषि, भारतीय वित्त के पण्डित और शिक्षा 
पैया सफाई के सबसे वडें समयक' हैं 
4 जिला के राजनोतिक विचार 
अपने प्रारम्भिक दिना मे जिता शाप्ट्रवादी था । 96 म उसने राजद्रोह के अभियोग मं 
लोक्मा'य तिलक वी पैरवी की और उहे दण्डित होने से बचा लिया। इससे उसको देश म॑ मारी 
वाह वाह हुई । उसने 908 के राजद्रोह वे अमियोग म भी प्रारम्मिक अवस्था मे तितर्क वे 
परवी को थी | 
बाण जज 
5 रच बज हिंडड निनिधि माज सुघार ब॑ लिए आलोलन बारम्म 
72/77/7772 
दो दृष्ति की थी, भू थर्भिजातत त्लीय दस के लोग थ। मामाजिद हष्टि ख इतन मिश्र त्वों बा एव साकरप 
ग्न्दानन के अजयत सुक्त बरना सम्भव नहीं । रीहो# मद उ7ब्ट्पधाशा पृष्ठ 25 
6. 52७बोल छह रह त॒ उप्ाक, पृष्ठ 25। (महाम, गणेश एष्ड इम्पना, 97) । 


उत्तर है क्निः शासन 
उसने आयमिक भ्विक्षा क) अवहेलका ३) है, इसके हर कीजिए | मेरा उत्तर ह | जनता के 
शिक्षित बनाना हर पैन्य सवार वा क्तवब्य है, भौर यदि आपको ड्द् चोकप्रियता का सामगा 
क्तब्य के पर उम्र भाहतत 


रना पड़े तथा. उघ बत्र उगबा पड़े व के क्रम उसका साह भाय कत्गा 
कीजिए ११ 

4970 के मुस्लिम बिन क्षेत्र से पाआज्यीय परिषद का सदस्य 
गा गया। ॥ 296 इक उ निवाचिन क्षे सा आज्यीय विधान परिफ म लिए किर्क। 
क्यि। गया + रिपद म जिम्नाने गोखले के ्रयमिक चिन्ता विधेयक जहाज हस्ता 
रण किसे विधेयक और तीय दण्ड विधि पद्योषन विधेयक पर मामिक भाषण दिये | उसने 
अस विश्चे विरोध नही क्या | बह भारतीय अतिरक्षा बल विधे (इिण्ड्यिन डिफ़ित्त 
बिल) के पक्ष पा । क्रम्भ पह साम्प्रदाधि निर्वाचन क्षेत्र के विरुद्ध क्तु 92 मे 


भरत लैेम लीग स्थापना 7906 में हुई आर "हला अधिवेशन 
दिसम्बर [ 206 मे भागा 20 नेतत्व मे दाका मे हुक । 22 माक्त 7 273 का भपि 
मे अक्िल भारतीय पैपलिम लीग ने अपना पेया संविधान अग्रीक्त क्र्यि पहम्मर अली तथा 
सैयद बजीर हसन ने जिला को मुसतिम चौग मे सम्मिलित होने के लिए राजी कर तिया। किन्तु 
उसमे स्पष्टत कह दिया था किः उसलमाना के हि्मा के. अति मेरी भक्ति राष्ट्र ३ गापक हित्तो के 
भी मे बाधा नही डाल प्रकेगी। 9| 4 मे भारतीय >पप्ट्रीय कग्रेस ने परिषद के 
अस्तावित सुधार। के पम्कध के एक अतिनिक्ष मण्डल इसलेण्ड भेजा, जिन उस अण्डल की सदत्य 


बनकर गया । 
जेब अप्रैल: सितम्बर | 976+ तिलक तथा. वेच्चेट अपनी होम स्तर लोगे स्थापित 
की तो निन्ता उनमे से किसी मे भी सा लि हैआ। क्प्ुज्ञे बेसेंट जाने 

कै उपरतत लीग मे सम्मिलित ी गया । 
अक्टूबर 79 जिन ने घैठे बम्बई आतीय पेम्मेलन 
क्या।। उससे हिद्डुआ ते । के बीच ह गए समयक् क्र्यि धण विश्वात्त 
थाकि श्नर्ही हेप्टियोच्र होने वाला है । उतने क्ह्म कि जनता को विवेक तथा साव 
पानी के काम लेन; ९। उसने असलमानों को जाग्रत करने के लिए चित-क्षेत्रो 
का क्यि। उसने दिसम्वर- 4976 # अखिल उतलिम लीग के लखनऊ अधिवेशन 
भी समाप्ति ये क्यि| ओर हिद्ढ मुस्लिम एकता पर दिया जिया के उन्नीक स्मृतिप्क पर 
हस्ताक्षर /$ ये और चकनऊ अप्रेस-क्ीण य) का समयन क्यि लीग तथा कप्रे्त 
अमुसार पृथक क्षत्रो 
गे 
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जिन्ना भी ससनऊ वाग्रेस में मनुसमयित वाग्रेस-लीग योजना से सहमत था । 797 को कलकत्ता 
कांग्रेस मे भी उसने काग्रेस लोग योजना वा समयन विया । उसने स्वराज्य सम्बधी प्रस्ताव का भी 
अनुमादन जिया । 

जैंस ही अमहयोग आदोलन बारम्म हुआ और जनजागरण का ज्वार आया वैसे ही जिन्ा 
ने अनुमव शिया विः अब माग्रेम म भेरा स्थान नहीं है। 920 को नाग्रपुर वाग्रेस मे उसने जसह- 
पांग सम्बंधी मुस्य प्रस्ताव बा विरोध कया । एवं वकील के नाते वह साविधानिक तरीकों में 
विश्वास करता आाया था। कितु वांग्रेस ने शव गाथीजी के नेतृत्व में अहितात्मक मायवाही 
बारम्म वर दी थी, इसलिए वह उसकी इस उग्र नीति से सहमत न हो सका । 9 फरवरी, 92] 
का पूना मे एक भवसर पर मापण दत हुए उसने कहा था कि गाधीजी वसहयोग, खादी आदि वे 
वामभ्रम के स्थान पर मैं “राजनीतिव कामक्रम ' चाहता हूँ । 

924 मे जब 99 थे भारत शासन अधिनियम वी कायाविति की जाँच करने के लिए 
मुडीमन समिति नियुक्त की गयी तो जिला का उसका सदस्य बनामा ग्रया। उसने सं्रू, पराजप 
भौर शिवस्वामी अस्यर के साथ उस अल्पसरयक प्रतिवेदन पर हस्ताक्षर किय जिसमे दृध शासन को 
सुमाप्त बरने का प्रस्ताव क्या गया था । बह उस स्वीन समिति का भी सदस्य था जिसन भारतीय 
सता के अधिवारिया वे मारतीयवरण के प्रश्न पर वियवार किया था । 

णिन्ना ने 98 की नेहरू रिपोट वा विरोध किया यद्यपि उसमे मुसलमानों वो उनकी 
जनसंख्या के अनुपात से बही अधिक स्थान देने का अस्ताव क्या गया था| "हर रिपोट के विप- 
रीत जिन्ना ने अपने चौदह सूत्र प्रस्तुत तिये | 937 बे चुनावों के उपरातत जब बाँग्रेस ने मुसलिम 
जनसम्पक की नौति अपनायी तो उमसे जिश्ना वहुत घबडाया | 939 म उसने मुस्लिम लीग की 
ओोर से दावा प्रस्तुत किया विः राजनीतिक दाक्ति म मुसलिम मारत' तथा गर मुसलिम भारत का 
प्रचाम-पचास प्रतिशत वा सामा होता चाहिए । ५ 

जिन्ना हिंदू समाज व्यवस्था तथा कांग्रेस का सक्रिय शत्रु वर गया। 939 में जब सात 
प्रात्ा में काग्रेस मन्त्रिमण्डलो ने त्यागपत्र दे दिया तो जिन्ना की प्रेरणा से ही मुसलमानों ने 22 
लिमम्बर को मुक्ति दिवस मताया । उसने इस बात का विकराल होआ खडा कर दिया कि यदि 
भारत मे पाश्चात्य ढग बा लोवत श्र स्थापित क्या गया तो देश मे सवण हिडुओ का आधिपक्त्य 
स्थापित हो जायगा । उसने कहा कि लोकतस्‍्त्र का अथ होगा मुसलभाता, अछूती, यहूदिया, पार- 
पिया और ईसाइयो के ऊपर उन सबकी इच्छा के विरुद्ध हिंडुओं का ज्ञासा | इसलिए जिम्ला न 
कषाप्रेसी अत्याचार और (हदू आधिपत्य' के उत्तेजनात्मक नारे लगाये। उसने दावा किया कि 
लीग भारतीय मुसलमानों की एकमात्र प्रतिनिधि सस्या है। उसने यहाँ तक कह दिया कि कांग्रेस 
शुद्ध हिंदू सगठन है । माच 940 में मुसलिम लीग के लाहीर अधिवेशन मे जितना ने अपने दो 

राष्ट्री' का सिद्धातत निरूपित किया | 9 माच, 940 के 'ठाइम एण्ड ठाइड' में उसका एवं लेख 
प्रवाश्चित हुआ । उसमे उसने लिखा “मारत का राजनीतिक मविष्य वया है ? ब्रिटिश सरवार का 
प्रस्यापित (घोषित) उद्देश्य यह है कि. मारत शीघातिशीघ्न वेस्टमिस्टर अधिनियम के अनुसार 
ओपनिवेशिक स्वराज्य का उपभीग करे | इस उद्देश्य का पूरा करने के लिए वह स्वमावत्‌ | बाहेगी 
हि भारत मे लोक्ता>त्रिक ढग के संविधान की स्थापना हो, क्याकि वह इसी प्रकार वे सबिधान से 
सबसे अधिक परिचित है और इसी को सर्वोत्तम समझती है। ऐसे संविधान के अतगत देश के 
सरकार चुनावां में हार-जीत वे' आधार पर किसी एक दल के सुपुद कर दी जाती है। दिु ब्रिटिश 
संसद के सदस्यो तक में भारतीय परिस्थितियों के सम्बंध मे इतना अमान फैला हुआ है हि अतीत 
सद अनुभव के बावजूद वे अमी तक यह नहीं समझ सके है वि. इस प्रवार वा दास भारत रे 
लिए सबथा अनुपयुक्त है। लोक्ता त्रक प्रणालियाँ जो इंगलैण्ड जैसे समाग राष्ट्र मी धारणा पर 
आधारित है, निश्चित रूप से भारत जैसे विषमाग देश म लागू पही को जा सपणी । गए सीधा सादा 
पैष्य ही मारत की साविधानिक बुराइयो की जड है।” जिप्ना ते बताया हि पारषातध ऐोेवशरल 
का आधार समख्पता तथा सामुदायिक्ता वे बघन है, विखु भारत में एस पवार मे 
स्थापित करना असम्मव है। अत आस्ट्रेलिया और बयाडा गे दंग वा संधाज्पर पेविधात भारत फ 
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स्थापना की । 920-2! में उन्हांने महात्मा गाधी के साय-साय काम क्यिा। 92 में रु 
तथा उनके अग्रव शौवतअलोीर को भारतीय सेना म दाजद्रोह फैलाने के अपराध म कठोर दाह रिय 
गया । कराचों के अखिल भारतीय खिलाफ्त सम्मेलन वे अध्यक्ष के रुप म मुहम्मद बता वे झर 
मानो को मडकाया कि जब तक प्रिटिश सरवार तुझयों के साय किये गये अयाय को दूर कर के 
तक उाह भारतीय सेना में सवा नहीं करनी चाहिए | कराची में अपने अभियाग परापप के देख 
डाहांने जा भाषण दिया उसमे उन्होंने योद्धा केन्से उत्साह का परिचय दिया और तलावादइतार 
को चुनौती भरे शब्दा मे ललक्वारा। इसो कारण वह भाषण एतिहासिक महत्व का हो गया है। 
दो वप कारागार में बिताने के उपयात बगस्त 923 मे वे मुक्त बर दिये गय | कारगर वध्टे 
के बाद उन्होंने घापणा की कि मुझे गाघीजी वे अहिसात्मतव' असहयाग तथा हिंदू-सुततिम एग 
के कायनम में अडिंग आस्था है। 823 मे उन्होंने बोकोताडा के कांग्रेस अधिवशन का समा 
क्या । जब 923 बे वाद साम्प्रदायिक समस्याओं ने विकयल रुप धारण कर तिया ता कह 
भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस वे अध्यक्ष की हैसियत से 924 में उस समय एकता सम्मलन बताया 
गाधीजी न 2! दिन का उपवास आरम्म कर दिया था। 928 मे वे यूरोप के लिए खाती हे 
गये इसलिए वे उस सवदलीय सम्मेलन की बैठकों तथा विचारविमश में भाग न ते सके यो गेट 
के लिए सविधान तैयार करने तथा दद मे फैली हुई साम्प्रदायिक समस्या का हल दूँ 
लिए बुलाया गया था। उहने भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस की अवहलना करते हुए 920 मे 
गालमज सम्मेलन मे भाग लिया । 


2 मुहम्मद अली के विचारो का धर्मशास्त्रीय माधार 


मुहम्मद अली तत्वत मुसलिम घमशास्त्रों थे। इस्लाम के सिद्धान्ता में उी गहरी कर 
थी। मुसलिम समाज परम्परा से धमतानविक हष्टिकोण का अनुसरण करता पाया हे दि; 
समाज की राजनीतिक ज्ञाय पद्धति पर भी गहरा घामिक रग चढा दिया। वे धम तिया। कटी 
भी ऊँचा मानते थे । उहोने कुरान की उदारवादी तथा बौद्धिक व्याख्या का विरोध दीप 
लिखा है. “कितु जहा विज्ञान और धम के सधप का प्रश्न है. मैं उन दोता के बुत है 
सघप की सम्भावना को स्वीकार नही करता, ओर न उनके बीच समझौते के लिए है पका 
धम जीवन की व्यारया है, इसलिए यह नही कहा जा सकता कि उसका विज्ञान मे की दर 
नही ह। कितु उसका काम केवल प्रोत्साहन देना है और उसे (विज्ञान से) मुक्त तय लि 
देना है। धम का उद्देश्य यह है कि विधान की प्रगति हो और उसकी उपलब्धियाँ व लॉग परे 
प्रयोग किया जाय कि उनसे सम्पूर्ण मानव जाति को, बल्कि ईश्वर की समग्र दृष्टि को हैंडल 
कि तु वह मानव जाति को विज्ञान पढाने का काम अपने हाथों में नहीं लेता। धरम पत्रों गो 
कोई भूल नही हो सकती, कल्पना को तथ्य समझ बैठने की भूल करने की ज़िम्मेदारी चित 
प्रजा को है--अर्थात विज्ञान की । कुरान का उद्देश्य सचमुच यह सिखाना नही है परम 
सृष्टि जिस प्रकार हुई थी। आज विज्ञान के महत्व को कोई कम नहीं माना दा 
नी महत्ता से तुलना करने पर मह तुच्छ तथा हैय प्रतीत होता है, वयोकि धम जीवन दूर | 
सव विज्ञानों और दशना का सार है। चूकि इस्लाम जीवश्ास्त्र की शिक्षा नही देता, लात 
कोई चीज है ही नही जिसका बह अपनी व्याख्या हारा खण्डन करने का प्रयल है: बारात 
ऐसे लागा को देखकर दु सी होगा जो इतने प्रमादी और अकमण्य हैं कि प्रगति से हि दा 
रहते हैं, और जो डाबिन द्वारा विकासवाद के सिद्धातत के प्रतिपादित किये जान हैं उत्तें वि 
के सृष्टि विषयक अध्याय की दुहाई देते रहते हैं। फिर भी इस्लाम डाविन ता 3 लए व 
को व़ानिक सत्य के सम्बंध मे अत्तिस वावय मानकर उस पर अपनी मुहर लगाने तिप्राईति कं 
नहीं होगा । तथापि मैं यह मानने के लिए कोई कारण नही देखता कि भें ल्‍ 
उन >ल7 3४ 
9. शोक अली (873 938) ने अपने बलुज मुहस्मल अली का नि्ायूवक अतुगमत विदा और 


गदित 
ग्रोरव में साझा बटाया। ]93] में जब हर गयी उसके भाद मे 
मुसलिम सम्प्रदायवादी बनते चल गये । अमर अली की पद हे 
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अनुकूल नहीं हो सबता । उससे लिया "'अग्रेज लोग ईसाई होते हुए भी अपने इतिहास के धार्मिक 
युद्धा को श्ूल जाते हैं और धम को ईश्वर तथा मनुष्य वे बीच या निजी तथा वैयविनव मामता 
समभत है। कितु हिंदुत्व तथा इस्ताम वे' सम्बाध में यह बात लागू नहीं हो सकती, वयोरि ये 
दोनो घम निश्चित आचार सहिताएँ हैं जो मनुप्य तथा ईश्वर वे सम्ब'धा का उतना नियमन गहों 
करती जितना कि मनुष्य तथा उसये पडोसी वे बीच सम्बंधा को निर्धारित बरती हैं। हिडुल 

तथा इस्लाम मनुष्य वी विधि तथा सस्द्ृति को हो नही, अपितु उसवे सम्पुण सामानित्त जावन 
वो झाप्तित बरत है । इस प्रगार वे धम जो तत्वत बहिप्कारवादी हैं उस अपनत्य वे! विलयन तपा 

चितन की एकता के विरोधी हैं जिस पर पाश्चात्य लोकत-त्र आधारित है ।” 

]944 म॑ ग्राघधी जनिम्ना वार्ता के दौरान जिन्ना टृठता तथा क्ट्ूरता के साथ इस सिद्धान्त 
प्र डटा रहा कि मुसलमान एवं पृथक राष्ट्र हैं । 75 सितम्बर, 7944 को अपने एक पत्र मे उतत 
गाधीजी को लिखा “हमारा दावा है कि हम किसी भी परिभाषा अथवा कसौटी कय क्या ने अप 
भार्ये, हिंदू तथा मुसलमान दो बडे राष्ट्र हैं। हम दस बरोड शा एक राष्ट्र हैं, और उससे भी अधिक 
उल्लेसनीय यह है कि हम एवं ऐसा राष्ट्र हैं जिसकी अपनी विश्विष्ट सस्य्ृति और सम्यता, भाषा और 
साहित्य, बला तथा स्थापत्य, नाम तथा नामव्यवस्था, मूल्यों तथा अनुपात वी घारणा, विधित कानून 
तथा मैतिक सहिंताएँ परिपाटियाँ तथा जत्री, इतिहास तथा परम्पराएं, प्रवृत्तियाँ तथा महत्वावासाएँ 
है । सक्षेप में, हमारा जीवन के प्रति अपना दस्टिकोण तथा जीवनदशन है । अतरदाप्ट्रीय विधि के 
हर सिद्धात के अनुसार हम एक राष्ट्र हैं ।” वह किसी भी रूप में समझौता करते के लिए तयार 
नहीं था, और उसवा आग्रह था कि देश का विभाजन ही हिंदू मुसलिम समस्या का एकमात्र हल है। 
मुसलमाया के अनेक समठन जैसे जमीअत-ए-उर्लमा, अहरार जौर इत्तिहाद-ए मिल्लत जिन्ना के इस 
मत से सहमत नहीं थे ।? 4 अक्टूबर, 944 को लदन वे "यूज क्रौनीकल' के एक श्रतिनिधि से 
भेंट मे उसने कहा था, “मुसलमानों ओर हिदुआ के ऋगडा को निपटाने का एक. ही व्यावहारिक 
तथा यभाथवादी तरीका है । वह यह है कि मारत को पाकिस्तान तथा हिद्दुस्तान दो प्रभुत्वसम्पन 
भआगा में बाद दिया जाय, और उसके लिए सम्पूण उत्तर-पश्चिमी सीमा त प्रदेश, बलूचिस्तान, सिघ, 
पजाव, बंगाल भर आसाम को, जिस रूप म वे आज हैं प्रभुत्वसम्पन्न मुसलिम राज्य मार्त लिया 
जाय । इसके अतिरिवत हम एक दुसरे का विश्वास करें कि पाकिस्तान में हिंदू अल्पतख्यवे)र और 
हिदुस्ताव में मुसलिम अल्पसख्यको के साथ “यायोचित व्यवहार क्या जायगा । तथ्य यह है कि 
हिंदू कोई ऐसा समझौता चाहते हे जिससे विसो न किसी रूप में उनका विमत्यण बना रहे। वे 
हमारी पूण स्वतम्त्रता को सहन नहीं बार सकते ।” 

अत मे जिन्ना को वह वस्तु सिल गयी जो उसके लिए भी एक स्वप्न थी। शक्ति तथा 

उत्तरदापित्व वे पद पर आसीम होकर [/ जमस्त, 947 को पाक्स्तिन को संविधान सभा के 
सामने अपने अध्यक्षीय भाषण में उसते कहा "आप स्वत हैं. पाविस्तात के इस राज्य में जाप 
अपने मदिरों मं, अपनी मसजिदा मे अयवा जाराधना के किसी अय स्थान मे जाने के लिए स्वतेत्र 
है । आप कसी भी धम, जाति अथया पथ के हो--उसका इस आधारभूत सिद्धात से कोई सम्बे थे 
नही है कि हम सब एक राज्य के तागरिक और समान ताय्रिक हू । मेरा विचार है कि अब हमे 
इस बात को अपने सामने एक आदत के रूप मे रखे, और फिर आप देखेंगे कि काला'तर मे हि 
हिंदू नहीं रहंगे ओर मुसलमान मुसलमान नही रहगे---धामिक अय मे नही क्योकि धम तो हर च्यवित 
के निजी विश्वास की चीज है, वल्कि एक राज्य के नागरिको के रूप मे, राजनीतिक अथ् में 

जितना ने पाकिस्तान म इस्लामी धमतन की परम्परा की नीव डाली | । जुलाई, 7948 

को उसो कहा “पश्चिम के अथतन ने मानव जाति के लिए ऐसी समस्याएँ उत्पन्न कर दी हैं 
जिनको हल वरना लगभग असम्मव है, और हमम से अनेक लोगो को ऐसा अतीत होता है कि विश्व 
के सिर पर विनाश के जो बादल मेंडरा रहे हैं उतसे उत्ते कोई चमत्वार हो बचा सरता है परिचमी 





4 देखिये एम आर दुग्यल, उफ़्णब«ं 02५/8 ४ 4267 (लाहार, 5 सरक्यूजर रोड 944) तथा अहँमर्टद्डमन, 
फि दावे सटबहुए४ 22075 (लघनऊ, 940)। 
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अथतत्र सनुष्य तथा मनुष्य के वीच याय स्थापित बरने मे, तथा अत्तरगा्ट्रीय क्षेत्र ते सपप का 
उमृलन करने मं असफल रहा है घल्कि पिछनी आंधी शताब्दी मे जो दो विश्व युद्ध हुए हैं उनका 
उत्तरदाग्रित्व मुख्यत उसी पर है। यद्यपि पश्चिमी जगत को यत्रीकरण तथा औद्योगिक कौशत का 
भारी लाम हैं फिर भी वह्‌ आज जिस विपमावस्था मे है वैसा इतिहास के किग्नी थुग मे नही रहा । 
पश्चिम वे आयिक सिद्धात तथा व्यवहार को अपनावर हम जनता को सुसी तथा सतुप्ट बनाने के 
अपने उद्देश्य को प्राप्त नही कर सकते ॥ हमे अपनी होतव्यता की प्राप्ति के लिए अपने टग से काय 
करना चाहिए तथा विश्व के समक्ष एक ऐसी आधिक व्यवस्था प्रस्तुत करनी चाटिए थो मानव 
जाति की समानता तथा सामाजिक याय के इस्तामी आदशों पर आधारित हो ) तब हम मुसलमानों 
के रुप में अपने ध्येय को पूरा बरने मे सफव होगे और मनुष्य जाति वे! लिए बल्याण, सुख तथा 
समद्वि प्राप्त कर सर्वगे ।” जिन्ना पर मुस्तफा कमाल के जीवन का प्रभाव पडा था, विशु कमाल 
आधुनिद्वादी था जबनि जिया को धमतत्र तथा इस्लामी ताकतभ्र में विश्वास था। 
3 निष्कय 

जिया धामिक व्यवित वही था| वह राजनीतिज्ञ था ! एक राजनीतिक व्यक्ति के रूप मे 
वह भारतीय राष्ट्रवाद बे अतविरोधों तथा भ्रागितियां की उपज था । जिदिश साम्राज्यवादिया को 
'बूट डालो और शासन क्रो! वी नीति उसका एवं मुरय अवलम्ब थी | जब तक भारतीय राष्ट्रवाद 
विदेशी साज्राज्यवाद वे विएद्ध सघप की छमानी विचारधारा का रूप धारण किये रहा तव तक भार 
तौय सामाजिव' तथा साम्प्रदायिक जीवन के बिधटनकारी तत्व सुपुप्त पड़े रहे । कितु जब राष्ट्रीय 
स्वाधीनता का साकार करने की सम्भावना उत्पत हो गयी तो शिक्षित मुसलिम समुदाय घबडा उठा, 
वयाकि स्वाधीनता का अथ था बहुसस्यका वे दोकताश्िक शासन की स्थापना, जिसे मुमलमाना न 
बहुसन्यक हिडुआ वा बासन समभा । ऐसी स्थिति मं मुसलिम जनता जो अलोगढ आदोलन के 
शासक प्रभाव तथा मुहम्मद अली और शौक्त अली के सब इस्लामवादी विचारा से जादोलित हो 
उठी थी भवितपूवक मुहम्मद अली जिना वे' भड़े के नीचे एक्स हो गयी और पाकिस्तान वी धम- 
वातिक तथा साम्प्रदायिव' माय की जिहाद में उसका समभन करने लगी । 

प्रकरण 3 
मुहम्मद अली 

। प्रस्तावना 

मौलाना मुहम्भद अली या जम 878 में रामपुर मे हुआ था जौर 3 जनवरी, 93। को 
वेदन में उनका देहात हुआ । उहोने अलीगढ़ तया जौजसफड मे शिक्षा पायी । चार वष [ का 98 
से 902 मक) औक्सफड मे शिक्षा प्राप्त करके वे 702 में मारत लोटे ओर रामपुर राज के 
शिक्षा विभाग में नौकरी कर ली । उसके उपरात्त वे बडोदा बे गायकवाड के यहा ,गौकरी करने 
तंग । 9॥ में उह्ोते कलकत्ता में पतकार का जीवन आरम्म किया और 'दोमरंड' नाम वो एव 
साप्ताहिक अंग्रेजी वश्चिका प्रारम्भ की जिसका पहला अब 8] जनवरी, 9[ बो भध्रकाशित हुआ। 
कीमरेड” क द्वारा मुहम्मद अली ने हिंदुओ तथा मुसतमातों के पारस्परिक वैमनस्य तथा भगड़ा को 
मिटाने और उन दोनो वे' बीच एकता स्थावित करने का प्रयस्त किया। 08 को पसंद 
नाम का प्रसिद्ध लेख 6 सितम्बर, 94 के 'कोमरेड' में प्रकाशित हा जिससे अधिवारिया के 
मेन भे भारी कटूता उपपञ्ञ हो गयी । महम्मद अली ने 94 मे स्थापित 'हमदद नाम एु। हे 
दनिक का भी सम्पादन किया । 93 मे उदोने अखिल भारतीय मुस्लिम लोग के अधिव/न वा 
धमापतित्व किया । मई 95 म॑ उह पाच चर्ष के लिए नजरबद कर दिया गया, और है 283! 
भवर, 99 के मुक्त किया गया । मुक्त होने वे उपयात वे अमृतसर वी कांग्रेस मे के 
हैए | 920 भे वे खिलाफत के सम्ब'घ में एक प्रतिनिधि मेडल के सांच पा गये । 320 /% 
आदोहन के दे प्रमुख नेता थे । 92 म उहीने दिल्ली म॑ जामिया मिस इस्लामिय 


8 युदमान् अभी 280 2./2:. 4 उबाल (वाहौर थे. मुहेस्पट बशरए, कश्मीरी बाजार 942) 
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अनुकूल नहीं हो सकता | उसने लिया “अग्रेज लोग ईसाई होते हुए भी अपने इतिहास के धार्मिक 
गुद्धा को भूल जाते हैं और धम को ईश्वर तथा मनुष्य के बीच का निजी तथा वैयकितिक मामला 
स मभते है। कितु हिंदुत्व तथा इस्लाम के सम्बध मे यह बात लागू मही हो सकती, वयाकि ये 
दोनो घम निश्चित आचार सहिताएँ हैं जो मनुष्य तथा ईश्वर के सम्बधों का उतना नियमन नही 
करती जितना कि मनुप्य तथा उसके पडोसी के बीच सम्बधो को निर्वारित करती हैं। हिंदुलत 
तथा इस्लाम मनुष्य की विधि तथा सस्क्ृति को ही नही, अपितु उसके सम्पूण सामाजिक जीवन 
को शासित करत है। इस प्रकार के घम जो तत्वत वहिष्कारवादी हैं उस अपनत्व के विलयन तथा 
चितन की एकता के विरोधी हैं जिस पर पाइ्वात्य लोक्तत्र आधारित है ।” 

944 में गाधी जिना वार्ता के दौरान जितना दृढ़ता तथा कट्टरता के साथ इस सिद्धान्त 
पर डटा रहा कि मुसलमान एक पृथक राष्ट्र है। 5 सितम्बर, 944 को अपने एक पत्र मे उसने 
गांधीजी को लिखा “हमारा दावा है कि हम किसी भी परिभाषा अथवा क्सोटी को क्या ने अपर 
नाये, हिंदू तथा मुसलमान दो बडे राष्ट्र हैं! हम दस बरोड का एक राष्ट्र हैं, और उससे भी अधिक 
उल्लेखनीय यह है कि हम एक ऐसा राष्ट्र हैं जिसकी अपनी विशिष्ट सस्द्व ति और सम्यता, भाषा और 
साहित्य, कला तथा स्थापत्य, नाम तथा नामव्यवस्था, मुल्यो तथा अनुपात की घारणा, विधिक कानून 
तथा नैतिक सहिताएँ, परिपराटिया तथा जत्री, इतिहास तथा १रम्पराएँ, प्रवत्तिया तथा महत्वाकाक्षाएं 
हैं। सक्षेप में, हमारा जीवन के प्रति अपना दष्टिकोण तथा जीवनदशन है । अतरराष्ट्रीय विधि के 
हर सिद्धांत के अनुसार हम एक राष्ट्र है ।” वह किसी भी रूप मे समझौता करने वे! लिए तयार 
नही था, और उसका आग्रह था कि देश का विमाजन ही हिद्दूं मुसलिम समस्या का एकमात्र हल है। 
मुसलमानों के अनेक संगठन जैसे जमीअत-ए-उलेमा, अहरार और इत्तिहाद एं मिल्लत जिन्ना के इस 
मत से सहमत नही थे ।7 4 अक्टूबर, 944 को लादन के “यूज क्षोनीकल' के एक प्रतिनिधि से 
मेठ मे उसने कहा था, “मुसलमानों ओर हिद्ुओ वे कंगडो को निपठाने का एक ही व्यावहारिक 
तथा यथाथवादी तरीका है । वह यह है कि भारत को पाकिस्तान तथा हिदुस्तान दो प्रमुत्वसम्पन 
भागा में बाट दिया जाय, और उसके लिए सम्पूण उत्तर-परिचमी सीमा त प्रदेश, बलूचिस्तान, सिंध, 
पजाब, बगाल और आसाम को, जिस रूप मे वे आज हैं, प्रमुत्वसम्पतत मुसलिम राज्य मान लिया 
जाय । इसके अतिरिक्त हम एक दूसरे का विश्वास करें कि पाकिस्तान में हिंदू अल्पसस्यका और 
हिंदुस्तान मे मुसलिम अल्पसरयका के साथ 'यायोचित व्यवह्र क्या जायगा । तथ्य यह है कि 
हिंदू कोई ऐसा समभौता चाहते हैं जिससे किसो न कसी रूप में उनका नियात्रण बता रहे। वे 
हमारी पूण स्वतजता को सहन नही बर सकते ।” 

आत मे जितना को वह वस्तु मिल गयी जो उसके लिए भी एक स्वप्न थी। शक्ति तथा 
उत्तरदायित्व के पद पर आसीन होकर । अगस्त, 947 को पाक्स्तित की सविधान समा वे 
सामने अपने अध्यक्षीय मापण मे उसने वहा “आप स्वतत्र हैं पाकिस्तान के इस राज्य मं आप 
अपने मादिरों म, भपनी मसजिदा मं अथवा आराघना के कसी अय स्थान म जाने के लिए स्वत 
हैं। आप किसी भी घम, जाति अथवा पथ के हो--उसका इस आधारभूत सिद्धात से वोई सम्बंध 
नही है क्षि हम सव एक राज्य के नागरिक और समान नागरिक है । मेरा विचार है वि अब हम 
इस बात को अपने सामने एक आदश के रूप मे रखे, और फिर जाप देखेंगे कि वालातर में हिंदू 
हिंदू नही रहंगे ओर मुसलमान मुसलमान नही रहगे---धामिक अथ म नही क्योकि घम तो हर व्यवित 

के निजी विश्वास की चीज है, वल्कि एवं राज्य के नागरिका के रूप मे, राजनीतिव अथ में ।/ 

जिन्ना 5 पाकिस्तान में इस्लामी धमत्तत्र की परम्पया वी नीव डाली | ] जुलाई, 948 
को उसने कहा“ पश्चिचम वे अथतश्र ने मानव जाति के लिए ऐसी समसस्‍्याएँ उत्पन्न बर दी हैं 

जिनको हल वरना लगभग असम्मव है, और हमम से अनेक लागो मा ऐसा प्रतीत होता है जि विश्व 
के घिर पर विकाय के जो बादल मेंडर रह हैं उससे उसे कोई चमत्कार ही बचा सकता है । एश्विमी 


व देविय एम बार दु्गम उम्शक सैईधध । मटब्क (साहदार, ]5 सरवपूलर रोष, [944) तथा बहम”हुमैन, 
उप्रएवबा आाव २7०8४ टी00<5 (स्नऊ, 940)॥ 
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अनुकूल नही हो सबता | उसमे लिखा “अग्रेज लोग ईसाई होत हुए मी अपने इतिहास वे धामिव 
युद्धा को भूल जाते हैं और घम वो ईइवर तथा मनुष्य वे बीच का निजी तथा वैभक्तिव मामला 
स॒ भभते हैं। वितु हिंदुत्व तथा इस्ताम वे सम्बंध में यह बात लागू नहीं हो सकती, क्यावि ये 
दोनो धम निश्चित आचार सहियाएँ हैं जो मनुष्य तथा ईश्वर वे सम्बधा था उतना नियमन नहीं 
करती जितना वि मनुष्य तथा उसवे' पड्ोसी वे बीच सम्बधों को निर्धारित बरती हैं। हिदृत्व 
तथा इस्लाम मनुष्य की विधि तथा सस्द्वति को हो नही, अपितु उसवे' सम्पूण सामाजिक जीवन 
को शासित वरते हैं । इस प्रवार वे धम जो तत्वत वहिष्यारवादी हैं उस अपनत्य वे' विलयन तथा 
चिंतन की एयता वे विरोधी हैं जिस पर पाश्चात्य लोक्तत्र आधारित है ।” 

944 में गाधी जिन्ना वार्ता के दौराव जिन्ना दढता तथा वट्टरता वे साथ इस सिद्धातत 
पर ड॒टा रहा कि मुसलमान एक पृथक राष्ट्र हैं। 5 सितम्बर, 944 को अपने एक पत्र मे उसने 
गाधीजी को लिसा “हमारा दावा है कि हम बिसी भी परिमाषा अथवा कसोटो को क्‍या ने अप- 
नाये, हिंदू तथा मुसलमान दो बडे राष्ट्र हैं। हम दस बरोछ का एक राष्ट्र हैं, और उससे भी अधिक 
उल्लेखनीय यह है कि हम एक ऐसा राष्ट्र हैं जिसकी अपनी विशिष्ट सस्द्व ति ओर सम्यता, भाषा और 
साहित्य कला तथा स्थापत्य, नाम तथा नामव्यवस्था, मूल्यों तथा अनुपात वी घारणा, विधिक कानून 
तथा नैतिब सहिताएँ परिपाटियां तथा जभी, इतिहास तथा परस्पराएं, प्रवतियाँ तथा महवाकाक्षाएँ 
हैं। सक्षेप मे, हमारा जीवन के प्रति अपना दष्टिकोण तथा जीवनदशन है। अतरराष्ट्रीय विधि के 
हर सिद्धात ये' अनुसार हम एक राष्ट्र हैं ।” वह कसी भी रुप में समभौता करने वे! लिए तयार 
नहीं था, और उसका आग्रह था बि' देश का विभाजन ही हिंदू मुसलिम समस्या का एकमात्र हल है। 
मुसलमाना के अनेव' संगठन जैसे जमीअत ए-उलैमा, अहरार ओर इत्तिहांद ए मिललत जिम्ना के इस 
भत से सहमत नही थे ।? 4 अक्टूबर, 944 को लादा वे “यूज क्रोनीकल' वे एक प्रतिनिधि से 
मेंठ मे उसने बहा था, “मुसलमाना और हिंदुओ के भंगडा को निपटाने का एक ही व्यावहारिक 
तथा यथाथवादी तरीका है | वह यह है कि भारत को पाकिस्तान तथा हिदुस्तान दो प्रमुत्वसम्पनन 
भागा मे बाद दिया जाय, और उसके लिए सम्पूण उत्तर-पश्चिमी सीमा त प्रदेश, वलूचिस्तान, सिघ, 
पजाब, बगाल और जासाम को, जिस रूप म थे आज हैं, प्रमुत्वसम्पन्न मुसलिम राज्य मान लिया 
जाय । इसके अतिरिक्त हम एक दूसरे का विश्वास बरें कि पाकिस्तान म हिंदू जल्पलख्यकों और 
हिंदुस्तान में मुसलिम अल्पसरुयको के साथ “यायोचित व्यवहार किया जायगा । तथ्य यह है कि 
हिंदू कोई ऐसा समभोता चाहते हैं जिससे विसो न कसी रूप मे उतका नियानण बना रहे। वे 
हमारी पूण स्वतातता को सहन नही बर सकते ।” 

अत मे जिना को वह वस्तु मिल गयी जो उसके लिए भी एक स्वप्न थी। शर्वित तथा 

उत्तरदायित्व के पद पर आसीन होकर ] अगस्त, 947 को पाकिस्तान की सविधान समा वे 
सामने अपने अध्यक्षीय भाषण मे उसने बहा “आप स्वतत्र हैं पाकिस्तान के इस राज्य में आप 
अपने मादरो म, अपनी मसजिदो में अथवा आराधना के कसी अय स्थान में जाने के लिए स्वतत्र 
हैं। आप किसी भी घधम, जाति अथवा पथ के हो--उसका इस आधारभूत सिद्धात से कोई सम्बध 
नही है कवि हम सब एक राज्य के नागरिक और समान नागरिक हू । मेरा विचार है कि अब हम 
इस बात को अपने सामने एक आदश के रूप म रखे, और फिर आप देखेंगे कि कालातर मे हिंदू 
हिंदू नही रहगे और मुसलमान मुसलमान नहीं रहगे---घामिक अथ मे नही क्योकि धम तो हर व्यक्ति 
के निजी विश्वास की चीज है, वल्वि' एक राज्य के नागरिका के रूप मे, राजनीतिक अथ में । 

जितना ने पाकिस्तान में इस्लामी घमतत्र की परम्परा की नीव डाली | | जुलाई, 948 

को उसने कहा ' 'पश्चिम के अथतन्न ने मानव जाति के लिए ऐसी समस्याएँ उत्पन कर दी हैं 
जिनको हल करना लगभग असम्मव है, और हममे से अनेक लागो को ऐसा प्रतीत होता है कि विश्व 
के सिर पर विनाश के जो वादल मेंडरा रहे हैं उनसे उसे कोई चमत्कार हो वचा सकता है। पश्चिमी 


4 देखिये एम आर दुग्यल, उाशा् ते ॥ 4टव्यः (लाहार 5 सरक्यूलर रोड 944) तथा अहमःहुसन, 
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अथतत्र मनुष्य तथा मनुष्य के वीच ययाय स्थापित करने म, तथा अतरराष्ट्रीय क्षेत्र से सघथ का 
उमूलन करने में असफल रहा है वल्कि पिछली आधी शताब्दी मे जो दो विश्व युद्ध हुए हैं उनका 
उत्तरदायित्व मुख्यत उसी पर है । यद्यपि पश्चिमी जगत को यत्रीकरण तथा औद्योगिक कौशल का 
मारी लाम है फिर भी वह आज जिस विपमावस्था मे है वैसा इतिहास के किसी युग मे नही रहा । 
पश्चिम के आधिक सिद्धात तथा व्यवहार को अपनाकर हम जनता को सुखी तथा सतुप्ट बनाने के 
अपने उद्देश्य को प्राप्त नही कर सकते । हमे अपनी होतव्यता की प्राप्ति के लिए अपने ढग से काय 
करना चाहिए तथा विश्व के समक्ष एक एसी आथिक व्यवस्था प्रस्तुत करनी चाहिए जो मानव 
जाति वी समानता तथा सामाजिक “याय के इस्लामी आदझ्ों पर आधारित हो । तव हम मुसलमाना 
के रूप में अपने घ्येय को पूरा करने मे सफ्ल होगे और मनुष्य जाति के लिए बल्याण, सुख तथा 
समद्ठि प्राप्त कर सकेंगे ।” जिना पर मुस्तफा कमाल के जीवन का प्रमाव पडा था, कितु कमाल 
आधुनिक्वादी था जबकि जिन्ना को धमतत्र तथा इस्लामी लोक्तत्र में विश्वास था। 
3 निष्कर्ष 

जिया घामिक व्यकवित नही था | वह राजनीतिन था । एक राजनीतिक व्यक्ति के रूप मे 
वह भारतीय राष्ट्रवाद वे अतविरोधा तथा भ्राततिया वी उपज था | प्रिटिश साम्राज्यवादियों की 
“फूट डालो और शासन करो” की नीति उसका एपय' मुख्य अवलम्ब थी | जब तक भारतीय राष्ट्रवाद 
विदेशी साम्राज्यवाद के विरुद्ध सेघव की रमानी विचारधारा का रूप घारण किये रहा तव तक भार- 
तीय सामाजिव तथा साम्प्रदायिक जीवन के विघटनवारी तत्व सुपुप्त पडे रहे । कि-तु जब राष्ट्रीय 
स्वाधीनता को साकार करने की सम्मावना उत्पन्न हो गयी तो शिक्षित मुसलिम समुदाय घबडा उठा, 
मयाकि स्वाधीनता का अध था वहुसस्यवा के लोकताशथ्रिक शासन को स्थापना, जिसे मुसलमान ने 
वहससर्यक हिंदुआ वा शासन समभा । एसी स्थिति मे मुसलिम जनता जो अलीगढ आन्दोलन के 
शक प्रमाव तथा मुहम्मद अली और चौकत अली के सव इस्लामवादी विचारा से आदोलित हो 
उठी थी भवितिपृवक मुहम्मद अली जिता के भडे के तीचे एकल हो गयी और पाकिस्तान की धम- 
ताब्निक तथा साम्प्रदायिक माग की जिहाद में उसका समधन करन लगी । 


प्रकरण 3 
मुहम्मद अली 


4 प्रस्तावना 

मौलाना मुहम्मद अली का जम 878 में रामपुर में हुआ था और 3 जनवरी, 93] को 
लदन में उतका देहात हुआ । उहोंने अलीगढ तया औक्सफड म शिक्षा पायी ।चार वप (2898 
से 902 तक) ओवसफड मे शिक्षा प्राप्त करके वे 4902 म भारत लौट ओऔर रामपुर राज्य के 
शिक्षा विमाग म॑ नौकरी कर ली । उसके उपरान्त वे बडौदा के गायकवाड के यहा नौकरी करने 
लगे । 9]] में उहोंने क्लक्ता मे पत्रकार का जीवन आर्म्म क्या और “कौमरेड' नाम वी एक 
साप्ताहिक अंग्रेजी पत्रिका प्रारम्म की जिसका पहला अक ] जनवरी, 9]] को प्रवाशित हुआ। 
'बोमरेड के द्वारा भुहम्मद अली ने हिंदुओ तथा मुसलमानों के पारस्परिक वैमनस्य तथा भगडा को 
मिटाने और उन दोनो के बीच एकता स्थापित करने का प्रयत्त क्या। उनका 'तुकों की पसंद 
नाम का भसिद्ध लेख 6 सितस्वर, 94 के 'कोमरेड' मे प्रकाशित हुआ जिससे अधिकारिया के 
मन में मारी कदटुता उत्पन हो गयी । मुहम्मद अली ने 94 में स्थापित “हमदद नामक एक उर्दू 
दैनिक का भी सम्पादन क्या | 93 मे उहोने अखिल भारतीय मुसलिम लीग के अधिवेशन का 
समापततित्व क्या । मई 95 में उह पाच वपष के लिए उजरबद कर दिया गया और 25 दिस- 
म्थर, 99 को मुक्त किया गया | भुक्‍्त होने के उपरात वे अमृतसर की काग्रेस में सम्मिलित 
हुए । 920 म वे खिलाफ्त के सम्बंध मे एक प्रतिनिधि मडल के साथ इगलैण्ड गये । खिलाफ्त 
आदोलन के दे प्रमुख नेता थे । 92] म उहाने दिल्‍ली मे जामिया मिल्लिया इस्लामिया 
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स्थापना की । 920-2। भे उहोने महात्मा ग्राघी के साथ-साथ काम किया। 292! से ड्ह 
तथा उनके अग्रज शोकतअली* को भारतीय सेता में राजद्रोह फैलाने बे अपराध में कठोर दण्ड दिया 
गया । कराची के अखिल भारतीय खिलाफत सम्मेलन के अध्यक्ष के रूप में मुहम्मद अली ने मुसल- 
भावों को भडकाया कि जब तक ब्रिटिश सरकार तुककों के साथ क्यि गये अयाय को दूर न करे तब 
तक जाह भारतीय सेना मे सेवा नहीं करनी चाहिए । कराची में अपने अभियोग परीक्षण के दौरान 
उहोने जो भाषण दिया उसमें उहोने यौद्धा के से उत्साह का परिचय दिया और तत्कालीन सरकार 
को चुनौती भरे शब्दा मे ललकारा । इसी कारण वह भाषण ऐतिहासिक महत्व का हो गया है। 
दो वय क्ारागार मे बिताने के उपरात अगस्त 9:23 में वे मुक्त कर दिये गये । कारागार से छूटन 
के बाद उहोने घोषणा की कि मुझ्के गाधीजी के अहिंसात्मक असहयोग तथा हिंदू-मुसलिम एकता 
के कायक्म मे अडिग आस्था है। 823 मे उन्होने कोकोताडा के काग्रेस अधिवेशन का समापतित्व 
किया । जब 923 के बाद साम्प्रदायिक समस्याओं ने विक्राल रूप घारण कर लिया तो उहाने 
भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के अध्यक्ष की हैसियत से 924 में उस समय एकता सम्मेलन बुलाया जब 
गावीजी ने 2। दिन का उपवास आरम्म कर दिया था। 928 मे वे यूरोप के लिए रवाना हो 
गये इसलिए वे उस सवदलीय सम्मेलन की बैठकों तथा विचारविमश मे भांग न ले सके जो भारत 
के लिए सविधान तैयार करने तथा देश मे फली हुईं साम्प्रदायिक समस्या का हल ढूढ निकालने के 
लिए बुलाया गया था। उहोने भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस की अवहेलना करते हुए 930 में प्रथम 
ग्रोलमेज सम्मेलन में भाग लिया । 
2 मुहम्मद अली के विचारों का घमशास्त्रीय आधार 
मुहम्मद अली तत्वत मुसलिस घमझास्त्री थे। इस्लाम के सिद्धातों मे उतकी गहरी आस्था 
भी । मुंसलिम समाज परम्परा से घमता तक हष्टिकोण का अनुसरण करता आया था, उहहोने उस 
समाज की राजनीतिक क्रय पद्धति पर भी गहरा धामिक रग चढा दिया। थे धम को विज्ञान से 
भी ऊँचा मानते थे । उहाने कुरान की उदारवादी तथा बोद्धिक व्याख्या का विरोध किया । उ'हाने 
लिखा है. “कितु जहा विज्ञान ओर धम के सघष का प्रश्न है... मैं उन दोना के बीच किसी 
सधप की सम्भावना को स्वीकार नहीं करता, और न उनके बीच समभोौते वे! लिए ही कुछ हैं। 
धम जीवन की व्यारया है, इसलिए यह नही कहा जा सकता कि उसका विशान से कोई सम्बंध 
नही है । कितु उसका काम केवल ग्रोत्साहन देना है और उसप्ते (विज्ञान से) मुक्त तथा अवाध छोड 
देना है । धम का उद्देश्य यह है किः विधान की प्रगति हो और उसकी उपलब्धिया का इस प्रवार 
प्रयोग किया जाय कि उनसे सम्पुर्ण मानव जाति को, वल्कि ईश्वर की समग्र हृष्टि को लास पहुँचे। 
क्वितु वह मानव जाति को विज्ञान पढाने का काम अपने हाथा में नहीं लेता | धम प्रमु है और उससे 
कोई भूल नही हो सकती, कल्पना की तथ्य समझ बैठने वी भूल करने की जिम्मेदारी मी और 
प्रजा की है--अर्थात विज्ञान वीं। कुरान का उद्देश्य सचमुच यह सिखाना नही है कि विश्व की 
सृष्टि जिस प्रकार हुई थी। आज विज्ञान के महत्व को कोई कम नही मानेगा, फिर भी धम 
की महत्ता से तुलना बरने पर यह तुच्छ तथा हेय प्रतीत होता है; क्योकि घम जीवन का विधान है, 
सब विज्ञाना और दशना का सार है। चूकि इस्लाम जीवशास्त्र की शिक्षा नहीं देता, इसलिए ऐसी 
कोई चीज है ही नही जिसका वह अपनी व्याख्या द्वारा खण्डन करने का प्रयत्न करें । इस्लाम 
ऐसे लोगो को देखकर दु खी होगा जो इतने प्रमादी और अकमण्य हैं कि प्रगति से अप्रमावित बने 
रहते हैं, और जा डाविन द्वारा विकासवाद के सिद्धात ने प्रतिपादित किये जाने के बावजूद इजील 
के सृष्टि विषयक अध्याय की दुहाई देते रहते हैं॥ किर भी इस्लाम डाबिन तया उसके विक्ासवाद 
को वैभानिक सत्य दे सम्बंध म अततिम वाक्य मानकर उस पर अपनी मुहर लगाने के लिए तैयार 
नहीं होगा । तथापि मैं यह मानने के लिए कोई कारण नहीं देखता कि अतिप्राकृतिक (लोको 





जीदन व 


न बिया और उनके 
9 शोक्तत अली (873 938) ने अपने अनुज मुहम्मद अली का निष्ठापूवर्क अनुगसत किया वे 23208 


गौरव मे साझा बटाया। 2937 में जब मुहम्मद अती की मृत्यु हो गये उत्क बाद शोकत अली 
मुसलिस सम्प्रदायवादी बनते चल यये । 
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त्तर) कम ईरवर के लिए असम्भव है, उसके लिए सब कुछ सम्मव है । निवचन की इस स्वततता 
के अतिरिक्त, जिसे हर व्यक्ति को अपने लिए सुरक्षित रखना चाहिए, मैं आय बिसी बात का दावा 
नही करता और मैं यह मानता हुँ कि निवचन रूपी मनगढत के नाम पर ईश्वर के वाक्य में 
अपनी ओर से कुछ जोडना, उसमे परिवतन करता अथवा उसमे से कुछ निकालना मनुष्य के लिए 
घातक पाप है, और कुरान मेरे इस मत का समथन करती है ।”!" जीवन तथा राजनीति के सम्बध 
में मुहम्मद अली का दृष्टिकोण घाभिक था । ईइवर तथा कुरान मे उनकी जो उत्साहपूण आस्था 
थी वह उनके राजनीतिक कथना म भी व्यक्त होती है। 92] में जूरी के समक्ष बोलते हुए उहोने 
भावावेश के साथ कहा था, “ईश्वर सर्वोपरि है--ईश्वर राजभक्ति के ऊपर है, ईश्वर राजा के 
ऊपर है, ईश्वर देशभक्ति के ऊपर है, ईश्वर मेरे देश के ऊपर हं, ईश्वर मेरे माता, पिता और 
सतान के ऊपर है | यही मेरा धम है ।” मुहम्मद अली कुरान को अपना पथ प्रदशक तथा जीवन 
के लिए प्रेरणा का स्रोत मानते थे ॥ उनका विश्वास था कि इस्लाम एक सम्पूण जीवन दक्षन है 
और समाज व्यवस्था वी आदश योजना है । उहोने लिखा था ० आठ वध पुव अपनी नजर- 
बादी के प्रारम्मिक कुछ महीनो मे मेरे मन में इस्लाम की महत्ता के सम्व व में जो श्रद्धा अनायास 
ही उत्पन्न हो गयी है उसमे मैने जो कुछ पढा है उसमे कोई परिवतन नही हुआ है। कुरान तथा 
ह॒ृदीथ का मुख्य उपदेश है ईश्वर का राज्य तथा “ईश्वर बे बदे मनुष्य वी सेवा , और तब से मेंने 
जो कुछ पढा है उससे इस्लाम के धमता7न्रिक रूप की पुष्टि ही हाती है ।/!? 
3 मुहम्मद अलो के राजनीतिक विचार 

मुहम्मद अली का कहना था कि मुसलमाना के 'साम्प्रदायिक व्यक्तित्व का स्वीकार कर लेना 
भारतीय समस्याओं के रचनात्मक समाधान वा एकमान जाधार है ।” उनकी राय म भारत पर 
कृत्रिम एकता अथवा रुमामी देशभक्ति थोप देना सम्मव नही था। बीसवी शताब्दी के द्वितीय दशक 
में मुहम्मद अली ने देशभक्ति का उपदेश दिया था जोर देशमक्तिपुण आचरण भी किया था १ 907 
मे टाइम्स आवब इण्डिया' तथा “इण्डियन स्पक्टेटर' में प्रकाशित अपने “वर्तमान असतोप पर विचार 
मामक लेस में उहोने बतलाया था कि भारत का असताप प्रथमत पाश्चात्य शिक्षा तथा प्रबुद्धी- 
करण की प्रगति के कारण है। उहाने स्वीकार क्या कि बक, द्राइट, मैकाले और बेंप्टिक न भार- 
तीय नवजागरण में बहुमूल्य योग दिया था ! कितु उहोंने इस बात का भी उल्लेख किया कि वाग्रेस 
के तिलक, पाल, लाजपत राय आदि अतिवादी नेताओ ने असतोष का विस्तार क्या था। उहाने 
'कामरेड के प्रथम जक मे लिखा “हमे इस नारे म विश्वास नही है कि (मैंने 4 जनवरी, 9 
को लिखा था) भारत समयुक्त है ।/* यदि भारत सयुक्त था तो इस वप के जध्यक्ष (सर विलियम 
वडरवन) को इतने दूर देश से घसीटकर यहा लाने की क्‍या आवश्यकता थी ? हमारा हढ 
विश्वास है कि यदि मुसलमाना अथवा हिंदुओ न एक दूसरे वे विपरीत चलकर अथवा एक' दूसरे के 
सहयाग बे" विना भी सफलता पाने का प्रयत्न किया ता वे असफ्ल ही नही हागे अपितु अपमानपूवक 
असफल होगे । कितु हर कदम बडी सावधानी से रखना है। आधुनिक भारत वी जो स्थिति है 
उसका साहश्य हमे प्राचीन अथवा आधुनिक इतिहास म कही नहीं मिलेगा | इतिहास अपने को कमी 


]0 269 7८ 4 झयब्ट्रए८४/, पृष्ठ 66 68॥ 

]] वही पृष्ठ054+ 

32. 306८ ॥77#गाहुड वें 598०४ थी 20 द/फ्रादव 40, पृष्ठ 69 ॥ 

]3. 930 मे मुहम्मद अली ने दावा किया था कि वह उन वाया मे से थे जिद्दोंति !906 में पृषर्र निर्वाचन-क्षत्रा 
की माँग को थी। इसलिए उन्होने कहां कि मैं उनका समपण करने बाला ओऔतम अ्णक्ति द्ोडेगा। 3#८८ 
॥फिकाहुर दावे 5#०९०४४5 श॒ 34/व/यप24 4/ पृष्ठ 4784 

]4 एम एव राय उदाव मा 27507 में पृष्ठ 224 पर लियत हैं. “मुमलिम बुद्धिजोवी प्रारम्भ मे शाग्रेससे 
पृथक रहे और फिर आगे चलकर उनके सम्प्रटाय की शक्तियाँ उसके विदद सबझित हो गयों। इसका शारच 
सरकार की प्तपात को नाति नहा बल्दि उनके (मुसलिम वुद्धिजाविया) के दय सम्दधघ थे। सुमसमान तव सद 
राष्ट्रीय घान्दोलन मे भाग नहा ल सबते थ जब तक उनके बीच ऐसा वुजु आा वय म उत्तन्न है जाठा जिमरा 
सामती डपवस्था से कोई सम्दध न होता जिसका आदिक हत्टिशोण पूस्वामियों ठश सोमिद न हाशर ओदाशिक 
ता वब्यादसायि छेंत्र! तक विस्तोण होता 4 
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स्थापना की । 920-2 में उहोने महात्मा गाधी के साथ-साथ काम क्या । 92] मे ण्ह 
तथा उनके अग्रज शौकतअल्ली* को मारतीय सेना म राजद्रोह फ़ैतान के अपराध में कठोर दण्ट दिया 
गया । कराची के अखिल भारतीय खिलाफत सम्मेलन के अध्यक्ष के रुप में मुहम्मद अली ने मुसल- 
मानो की भड़काया कि जब तब ब्रिटिश सरवार तुकों के साथ ढिये यये आयाय को दुर ने कर तब 
तब' उह भारतीय सेना मे सेवा नही करनी चाहिए । कराची म अपने अभियाग परीक्षण वे दौरान 
उ'हाने जो भाषण दिया उसमे उहाने योद्धा के से उत्साह का परिचय दिया और तत्कालीन सरकार 
को चुनौती भर शब्दा में लवकारा । इसी बारण वह मापण ऐतिहासिक महत्व का हा गया है । 
दो वष कारागार म विताने वे उपरात अग्रस्त 923 मे बे मुक्त कर दिये गये । कारायार से छटने 
के बाद उहोने घोषणा की कि मुझे गाधीजी के अहिसात्मवः असहयाग तथा हिदू-मुसलिम एक्वा 
के कायन्म से अडिय आस्था है। 823 मे उहोने कोकोनाडा के काग्रेस अधिवेशन का समापतित्व 
किया । जब 923 बे' बाद साम्प्रदायिक समस्याओं ने विक्राल रूप धारण कर लिया तो उहाने 
भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस वे अध्यक्ष थी हैसियत से 924 मे उस समय एकता सम्मेलन बुलाया जय 
गाधीजी ने 2। दिन का उपवास आरम्म कर दिया था। 928 मे बे यूरोप के लिए रवाना हो 

गये इसलिए वे उस सवदलीय सम्मेलन की बैठका तथा विचारविमश में भाग न ले सके जो भारत 

के लिए सविधान तैयार करन तथा देश मे फली हुई साम्प्रदायिक समस्या का हल ढढ़ निकालने के 

लिए बुलाया गया था। उहाने भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस की अवहेलना करते हुए 930 म प्रथम 

गोलमज सम्मेलन मे माग लिया। 

2 मुहम्मद अलो के विचारो का धमशास्त्रीय आधार 


मुहम्मद अली तत्वत मुसलिम धमझशास्त्रो थे। इस्लाम वे सिद्धाता मे उनकी गहरी आस्था 
थी । मुसलिम समाज परम्परा से धमरता नक हष्टिकोथ का अनुसरण करता आया था, उहाने उस 
समाज की राजनीतिव फ्राय पद्धति पर भी गहरा धामिक रंग चढा दिया । वे धम को विज्ञान से 
भी ऊँचा मानते थे । उहोने कुरान की उदारवादी तया बौद्धिक व्याख्या का विरोध क्या | उहोंने 
लिखा है. “कितु जहा विज्ञान और धम के सधप का प्रश्न है मैं उन दोनो वे” वीच किसी 
सघप की सम्भावना को स्वीकार नही करता, और न उनके बीच समभोते वे” लिए ही कुछ है। 
घम जीवन की व्यारया है, इसलिए यह नही कहा जा सकता कि उसका विज्ञान से कोई सम्बंध 
नहीं है। कितु उसका वाम केवल प्रोत्साहन देना है और उसे (विज्ञान से) मुक्त तथा अवाघ छोड 
देना है १ घम का उद्देश्य यह है कि विधान की प्रगति हो और उसकी उपलब्धियो वा इस प्रकार 
प्रयोग किया जाय कि उनसे सम्पूर्ण मानव जाति को, वल्कि ईश्वर की समग्र दृष्टि को लाम पहुँचे। 
कितु वह मानव जाति को विज्ञान पढाने का काम अपने हाथा में नही लेता । धम भ्रमु है ओर उससे 
कोई भूल नही हो सकती, कल्पना को तथ्य समझ बैठने की भूल करन की जिम्मेदारी मंत्री और 
प्रजा की है--अर्थात विज्ञाव वी । कुरान का उद्देश्य सचमुच यह सिखाना नहीं है कि विश्व की 
सृष्टि जिस प्रकार हुई थी। आज विज्ञान के महत्व को कोई कम नही मानेगा, फिर मी धम 
वी महत्ता से तुलना करने पर यह तुच्छ तथा हेय प्रतीत होता है क्योकि धम जीवन का विधान है, 
सब विज्ञानां और दशनो का सार है ! चूकि इस्लाम जीवश्यास्त्र की शिक्षा नही देता, इसलिए ऐसी 
कोई चीज है ही नही जिसका वह अपनी व्याख्या द्वारा सण्डन करने का प्रयत्त करें । इस्लाम 
ऐसे लोगो को देखकर ढु खी होगा जो इतने प्रमादी और अकमण्य ह कि प्रगति से अप्रमावित बने 
रहते है, और जो डाविन द्वारा विकासवाद के सिद्धात के प्रतिपादित किये जाने के बावजूद इजील' 
के सृष्ठि विषयक अध्याय की दुहाई देते रहते हैं। फिर भी इस्लाम डाविन तथा उसके विक्रासवाद 
को वैनानिक सत्य के सम्धघ म अतिम वावय मानकर उस पर अपनी मुहर लगाने के लिए तथार 
नहीं होगा । तथापि मैं यह मानने के लिए कोई कारण नही देखता कि अतिप्राह्तिक (लोको- 


9 शीक्‍त अली (!873 938) में अपने अनुज शुहस्सद अती का विष्ठापूवक अनुगमन क्या और उनके जीवत के 
गौरव मे साझा बढटायय! 93] में जब मुहम्मद अली की मृत्यु हो गयो उसक बाल शौकत अली अधिवाधिक 
मुस्तलिम सम्प्रदायवादी बनते चल गये । 
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त्तर) कम ईश्वर के लिए असम्मव है, उसके लिए सब कुछ सम्मव है । निवचन की इस स्वत-जता 
के अतिरिक्त, जिसे हर व्यक्ति को अपने लिए सुरक्षित रखना चाहिए, मैं आय किसी बात का दावा 
नही करता और मैं यह मानता हूँ कि निवन रूपी मनगढत के नाम पर ईश्वर वे' वाक्य में 
अपनी ओर से कुछ जोड़ना, उसमे परिवतन करना अथवा उसमे से कुछ निकालना मनुष्य के लिए 
घातक पाप है, और कुरान मेरे इस मत का समथन करती है|?" जीवन तथा राजनीति के सम्बंध 
में मुहम्मद अली का हृष्टिकोण घामिक था । ईश्वर तथा कुरान मे उनकी जो उत्साहपूण आस्था 
थी वह उनके राजनीतिक क्थनों मे भी व्यक्त होती है । 92 म जूरी के समक्ष बोलते हुए उहाने 
भावषावेश के साथ कहा था, “ईश्वर सर्वोपरि है--ईइवर राजमक्ति के ऊपर है, ईश्वर राजा के 
उपर है, ईश्वर देशभक्ति वे' ऊपर है, ईश्वर मेरे देश के ऊपर है, ईश्वर मेरे माता, पिता और 
सतान के ऊपर है ) यही मेरा घम है ।” मुहम्मद अली कुरान को अपना पथ प्रदशक तथा जीवन 
के लिए प्रेरणा का स्रोत मानते थे । उनका विश्वास था कि इस्लाम एक सम्पूण जीवन दशन है 
और समाज व्यवस्था की आदश योजना है । उहोने लिखा था “ आठ वप पृव अपनी नजर- 
बदी के प्रारम्मिक कुछ महीनो मे मेरे मन मे इस्लाम की महत्ता के सम्बंध मे जो श्रद्धा भअनायासत 
ही उत्पन हो गयी है उसमे मैंने जो कुछ पढा है उसमे कोई परिवतन नही हुआ है। कुरान तथा 
हृदीथ का भुख्य उपदेश है 'ईश्वर का राज्य' तथा “ईश्वर के बदे मनुष्य वी सेवा', और तब से मैंने 
जो कुछ पढा है उससे इस्लाम के धमता त्रिक रूप की पुष्टि ही होती है ॥77 
3 घुहम्मद अली के राजनीतिक विचार 

मुहम्मद अली का कहना था कि मुसलमाना के 'साम्प्रदायिक व्यक्तित्व” को स्वीकार कर लेना 
भारतीय समस्याओं के रचनात्मक' समाधान का एकमात्र आधार है ।/ उनकी राय में भारत पर 
कृत्रिम एकत्ता अथवा रुमानी देशमक्ति थोप देना सम्भव नही था। वीसवी दताब्दी के द्वितोय दशक 
मे मुहम्मद अली ने देशमक्ति का उपदेश दिया था और देशमक्तिपृण आचरण भी किया था ।४ 907 
में 'ठाइम्स आव इण्टिया' तथा “इण्डियन स्पंक्टेटर' में प्रकाशित अपने वर्तमान असतोप पर विचार' 
नामक लेस में उहोने बतलाया था कि भारत का असतोप प्रथमत पारचात्य शिक्षा तथा प्रबुद्धी 
करण की प्रगति के कारण है । उहोने स्वीकार क्या कि वक ब्राइट, मैकॉले और बेंण्टिक ने भार- 
तीय नवजागरण में बहुमूल्य योग दिया था | क्ततु उहोने इस वात का भी उल्लेख किया वि काग्रेस 
के' तिलक, पाल, लाजपत राय आदि अतिवादी नेताआ ने असतोष का विस्तार क्या था। उहान 
'कामरेड' के प्रथम अक में लिखा “हमे इस मारे में विश्वास नही है कि (मैंने [4 जनवरी, 9] 
को लिसा था) भारत सयुक्त है । यदि भारत सयुक्त था तो इस वष के अध्यक्ष (सर विलियम 
वडरवन) को इतने दूर देश से घसीटकर यहाँ लाने की क्या आवश्यक्ता थी ? हमारा हढ 
विश्वास है कि यदि मुसलमानों अथवा हिंदुओ ने एक दूसरे के विपरीत चलकर अथवा एक दूसरे के 
सहयोग के थिना भी सफ्लता पाने का प्रयत्न किया तो वे असफल ही नही हागे अपितु अपमानपूवक 
असफ्ल होगे। कितु हर कदम बडी सावधानी से रखना है। आधुनिक भारत वी जो स्थिति है 
उसका साहबश्य हमे प्राचीन अथवा आधुनिक इतिहास म कही नही मिलेगा । इतिहास अपने को कमी 
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]3. ]930 म मुहम्मद अल्ली न दावा जिया था कि वह उन सागा मे से ये जिद्वात 906 में पृथक निर्वाघन-सत्रो 
को माँग को थी । इसलिए उहोने कटा कि मैं उनका समप्रण करने वाया आलम डर्तक्त होऊेंगा। उत॑त्ध 
॥ाश्ाडुड छाोबें 39९८८०5 था मैडप्टवाागब 4, पृष्ठ 478 ॥ 

]4 एम एन राब गदाद शा 276॥57708 मे पृष्ठ 224 पर लियत हैं. “मुसलिम बुद्धिजादी प्रारम्भ म बाग्रेससे 
पृषक रहे ओर फिर छागे चलकर उनके सम्प्रटाय को शक्तियाँ उसके विरुद्ध मगटित हा गया। इसका बारण 
सरकार को पपपात के नीति नहा बल्कि उनके (मुसलिम वुद्धिजोविय) श बय सम्बंध ये | मुमलमान तद तब 
राष्ट्राय आदोलन म भाग नहों ते सकते थे जब तक उनके दीचव ऐसा बुजु बा दग म उपप्न हा जाता जिसड़ा 
साम-ती ब्यवस्था से बोई सम्दघ न होता जिसका आधिद दृष्टिकोण भरुस्वामियों तर सोमित ने होशर ओोधायिस 
तथा व्यावसायिक क्षेत्रों तक विस्तोण होता 7 
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दृहराता नहीं। कितु मनुष्य जाति के लिए वह शिक्षा का सबसे अच्छा माध्यम है और हम भी 
उसस बहुत कुछ सीख सकते हैं। भारत की समस्याएँ लगभग अतरराष्ट्रीय समस्याएँ हैं। 
आज हमार लिए अपने दंझ्ष म वैसा देशभत्तिपूण उत्साह और राष्ट्रीय उमाद उत्पन्न करना भले हो 
सम्भव ने हो जेंसा कि हम चार कराड की ससाग जनसरया वाते जापान मे देखने वो मिलता हू। 
कितु बनाडा के समान समझौता कर लेना व्यावह्रिक' हष्टि स बप्तम्मव नहीं है।.. हम ईमान 
दारी के साथ साधारण काम पारम्म कर दना चाहिए, उसके वाद हम बडी सफलताएं भी मित्र 
जायेगी । कितु यह काम भी सरल नही है । फिर भी वह भारत के पुत्र पुन्रिया वे जतुरुप है और 
इस योग्य है कि उसके लिए परिभ्रम और त्याग क्या जाय । 
है एकता तू आयेगी और मनुष्या में मेल उत्पन्न करंगी तथा राष्ट्र को परस्पर सयुक्त 
करेगी, कितु तू हम लागा के लिए णां आज प्रतीक्षा कर रहे और जल रहे है, नही आयेगी, 
तू वर्यों ब' परिश्रम, थकान, प्रतीक्षा, धययुक्त उत्तण्ठा तथा नीरस त्याग वे उपरात आयगी ।' 
खिलाफ़त आदालन के नेता के रूए म मुहम्मद अली न॑ प्ुतरत्यामवादी प्रवत्तियों का परि- 
चय दिया । खिलाफत आदोलन के तीन मुरय उद्देश्य थे. (!) सिलाफ्त को छितर भिन्न ने क्या 
जाय भौर खलीफा के हाथ म पर्याप्त लौकिक शक्ति रहते दी जाम, (2) अरब प्रायद्वीप पर बिता 
किसी बाहरी सरसण के अतय रूप स मुसलमानों का तिवजण हो, (3) खलीफा सपका, मदीना, 
यरूसलम आदि तीक-स्थानो का तथा चजफ, कफवला, सम्मर, क्जीम तथा बगदाद वी पुष्य दरगांहा 
बा प्रतिपालव' माना जाये ।* अगस्त 92! में मुहम्मद अली ने छिलाफत सम्मेलन क्या सस्ता 
पतित्व क्या । एक अस्ताव पारित किया गया जिससे घोषणा की शयी कि सुसलमाना के लिए 
प्रिटिश सरकार की नौंकरी करता धम के विरुद्ध है। इस प्रस्ताव के विए जिसमे कहा स्या कि 
मुसलमान को सेना में सम्मिलित नहीं होता चाहिए, अती बघुआ को कारागार मे डाल दिया 
गया । अपने मुकहमे के दौरान मुहम्मद अली ने कुरान विहित मुसलिसम धामिक नियम के जाधार 
पर अपने काय को उचित ठहराया । उहोने ठुर्की के सुलतान अब्दुल' हमीद द्वितीम द्वारा प्रतिपादित 
सवदस्तामवाद के आदश वो ही स्वीशार नही किया, वल्कि | यह भी चाहते थे दि भारत मे 
मुसलमान अवयवी मुसलिम समाज के अग बतकर रह । जव विपिनचद्ध पाल और लाला लाजपत 
राय ने सबइस्लामबाद की धारणा को चुनौती दी तो मुहम्मद जली न॑ कहा “सवइस्लामवाद 
स्वय इस्लाम स न कुछ अधिक है मोर न कुछ कम--वह पाच महाद्वीपां बे मुस्ललमावा का साव 
सौम संगठन है !/”* इस प्रकार वे एक ऐसी सस्या बा समथन करना चाहते थे जो मुस्तफा कमाल 
जस बुद्धिवादिया वी दृष्टि मे युथ की सावनाआ के सवथा प्रतिकूल थी । प्रथम गोलमज सम्मलन 
में अपने भाषण में उहाने कहा था कि मेरी भक्ति दोहरी है--भारत के प्रति और मुमतिम जगत 
के प्रति । उनके शब्द थे. ' मेरी एक सस्द्ृति है, एक राज्यत्तत, तथा जीवन वे प्रति एक हप्टिवीण 
है--एक पूण समवय है और बही इस्लाम है । जहा इश्वर के आदेश वा प्रइत है वहा मैं सवश्रथम 
मुसलमान हैं, उसक बाद मां मुसलमान हूँ और अत म्‌ भी मुसलमात हैं मुसलसान मे बतिरित्त 
और कुद्ध नही हैं । यदि आप सुभस कह कि मैं उस समवय का, उस राज्यत-म्र, उस संस्कृति उस 
आचारनीति का परित्याग वरके जापके साम्राज्य म प्रबंध करें तो मैं एमा नही करेंगा। कितु 
जहा भारत का सम्बंध है. भारत की स्वतजता का और भारत के कल्याण का सम्बन्ध है. वहाँ 
मैं सवप्रथम भारतीय हु उसके बाद भी भारतीय हुँ और अत म भी भारतीय हूँ, और भारतीय के 
अतिखित बुछ नही हैं । मरा सम्बंध समान आकार के दो परिमण्डला से है, कियु उन दोना का 
बेडड्र एक नही है। उत परिमण्डला भर एक भारत है और दुमरा है मुसलिम जगत। हम भार 
तीय मुसलमाय या दोना ही परिमण्डता मै स्थान है। हम टावा वे हैं और उतम से अत्यक भी 
जमसस्या 30 कराद है । हम उसम से एक का भी परित्याग नही कर सकते । हम राप्ट्रवादी नहीं 
हैं वल्पि सावमौमवादी अथव्य नतरराष्ट्रवादी हैं। और मुस्ललमाव होने ने नात मैं कहता हूँ वि 
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ईश्वर ने मनुष्य को बनाया और झतान ने राष्ट्र का निर्माण किया ।” राष्ट्रवाद फूट डालता है, 
हमारा घम हमे परस्पर मिलाता है। क्सी धामिक युद्ध मे, किसी जिहाद में इतना नरसहार नही 
हुआ है और न किसी मे इतनी करता का परिचय दिया गया है जितना कि आपके पिछले युद्ध भे, 
और वह युद्ध आपके राष्ट्रवाद का युद्ध था, मेरा जिहाद नही था ।” 

खिलाफत आदोलन के नेता तथा वाग्रेस के एक प्रमुख सदस्य के रूप मं 920 म मुहम्मद 
अली ने सिन फिन प्रणाली को अपनाने का समथन क्या । इस प्रणाली का आश्यय यह था कि 
परिषदों के लिए चुनाव लडा जाय, कितु जीतने पर भी उनमे बैठा न जाय । परतु महात्मा गा थी 
परिषदो के बहिप्कारो के पक्ष मे थे और काग्रेस ने उही के हृष्टिकोण को स्वीकार किया । 

923 मे मुहम्मद अली ने कांबोनाडा में हुए काग्रेस वे वाधिक अधिवेशन में अपने अध्य- 
क्षीय भाषण म राष्ट्रीय नीति का समथन किया । उहोने स्वीकार किया कि यदि रचनात्मक काय- 
जम को निष्ठापृूवक चलाया जाय तो स्वराज प्राप्त हो सकता है। उहोन हिदृ-मुसलिम एकता के 
पक्ष मे ओजस्वी तक प्रस्तुत क्यि और सहिष्णुता के लिए अपील की । उनका प्रस्ताव था कि साम्प्र- 
दायिक मेल मिलाप के लिए स्थानीय समितिया तथा जिला ज्ातित परिषदो का निर्माण क्या जाय । 
उहाने प्रेस तथा काग्रेस समठन को अधिक सजग रहने की प्रेरणा दी। उनका कहना था “एक 
बात मिश्चित है, और वह यह है कि न हिंदू मुसलमानों का उमूलन कर सकते हैं ओर न मुसलमान 
हिंदुओ से अपना पिंड छुडा सकते हैं। यदि वे एक दूसरे से पिंड नही छुडा सकते तो फिर उनके 
लिए केवल यही विकल्प रह जाता है कि वे एक दूसरे के साथ सहयोग करना आरम्म कर दे । 
मुसलमानों को चाहिए कि वे हिंदुआ वो इस बात का पूरा विश्वास दिलाये कि वे (मुसलमान) 
भी स्वराज के लिए स्वराज चाहते है और हर विदेशी आक्रमण का प्रतिरोध करने को तैयार हैं। 
इसी प्रकार हिदुओ को मुसलमानों के मन से यह आशका दुर कर देनी चाहिए कि हिंदू बहुमत 
मुसलमानों की दासता का पर्यायवाची है । जब 96 म लखनऊ में हिदुआ ने मेर स्वर्गीय 
नेता वाल गगाघर तिलव' महाराज से शिकायत की कि आप मुसलमानो को बहुत अधिक दे रहे है 
तो एक सच्चे तथा दूरदर्शी राजनीतिज्ञ की भाति उहोने उत्तर दिया “आप मुसलमानों को बहुत 
अधिक कमी दे ही नहीं सकते । इस प्रइन (हि दू मुसलिम एकता) को उचित तथा स्थायी 
रूप से निपठाये बिना आप कुछ भी नही कर सकते ।” 

१923 की कोकोनाडा काग्रेस के उपरात मुहम्मद अली कुछ सीमा तक मुसलिम साम्प्र- 
दायिकता के समथक बन गये, यद्यपि उनका हृष्टिकाण सम्प्रदायवाद तथा भ्रतित्रिया वे कट्टर सम 
थका से मित्र था । उनके मन मे मुसलिम समाज को सुहढ बनाने की उत्कट अभिलापा थी। कितु 
महात्मा गांधी भी मानते थे कि सवइस्तामवाद हिंदू विरोधी नहीं था।? मुहम्मद अली नेहरू 
समिति रिपोट मे प्रस्तावित सयुक्त निर्वाचन क्षेत्रा पर आधारित साम्प्रदायिक प्रतिनिधित्व की 
योजना के विरुद्ध थे, क्योकि उह हिदुआ के आधिपत्य का भय था। 930 म मुहम्मद उली ते 
वम्वई में अखिल भारतीय मुसलिम सम्मेलन का समापतित्व किया और उस अवसर पर उद्दोंने 
महात्मा गाधी द्वारा सचालित सविनय अवज्ञा आदोलन की कटदु आलोचना की । उहोने कहा कि 
गाधीजी के आदोलन का उद्देश्य भारत के लिए पूण स्वराज्य प्राप्त करना नही है, वह तो भारतीय 
मुसलमाना पर हिंदू महासमा का आधिपत्य स्थापित करने के लिए चलाया गया है | 

इस सबके बावजूद मुहम्मद अली के मन मे देझप्रेम विद्यमान रहा । वे निष्ठापुवक भारत 
को स्वाधीनता में विश्वास करते थे । सन्‍्दन में मोलभेज परिपद के अधिवेशन म उहाने ये स्मरणीय 
शद कहे थे “मैं स्वतत्रता का सार अपने हाथो म॑ लेकर स्वदेश लौटना चाहता हूँ। अयधा मैं 
एक भ्रुलाम देश में लौदकर नही जाऊँगा। मैं पराये देश मे मरना पसाद करूँगा, यदि वह पराया 
देश स्वतञ्न हो । यदि आप भारत म हमे स्वतातता प्रदान नही करते तो आपको अपन यहाँ मुझे 
एक क्र देनी पडेगी। हम यहा शात्िव, मन्नी और स्वत जता के हेतु आये हैं और मुझे आचा है 
कि हम वह सब लेकर वापस लौटगे । यदि हम वह सव लेकर नही लोटत तो हम पुन्र याद्धाआ वी 
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श्रेणी मे सम्मिलित हो जायेगे जहा दस वष पूव थे। मैं तथा मेरा भाई पहले व्यक्ति थे जिह॑ लाड 
रीडिग ने जेल भेजा था, मुझे उनसे कोई शिकायत नही हं। कितु मैं वह शक्ति चाहता हूँ जिसमे 
यदि लाड रीडिंग भारत में पुन गलती बर तो मै उह जेल भेज सकू । हम परिश्रम और 
कठिनाई से जाग्रे बढ रहे हूं, हमारी चाल विश्व को चकित कर देगी । हम तव तक लौटकर भारत 
नही जायेगे जब तक कि एक नये उपनिवेश (डोमीनियन) का जम नही हो जाता । यदि हम एक 
नय उपनिवेश के जम के बिना ही लौटकर भारत जाते हू तो विश्वास रखिये कि हम ऐसे उप 
निवेश में जायेंगे जो आपके हाथ से निकल चुकेगा । हम एक स्वतात्र राष्ट्र को वापस जायेगे । तब 
आप एक स्वतात सयुकत राज्य भारत का दशन करेंगे जो ब्रिटिश राष्ट्रमण्डल अथवा ब्रिटिश 
साम्राज्य के अतगत नही बल्कि उसके बाहर होगा । वह स्वत-त सयुकत राज्य भारत से भी कुछ 
अधिवः होगा । अनेक वष पूव औक्सफड से निकलते के बाद मैंने लिखा था कि मारत अमेरिका से 
श्रेष्ठ होगा, क्याकि वह केवल एक सयुकत राज्य नही होगा बत्कि सयुक्त धम भी होगा । मैं 
अब अपना स्थान ग्रहण करता हूँ | समापति महांदय, मुझे आशा है कि मुझे पूण सम्मेलन म बोलने 
के लिए तय तक नही थार्मा नत किया जायगा जब तक कि आप यह घोषणा नही कर देते कि भारत 
बसा ही स्वत न है जसा कि इगलेण्ड ) 7 
मुहम्मद अली का दावा था कि ईश्वरीय विधि स्राविधानिक तथा राजकीय विधि से उच्च 

है । 92] में कराची में जूरी को सम्बोधित करते हुए उहोने कहा था, “ जैसा कि मैं इस 
समय आपसे कह रहा हूँ, अब हम राजा को अपना राजा नही मानते | हम किसी ऐसे व्यक्ति के 
प्रति निष्ठावान होने के लिए कत-यबद्ध नही है जो हमे हमारे ईश्वर भमविति के अधिकार से बचित 
करने का प्रयत्न करता है । मुझे राजा के विरुद्ध एक शब्द भी नहीं कहना है--मुझे राजपरिवार के 
विरुद्ध एक शब्द भी नही कहना है । क्तु जहा सरकार बे मुकाबले मे ईइवर का प्रइन उठता ह, मेरे 
मर में ऐसी सरकार के प्रति कोई आदर नहीं हो सकता जो मुझ से माय करती है कि मैं पहले 
ईइवर तथा उसके नियमा का पालन न करूँ। अत जैसा कि मैं कह चुका हूँ, वस्तुत सम्पूण प्रश्न 
यह हैं कि ईश्वर के काजून का पालन क्या जाय अथवा मनुष्य के आदेश का ।” मुहम्मद अली का 
यह दृष्टिकोण अगस्टाइन, एक्विनास, बोसे और फेनेला के दृष्टिकोण से मिलता था। महात्मा 
गाधी भी कहा करते थे कि मानवीय कानून के प्रति निष्ठा के मुकावले म इश्वरीय विधान के प्रति 
निष्ठा का स्थान पहला हांता है। कितु ईश्वरीय विधान से गाघीजी का अभिप्राय उन आध्या- 
त्मिक तथा मतिक सिद्धातों से था जा शाइवत तथा सावभोम हुआ करते है, जबकि मुहम्मद अली 
मुसलिम धमशास्त्री होने के नाते कुयन की विधि को ही ईइ्वरीय विधान मानते थे । इस प्रकार 
गाधीजी का राजनीतिक दशन सावभौम रूप से मानवीय अत करण की प्रेरणा देता था, जबकि 
मुहम्मद अली के विचार सकीण साम्प्रदायिक्ता के प्रतीक बन गय । मुहम्मद अली निष्ठावान तथा 
धमपरायण थे कितु उनकी धार्मिक कट्टरता बीसबी शताब्दी म॑ं समय वी भावना के प्रतिकूल थी । 
] जनवरी, 93व को उहोने प्रधानम जी रेम्जे मकडोनेत्ड को अपन एक पत्र मे लिखा था, “ 

मै कम से कम इतना जवश्य करूंगा कि मुसलिम धम को मानवीय विधान के ऊपर स्थान दिया 
जाय, वह्‌ विधान चाहे भारतीय ससद का बनाया हुआ हो अथवा ब्रिटिश ससद का। उसके बिना 
कोई मुसलमान क्सी भी सविधान के प्रति निष्ठावान हांने का उत्तरदायित्व अपने उपर नहीं ले 
सकता । ”” इस प्रकार की माययताआ के आधार पर धमतत्र के अतिरिक्त अय क्सिी प्रकार का 
सविधान सम्मव नही हा सकता ) 

4. निष्फष 

मुहम्मद अली भावुक तथा निर्भीक व्यवित थ। उनके व्यक्तित्व में भावनाओं की प्रधानता 

थी । अत उनके राजनीतिक विचार तकमूलक कम थे उनका मुख्य आधार भावात्मक आवेश 
था । उनका आचरण सीधा-सादा था व स्पष्टवादी ही नही अपितु मुहफ्ट भी थे। वे बूटनीतिक 
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कुचालो से अपरिचित थे । भारत म॑ ब्रिटिश शासन के प्रति उनकी शन्रुता ।92] से 93॥ तक 
अक्षुण्ण रही, उसमे कमी कोई कमी नहीं आयी । कितु उनकी राष्ट्रवादी घारणा में समकालीन 
साम्प्रदायिक राजनीतिक की आवश्यकताओ के अनुसार उतार चढाव होता रहा । उनका राष्ट्रवाद 
सावभोमवाद अथवा अतरराष्ट्रवाद से सम्मिश्चित था | उहं कुरान की शिक्षाओ में ही आस्था नहीं 
थी, बल्कि सवइस्लामवादी आदोलन के प्रति भी उनकी सक्रिय सहानुभूति थी। 924 के भारत 
में साम्प्रदायिक उमाद फैल गया और भीषण साम्प्रदायिक दगे हुए । इसका मुहम्मद अली पर भी 
प्रभाव पडा । मुसलिम मिललत की धारणा के प्रति उनका जो जमजात सम्मान था उसको इन 
साम्प्रदायिक दगो से मनोवैज्ञानिक वल मिला | प्रारम्म मे उहोने खिलाफत की सवइस्लामवादी 
घारणा वा समथन किया । आगे चलकर गोलमेज परिषद मे उहोने घोषणा की कि वे सावभौम 

वादी इस्लाम और राष्ट्रवादी मारत इन दो ऐसे परिमण्डलो के सदस्य थे जिनका केद्र एक नही था। 
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मुहम्मद इकबाल 





] प्रस्तावना 

डा मुहम्मद इकबाल (873-]938) कवि, धाभिक दाशनिक तथा राजनीतिक आदशवादी 
थे। उनका जम 22 फरवरी, [873 को सियालकोद (पश्चिमी पाकिस्तान) मे हुआ था, और 2[ 
अप्रैल को लाहोर में उनका देहात हुआ । इकबाल लाहोर वे आरियण्टल कालिज तथा गवनमेण्ट 
कालिज भे आचाय थे। उहोंने केम्ब्रिज तथा म्यूनिख म उच्च शिक्षा पायी थी। 905 से !908 
तक उहोने मैक्टेगाट (866 925) तथा जेम्स वाड (843 925) के निर्देशन म॑ केम्ब्रिज 
में और फिर जमनी में उच्च शोध-काय क्या | उहोने म्यूनिंख म रहकर ईरान मे तत्वश्चास्त्र' पर 
एबं शोध निवघ लिखा । उन पर डॉ मैक्टेगाट का प्रभाव पडा था । इकबाल 925 से 928 
तक पंजाब विधान परिषद के सदस्य रहे | उह लदन मे हुए द्वितीय त्था तृतीय गोलमेज सम्मलनो 
क लिए प्रतिनिधि नाम निर्देशित करके भेजा गया था । 

मुहम्मद इकबाल पर जलालुद्दीन रूमी ([207-]273) के आदर्शों का, जिनकी सुदर 
अभिव्यक्ति उनकी रचना “'मसनवी शरोफ' में हुई थी, गहरा प्रमाव पडा था | एक धामिक दाशनिक 
के रूप म इक्वाल ने मुसलिम विचारधारा का नवनिर्माण करने का प्रयत्न क्या । उहोने इस्लामी 
धमविद्या तथा विधिशास्त्र की प्रमुख प्रवत्तिया और पिछनी अनेक शताब्दियो म विकसित हुए 
आइचयजनक मानव चितन के बीच सामजस्य स्थापित करने का प्रयत्न किया । 
2 इकबाल फे 'राजनोतिक चितन के त्तत्वशास्त्रीय आधार 

(क) परम अह--इक्वाल ने अपना वौद्धिक' जीवन एक सर्वेश्वर्वादी रहस्थवादीः वे रूप मे 
आरम्म कया | उनका विश्वास था कि ईश्वर सब बुछ है और सब कुछ ईश्वर ही है । दूसरे झब्दो 
भेवे “शक आसन पल पत गद ओर तय खल्विद ब्रह्म' वे सिद्धांत को मानते थे। आग्रे चलकर अपने केम्ब्रिज के अध्यापका के 
प्रभाव से वे आस्तिक अनेक्वादी वन गये और सर्वेश्वरवाद की उस प्रवत्ति वी आलोचना करने लगे 
जो अह को वयक्तिक्ता तथा हृश्य जगत वी स्थूलता का खण्डन करती है। वे प्लेटोवादियां तथा 
सूफियों की इस धारणा के झनु हो गये कि जीवन म॒ चितन ही सव कुछ है। इसके उपसात उ्हें 
कुरान के सिद्ध के सिद्धाता से सात्वना मिलने लगी। उनकी व्याख्या के अनुसार कुरान परम अखण्ड अह 
का प्रतिपादन करती है और बतलाती है कि उसी अह से अनंक्ता तथा असीमता का प्रादुर्माव हांता 
है | इकबाल एकेद्वरवाद के पक्के समथक् थे । कितु वे परमात्मा के सम्बंध में इस घारणा का 
नही मानते ये कि वह मानव रूप है, विशालकाय भूलपुरुष है और प्रृथ्वीमण्डल के उस पार कही 
स्वय म विराजमान है । जैम्स वाइ की माति इक्वाल ने भी ईश्वर की सत्ता के सम्बंध म ब्रह्माण्ड 


शास्त्रीय, तत्वशास्त्रीय तथा हेतुवादी तरको को. प्रस्तुन-नही क्या । उनकी व्यास्या के अनुसार कुरान 


का विश्व सम्बधी सिद्धांत सृजनात्मक विकास के सिद्धा-त के समतुल्य-है । 





] यद्यपि इकबाल अपये दाशविक विक्यस के दौरान सर्वेश्वरवाद से हट चुके थे फिर भी उनके कुछ विचारा कौर 
क्यना मे हम्त सर्वेश्वरदाली प्रभाव देखन को मिलता है। उत्हरण के लिए उनका वाक्य “दवी अह के लिए 
प्रदृति वही है जा मानवीय अह के लिए उसका चरित्र होता है। कुरान के विलश्षण शरों मे प्रकृति अल्लाह की 
स्वभाव है।. 5: उ.वबंघार था ॥० #0८०७/घटााका ण॒[ उखाहगगछ पगिग्यड। गा दिया. पृष्ठ 76 
(लाहोर, कपूर आट प्रिंटिंग बक्‍्स 930)॥ 


मुहम्मद इकबाल 33] 


इकबाल इस धारणा पर हृढ रहे कि विश्व मे एक परम आध्यात्मिक सत्ता है ।* इसीलिए 
उनका विश्वास था विः मानव इतिहास एक 'विराट उद्देश्य” को साक्षात्कृत करने का साधन है। 
उहोने निश्चित रूप से कहा कि आइस्टाइन का सिद्धात केवल वस्तुओ की सरचना बतलाता है, 
कितु वह उन परम तथा आतिम सत्ताओ के विषय में कुछ नहीं कहता जो उस सरचना का आधार 
हैं ।! इकबाल के अनुसार परम सत्ता शुद्ध कालावधि' है जिसमे चेतना, प्राणशक्ति, तर्था शाश्वत 
स्वत रुफूर्त प्रयोजन का एक दूसरे में गतिशील अतरवेघन होता रहता है। परम सत्ता के सोहरेश्य 
स्वमाव से यह सिद्ध हाता हैं कि वह झाइवत, स्वत स्फूत सृजनशक्ति हैं, नें कि एक ऐसी ज्ञानशुय 
प्रचण्ड तथा विशाल जीवनशक्ति जिसकी काय दिशा मनमानी हो, जिसके सम्बध मे न कोई भविष्य- 
वाणी की जा सके और न पहले से कोई अनुमान लगाया जा सके । अत परम सत्ता को शाश्वत, 
आध्यात्मिक, सोहेश्य स्रजनात्मकता कहा जा सकता है ।९ “पियामे मशरिक' मे इकबाल ने भौतिक- 
वादी विश्वदशन के खाखलेपन को उघाडकर रख दिया है। 

इकबाल अहपूजा के दशन के प्रवृतक थे | कुछ सीमा तक उहोने भी फिरटे तथा मैक्स स्टनर 
की भाति आज्ममक अह (मैं) के विजयी सिद्धाःत का प्रतिपादन किया । इस्लाम म॑ प्रतिपादित 'सम 
पण' के सिद्धांत के विपरीत इकबाल ने अह तथा अह का अपना' की धारणा का समथन किया हे । 
वे ईश्वर को परम अह मानते थे | ससीम अह परम अह के रूपा तर मात्र है।” परम अह सजनात्मक, 
अनत्त आत्मा तथा स्वत स्फत घनीभूत शक्ति है। वही अखण्ड सत्ता है और उसके जीवन वी कलाएँ 
आत्म निर्धारित हैं। वह बुद्धिसचालित सृजनात्मक जीवनशक्ति है। कितु परमात्मा मे अह भाव 
आरोपित करने का अथ उसे मानव रूप मानना नही है । उसका अथ इस बात पर बल देना है कि 
जीवन का तत्व एकता का एक सघटनकारी तत्व है, एक समवय है जो उसके जीवित अवयवी को 
बाधकर रखता है और उसकी प्रवत्तिया को रचनात्मक उद्देश्यो के लिए सचालित करता है।”१ 
वैयक्तिक अहू परम अह में अपना व्यक्तित्व विलीन नही कर देते, बल्कि उससे उनका रूप तथा दिशा 
सुनिश्चित होती है। ईश्वर मनुप्य वे ध्यान तथा प्राथना को सुनता है क्यांकि “अह की वास्तविक 
कसौटी यह है कि बह दूसरे अह की पुकार को सुनता है अथवा नहीं । ” ईश्वर निरपेक्ष है, क्याकि 
सब कुछ उसमे समाविष्ट है, उसके बाहर कुछ नही है । कुरान मे प्रतिपादित 'तोहीद” का सिद्धात 
इस धारणा पर आधारित है कि ईश्वर एक है, अद्वितीय और जजमा है। इस प्रकार परम अह 
सवध्यापी तथा विकल्पातीत दोनो है और पुरुष भी है। इकबाल लिखते है “परम अह_में काय 
तथा सकल्‍्प का एकात्म्य होता है, उसकी सृजनात्मक झक्ति अहमो की एकता के रूप में काय करती 

[7 इह्क्सम शक्ति वा हर परमाणु चाहे वह अस्तित्व हर परमाणु वह अस्तित्व की श्रेणी मे क्तिना ही निम्न क्या न हो 

एक कहें के हुव में कार्ये क्सता है। कह हुप में कार्ये करता है। कितु अह को अभिव्यक्ति की सीढ़िया हुआ करती है ।? अस्तित्व 
जगत में संवत्र जहुँ का श्ते्शने बुद्धिमान अंश देखने का मिलता है और अत में वह मनुष्य मे 
पहुँचकर पूणत्व को प्राप्त कर लेता है। इसलिए कुरान कहती है कि परम अह मनुष्य के उसके क्ठ 
की शिरा से भी अधिक निकट है। हम मोतियो की माति ईश्वरीय जीवन के शाइवत प्रवाह म॑ रहते, 
कार्ये करत तथा जीवन बिताते है । '/ परम जह सवन, सवशक्तिमान शाइवत चिर तन है और सतत 


8॥38 /.८८४४7४5, पृष्ठ 233 ॥ 

वही पृष्ठ 52 

कुरान व॑ उस कथन से तुलना कीजिए जिसम अल्लाह और दहर कया एक हा माना गया है। 

ऊीड उतत्दांद्वा८5 पृष्ठ 75॥ 

बही पृष्ठ 70-72॥ 

कुरान मे खल अथवा सृष्टि और अम्न अथवा दिशा मे भेद किया है । ईश्वरीय अज्न अह क रुप म काय करता है । 
ड़ 2.०८/धाट5, पृष्ठ 824 

इबबाल 3ै०7४82द/8 3 2%7009/9. उन्फादा तर 208 गादा।4 5०६89 में प्रसाशित 7-८ 
(लाह।र, जुलाई 937) म पुनमु द्वित । इनक अतिरिक्त बी ए दर की पुस्तक 4 5#घ४) मा उदृश्या 3 2:60 
3०7/9 म मुद्रित, पृष्ठ 402 43 (लाहोर 944)॥ 

]0 सत्ता को कोटियाँ हुआ करती हैं यह्‌ विचार इकबाल ने एम एस मकतूल का बतलाया है। 

]. इकबाल 5 उ.प्र छा 440 मीएडकाओमदाग्णा थी किधाह7785 7 #०य2/ छ. उठ/|दक, प्‌. 99 00। 
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अपनी सृजनात्मक सम्मावनाआ को व्यक्त करता रहता है। कितु इबवाल ने वडी सावधानी से इस 
बात को स्पष्ट क्या है कि ईश्वर की सवध्यापक्ता वा अथ क्सी भी अश्य में सर्वेश्वरवाद नही है। 
(ख) फाल का सिद्धांत , इक्वाल तथा बर्गंसौ--विश्व अततर-सम्पद्ध घटनाओं वी अवयवी 
व्यवस्था है और जीवन तथा शक्ति से स्पादेत है । वह अविरल उदभव तथा अभिव्यक्ति वौ प्रक्रिया 
है । वह कोई ऐसा ढाँचा नहीं है जिसवी सृजनात्मक समावनाएँ नि शेप हो चुकी हो भौर जो देश 
बगल की स्थिति में स्थिरता की अवस्था में पडा हुआ हो । इवबाल ने अपनी तत्वश्ञास्त्रीय धारणाआ 
को उस समय निरूपित किया था जब आइस्टाइन वा सापेक्षता का सिद्धांत और प्लाक वा ववाटस 
थात्रिवी का सिद्धात़ विश्व पर छाये हुए थे | इक्वाल ने लिखा है, “द्रव्य वे' प्रत्यय को सबसे बढा 
आधात आइस्टाइन ने पहुँचाया है। उनव॑ अनुसधाना ने मानव चितन के समस्त क्षेत्र में दूर- 
गामी प्रातति की नीव डाल दी है ।”” इकबाल द्वाइटहैड बे अवयवी सिद्धांत से तथा रसल की 
इकद्वियदत्त सामग्री वे सिद्धाता से भी परिचित थे। उहाने केंटर वे' इस सिद्धांत का भी उल्लेख 
किया है कि देश तथा वाल अविच्छित है ।!? उनका वगर्सा के सृजनात्म?' विकास की धारणाआ से 
तथा ब्रेडले, स्पेंगलर आदि के सिद्धा ता से मी परिचय था। भोतिवी के आधुनिक अनुस धान। ने इस 
घारणा को मिथ्या सिद्ध कर दिया है कि द्रव्य देश (स्पेस) और काल (टाइम) में फला हुआ एक 
घना तथा कठोर तत्व है। इकबाल लिखते हैं, “बिरसम्मत (चिरप्रतिष्ठित) भौतिकी ने जिस आत्म 
अवस्थित भौतिकता का प्रतिपादन किया है उस जैसी क्सी वस्तु का कोई अस्तित्व ही नही है [”7* 
उसने [सापक्षता वे' सिद्धात ने) प्रझ्मति वी वस्तुगत सत्ता का सण्ठन नहीं किया है, उसने वेवल 
इस धारणा का खण्डन क्या है कि देश मे स्थिति ही द्रव्य है--यही धारणा चिरसम्मत भौतिकी के 
भौतिक्वाद का मुएय कारण थी | आधुनिक सापेक्षता मूलक मौतिकी के अनुसार द्रव्य कोई ऐसी 
निरतर वस्तु नही है जिसकी अवस्थाएँ बदलती रहती हैं, वह तो अतर-सम्बद्ध घटनाआ की एक 
व्यवस्था है | इकबाल याह्य विश्व की वस्तृगत सत्ता को स्वीकार करते हैं, क्ति वे देश और 
काल मे उनकी भौतिक स्थिति को नही मानते। कितु उहोंने विज्ञान के यातिक' रीतिविधान (पद्धति) 
की प्रवत्ति का परित्याग कर दिया है, क्योकि वे विद्व प्रक्षिया की प्रकृति को उद्देश्यात्मक मानते हैं। 
थे इससे भी एक कदम आगे चले गये है, ओर एक विपषयीविज्ञानवादी (सब्जेक्टिविस्ट-आत्मवादी) 
वी भाति मानते हैं कि 'देश-काल सन्दम मे आत्मा' ही द्रव्य है ।!' इकबाल वे विचारा पर पाश्चात्य 
विचाने तथा दशन बी महत्वपूण प्रवत्तियों की गहरी छाप थी । आधुनिक भौतिवी तथा दशन स 
उहोने द्रव्य वी भौतिकता का खण्डन करने वाली धारणा को ग्रहण किया । 
इकबाल विश्व वी गतिशीलता के सिद्धांत को मानत है| उनकी दृष्टि मे प्रकृति स्थिर तथा 
सीमित ज्त्ता नहीं है । वह सदैव के लिए निश्चित नही है, बल्कि उसमे सृजतात्मकता विथमान है। 
इस विपय मे इक्चाल के विचार द्वाइटहेड से मिलते हैं। प्रह्ति अतर-सम्बद्ध घटनाआं की वद्धिमान 
प्रक्रिया है। उसमे अविरल प्रगति देखने को मिलती है।। द्वव्य अहमा का पुज है। इन अहमा की 
चेतना के स्तर अव्यक्त और अस्पष्ट हैं। उस द्रव्य मे से उच्चतर प्रकार के अह उत्पन्न होते हैं। 
इकबाल आइस्टाइन की इस धारणा को भी स्वीकार करत हैं कि विश्व सात कितु असीम है ! उसके 
अनुसार इस धारणा का बीज कुरान वे इस विचार से मिलता है कि विश्व को वद्धि भी हो सकती 
है । इकवाल का कहना है कि इस्लाम वा सावमौम गति का सिद्धांत अरस्तू की स्थिर विश्व वो 
धारणा के विरुद्ध प्रतिक्रिया के रूप मे प्रादुर्मूत हुआ था। यूनानी कल्पनाशील व्यक्ति थे और प्रकारा 
प्रतिमानता और सिद्धाता को ढढ निकालने के लिए लालायित रहते थे । इस्लामी विद्रोह वा महत्व 
यह था कि उसने ठोस, तथ्यात्मक तथा ऐतिहासिक चीजा की खोज पर अधिक वल' दिया। इस 
]2 वही, प्‌ 47॥ 
]3 वही पृ 50॥ 
]4 घहो, पृ 52॥ 


]5 वही पृ 52॥ 
]6 दही प्‌ 26। श्री ऋरवि” के विचारों से तुलना कीजिए। 
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प्रकार विश्व की स्थिरता के रैखिकीय दृष्टिकोण के स्थान पर इस्लामी विद्रोह के रूप मे इस सिद्धात 
का उदय हुआ कि निरातर विकासशील नवीन सूजनात्मक सम्मावनाओ का नाम ही विश्व है । अत 
प्रकृति आत्म-साक्षात्कार का क्षेत्र तथा माध्यम है। सम्पूण अभिव्यक्ति उस प्रच्छन आत्मा के वैभव 
का प्रकटीकरण है । सृजनात्मकता के सिद्धात के प्रतिपादक होने के नाते इकबाल ने नीत्यों वी 
शाइवत पुनरावृत्ति के रहस्य' की घारणा को यात्रिक तथा भाग्यवादी बतलाया | 
इक्वाल के अनुसार काल वास्तविक हैं। उतका कथन हैं कि काल की गति को इस्लाम 
वास्तविकता का प्रतीक मानता हैं |? उहाने मंकटेगाट कौ इस घारणा का खण्डन किया कि काल 
अवास्तविक है । काल की वास्तविक्ता के सम्बंध में मेकर्टगाट की आपत्ति यह है कि कोई घठता 
अतीत, बतमान अथवा भविष्य की है, यह उस मनुष्य की दष्टि से ही कहा जा सकता है जो उस 
धटना के सम्बध मे विचार करता है, स्वय मे अतीत, वतमान अथवा भविष्य कोई वस्तु नहीं है। इसके 
विरुद्ध इकवाल का कहना है कि यह आपत्ति ऋमबद्ध स्थिर काल के सम्बंध मे ही उचित है, यह 
उसे शुद्ध वालावधि के सम्बंध मे, जो भविष्य को एक खुली सम्मावना मानती है, लागू नहीं हो 
सकती ।१* इकबाल यूनानियो तथा हिंदुओ के' इस दष्टिकोण से भी सहमत नहीं है कि काल वी 
गति चक्र की गति के सह्य है। वगसा के अनुसार वास्तविक काल क्मबद्ध सरलरेखीय देशबद्ध 
काल से भित्र है। सामाय धारणा का काल अथवा गणितीय काल अतीत, वतमान, और भविष्य के 
पदा में नापा जाता है। वगसा ने देशवद्ध बाल और कालावधि में जो भेद किया है उसे इकबाल 
स्वीकार करते हैं। वास्तविकः काल की अनुभूति गम्भीर आतरिक आत्मा के द्वारा अथवा जिसे 
इकबाल अनुमूतिशील अह कहते है उभके द्वारा ही वी जा सकती है। अनुभूतिशील अह का काल 
केवल एक वतमान है । उसके विपरीत लोगा के साधारण विविध अनुभव पोर्वावय की धारणा पर 
आधारित होते हैं। इस पौर्वावय को बुद्धि अथवा कायसाधक या आनुभविक नह” के द्वारा ही 
हृदयगम किया जा सकता है, ओर यह बुद्धि अथवा आनुमविक अह साहचय के मनोवैज्ञानिक नियम 
के अनुसार काय करता है। कायसाधव अह 'एकल वतमान” को चर-चूर करके 'बतमाना वी 
अखला म परिवर्तित कर लेता है । रहस्यात्मक अनुभूति मे म्मबद्ध काल की अवास्तविकता का 
भान होता है, क्तु इसका थर्थ यह नही है कि क्रमबद्ध काल से पूण वियुक्ति हो जाती है।” 
यद्यपि इकबाल वगसा के क्र्मवद्ध अथवा देशवद्ध गणितीय वाल तथा शुद्ध कालावधि के भेद 
या! स्वीकार करते हैं, कितु उनका फ्रासीसी दाशनिक से दो बातों मे मतभेद है। प्रथम, बगसा प्राण 
बादी (जोवनश्ञक्तिवादी) है, विःतु इसके विपरीत इकवाल आध्यात्मवादी हैं । इकबाल के अनुसार 
संत प्राणमुलकः नही, अपितु आध्यात्मिव' सत्ता है । वह कोई चानशू-य द्रव्य नही है, वल्कि देदीप्यमान 
व्यक्तित्व है । ट्वितीय, बगरसाँ सत की उद्देश्यात्मक प्रगति को स्वीकार नही करता, क्योरि उसवे 
भनुसार उद्देश्यवाद (हेतुवाद) काल को अवास्तविक कर देता के ॥ इसके विपरीत इकबाल सत वी 
अति को उद्देश्यात्मर मानते हैं । वे कुरात के इस कथन का कि विश्व की वद्धि हा सकती है, यह 
अथ लगाते है. कि विश्व एक चयनशील काल प्रत्रिया है जो प्रद्नति भें नित्य नयी सम्मावनाओआं को 
उत्पन करती रहती है । वे परम अह का एक अवयवी सत्ता मानते हैं जिसके अतगत विचार, जीवन 
तथा उद्देश्य का अतर-सम्ब॒ध देखने को मित्रता है ॥ हे 
(ग) मानवीय अह॒स्वृताजता तथा अमरत्व-- मानवीय अह के सम्वध में इक्बाव कुरान 
दे दृष्टिकोण को स्वीकार करते हैं ।! वह आदि है अर्थात्‌ उसका कमी काव म प्रारम्म हुआ था। 
देश-काल के परिवश मे प्रादुर्भूत होने से पहले उसका कोई अस्तित्व नहीं था, केवल प्रत्ययात्मक 
सम्मावना के रूप मे उसवी सत्ता मले हो रही हो । मौतिक प्राणी की मृत्यु के उपरान्त अह पृथ्वी म 
हाए5-अ.रउअ..क्‍खि+क- 


7. 5866द;6३ दाद ड20शारा5 तर उबृश्वा, पू 54॥ 

38 354 वक्त, पृ 77-78 | 

9 आनुभविक बह तथा अनुभूतिशील वह रू दीच भेद के लिए देखिये ठाड उत्धंघाट पृ 66॥ 
20 बहो पृ 29। 

2] पृहुम्भद इक्दाल, ठैटो( शा पाल न895 ० ऐिलेब्धर४७ टिखम्ध्ठों, 925+ 
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लीन नही हो जाता । अह सात है, कितु उसकी सातता व्यथा का कारण नही है। उससे तो हम 
कम करने का तथा आत्म सयम, जपनी विशिष्टता और गरिसा का विकास करने का अवसर मिलता 
है । असरारे खुदी (आत्म अभिवचन) से पर (अनह) का प्रादुर्माव होता है। दूसरा के द्वारा भह्‌ 
सधप तथा विरोध के आनाद का रसास्वादन करता है। सात अह मृगमरीचिका नहीं है। अपनी 
“रहस्य का नवीन उद्यान' शीपक कविता मे इकबाल लिखत है 

“अह अहृश्य है और उसके प्रमाण वी आवश्यकता नहीं है। 

तनिक सोचो और अपने रहस्य वो समझो | 

अह ही सत्य है, वह मृगमरीचिका नही है । 

परिपक्व होने पर बह शाश्वत हो जाता है ।” 
अह व्यक्तित्व को प्राप्त करने के लिए निरतर तनाव की अवस्था म॑ रहता है | कठिन सघष के द्वारा 
वह स्वत"तता का अनुमव करने की क्षमता प्राप्त कर लेता है । उसका वास्तविक स्वभाव यह है कि_ 
वह मानसिक अनुभृतियों को स्थायी भोकता नही है, वल्कि स्वत स्फूत सजनात्मक अगम्रवर्ती गति है। 
“असरारे खुदी” मे इकवाल लिखत हैं 

बह (अह) अपने हाथ से बध कर रहा है, 

जिससे कि वह अपनी शक्ति का अनुभव कर सके । 

गुलाब की भाति वह रक्त मे स्नान करके जीवनयापन करता है 

एक गुलाब के लिए वह सकडो उद्यानों को न॒प्ट कर देता है 

इस अपव्ययता तथा ऋ( रता का बहाना यह है 

कि इससे उसका आध्यात्मिक सौदय पृणत्व को प्राप्त होता है ।! 

इकबाल से 'जवैदनामा' के अनुसार अह के विकास की तीन अवस्थाएँ है. (4) थह की 

सजनात्मक सम्मावनाजा का साक्षात्कार करना पहली अवस्था है। यह व्यक्तित्व वी अवस्था है। 
(2) अह को दूसरे अहमो के सदभ म देखना दूसरी अवस्था है| इसे सामाजिक्ता की अवस्था कहा 
जा सकता है। (3) ईश्वर का साक्षात्तार करना और इस ईश्वरीय चेतना को पयवेक्ष्य मे अह को 
देसना तीसरी अवस्था है। ईश्वर के शाइवत प्रकाश के समुख अडिंग रहकर मनुष्य शक्ति प्राप्त 
कर सकता है और इस प्रकार आशिक रूप मे ईईवर की भाँति सवशक्तिमान बन सकता है । 

अह अमर नही है कितु उसमें अमरत्व की सम्भावना है। अह के लिए अमरत्व एक चिरतन 
आवाक्षा, एक शाश्वत आदश्श है, वह साक्षात्कृत वास्तविकता नहीं है। वह गतव्य है न कि 
उपलब्धि । यदि मनुष्य प्रयत्त नही करता तो वह भ्रप्ट होकर निर्जीव पदाथ वी स्थिति में पहुँच 
सकता है । जीवन की उद्विग्वता वो कायम रखने के लिए सतत प्रयल के द्वारा ही अह अमरत्व का 
प्रत्याशी बन सकता है । इकबाल का कहना है. 'जब अह परिपक्व होकर आत्मा की स्थिति प्राप्त 
कर लेता है तब उसके विनाश का डर नही रहता ।* 

(घ) धामिक अनुमुति--आध्यात्मिक सत्ता की अनुभूति अत प्रज्ञा के द्वारा प्राप्त कर लेना 
सम्भव है । कितु अत प्रा परावौद्धिक (अतिबौद्धिक) नही है, वह भी सज्ञान और इच्छाशक्ति का 
ही एक प्रकार है। चान की प्रक्रिया मे चितन निश्चित विशिष्टताआ की ससीमता से ऊपर उठ 
जाता है, भौर अपनी गतिशील आत्मामिब्यकित के द्वारा सवव्यापी अनतता का प्राप्त कर लेता है । 
घिःतन तथा अत प्रज्ञा वे बीच अतविरोध नही है। अह की आत प्रज्ञा उसकी स्वतत्रता तथा 
अमरत्व को प्रवट करती है। अत भ्रज्ञा आधारभूत ठोस अनुमव है और वह जीवन को सघटनकारी 
भह के रुप म व्यक्त करती है उसके द्वारा आध्यात्मिक अनुभूति म प्रगति करना और परम सत का 
प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करना सम्मव है । ठोस सत्ता वे रूप म ईश्वर की प्रत्यक्ष, तात्तालिक तथा अखण्ड 
अनुभूति प्राप्त करना ही अत प्रता है । रहस्यात्मक अनुभूति में विषयी तथा विषय का सामाय मैट 
सुप्त हो जाता है । वह अदमुत तथा उच्चतर अह के साथ घनिष्ठ साहचय की स्थिति है । चूवि 
अत प्रचात्मक रहस्थात्मक अनुभूति वी समग्रता का विश्तेषण नही किया जा सकता इसलिए वह 


22. $##०5 ० ॥ 5/[/ भाग 2, पृष्ठ 97 24 
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विधेयात्मक शदो मे प्रेषणीय नही होती ।* कितु उसकी अप्रेषणीयता के आधार पर उसकी वास्त 
विक्‍ता से इनकार नही क्या जा सकता । विभिन्‍न ग्रुगो तथा देशो मे अगणित मनीषिया में इस 
प्रकार की अनुभूति को प्रमाणित किया है। यह एक हृदय की शक्ति है जिसे कुरान 'फौद अथवा 
“कल्व * कहती है । अत प्रज्ञा तथा चिंतन एक दूसरे के पूरक होते हैं, क्‍योकि अत प्रज्ञा चितन 
को गम्भीर और उदात्त बनाती है। अत्त प्रज्ञा सत्त वी शाइवत प्रकृति का उद्घाटन करती है, जबकि 
वोद्धिक चितन इस प्रपच जगत की खोज करता है जिसकी अनेक निरिचित विशिष्टताएँ होती हैं । 

(ड) प्रायना उसका सामाजिक तथा राजनीतिक महत्व--परम अह वी धारणा राज- 
नीतिक क्षेत्र में अनिवायत विश्वराज्य के आदश का समथन करती है | इस प्रकार “उस अह की 
एकता से जिसम सब कुछ समाविष्ट है और जो सब अहमो की सृष्टि तथा पालन करता है, मानव 
जाति की तात्विक एकता सिद्ध होती है । * इक्वाल वा कहना है कि मानव जाति का जनजातिया, 
जातिया (नस्ला) तया राष्ट्रा मे विभाजन पहचान वे' व्यावहारिक उद्देश्य के लिए है। मनुष्या के 
कोई स्वाभाविक श्रेणी-विभाजन अथवा क्रम वियास नही है। प्राथना का नैतिक उद्देश्य है। वह 
मनुष्य को परम अह के साथ साहचय की उत्कण्ठा को व्यक्त करती है । परम सत मनुष्य की प्राथना 
को सुनता है । क्तु सामूहिक प्राथना का व्यापक समाजशास्त्रीय पहलू भी है। उससे सामाजिक 
एकता और हृढता व्यक्त होती है | दनिक प्राथनां से मनुष्य की एकता पुष्ट होती हे । मक्का में 
सपादित होने वाला वापिक घम समारोह इल्लाम बवे' भाईचारे को ठोस रूप में व्यक्त करता है । इस 
प्रकार प्राथना का नैतिक हो नही वल्कि राजनीतिक महत्व भी है। 

(च) मुसलिभ सस्कृति का नतिक तत्व--इक्वाल ने शुद्ध चितन (ध्यान) के आदश के 
तथा स्थूल, तथ्यामक जगत की उपेक्षा करने की प्रवृत्ति की आलोचना की है। रहस्यवादियों के 
मत में सत्‌ के साक्षात्कार मे वद्धि की भूमिका बहुत ही अल्प है। इकबाल मे इस हृष्टिकोण वी 
भत्सना की है और कहा है कि यह दृष्टिकोण पूर्वी राष्ट्रो के परामव बे! लिए बहुत कुछ उत्तरदायी 
है। यूनानी चितन का इस्लामी विचारधारा पर जा प्रमाव पडा था उसके इक्वाल बडे शत्रु थे। 
अत वें भारम्मिक इस्लाम की ओजस्वी प्रवृत्ति को पुनर्जीवित करना चाहते थे । उतका कहना है कि 
सूफिया के तापसिक परलोकवाद तथा चितन के प्रति अनाय भक्ति को भावना ने जो भ्रवत्ति उत्पन 
कर दी है उसके कारण लोग इस बात को भूल गये है कि इस्लाम लौकिक के द्वारा आध्यात्मिक का 
साक्षात्कार करने की प्रेरणा देता है। 'असरारे सुदी मं इकबाल न हाफ्जि की शिक्षाजा की आला 
चना की है। लौकिक जीवन की उपक्षा करने से सामाजिक प्रगति मे बाधा पडती है ॥ सूफिया ने 
“जाहिर तथा “वातिन' के बीच जो भेद किया है उससे विश्व तथा उसकी समस्याओ के प्रति उदा- 
सीनता उत्पन होती है । इकबाल स्वय सामुहिक तया सामाजिक ज़ियाक्लाप में निरतर भाग लेते 
रहने की प्रेरणा देते हैं। उतका कहना है कि धम जीवन को झक्तियो का एवीकरण करता है। 
इसके अतिरिक्त वह मनुष्य के समक्ष आतरिक जीवत की उन गहराइया को जिनकी चाह नहीं ली 
जा सती है, प्रकट करके उसे इतिहास के नाटक में सृजनात्मक ढग से भाग लेने के लिए प्रेरित करता 
है । इकबाल ने श्रीकृष्ण द्वारा प्रतिपादित क्मयोग के सिद्धात की सराहना की । कितु वे शकर के 
तत्वश्ास्त्र के क्दु आलोचक थे । वे चाहते हैं कि लेखक तथा सामाजिक नेता कम, स्फूरति तथा 
उत्साह का जीवन वितायें | वे लिखते हैं 

'यदि तुम्हारी थैली मे कविता की मुद्रा हो, 

तो उस जीवन की कसौटी पर रगडकर परख लो, 

दीघवाल तक तुम रेशमी विस्तर पर क्रव्टें बदलत रहते हो, 
अव खुरदरे सूती बिछौने की जादव डालो । 

अब अपने को जलत हुए रत पर फ्क दो 
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जमजम ये प्रषपात म कूद पड़ो । 

पथ तब तुम युलबुल वी माॉँति व्यय ही प्रताप करते रहोगे ? 

बब तब उद्याना म निवास यरते रहोये ? 

तुम्हारा सुदर नीड अमरपक्षी मे' लिए भो सम्मानजनव होगा, 

तुम ऊँचे पयत पर अपना मीड बनाओ, 

जिशसस कि तुम जीवए ये युद्ध वे लिए सामय्यवान हो सवा, 

जिससे तुम्हारी आत्मा तया दारीर जीवन थी ज्वाला में जल सर्वे ।/+ 

हयवाल ने अपनी व्यास्या के द्वारा सिद्ध बरने या प्रमत्त विया है कि इस्लाम दम तथा 

शक्ति या सदेश देता है । उनये अनुसार पुरान वी शिक्षा है कि विद्व मानव प्रयत्न के द्वारा उत्त- 
रोत्तर अच्छा बनाया जा सपता है, और यह लिशा इस सिद्धांत पर आधारित है वि विश्व वी 
मिरतर वृद्धि हो रही है । *म जीवन वा सार है। विश्व शाशवत झाव बाय स्थान नही है और न 
शुलाबा वी शैया है। इपवाल वी व्याख्या वे अनुसार इस्लाम वी शिक्षा मीलो वी दाइवत पुनरा- 
बुत्ति बी धारणा म निहित या त्कक्‍ता तथा जटिलता के विरुद्ध है। अह को घारणा वे आधार पट 
इबवाल ने सबल व्यक्तिवाद व प्रतिपादन किया है। छाह वेवल सस्या की शक्ति मे विश्वास नही 
है। उनवे अनुसार समाज म द्ाक्ति वा एकमात्र स्रोत स्वावज्ञम्दी व्यक्ति, अथवा जिटे इकबाल 
'आत्म-केद्रित व्यक्ति! कहते हैं, हुआ परते हैं (१ फेवल वे ही जीवन वी विशालता तथा गहराई वो 
व्यक्त परत हैं। वे प्राय अन्त प्रज्ञा वे द्वारा जीवन वे तात्विक' आधारा को पहचान लेते हैं, और वे 
हो सामाजिक विवास आग मत समुवय ने मापदण्डा को समभन के योग्य होत हैं । 

(छ) अतिमानव+>मीत्यीं की भांति इकवाल भी अतिमानव के आद'य के प्रतिपादय हैं। 
वितु इक्थात वा अतिमानव (इन्सान ए-बामिल) नीत्शे के अतिमानव की साँति प्रशिया के भु- 
स्वामी वग के अभिजाततत्रीय गुणा वा प्रतिनिधित्व करन वाला 'नॉडिक जाति का मीमवाय स्वर्धा- 
भवेश्ञी वरपशु' नहीं है। मतिमाववता आत्मसयम की प्रक्रिया पर आधारित होती है। अहकार 
तथा स्वेच्छाचार का परित्याग वरना आवश्यक है । जो अपने का निर्या त्रत कर सकता है वह वागु, 
जब, अग्नि आदि ग्रद्ृति की शक्तिया से सफनतापूवक युद्ध कर सकता है और सुलेमान की भाति 
योग्य शासक बर सकता है । विश्व वी शक्तियों को लौहवत हृढ सकत्प वाले व्यक्ति बी सर्वोच्चता 
स्वीकार करती पड़ेगी | इकबाल की कल्पना का यह अतिमानव ईश्वर वा प्रतिनिधि होने (नियाचत- 
ए-इलाही) में आनद लेता है। वह ईश्वर की इच्छा को कार्या वत करने का प्रभावकारी साधन 
होता है। इस प्रकार इकबाल के अतिमानव के दो मुख्य युण हैं () पूर्ण आत्मसयम, और (2) 

स्वेच्छापूवक ईश्वरीप आदेशो का पालन करने की क्षमता । इकबाल लिणत हैं 
“ईश्वर का प्रतिनिधि विश्व की आत्मा है, 
उसका जीवन महावत्तम नाम (अल्लाह के नाम) वी छाया है ।” 
3 इकबाल वे” राजनीतिक विचार 

(क) धमतस्त्र--इकयाल इस्लाम का पुनरुत्थात करना चाहते थे। अपने “्यास्यायो' में 
उहाने लिखा है, “ इस्लाम के अनुसार सम्पूण जीवन का आध्यात्मिक आधार शाश्वत है भौर बह 
अपने दा विविधता तथा परिंवतन के रूप म व्यक्त करता है। कितु हमे यह नहीं भूलना चाहिए 
की जीवन शुद्ध पर्रिवितन नहीं है। उसके अतगत स्थायित्व के तत्व भी है। एक ओर तो मेंस मनुष्य 
अपने सृजवेत्मक कायक्लाप मे आनाद लेता है और जीवन के नये हृश्यां की खोज में अपनी शक्तियों 
को वेपद्रित किया वरता है, कु दूसरी आर उसे अपना स्वयं वा विकास देखकर उद्दिस्तता भी 
होती है। अपनी अग्र गति के दौरान मनुष्य मुडकर अपने अतीत की ओर देखे बिना भी नहीं रह 
सकता, जौर अपने आ-तरिक प्रसार को देखकर कुछ भयभीत होने लगता है; मनुष्य की आत्मा को 
अपनी अग्रमति वे दोराप ऐसी झक्तियां के प्रतिरोध का सामना करता पडता है जो विपरीत दिशा 
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में काय किया करती है। दूसरे शब्दों मे, जीवन अपने अतीत के बोक को अपनी पीठ पर लादकर 
आगे वढता है, अत सामाजिक परिवतन वे' क्सी भी दृष्टिकोण में स्थायित्व के तत्वों के मूल्य 
तथा काय की उपेक्षा नही की जा सकती । कोई भी जाति अपने अतीत का पूणत परित्याग 
नही कर सकती, क्योकि उसके अतीत ने ही उसके विशिष्ट व्यक्तिव का निर्माण किया है 7४ 
कितु बात परत धुनरत्थानवादी नही थे। वे सामाजिक स्थायित्व तथा परम्परावाद वी शक्तिया 
के अपरिमित महत्व को समभते थे | चूकि वे कुरान के सिद्धातो के अनुयायी थे, इसलिए उनके 
चिंतन म परम्परावादी तत्वों का इतना महत्वपूण स्थान है। क्तु वे मुसलिम विधिशास्त वे 
उदारवादी सम्प्रदाय के इस दावे को उचित मानते थे कि “आधारभूत विधिक सिद्धातो की व्यास्या 
विधि्ासिययों के सनम की के अनुभव को तथा परिवत्तित परिस्थितियों को ध्यान में रखकर की जानी चाहिए।* 
इकबाल ने आधुनिक विश्व की समस्याओ के धामिक समाधान को स्वीकार क्या। इसलिए 
उहोने नील के अनीश्वरवाद की मत्सना की। आधुनिक राष्ट्रवादी विचारधाराओ तथा नारो में 
जो अनीश्वरवादी मौतिकवाद मे तत्व देखने को मिलते है उनके इकबाल कदु आलोचक थे। वे 
मनुष्प की आध्यात्मिक मुक्ति वे आदर्शों पर हृढ रहे और सदैव इस बात का समथन क्या कि 
मानव जाति का विकास आध्यात्मिक आधार पर ही होना चाहिए। यही कारण था कि पाश्चात्य 
सभ्यता के भौतिक्वाद, बाह्याचारवाद और घनिकत न से उह घृणा थी। उहाने मैक्यावली को 
शातान का सदेशवाहक' कहकर उसकी भत्सना वी, क्योकि उसने जाचारनीति और राजनीति को 
एक दूसरे से पृथल कर दिया था ।” इक्बात लिखते ह॑ “राष्ट्रवाद तथा अनीश्वरवादी समाजवाद 
दोनो के लिए, कम से कम मानव सम्बधों की वतमान स्थिति मे, यह अनिवाये है कि वे घृणा; संदेह 
और नोध को उन शक्तियों को उत्तेजित करे जो मनुष्य की आत्मा को क्षीण करती है_ ओर उसबी 
भष्यात्मिक शक्ति के ल्लोत को बद कर देती हैं । निराशा में डूबी हुई मानवता को उसके स“तापा 
से ने मध्ययुगीन रहस्यवाद मुक्त कर सकता है, न टाप्ट्रवाद ओर न शनीश्वरवादी समाजवाद। आधु 
निंक संस्कृति के इतिहास की वतमान धड़ी सचमुच एक महान सक्ट को घडी है। आधुर्निक जगत 
के लिए आवश्यक है कि उसका जैविक नवीनीकरण किया जाय। केवल धर्म जो कि अपने उच्चतर 
रूप में म"भतवादि है; ने पुरोहित बंग और ने अनुष्ठान, आधुनिक मनुप्य को उस महात उत्तरदायित्व 
के बोक को वहन करने के लिए सक्षम बना सकता है,| जो विज्ञान भी प्रगति ने उसबे' ऊपर लाद 
दिया &, और धन ही श्रद्धा की उस प्रवृत्ति को पुन जाग्रत कर सकता है जो उसे इस जगत म 
अपने व्यवितत्व का निर्माण करने तथा परलोक में उस व्यवितत्व को कायम रखने वी योग्यता प्रदान 
कर सकता है ।/ इसलिए इकबाल फल के उस्त इस्लामी आादश वा समथन करते है जो मनुष्य को 
शक्ति देता है और पापा तथा वासनाओ पर विजय प्राप्त बरने की क्षमता प्रदाव करता है। इब- 
बाल की दप्टि में धमर प्रगति का तत्व है । उसने व्यक्तियों तथा समुदाया को उदात्त बनाने मं योग 
दिया है। शुद्ध प्रत्ययवाद मे मनुष्य को प्रेरणा देने वी शक्ति नही होती ॥* इसलिए आवश्यकता 
इस बात की है कि मनुष्य को ऐतिहासिक विरासत वी अविच्छितता म और धामिक सिद्धाता पर 
आधारित सस्कृति में विश्वास हो । राजनीतिक तथा सामाजिक युनस्त्यथान के आदेश इस धारणा पर 
आधारित होने चाहिए कि विश्व वे मूल म कोई आव्यात्मिव' सत्ता है । इकबाल लिखत हैं, “मउुप्य 
अपनी उत्पत्ति तथा भविष्य वे सम्बघ में जथात मैं कहाँ से आया हूँ और भुभे विधर जाना है, 
इस विषय भें नवीन कल्पना और दप्टिकोण के द्वारा ही अमानवीय प्रतियोगिता से अनुप्रेरित समाज 
पर और उस सम्यता पर विजय पधाप्त कर सकता है जा अपन घामिव तथा राजनीतिय मृूल्या वे 
अत्तर-सघप के कारण अपनी आध्यात्मिक एकता को खो बढ़ी है । ? 
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राजनीतिक शक्ति के सम्बंध मे इकबाल वा दृष्टिकोण घमतातिक था। वे चाहते ये कि 
जीवन को इस्लाम के घामिक आद्श्ों वी दिशा मे प्रवृत्त किया जाय वयोक्ि वैयक्तिक धामिक अनु _ 
भति का सॉमोजिक थातावरण तथा राजनीतिक जीवन पर गहरा प्रमाव पड़ता है वे लौकिक तथा 
पारलोकिक अंथवों धार्मिक तंथो पाथिव को एक दुसर से पृथक वरने के विर्द्ध ये। वे आधुनिक 
ऐहिक्वादी दप्टिकोण के, जो घम को व्यक्ति का निजी मामला मानता है, कट्टर शत्रु थे। उनके 
अनुसार धम का जीवन बे” सभी पक्षो पर तियात्रण होना चाहिए । राजनीति वी आधुनिक प्रवत्तियाँ, 
जिनकी अभिव्यक्ति लोकप्रमुत्व तथा सामाय इच्छा की सर्वोच्चता के सिद्धा'ता मे होती है, इक्वाल 
की आत्मा को सतुप्ट न कर सकी । उहोने पीछे लौटकर इस्लाम में निहित ईश्वरीय प्रमुत्व वी 
उस धारणा को अगीकार क्या जिसके अनुसार मावव जीवन के सभी रूप और पहलू 'शरियत' द्वारा 
शासित होने चाहिए। प्राकृतिक जगत वी अपनी कोई स्वतज्र सत्ता नही है, बल्कि यह समभना 
चाहिए कि वह आध्यात्मिक सिद्धातो को साक्षात्कृत करने के' लिए एक क्षेत्र है। अत राजनीति 
सथा प्रशासन को भी आध्यात्मिक आधार पर सगठित करना आवश्यक है । इस्लाम मे राज्य, व्यक्ति 
तथा सरकार को एक दूसरे स पृथक करके नहीं समझा जा सकता । मानव जीवन वे! सामाजिक, 
घामिक, राजनीतिक, आध्थिक भादि पहलू विभिन्न विभागा म नही बादे जा सक्‍ते। “इस्लाम वे 
अनुसार सत अथवा ह॒बीकत एफ ही है, एक दृष्टि से वह धमसघ के रूप मे प्रकट होती है, और 
दूसरे दृष्टिकोण से वही राज्य का रूप घारण कर लेती है ।”/ इकवाल के शब्दों में, “इस्लाम ऐसी 
एकमात्र हुवीकत (यथाथता)-है जिसका विश्लेषण नहीं किया जा सकता, वह हर व्यक्ति को उसके 7 
दृष्टिकोण के अनुसार विश्येप प्रकार की दिखायी देती है ॥॥» आध्यात्मिक तथा पाथिव दो भिन्न क्षेत्र 
नहीं हैं। हरकत एक है । किसी काय की पवित्रता अथवा सासारिक्ता इस बात पर निभर है कि 
उसे बिस मनावत्ति से क्या गया है। “अत कुरान धम तथा राज्य_को, माचारनीति _तया _राज- 
नीति को एक ही इलहाम्‌ (ईश्वरीय ज्ञान) के अतगत सयुक्त करना चाहती है, वहुत कुछ इसी प्रकार 
जैसा कि स्लेटों ने अपनी 'रिपब्लिक मे क्या है| ४ सक्षेप मे इस्लाम एक सार्मजस्यपण अवयवी 
व्यवस्था है, और वह धामिक तथा लौकिक सत्ता का एकीकरण करना चाहता है। ईसाइयत में 
साम्राज्य बनाम धमसघ का जो द्वैत देखने को मिलता है वह इस्लाम की मूल प्रहृति के विरुद्ध है। 
आध्यात्मिक जगत तथा लौक्कि जगत के द्वैत का कोई अस्तित्व नही है । इकबाल एक ऐसे मातव 
राष्ट्रमण्डल की सृष्टि करना चाहते थे जो ईश्वर के प्रभुत्व की स्वीकृति पर आधारित हो। प्रृथक 
करने वाले राष्ट्रवाद के स्थान पर उहोने इस्लामी मानववाद को घारणा का समथन क्या। 
उहाने लिखा है “इस्लाम के अनुसार राज्य.मानव सगठन्‌ में आध्यात्मिक तत्व_को साक्षात्कृत_ 
करने का प्रयत्न मात्र है ।/”* इस प्रकार इकवाल ने इस अथ म॑ घमतन का समधन किया कि 
आध्याध्मिक तत्व राजनीतिक शासन का आधार होना चाहिए । कितु उहांने इस घारणा का कभी 
स्वीकार नही किया वि' शासक ईश्वर का प्रतिनिधि हाता है | उहे कुरान की इन पक्तिया से गहरी 
प्रेरणा मिली थी, “वालो ह ईश्वर ! प्रभुत्व वे स्वामी, तु जिसे चाहता है शक्ति प्रदान करता है, 
और जिसस चाहता है, शक्ति वापस ले लेता है।”” इस प्रकार घमत-त्र शवित तथा प्रमुत्व के सिद्धात 


का खण्डन करता है !*? 
(स) पूजोबाद तथा समाजवाद की समीक्षा--इक्वाल कुरान के इस कथन में विश्वास 
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करते हैं कि “उसने अपने प्राणियो के लिए पृथ्वी वी रचना को थी ।”! पृथ्वी केवल ईश्वर के लिए 
है, इस धारणा का अभिप्राय यह है कि यदि कोई पूजीपति अथवा जमीदार पृथ्वी पर अपना एका- 
घिकार जमाना चाहता है तो वह ईश्वरीय विधान मे अनुचित हस्तक्षेप करता है। वही व्यक्ति 
ईश्वर की महिमा में सच्चा विश्वास बरने वाला है जो ईश्वर को सम्पूण सम्पत्ति का स्वामी मानता 
है और अपने को केवल “यासी (ट्रस्टी या सरक्षक) समभता है ।7 
इकबाल हर प्रकार के शोषण के शनु थे। उडोने श्रमिकों तथा कृपका के दावों का समथन 
किया और यह भी मविष्यवाणी की कि पूजीवादी अयायो के विरुद्ध कसी दिन त्रातति अवश्य 
होगी । अपनी 'देवदूतों के लिए ईश्वर का आदेश' शीपक कविता म उहोने कहा है 
“जाओ और मेरे ससार के दरिद्रों तथा स्वत्ववचित लोगो को जगा दो, 
और धनिका के प्रासादो की दीवारो को नीव तक भकमोर दो । 
दासो का रक्त आत्मविश्वास की गर्मी से खौल उठे, 
दुबल गौरया महाबली ग्ररड से टकराये । 
जनता के प्रमुत्व वा दिन तेजी से तिक्ट आ रहा है, 
पुरातन अवशेषा वा जहा कही देखो ध्वस्त कर दो । 
क्या कोई ऐसा खेत है जिससे क्सिना की जीविका न चल पाती हो, 
जाओ और उसके गेहूँ के हर दाने को जलाकर मिट्टी म मिला दो , 
प्राय लोग ईइवर क| एक सिजदा के लिए और मूर्तियों को परिकमा 
के' लिए बेच देते हैं । 
अच्छा हो कि मसजिदा और मादिदरो के दीपक बुभा दिये जायें 
मैं सगमरमर के थने इन पूजागहो से उप गया हूँ । 
जाओ और मेरी आराधना के लिए मिट्टी वी एक मापडी बना दो ।/ 
कितु इकबाल ने कमी समाजवाद अगीकार नही क्या, और न वे समाजवाद के अवशास्त 
तथा समाजश्यास्त्र को ही मली भाति समभते थे । वे समस्याओ को कुरान के हष्टिकोण से देखते थे, 
और समाजवादी दक्षन के अनेक सम्प्रदाया की भौतिक्वादी उम्रता से उह घणा थी। समाजवादी 
शरीर वी भौतिक आवश्यक्ताओ को अतिशय महत्व देते है, और फलस्वरूप मन और आत्मा की 
आवश्यकताआ बी उपक्षा करते है । इकबाल इस प्रवत्ति के भी विरुद्ध थे । वास्तविक समानता का 
निर्माण मिट्टी से नही किया जा सकता, उसके लिए हृदय को विशाल बनाने की आवश्यकता है। 
अत इक्वाल काल माकस ने उन अनीश्वरवादी सिद्धातो के आलोचक थे जो केवल भौतिक सुवि- 
धघाओ की समानता का उपदेश हैं । इस सवके बावजूद इकबाल ने पूजीवाद को बुराइयो की 
भत्सना की । अपनी एक कविता में उहोने लिखा है 
“मनुष्य अब भी शोषण तथा साम्राज्यवाद का दयनीय शिकार है, 
क्या यह धोर दु ख की वात नही है कि मनुष्य मनुप्य का शिकार करे ? 
आधुनिक सम्पता थी चमक दृष्टि को चकाचौथ कर देती है, 
क्षितु यह तो भूंठे गुरिया की माला है । 
विज्ञान जिस पर पश्चिम के विद्वाता का गव है 
बह तो लोम के रक्तरजित हाथो म युद्ध की तलवार है । 
राजनीति का कोई जादू उस सम्यता को वल नही दे सकता, 
जो पूजीवाद के बलुआ दलदल पर आधारित हू । 
(ग) सवइस्लामबाद अथवा इस्लामी सावभौमवाद--प्रारम्म मे इक्वाल ने देशभक्ति की 
कविताएँ लिखी । उसी युग म उहाने 'हिदुस्तान हमारा झीषक कविता वी रचना की जिसम मारत 
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का गौरबगान किया गया है ।/ वे भारत को ससार में सवश्नेष्ठ मानते थे और उनकी हृष्टि मे 
भारत का कण-कण देवता के सहृश्य पविज था। परत विया कत एक तक देशवासियों मे व्याप्त परकीयता, पृथकता 
तथा वँमनस्थ के स्थान पर हदेये को संच्चों एकता पर बल दिया । उहोने राम तथा स्वामी राम 
तीथ पर भी प्रशस्तियां लिखी । कि तु वाद मे वे मुसलमानों की मुसलिम आतृत्व की आवाक्षा का 
समथन करने लगे और अपने को सवइस्लामवादी घोषित कर दिया। उहाने राष्ट्रवाद की प्रादेशिक 
और जातीय धारणा के स्थान पर इस्लामों पुनरुत्थान का सदेश दिया। वे लिखते. हैं, “चीन, अख __ 
तथा भारत हमारे हैं, हम मुसलमान हैं और सारा ससार..हमारा- है ।” 'तौहीद (एक्श्वरवाद) के 
सिद्धात से उहोने विश्व एकता का निष्कष निकाला | उनकी हृष्टि में इस्लाम न राष्ट्रवाद है और 
न साम्राज्यवाद है, वल्कि एक राष्ट्र सघ' है। राजनीतिक उद्देश्यों को पूति के लिए इस्लाम जातीय 
भिनताओ कौ स्वीकॉर क्रेता हैं, क्तिं अन्त में वह मानव एकता मे विश्वास करता है । इकबाल 
लिखते है, ' मेरा वास्तविक उद्देश्य अधिक अच्छी सामाजिक व्यवस्था का अवेषण करता और विश्व 
के समक्ष जीवन और कम का ऐसा आदश प्रस्तुत करना है जो सावमोम रूप से स्वीकार हो । कितु 
इस आदर्श को रूपरेखा प्रस्तुत करते समय मेरे लिए इस्लाम की उस सामाजिक व्यवस्था तथा 
मूल्यों की उपेक्षा करना असम्मव है_जिनका मुख्य उद्देश्य जाति, पथ, रग तथा आदिक स्थिति के _ 
घातक इनिम भैदी को ध्वेस्त करना है। इस्लाम ने सदेव जातीय (नस्लगत) श्रेष्ठत श्रेष्ठठा_ की उस 
घारणा का उग्र विरोध क्या है जो अतर्राष्ट्रीय एकता तक सहयोग के मार्ग में सबसे बडी बाधा है / 
वस्तुत इस्लाम तथा जातीय बहिष्कार की नीति एक दूसरे वे नितात विपरीत हैं। यह जातीय 
आदश भनुष्य का सबसे बडा झात्रु है और मानव जाति के हिर्तपियों का कतव्य है कि उसका उमू- 
लन करने में योग दे। जब मैंने अनुभव किया कि जातोय तथा देशगत भेदभाव पर आधारित राप्ट्र 
बाद कया आदश इस्लाम को भी आच्दाटित करने लगा है और इस वात का सकट उत्पन हो गया 
है कि मुसलमान भी सकीण देशभक्ति तथा मिथ्या राष्ट्रवाद के पक्ष मे सावभौमता के आदश का 
परित्याग कर देंगे तो मैने मुसलमाव तथा मानव जाति का हिर्तेपी होने के' नाते अपना क्तव्य समभा 
कि मैं उह मानव विकास के नाटक में अपनी सम्यक भूमिका अदा करन के लिए पुन प्रेरित कखूें। 
इसमे सदेह नही कि इस्लाम के प्रति मेरी प्रगाढ भक्ति है, कितु मेन अपना काय आरम्भ करने के 
लिए मुसलिम समाज को क्सी जातीय अथवा धामिक्त दुर्माग्य के कारण नही चुना है वल्कि इस- 
लिए चुना है कि समस्या के हल का वही सर्वाधिक व्यावहारिक माग है ।” इसलिए इक्वाल ने 
आदि इस्लाम को वापस चलो का नारा लगाया। उहोने मुसलिम भाईचारे की घारणा को सुहढ 
करने के लिए मिललत की धारणा को स्वीकार किया । इक्वाल के अनुसार मिल्लत तोहीद वी 
धारणा के--जिसका अथ है समानता, स्वतञ्रता तथा आतृत्व--राजनीतिक तथा सामाजिक पहलू 
को व्यक्त करती है । कावा इस एकता के भौगोलिक केद्ध का प्रतीक है। कितु 9 सितम्बर, 933 
का इकवाल ने स्पप्ट छब्दा म घोषणा वी थी कि सूद शान कि का न तस्कर न 
मुसलमानों को एक राजनीतिक संगठन के अ-तगत_एक्नक्ते क्या जाय । 
को एक एसे मानवतावादी आदश के रूप में स्वीकार करत थे जो जातिगत, राष्ट्रीय अथवा भौगो 
लिंक सीमाओं को-मात्यता नदी देता. ईश्वर के प्रति प्रगाढ प्रेम तया उसके अतिम पगम्बर मुहम्मद 
के प्रति भक्ति सवइस्लामवादी एकता के बघन है । मुहम्मद के प्रति मक्ति मिललत वो एकता प्रदान 
करती है, क्याकि मिल्लत शरियत ए इस्लामिया (इस्लामी विधि) के बाध्यकारी स्वरूप को अग्री 
कार करके हो चल सकती है | मिल्लत वी आचारनीति वा आधार सर्वोच्च रुप मे वाध्यवारी ईश्व- 
रीय विधि है, न जि बोई मानवीय विधान । चूवि इकबाल को सव॒इस्लामवादी आतत्व के महत्व मं 
अडिग_विश्वास-धा/-इसलिए .उःहने राष्ट्र सघ वा उपहास बिया और किक चेक ये क्टनीति वा. 


दुबल सगठन कहा | उद्दाने यह-मी अविष्यवायों का क राष्ट्र रेप का. बनाये अवश्यम्मावी है | 
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मुहम्मद इकबाल उबा 


इकवाल ने दो आधारो पर राष्ट्रवाद का विरोध किया | उनका विचार था कि यदि अखिल 
भारतीय राष्ट्रवाद का आदश साक्षात्टृत हो गया तो दश में हिंदुआ की सर्वोच्चता स्थापित हो 
जायगी । कट्टर मुसलमान होते के नाते इकबाल शाततिपूवक यह सहन करने वाले नहीं थे कि मारत 
के भाठ करोड मुसलमानों पर हिंदुआ का आविपत्य कायम हो जाय । दुसरे, इकबाल वी यह भी 
धारणा थी कि राष्ट्रवाद का आदश विभिन मुसलिम देशो के बीच पृथक देश्रभक्ति की भावनाओं 
को उत्पन करेगा | उससे इस्लामी भाईचारे के बधन शिथिल हाग्रे । इकबाल का कहना था कि 
राष्ट्रवाद का पाश्चात्य आदश मुसलिम बिरादरी के लिए घातक विप है, और वह साम्राज्यवादी 
शक्तिया की इस्लाम को दुवल बनाने की कुटित चाल है ।! अत इकबाल मे “'घणित राष्ट्रवाद 
तथा 'पतित सांम्राज्यवाद' के स्थान पर इस्लाम के इस आदश का प्रतिपादन कया कि समस्त 
विश्व ईश्वर का परिवार है ।** 

(घ) पाकिस्तान सम्ब"वी विचार--इकवाल के अनुसार 799 का वपष इस्लामी राज- 
नीतिक पतन का चरम बिद था। टीपू सुल॒तान की पराजय तथा सवारिना के युद्ध म तुर्बी जहाजी 
बेडे का विनाश (799) इस्लाम के पराभव बी पराकाप्ठा का द्योतक थे।” कितु उन्नीसवी 
शताब्दी में इस्लाम का पुनरुत्याव हुआ। भारत में सैयद अहमद खा, रूस में मुपत्ती आलम जान 
ओर अफगानिस्तान में सैयद जमालुद्दीन के कायकलाप से इस्लामी पुतर्जागरण का दौर प्रारम्भ 
हुआ * इकबाल अहमदिया आदोलन के विरुद्ध थे,” क्योंबि' उनवी हष्टि मं उस आदोलन ने 
भारतीय मुसलमानों की राजनीतिक पराधीनता पर धामिक जनुमोदन की छाप लगा दी थी ) उनका 
विचार था कि भारतीय मुसलमाना की होतव्यता यही है कि वे अपन लिए एक पृथक राज्य 
वा निर्माण करें । ऊह ऐसी किसी राजनीतिक विचारधारा से सहानुमूति नहीं थी जो आदशवाद के 
नाम पर भारतीय मुसलमानों के सास्कृतिक अस्तित्व को नप्ट करता चाहती थी । वे मुसलमाना 
को एक अखिल भारतीय अल्पसख्यक समाज मानते थे, वल्कि वे उह एक राष्ट्र तक बहन को 
तथार थे ।* वे एकात्मक भारतीय राष्ट्र वे आदश के विरुद्ध थे। उतकी हृष्ठि म॑ यह आदश 
मुसलमानों पर बहुसर्यका का आधिपत्य स्थापित करने की एक योजना मात्र था उहान साम्पर- 
दायिक निणय का समथन किया ) 

चुतुथ दशक के प्रारम्म में इकबाल 'एकोकृत उत्तरी पश्चिमी मारतीय मुस्लिम राज्य के 
समथक बन गये । यह प्रस्ताव 928 में नेहरू समिति के समक्ष रखा गया था, कितु इस आधार 

“पर श्षल्दीक्ृत कर दिया गया कि प्रशासन की हृष्दि से यह राज्य बहुत बडा होगा। इकबाल का 
विचार था कि सयुक्त भारत मे मुसलमानों का कोई भविष्य नही हो सकता । इसलिए वे इस पा 
के उग्र समथक वन गये कि पश्चिमोत्तर भारत के मुसलमाना वो एक पृथक प्रदेश में केद्रित किया 
जाय । मुसलिम लीग के इलाहाबाद अधिवेशन मे अध्यक्षीय भाषण मे उहोने कहा, “संविधान को 
एक समाग भारत की घारणा पर आधारित करना अथवा ब्रिटन थी लोक्तातिक भावनाओं वे 
सिद्धातों को भारत मे लागू करना अनजाने गहयुद्ध की तैयारी करना हैं । / उपवे अनुमार भारत 
की समस्या राष्ट्रीय नही अपितु अस्तरराष्ट्रीय थी । उनका कहना था कि भारत जगक राष्ट्रा थी 
भूमि है, अत देश म तव तक शात्ति नही हो सकती जब तब' कि उसके विभिन्न अग्रा का अपने 
अतीत से सम्बंध विच्छेद किये बिना अपना विकास करने वा अवसर नहीं मिलता । इसलिए उनया 
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प्रस्ताव था वि' एक 'एकीइत मुसलिम राज्य' वी स्थापना की जाय । उ'हान कहा, “मेरे इच्छा है 
कि पजाव, पश्चिमोत्तरी सोमात प्रदेश, सिघ तथा बलूचिस्तान का एवं ही राज्य के अतर्गत समर 
ठ्त्ति क्या जाम। हम स्वराज चाहे त्रिरिश साम्राज्य के अतगत मित्ते और चाह उसवे बाहर, 
कितु मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि एवं एनीइस पश्चिमोत्तरी भारतीय मुसलिम राज्य वा निर्माण 
मुसलमानों की, कम से कम परश्चिमात्तरी भारत के मुसलमाना वो, अन्तिम होतव्यता है ।”” इस 
प्रकार परिचिमोत्तरी भारत बे" मुसलमाता को भारतीय राजनीतिक व्यवस्था के अ-तगत अपने विवास 
का पूरा पूरा अवसर मिल सकेगा ओर वे भारत यो सैनिउ' तथा विचारधारात्मक आत्रमण से रक्षा 
कर सरकेंगे। इस रूप से इक्पाल न “मारत वे भीतर मुसलिम भारत' वी माँग वा समयन किया । 
6 दिसम्बर, 933 को इकबाल ने इस बात का सकेत विया कि दश क्या धामिक, ऐतिहा 
मिक तथा सास्कृतिक सम्परधा वे आधार पर पुन बटवारा कर तिया जाय ।0 28 मई, 937 
का उहोन जिना को एक पत्र खिसा और उसमे सुभाव दिया वि मुसलिम भारत अपनी समस्याओं 
को हल कर सके, इसके लिए आवश्यक है वि देश का पुन बटवारा कर दिया जाय जिससे निरपंस 
बहुमत वाले एवं अथवा अधिक मुसलिम राज्या या निर्माण क्या जा सके ।7 इस प्रकार इक्पाल 
पाबिस्तान को प्रृथक्तावादी मांग वे आध्यात्मिव तथा वचारिक प्रवतक' थन गये । 
4. मिष्कष 
इकबाल का उनकी उर्दू तथा फारसी वी कविताओं के लिए बडा आदर क्या जाता है। 
एक बवि के रूप मे उहोते पश्चिमी एशिया भे व्यापक मायता प्राप्त कर ली । अपनी कविताओं 
के' कारण उह अपरिमित यश मिला | इसमे सदेह नहीं कि दे आधुनिक मारत के महानतम दर्द 
कवि थे । वितु राजनीतिक अथवा तत्वशास्त्रीय विचारक के रुप में उनम न मौलिकता देखने का 
भिलती है और न गहराई । उहूते कुरान में बगर्सां कै शुद्ध कालावधि के विचारा को ढढ निकालने 
कंग प्रयत्म क्या है। उनवा मुख्य उद्देश्य किसी नवीन विचार सम्प्रदाय का निर्माण करना नही था। 
वे कुरान के सिद्धाता की इस ढग से ब्यारया करना चाहते थे कि उह चित की आधुनिक प्रगति 
के सदभ मे अधिक लोकप्रिय बनाया जा सवे । इस प्रवार उहाते इस्ताम का सम-वयात्मक पुन 
मिवचन करने का प्रयत्न किया । सामी (सेमेटिक) जातिया में विकल्पातीत एकल ईश्वर की जो 
धारणा पायी जाती है उसवे लिए इकबाल क॑ मन म॑ गहरी मावात्मव' उल्कण्ठा थी। वे सूफिया की 
इस धारणा को भी स्वीकार वरते थे कि ईदवर की अनुभूति अत प्रज्ञा के द्वारा ही हो सकती है 
वे अह के अनेक्त्व म भी विश्वास करते ये । उह इस वैज्ञानिक दृष्टिकोण से भी प्रेरणा मिली थी 
कि विश्व जतरभेदी घटनाओं की एसी जवयवी व्यवस्था है जिसका प्रवाह कभी टूटता नहीं । अपन 
ज्स दाशनिक सिद्धांत म वि परम अह एक व्यक्ति है न वि कोरा द्रव्य, उहोने चितन के उक्त 
विभिन्न तत्वों को सर्मा बत करने का प्रयत्त क्या है। कितु उनमे दाशनिक गहराई तथा व्यापक 
सैद्धासतिक' रचना की क्षमता का अभाव था, इसलिए वे ऐसी घारणाआ तथा आधारभूत अस्थाप- 
नाआ को विकसित न कर सक जिनसे इन विभिन्न तत्वों तथा वेज्ञानिक दाशतिक हृष्टिकोणों का 
समेकन क्या जा सकता | इसलिए उनकी रचनाओ का अध्ययन करने से ऐसा प्रतीत होता है कि 
वे रचनात्मक तथा व्यवरिथत ढग के विचारक नही थे बल्कि वे इस्लाम के ऐसे प्रचारक तथा 
उपदेध्टा थे जिहोने इस्व्राम के पुराने धमग्रथो मे से विकास, आविर्माव तथा सजनात्मकता के 
सिद्धा वा को दूढ़ निकालने की चेप्टा की । 
इक्वाल को आध्यात्मिक स्वतातता की धारणा से प्रेरणा मिली थी। उहाने स्वीकार 
किया कि आध्यात्मिक, शाश्वत, सोहेश्य सृजनात्मकता हो सत का यथाय स्वभाव है। प्रत्यक क्षण 


55 एल्बड टोमसन ने अपनी पुस्तक खा उदंध्य णिः 2औथ्थ्य॑ंकट मे लिखा है कि इकबाल ने मरे सामने 
स्वीकार किया था कि पाविस्ताम तीसा पक्षों अथति हि दुओ मुसलमान तथा अग्रेजो क लिए विनाशकारी पिद्ध 
हागा। किलु उ टोने उस माँग वा समथन इसलिए किया था कि वह लीग के अध्यक्ष ये । 
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मौलिक और अद्भुत सूजन का अवसर है । इस दृष्टिकोण को स्वीग्ार करने के कारण इकबाल 
नीरस यात्रिक नियतिवाद की धारणा से वच गये । उहोंने उन प्राणवादी (जीवनश्चक्तिवादी) तथा 
प्रच्दन्न मौतिकवादी सम्प्रदायो वो आलोचना कौ है जो किसी न कसी प्रवार के जड नियतिवाद 
का समथन करते हैं। उद्दोने कुरान मे प्रतिपादित 'तकदोर' की धारणा को स्वीकार किया और 
उसे स्वतजता की साथक धारणा वतलाया ।* तकदीर कोई कूर और निष्ठुर भाग्य नही है। 
बस्तुत वह शाश्वत काल है जो नैमित्तिक अनुक्म के उन बघनां से मुक्त है जो त्रमवद्ध और देश- 
बद्ध काल को विशेषता है । इकवाल ने तकदीर की जो व्यास्या को है वह कुरान की मूल भावना 
के अनुस्प भले ही न हो, कितु उहोने मानव स्वत जञ्ञता का जो समथन किया है बह अदभुत है। 
उनके समथन का आधार घामिक है, जबकि धम प्राय नियतिवादी हृष्टिकोण का पोषक होता है । 
यही उनकी स्वत त्रता विषयक धारणा का अनोखापन है 


इकबाल को आध्यात्मिक लोक्तन के आदश ने बहुत प्रमावित किया था । उह व्यक्तित्व 
(जुदी) के पूण विकास में विश्वास था। उहोंने कुरान की इस धारणा को स्वीकार किया कि 
समीम अह का व्यक्तित्व अनय होता है और उसे स्थानापन नहीं क्या जा सकता। जीवन अह 
की किया के लिए अवसर प्रदान करता है। व्यक्तित्व का पूण विकास आवश्यक है और मिल्लत 
तथा इतिहास में भाग लेने तथा उसके निर्माण में योग देने की शक्ति प्राप्त करना ही व्यक्तित्व का 
विकास है | ईश्वरीय भ्रकाश को प्राप्त कर लेने पर व्यक्तित्व का और भी अधिक विस्तार होता 
है। मिल्लत के समी सदस्यों का व्यक्तित्व का प्रखरीकरण ही आध्यात्मिक लोकतत्र का आधार है । 
कितु इसके वावजूद कि इक्वाल ने इस्लामी धमतन के समथक होने के नाते आध्यात्मिक लोक- 
तत्तर का समथन किया, बे लोक प्रमुत्व के सिद्धात को स्वीकार नहीं करते थे। उ'होने लौकिव' 
मामलों में भी सावलौकिक ससद को सर्वोपरि मानने से इनकार क्या। इस प्रकार इक्वाल ने 
आध्यात्मिक लोक्त न से राजनीतिक लोक्त त्र का निष्कप सही निकाला | उहोने पाइचात्य लाक 
ता नक देशो को साम्राज्यवादी कहा और उनकी भत्सना की। उनका वहना था वि! विधान- 
सभाओ तथा ससदो मे जो विवाद और विचार विमश होते है वे पूजीपतिया वा मायाजाल मात्र हैं । 
इक्वाल ईश्वरीय लोक्त न का समथन करते हैं, कितु उहोने इस प्रइन वा सविस्तार विवेचन 
नही किया है वि' दिन प्रति दिन के राजनीतिक तथा आर्थिव मामला में ईश्वरीय प्रभुत्त वी अभि- 
व्यक्ति क्सि माध्यम से होगी। यदि वे यह कह कि सादिग्ध लोकिक मामला मे कुरान वो ही ऑतिम 
प्रमाण भाना जायगा तो कठिनाई यह आती है कि कुरान की व्यारयाओं में परस्पर अतर होता 
हू । अत केवल शरियत के आधार पर राज्यताव और समाज व्यवस्था का निर्माण नहीं किया जा 
सकता । इकबाल ने शरियत को जावश्यकता से अधिक महत्व देकर धमतातब्रिक पुनरत्यान का माग 
प्रशस्त किया । इक्वाल स्वय इस वात को स्वीकार करते ये कि पुरान विचारा को युग वी बदतती 
हुई परिस्थितिया वे अनुरूप बनाने के लिए आवश्यक है कि उनको उदार हृ्टिवाण से व्यास्या तथा 
पुनरघना की जाय | इसी लिए उहोन 'इज्तिहाद! वा समथन क्या ।॥* वे स्यथायित्व वे! शाश्वत 
सिद्धाता तथा तालमेल के परिवतमान सिद्धाता के बीच समवय स्थापित बरना चाहते थे । वितु 
वावजूद इसके कि घमतात्रिवः मामला वी व्याख्या मे इकवाल का हृष्टिकोण उदार था, वे इस बात 
को न समझ सके कि भविष्य के लिए लोक प्रमुत्व वी धारणा का अपरिमित महत्व है और मनुष्य 
की राजनीतिक होतव्यता के निर्माण के निए उसमे आदश सम्मावनाएँ निहित है। धारियत की 
प्रवित्रता के नाम पर उहोते नारा लगाया वि "लोज्तात्र से दूर मागो और पूण मानव मे दास घन 
जाओ। ' इस प्रगार इक्वाल ने इस्लाम वे सामाजिक लोकतपभ् वे निहिताथ का विस्तृत करने और 
मुसलिम देशा वी जनता के समक्ष लोकताश्रिक आदर्श की मुक्ति करने वाली वल्पना प्रस्तुत बरने वे 
बजाय वीौस्पूजा वे प्रतिक्रियावादी मध्ययुगीव तथा पासीवादी जादश का समथन किया । 


58 हब उत्दध्य/ पृष्ठ 67॥ 
59 इक्विहाट शो आवश्यकता को इब्न तमिस्पा, दसी उल्लाड़, जमाउुदीन अफ़राना और हलाम पाशा ने 
दियाया । 
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अपनी राजनीतिव रचताआ वे द्वारा इक्बात ने व्म तथा शक्ति वा संदेश दिया। वे 
चाहते थे विः मनुष्य ईएवर को आमने-सामने देसने का साहस करे। उहोंने आशिक सप म तु 
की, निसे नवजीवन प्राप्त ही चुता या, प्रशसा वी, यथपि वे उसकी एतिहासिक तथा स्थ्रियोद्धार 
की नीति से सहमत नही थे । उह नीत्शे वत्र 'सकटयूण जीवन विताओ' का आत्श प्रिय था। 
उहान इस्लामी जगत के सामत जा मध्यगुगीर निद्रा वे आयकार मे डूबा हुआ था कम, अविरत, 
गतिशील उत्साह तथा शक्ति वा गौरवगान क्या । उहान प्रमाद, दरिद्रता तथा बेवारी क॑ भयावह 
हृश्य का अत करने के जिए कम का संदेश दिया । 'नफी ए सुदो” (अह का निपेध) के स्यान पर 
उ्ोने 'इस्बत ए सुदी' (अह वा उचित सम्मान) वा समथन विया । आत्मचेतना से जीवन के स्रात 
का बात मिलता है । उससे वर (अनह) भी सक्रिय हो उठता है। कितु इकबाल वे महवाद को 
आवश्यवता से अधिक महत्व दिया है । डर इस बात का है कि! अहवाद का विजयधोप वयत्तिक 
अत्याचार के! औचित्य का आधार बम सबता है । यह सत्य है वि जिस समय इकबाल ते अपनी 
रचनाओआ वा प्रणयन पिया था उस समय मुसतिम जगत विनाशकारी चुनौतिया वा शिकार था। 
वीडिवः स्तर पर पादचात्य विज्ञान तथा ब्रह्माण्ड-विद्या के एहिक्वादी तथा अनीशवरवादी स्िडात 
उसे चुनौती दे रह थ॑ और राणवीतिन स्तर पर उसे परिचिम का विजयी साम्राज्यवाद अस्त कर 
रहा था। ऐस अवसर पर घम, अ्रगति, शक्ति तथा आत्म-्सम्मान के दश्त का प्रवार करना तथा 
उसे लोकप्रिय बनाता यावश्यव था। कितु चित्त तथा आत्म निषेध के सदेशवाहकों में विरुद्ध 
क्राध के आवश में इकबाल ने प्रचारक वा रूप घारण कर लिया। उनके इस कथ॥ से कि प्लेटी उन 
प्राचीन भेडो के भुण्ड मे से एक था जिहान अवमण्यता, दरिद्रता तथा आत्महत्या का मद्ेश देवर 
तांगा के मत का दूपित और भ्रष्ट कर दिया प्रकट होता है कि उहते प्वेटो वा 'रिपब्लिक, 
'स्टेटसमन' और 'लाज आदि राजनीति वशन के यथा में जा जीवनशक्ति देखने को मिलती है 
उसका ने अध्ययन किया है जौर न उसको मलीसाति समभा है ।/ 
इकबाल हेशत की अवयवी दिरपक्ष अह वी धारणा को स्वीकार करते है, यद्यपि छझहाते 
उसकी द्वद्वात्मक पद्धति का ततिक भी उल्तेस सही किया । उह ससीम अहमा की वास्तविकता मे 
भी विश्वास है , ये अह परम अह के हीं गुण अयवा विशेषताएँ है। कितु इकबाल ने ससीम थह की 
तात्विक स्थिति को ताकिक ढग से स्पष्ट नहीं क्या है। उहाने कुरान से तीन सिद्धात ग्रहण किय 
है. (॥) मनुष्य ईदवर का चुना हुआ प्राणी है, (2) अपने सथ दोपों मे बावजूद मनुप्य पृृप्वी पर 
ईश्वर का प्रतिनिधि है, आर (3) मतुष्य एक स्वतंत्र व्यक्तित्व का “यासी है। कितु साथ ही साथ 
वे कुरान के हृष्टिबीण को भी स्वीकार करते है कि अह सादि है , रिसी ममग उसका आरम्भ हुआ 
था। कुरान के इस हृष्टिकाण का ससीम अह तथा निरपक्ष अह के सिद्धास्ता व साथ सामजस्य नहीं 
स्थापित किया जा सकता । मदि यह मान लिया जाय कि ससीस अह सादि है, उसका किसी समय 
आरम्म हुआ था तो यह भी मातता पडेगा कि ने वह अमर हा सकता है भीर न वह परम बह ने 
अखण्ड स्वरूप से अवयवी ढग से भाय ही ले सकता है । वल्तुत इकबाल ने एक साथ दो घोडों पर 
चंढने का पयत्व किया है। मुसलमान होने दे नाते वे डुरान के आधारभूत सिद्धाज्ा को स्वीकार 
करना चाहत थे और दाशनिक के रूप म व निरपेक्ष अवयवी प्रत्ययवाद के अनुयायी थे । दृष्टिकोण 
का यह द्वैत ही वास्तविक कारण है जिससे इकबाल ससीम अह की तात्विक स्थिति को स्पष्ट नही 
कर सके है। यह दाशनिक आगीत ही राजनीतिक विचारों की अस्पष्टता के लिए उत्तरदायी है। 
अपने राजनीतिक चितत में इकबाल व्यक्तित्व की स्पष्ट व्यास्या नही कर पाये हैं। मुसलिम घम 
शास्त्री होते के नाते वे मिहलत्त तया शरियत की सर्वोच्चता को स्वीकार करत थे। कितु साथ ही 
साथ दाशनिक होने तथा चितत की आधुतिव' प्रवत्तिया से परिचित होने है सात वे व्यवितेत्व अथवा 
खुदी मे विश्वास करते थे / किंतु यदि समीम अह का मृत्यु बे! उपराव भी अपने व्यक्ति भी 
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चेतना रहती है, अथवा उसे मृत्यु से पूव अपने भावी जीवत का आमास मिल जाता है, जैसा कि 
उन लोगो के सम्बंध मे कहा जाता है जिहे स्वय के तथा परम अह के सम्ब ध में अत प्रज्ञात्मक 
तथा रहस्यात्मक अनुभूति होती है तो व्यक्ति के दावों तथा अधिकारो पर मिल्लत का नियतण 
स्थापित करने का कोई औचित्य नही हो सकता, क्योकि मिललत तो एक परम्परागत तथा ऐतिहा 
सिक व्यवस्था है जिसका अपना कोई तात्विक' अस्तित्व नही है। इकबाल के राजनीति दर्शन की 
आधारभूत कठिनाई यह है कि उसने असम्मव को सिद्ध करने का प्रयत्न किया है--न तो कुरान के 
धमतत्र के आधार पर और न नियपेक्ष प्रत्यववाद की बुनियाद पर अह के दावा, अधिकारों तथा 
शक्तिया का समथन क्या जा सकता है । 


साग 5 
अर्वाचीन भारतीय राजनीतिक चिन्तन 
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प्रकरण 8 
मोतीलाल नेहरू 


]. अल्तावबा 
पण्डित मोत्रीलाल नेहरू (886-93]) का जम 6 मई, 86! को आगरा में हुमा 
था, और 6 फरवरी, 93। को लखनऊ में छाहाने जपनो इहलीला समाप्त पी। सवप्रथम वे 
906 में कलकत्ता के कांग्रेस अधिवेधन में सम्मिलित हुए । वे मितवादी (नरमदनी) गुट के 
सदस्य बन गये । छिलक के उतृतल् से काय करने वाले अतिवादियों वी उ'होने कु आलोचना की। 
907 मे एतिहासिक फूट वे! अवसर पर वे सूरत म उपस्थित थे । 907 मे इलाहाबाद मे सयुत्त 
प्रात का आान्तीय सम्मेलन हुआ । उसके वे प्रथम समापति थे । व सयुक्त प्रातत की श्रातीय समिति 
के सात वष तक अध्यक्ष रहे | !90 म व संयुक्त प्रात को विधान परियद के सदस्य बन गये । 
१9]7 मे जब श्रीमती एनी येसेंट को मजरबद कर दिया ग्रया तब मोतीलाल होम रुल लीग मे 
सम्मिलित हो यये । “द पाइनियर' उठ 'होम रूल लीग का महाब्रिगेडियर' कहा करता था। 
99 मे उन्हान विशेय ख्याति और प्रमुखता प्राप्त करली । जलियावाला बाग के बबर वाण्ड का 
मोतीलाब पर गहरा मानसिक तथा नैतिक प्रभाव पडा जिससे वे उग्र राष्ट्रवादी बन गये और इस 
प्रवार ये पुराने मितवादिया से आगे बढ़ गये । जिस समय पंजाब सविव' शासन के दीधकालीन 
आततायीपन से श्रस्त था, उस समय पण्डितजी ने उस प्रात के तथा भारत के आत्मसम्मान वी 
रक्षा वी । जलियाबाला वाष्ड के ीमस और कुत्पित करण) को जाच करने वे जिए जो समिति 
नियुक्त वो गयी उसका समापति मोतीलाल को बनाया गया । महात्मा याधी, मदतमोहन मालवीय 
तथा चितरजन दाम भो उम्र समित्ति के सदस्य थे) मसांतोलात दो बार भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस व 
अध्यक्ष चुन गये, 499 में तथा !928 मे । अमृतसर वे” अधिवेशन में वे 7949 के भारतीय 
शासन अधिनियम (गवनमेंट आब इण्डिया एक्ट) को स्वीकार करने के पल में थे। 99 भ 
जाहनि डृण्डिप'डेण्ट भामव' समाचार पत्र प्रारम्म किया जो 923 तक प्रवाशित हाता रहा । 
जब महात्मा ग्राधी ने अमहयाग आदोलन प्रारम्म किया ता मोतीलाल उसमे सम्मिलित 
हा गय । 922 मे उहने बाग्रेस सचिनय अवज्ञा आादोलतन जाँच समिति वी अध्यक्षता मी । 
]923 में मोतीलाल न स्वराज दल स्थापित बरतने म चित्तरजन दास वी सद्ायता की भौर उसने 
महासचिय नियुक्त हुए। 924 म जुहू मे गाधीजी ने चितरजन दास तथा मातीलात व साथ 
समभौता बर लिया जिसके सतुमार उन दोनों को अपने कामत्रम वा वियावित बरत वी छूट दे 
दी गयी ॥ 3924 के देलगाँव अधिवेशन मे बाग्रेस ने इस समभौत का बअनुसमंयत्र कर दिया। 
925 था बानपुर अधिवेशन मे परिवतन विरोधिया से भी स्वराज दल की परिपदों में श्रवेश मरने 
आर यहाँ से नौजरणाही थे विस्द्ध मघप चलान वी नीति का मान पिया । इस अधिवशन मे 
मातीतलात ने धापणा की वि यदि सरहार य राष्ट्रीय माँग का स्वीकार त किया तो स्वराज्य देख 
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के सदस्य विधानागा वी सदस्यता से त्यागपत्र दे देंगे और सविनय अवज्ञा वे लिए तीव्रता से काय 
आरम्म कर देंगे। पण्डितनी ने !924 से 930 तब बेद्रीय विधान समा म स्वराज प्रतिपक्ष का 
नेतत्व विया । 930 में लाहार बाग्रेस वे आदेशानुसार उहाने विधान समा वी सदस्यता का 
परित्याग बर दिया। प्रतिपक्षी नता वे” रूप म मोतीलाल ने महान रयाति प्राप्त की। उनके योग्य 
नेतत्व तथा सगठनात्मव क्षमता वे' फ्लस्वरूप स्वराज दल ने मारतोीय विधान समा म सरवार को 
अनेव' बार परास्त विया, जिसवे वारण गवनर जनरल को अपनी प्रमाणन थी द्वावित का प्रयोग 
करना पडा। 924 मे मोतोलाल ने स्वराज प्रतिपक्ष वे नेता वे रूप में वेद्रीय विधान सभा मं 
एव प्रस्ताव प्रस्तुत विया जिसका आशय था कि भारत में पूण उत्तरदायी शासन वी स्थापना के 
हेतु बग्मप्रम बनाने पे लिए एए गोलमेज सम्मेलन विया जाय । सम्मेलन णो योजता तैयार करे 
उसे पहले एक निर्वाचित विधानाग ये' समक्ष प्रस्तुत किया जाय और फिर ब्रिटिश ससद के सम्मुख 
रसा जाय तादि वह उसको वायायवित बरने व लिए समुचित अधितियम पारित करे । सरकार के 
विरोध बे बावजूद विधान सभा ने प्रस्ताव स्वीकार क्या | 925 मे मोतीलाल ने समा में यह 
राष्ट्रीय माँग प्रस्तुत पी वि प्रिटिश ससद मारत म पृूण उत्तरदायी ध्यासन स्थापित बरने की घोषणा 
परे । सरपार वे' विरोध के बावजूद राष्ट्रीय माँग विधान समा म पारित हो गयी, क्तु सरकार 
उसे स्वीकार करने वे” लिए तैयार नहीं थी । 8 माच, )926 को पण्डित मोतीलाल ने विधान सभा 
में घोषणा वी वि' स्व॒राज दल यो सरकार से अपमान वे अतिरिषत कुछ नही मिला है। इसके उप- 
रात वें समा से वहिगमन वर गये । किलतु जून 925 म मोतीलाल स्कीन आयोग के सदस्य नियुकत 
किये गये । इस आयोग भा काम सेना के भारतीयक्रण की सम्मावनाओं की जाच करना था। 
925 म॑ चितरजन दास थी मृत्यु हा गयी जिससे स्वराज दल की शवित को भारी आधात 
पहुँचा । मोतीलाल विरोध वो सहन नहीं कर सकत थे। उहनि महाराष्ट्र के उस सवादी स्वराज गुट 
के सम्बध में, जिसके नेता एन सी बेलकर और एम आर जयकर थे, कुछ आपत्तिजनक शब्द 
बह दिये जिसबे फलस्वरूप महाराष्ट्र बे नेता स्वराज दल से पृथबा हो गये। मांतीलाल विधान 
सभा के निष्फ्ल और निपेधात्मक वादविवाद से ऊब गये थे, इसलिए 930 में वे नमक स पात्र में 
सम्मिलित हो गये । इसके अतिरिबत देश म साम्प्रदायिव' तनाव तीब्र हो गया था जिम्रझे फच्म्बन्प 
स्वराज दल में आतरिय' ग्रुटथादी और फूट उत्पन्न हो गयी । 
मोतीलाल असाधारण नेता थे, ओर अपने चरित्रवल तथा हढ सक्‍त्प दे न्ट्ि जि ये! 
वे भारतीय नोकरशाही के कुचत्रो और तिकडमा को भल्रीमाँति सममते ये। दे स्तप्रत्र के कोर 
हेमानी थे । 27929 से 7938 तक मोतीजात ने एक अग्नहयेगी, झारतीय रिजन्लन्य में अम्खिक 
वे' नेता, नेहरू रिपोट वे मुख्य रचयिता तया महात्मा गाथी वे सहझ्नी के अ- के 
नीति में प्रमुख भूमिका अदा की । 
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वाद अथवा पथ से गहरा अनुराग उही था । मातोताल सहायवादी थे ।* उनके सन में श्राचीत ह््दि 
सस्कृति थे लिए गहरा प्रेम यही था । इसलिए राजनीति यी समस्याओं थे सम्बाध मे उनना ० 
कोण न्यायित तथा एहिक था, न कि धरामिक तथा लोवातीत । माठीलास ने विवदारिया मुग वी 
ब्रिटिश सम्यता के मुल्या को आत्मसात कर लिया था । उटें मध्ययुगीनता से कोई सहानुभूति नहों 
थी, और न वे परम्परागत सस्याआ यो उनयी प्राचीनता ये आधार पर बनाय रखने के पक्ष में थे। 
उह साम्प्रदाधिक बढुता तथा मूसताप्रुण दगा था दसमार भारी मातगरिक बेदना होती थी । के धर्मों 
के प्रथवतावादी प्रमाव को समाप्त बरना चाहते थे । उहनि प्राण्डित्यवादी धमविद्या तथा घमव 
तात्विक' पहलुआ मे व्योर पर गम्मीरतापुववा विचार और मनत नहीं विया, कियु के यह मानते थे 
कि संगठित सस्थागत क्ट्टरता, धर्माधता तथा मानप्तिय समीणता राष्ट्र की प्रगति मे! लिए अत्यधिव 
घातव' हैं । माच 907 मे सयुक्त प्रात के प्रातोय सम्मेलन ये! अवरार पर अपने अध्यक्षीय साषण 
में हम "मेल मिलाए तथा प्ररस्परिता रिकायत! था समयन किया / उद्योंने कहा, (आज पस 
या जो व्यावहारिक स्वरूप है वह सबसे बडा पृथक्तावादी तत्व है। वह मनुष्य तथा भनुष्प के बीच 
कृत्रिम अवरोधक सडें करता है, और कल्याणवारी, सहमोगमूलक' राष्ट्रीय जीवन वे विकास मं बाधा 
डालता है। उसे सामाजिक मामलो पर प्रतिक्रियावादी प्रभाव डाज्वर ही सतोप नही हुआ, भव 
उसने राजनीति तथा अयततन्न पर भी आश्रमण कर दिया है और जीवन के हर पहलू को प्रमावित 
कर रहा है राजनीति ये साथ उसवा सयोग न उसके स्वय के लिए हितकर सिद्ध हुआ है और न 
राजनीति मे लिए | धर्म वा पतन हुआ है और राजनीति कौचड में फेस गयी है । एक को दूसरे से 
पूणत पृथक वरना ही रोग का उपचार है ।”? इस प्रकार मोतीलात स्वच्छ तथा गम्भीर शप्ट्रवाद 
के' समर्थक थे । उह्दोत समाज का हर प्रकार वी असहिष्युतापरूण कट्टरता तथा सकीण धृणा से मुक्त 
करने पर बल दिया । 
भारत की होतब्यता के सम्बंध मे मांतीलाल की कल्पता बहुत उज्ज्वल थी। वे मह नहीं 
चाहते थे कि भारत परद्चिचम का अधघानुकरण करे । उतका कहता था कि भविध्य के गौरवशाली 
तथा शक्तिसम्पप्त भारत का निर्माण करने के लिए उच्च आकाक्षाआ जया कायक्रारी सकल्‍प की आव 
इयकता है. । उहूनि अमृतसर की कांग्रेस म अपने अध्यक्षीय भाषण से स्वतात्र मारत की रूपरेखा 
इन दाब्दा म॑ प्रस्तुत की “हमारा सक्ष्य ऐसा मारत होना चाहिए जिसमें सब स्वतन्न हो और सबको 
विकास का पूण अवसर मिले, जहाँ स्त्रियाँ वाधन से मुक्त हो चुकी हो औौर जाति व्यवस्था वी जटि- 
लता लुप्त हो चुवी हो, जहाँ शिक्षा नि शुल्क हो तथा सबके लिए उपलब्ध हो, जहाँ पूजीपति तथा 
जमीदार श्रमिकों तथा टैयत का शोपण वे करें, जहाँ श्रमिक कर सम्मान होता हो ओर उसे समु 
खिंत वेतन मिलता हो, और जहर दरिद्रता जिससे वर्तमान पढ़ी आतुर है, अतीत की वस्तु बन गयी 
हो ।” 3 दिसम्बर, 925 का स्वराज दल के नेता की हैसियत से मोतीलाल ने केद्भीय विधान 
सभा मे घोषणा की कि स्वराज दल सम्पूण देश के हिता का समर्थन करता है, किसी वंग अथवा 
समूह के हिंती का नहीं । 
मौतीलाल स्वत्-बता के उत्कट समथक ये, इसलिए उहाने अधिकारों की घोषणा का समंथन 
किया । उद्ांवे अपने पत्र इडिपेडेंट' को जो संदेश दिया उसमे कहा कि उनका पत्र भारतीय राष्ट्र 
बी आत्मा को जनता के समक्ष उघाडकर रखेगा। उहोंने गुटव दी, गुप्त कामप्रणाली तथा अवसर 
बादिता की भत्सना की | 'इडिपेंडेंट' की नोति के सम्बघ मे उहाने वचत दिया कि वह इस शाइवत 
सत्य पर दृढ़ रहेगा कि मानव जाति के अधिकार इस हंतु दवाकर नहीं रसे जा सकते कि उह 
उदारता प्रदर्शित करने के लिए थोडा थीडा करके वितरित किया जाय और ने उतकी घामिक तथा 





१. बष्डित मोलीलाल के अस्थेदिट भाषण मे गाघीजी ने कहुए था कि पण्डिवजी ईश्वर म विश्वास करत थे । मैं 
अच्छी तरदू जातता था कि पण्डित॒जी को ईश्वर मं विश्वास था, कल सठ्या समय दे निरातर सुर शाम नाम 
बड़ जप करते रहे ये। श्रीमती नेहरू ने जा उनके पास बढी हुई थी मुस्स कहा था कि यह ढ़, ईश्वर को विशेष 
हुपो थी कि कल्न रात पण्डितजी गायत्री मात्र का जप कर रह ये। 7.6 द्वार्व कि शिफि शी रीकाका 
वगर्धकों अवीशक भट्टवाचाय भौर चक्रवर्ती द्ाद्य धम्पादित पृष्ठ 53 

2 मातोलाल का 2928 के कांग्रेस अधिवेशन मे अध्यक्षाय भाषण । 
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मामाजिक बटुता और फूट वे वातावरण में हो रद्षा वी जा सवती है। मोतीलाल पर अमेरिका के 
सघीय तथा राज्योय सविधाना या प्रमाव पडा था। 907 में उहोने ब्रिटिश ससद को “भारत 
वी होतव्यता वा अततिम निर्णायक! वहा था, कितु 99 में थे भारत के अधिकारों वे निर्मीक 
समयव बन गये । उह इस बात या दु स था वि 9]9 ये मारत शासन अधिनियम में कोई 
अधिवार-पत्र सम्मिलित नहीं गिया गया था | उाहनि वहा, “कोई सविधान तव तक हमारी आव- 
इयवताओ की पू्ति नही कर सकता जब तक उसम उन आधारभूत अधिकारों वी गारंटी तथा 
घांपणा न हो जिनया अमी हाल म पजाव मे प्र रतापूवव' उल्लंघन पिया गया है। काई भी भार- 
तीय इस तथ्य यो स्वीवपर विये बिना नहीं रह सकता कि हमारे मूल मांगरिव अधिकारों की रक्षा 
तात्वालिक' महत्व वा विषय है । कोई राजनीतिन इस नेतिव' जावश्यकता को नजरदाज नहीं कर 
सकता वि भारतोय जनता को अपने नागरिव अधिवारा थी अलघनीयता म॑ विश्वास हो। यह 
स्पष्ट है वि मारतीय प्रतिरक्षा अधिनियम वे लागू होन से तथा अनेक दमनवारी वानूनों तथा 
सैनिव शासन ये स्थापित होने से देश मे इन परम्परागत अधियारा को तिलानलि दे दी गयी है। 
इतिहास हम सिखाता है वि जहाँ कही जनता की स्वत भ्ता एसी कायपालिवा वे हाथा में रही है 
जिसे मनमामे पानूव बनाने वा अधिकार हो वहाँ स्वशासन थी प्राप्ति से पहले अथवा उसके साथ- 
साथ विधिव' रूप मे अधिवारा थी घोषणा अवश्य वी गयी है।” नागरिवा की प्रतिष्ठा तथा 
प्रास्थिति ये' परिरक्षण वे! लिए अधिवारा वी घोषणा आवश्यव थी । इस प्रकार की घोषणा भया 
वह समिव धासन यो पुनरावृत्ति को रोकन मे सहायक हो सकती थी | पजाब के कुछृत्यो ने स्पष्ट 
वर दिया था वि' उत्तरदायित्वह्ीन शक्ति म निरवुशता तथा बबरता की प्रवृत्ति विद्यमात रहती है। 
भारतीयों के अधिवारा की धोषणा से ही देश की जनता को आवश्यक सुरक्षा तथा सरक्षण की 
गारटी मिल सकती थी। इसलिए मोतीलाल ने कहा कि काग्रेस चार यार अधिकारा बी आवश्यक्ता 
पर बल दे चुवी है। 99 में सयुक्त ससदीय समिति के समक्ष यह माग रखी गयी थी। वम्बई 
की विशेष बषाग्रेस तथा दिल्‍ली फाग्रेस ने मी इस बात पर बल दिया था कि कायपालिका को अपनी 
शक्ति का दुश्पयोग बरने से रोवा जाय | 
प्रथम विश्वयुद्ध विश्व यो लोकतत्न के लिए निरापद बनाने के लिए लडा गया था। किसु 
भारत म लोक्ताब्रिक अधिवार दिय जाने के बजाय शक्ति-राजनीति की दुधपष तथा सिद्धातहीन 
बबरता थोप दी गयी थी । शक्ति तथा तलवार की निलज्जतापूण उपासना के कारण सवन्न घातक 
तथा विपाक्त उत्पीडन का वोलवाला था ॥* मोतीलाल न चेतावनी दी कि पंजाब के सबक को 
साधारण सममकर टाल देना उचित नही है। उनका यह कहना उचित था कि आत्रामक तथा 
साम्राज्यवादी शासन प्रजा के नैतिक व्यक्तित्व को नप्ट कर देता है। कितु इतिहास में नैतिक 
प्रतिशोध का जो विलक्षण नियम काम वरता है उसके अनुसार अत्याचारी शासन स्वय उत्पीडक को 
भी भ्रप्ट कर देता है। वह उसकी सवेदनशीलता तथा राजनीतिक सहानुभूति को कुठित कर देता 
है । इस प्रकार वह उत्पीडक वे चरित्र वो गम्भीर आघात पहुँचाता है। सैनिक्वाद तथा शुद्ध 
निरकुशवाद पर आधारित शासन सदेव पशु वल तथा वोमत्सता का परिचय दिया करता है और 
य चीजें सम्य सिद्धांत तथा आचरण का उपहास करती हैं । यदि मारतवासियां को अपने अधिकार 
प्राप्त करने थे तो उनके लिए निर्मीक्तापूवक अहिसक राजनीतिक प्रयत्व वरना आवश्यक था। 
पजाब के अत्याचार इस बात थी चेतावनी थे कि उत्तरदायित्वहीन सत्तावादी शासन सम्यता के लिए 
गम्भीर खतरा होता है। मोतीलाल न कहा, 'वस्तुत इगलैण्ड को चाहिए कि इससे सबक सीखे 
और उस स्थिति का अत करे जिसवे' कारण उसके ही उपनिवेश्ञों मे इस प्रकार को घटनाएँ घटती 
हैं। यदि हमारा जीवन तथा सम्मान उत्तरदायित्वहीन कायपालिका तथा सेना वी कृपा पर निभर 
है, और यदि हम साधारण मानव अधिकारो से बचित क्या जाता है तो सुधार की सारी वात 
केवल मखौल है । स्वताव नागरिकता के बिना साविधानिक सुधार वैसे ही हे जैसे कि मृत शरीर 


3 2 फ्रवरी, ]9]9 को एक सभा वी अध्यक्षता करते समय मोतीलाल ने कहा था कि रोलट विधयक का उदद श्य 
किसी सभ्य देश म विधि तथा याय का उ मुलन करना है । 
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(3) अछूतो तथा दलित जातिया ये वीच पयय । 

(4) सेतिहर तथा औद्योगिक श्रमिका वा सम्रठन । 

(5) आय गाँवनसगठन ।£ 

(6) एददर यो सोर प्रिय बनाना तथा विदेशी वस्त्र का बहिप्वार । 

(7) उन सामाजिव रूढ़िया के विरद्ध आदोलन जा सामाजिक मेलजोल तथा राष्ट्रीय 
विवास में बाधा डालती हैं, विभेषवर पर्दा तथा स्त्रियों को निवल बनान वाली अय रूढ़िया वे 
विरद्ध अभियान । 

(8) मद्यपान तथा अफीम ये विरुद्ध घोर प्रचार । 

(9) प्रचार वाय । 

3 निष्कप 

मोतीलाल नहरू 9]9 से 92] तक वे वाल म भारतीय राजनीति के एक अग्रणी तेता 
थे । भारतीय विधान समा म प्रतिपक्ष बे नता वे रुप मं उहान अद्भुत प्रतिमा का परिचय दिया। 
अपनी बौद्धिव' धक्तिया तया हृढ अध्यकसाय व कारण वे सरकारी दल वे लिए आतक का कारण बस 
गय थे उनकी देशमक्ति गम्मीर थी, तथा वे बहुत ही निर्मीक ओर स्वावलम्बी थे | उहाने नेतृत्व 
तथा सबल्पशक्ति पा विवक्षण उदाहरण श्रस्तुत विया । उहनेि बलवत्ता याग्रेस ([906) तथा 
मूरत (]907) में एवं मितवादी ये रप मे अपना राजनीतिक जीवन आरम्म क्या ॥९ फितु 99 
न ये पैक्े' राष्ट्रवादी बन गये । चितरणन दास के साथ मिलकर उहोंने स्वराज्य दल का निर्माण 
किया जो उस समय था सवायिक ठांस रूप मं सयठित दल था। 6 फरवरी का अपने अत्यप्टि भाषण 
मे महात्मा गाधी न बहा वि मोतीलाल नेहरू वा जीवन राष्ट्र को निरतर प्रेरणा देता रहेगा। 

मोतीलाल नेहरू बे राजनीतिय' विचारा म अदमुत यथाथवाद देखन को मिलता है | यद्यपि 
वे राजनीतिय दाद्वनिव नही थे, वितु वे योग्य याजनता तथा तेजस्वी देशभक्त थे / वे चाहते थे वि 
भारतीय राजनीति म आदवाद तथा यथायवाद का समावय हो । उह काल्पनिक लोकोत्तर आदर्शों 

मे विश्वास नहीं था । उनवी निष्ठा उही विचारा और आद्शों म थी जिहे अध्यवसाय तथा 
व्यावहारिक परिश्रम के द्वारा साक्षात्टरत किया जा सकता या । बिना विचारों के' काय दिशा निर्धा- 
रित नही थी जा सकती थी। कितु साथ ही साथ वे उन विचारा वे सूक्ष्म तथा तात्विक विवेचन 

थे पना समय नध्ट नही बरना चाहते थे जिनका सामाजिक तथा राजनीतिक वास्तविकता से कोई 
सम्बघ नही था । 928 थी कलकत्ता बाग्रेस मे उोन जो अध्यक्षीय भाषण दिया वह राजती- 
लिक ययाथवाद का सुदर उदाहरण है । गाधीजी राजनीतिक आदशवांद के' सदेशवाहक थे, इसके 
विपरीत मोतीलाल राजनीति में ययायथवाद पा समयन करते थे । 

राजनीति को ययाथवादी दिशा देने के अतिरिक्त मोतरीलाल ने ऐैहिकवादी माग को भी पुष्ट 

क्या। कुछ-छुछ सशयवादी हाने वे कारण उनके लिए ऐहिक्वाद का समथन करना सरल भी था। 
उह किसी लीकात्तर परम सत्ता मे आस्था नही थी। इसलिए उनकी उन कट्टर धर्मा घा के साथ 
कोई सहानुभूति नहीं थी जो राजनीति में घमश्ञास्त्रीय मतवादों तथा वगग्त दुर्मावों को प्रविष्ट करता 
चाहते थे । उहनि राजनीतिक क्षेत्र म उस समय नंतृत्व किया जब साम्प्रदायिक तनाव तथा फूंठ 
बट रही थी और धार्मिक सकीणता वे कारण स्वराज्य दल की एकता भी नष्ट हो रही थी । कितु 
साम्प्रदायिक विघटन के उस सक्टापन काल में मी मोतीलाल ने अपने भाषणों तथा बार्यी के द्वारा 
भारतीय राजनीति म एंहिक्वादी चिःतन के विकास को बल दिया। वे समस्याजो का समाज- 
शास्त्रीय, राजनीतिक तथा आथिक स्तर पर विवेचन करना पसद करते ये । कितु घाधिक' कट्टरता 





5 पण्च्ति माठोबाच नहरू न #बक८ाव॑ंधा/ म एक लेख लिया था जो अक्टूबर 3, 920 की 20छ5 उााव 
मे प्रकाशित हुआ था । उत्तम उहाते वकालत वा पेशा करने वालो से अपील की थी। उसमे उहोंने पचायता 
के संगठन पर भी बत दिया था । 

6 29 माच, .907 को सपुक्त प्रान्त के प्रथम प्रा तीय सम्मेलन के अवसर पर अपने अध्यक्षीय भाषण म॑ नेहरू ने 
कहा था, “मैं अपने अतिवादी मित्रों के बहुत से मिदा नो स सहमत नही है । क्षितु साथ ही साथ मैं अति+ 
बादिया को वतमान परिस्थितियों की उपज मानता हूँ । 
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करना” दल का उद्देश्य है।” दास तथा नेहरू के अतिरिक्त दल वे” अय प्रमुख सदस्य थे विटठल 
भाई पटेल, हकीम अजमल खाँ, एन सी केलकर, एम आर जयकर, वी अभ्यकर तथा सी 
एस रगा अय्यर । स्वराज दल ने प्रातीय परिपदों तथा मारतीय विधान सभा के चुनाव लडे। 
दास प्रतिपक्ष के दुधप नेता के रूप में प्रकट हुए तथा बगाल की सरकार के लिए सचमुच आतक 
का कारण वन गये । अपनी अत्यत हृदयग्राही तथा मावुकतापूर्ण वक्‍तता के द्वारा वे सरकार के 
अनेक महत्वपूण प्रस्तावों को परास्त कराने मे सफ्ल रहे, जिसवे कारण बगाल के गवनर को उनम 
से कुछ प्रस्तावों का पारित कराने के लिए 'प्रमाणन' के अधिकार का प्रयोग करना पडा | दिल्‍ली मे 
हुए काग्रेस के' विशेष अधिवेशन मे स्वराज दल तथा परिवतन विरोधिया में समभौता हो गया। 
924 में महात्मा गराघी तथा चितरजन दास के बीच समझौता हो गया जिसके फलस्वरूप काग्रेस 
ने स्वराज दल को अपने परिपदो म॑ प्रवेश करने वाले एक पक्ष के रूप में स्वीकार कर लिया । 
925 में हुए कानपुर के काग्रेस अधिवेशन म स्वराज दल काग्रेस मे विलीन हो गया। 924 म 
चितरजन दास कलकत्ता नगर महापालिका के प्रमुख निवाचित हुए । 

चितरजन दास कृषि का पुनरुद्धार करन के पक्ष म थे। उहोने यूरोपीय ढग से भारत का 
औद्योगीकरण करने का विरोध किया । कितु वे व्यापार तथा वाणिज्य की वद्धि के पक्ष मे थे । वे 
चाहते थे कि जिन उद्योगों से लाम होने की गुजाइश हो उनके लिए सस्ते ब्याज पर पूजी का प्रबंध 
किया जाय । वे श्रम की निहित शक्ति को मली भाति समभते थे | उन्होंने 923 मे अखिल भार- 
तीय ट्रेड यूनियन काग्रेस का समापतित्व किया और निमाणशालाओ से सम्बाधित कानूना का तथा 
उद्योगो मे काम करने वाले मजदूरा को श्रमसधा में सगठित करने का समथन किया । अपने मापण 
में उन्होने प्रतिज्ञा की कि यदि मध्यवर्गों ने अपन लिए स्वराज प्राप्त किया तो में श्रमिका तथा 
किसानो के हितो के लिए सघप करूँगा। दास ने 924 मे भी अखिल भारतीय ट्रेड यूनियन काग्रेस 
के अधिवेशन की अध्यक्षता की । 

चितरजन दास स्वराज के लिए सधप करने वाले निर्मीक योद्धा थे । वे स्वाथरहित तथा 
साहसी थे । वे राष्ट्र के एक महानतम प्रतिनिधि थे । साथ ही साथ वे उच्चकोटि के राजनीतिज्ञ 
भी थे, और उनके राजनीतिक विचारो मे मौलिकता थी । उहोने काग्रेस के अधिवेशनो मं, बगाल 
वी परिषद तथा सावजनिक सभाआ में जो माषण दिये उनसे प्रकट होता है कि उनवी बुद्धि अत्यन्त 
तीक्षण थी, और वे तत्कालीन राष्ट्रीय तथा अतरराष्ट्रीय सामाजिक एवं राजनीतिक समस्याआ को 
मलीमाति समभते थे । 


2 छघितरजन दास के राजनीतिक विचारों का दाशनिक आघार 


चितरजन दास ने एक श्रह्मसमाजी वे' रूप मे अपना जीवन आरम्म किया । कितु एकेइ्वर- 

बाद तथा बुद्धिवाद उनकी आत्मा को सन्तुष्ट न कर सके । अत आगे चलकर वे वैष्णव हो गये। 
उनके हृदय म॑ अपने को सर्वोच्च विकल्पातीत भत्ता मे लय कर देने की उत्कट आवाक्षा थी। सागर 
गीत” मे अपनी एक कविता मे वे लिखते हैं 

“उस दूसरे तट पर रहस्यमयी ज्योति जल रही है 

जो यहाँ न कमी प्रभात मे जलती है और न सध्या बेला मे । 

क्या शाश्वत, अनत समीत उसी तट पर गू जता है 

जिसे यहां पाथिव वाद्यन्यत्रा से कमी क्सी ने नही सुना ? 

क्या वहाँ मी कोई बैठा है मेरी भाँति तप्णा से आबुल 

इस प्यास म कि कोई अज्ञात सस्पश आकर उसकी आत्मा को पुलक्ति करदे ? 


7 एक माक्सवादी बालोचक तथा सिद्धान्तकार के रुप में लिखत हुए मानवेद्रताप राय न स्व॒रा'य दस ने कांयक्रम 
की ये विशेषताएँ दतलायो थी () परोपक्ारो सामाजिक सुधार (2) ब्रिटिश साम्राम्प के अन्दयत ओऔपनिये 
शिक स्वराज, ओर (3) पूँजीवाल का स्वतत्न विजास। एम एन राय, 966 266 खेल (70/स्‍वाशा 
पृष्ठ 80। 
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क्या हृदय का स्वप्न बेही साकार हुआ है ? क्‍या तरी अप्रतिम आत्मा 
जिसे हम ढूढ रहे हैं वही समग्र रूप में पूण तेज के साथ प्रज्ज्वलित है ? 
हे श्वितमान्‌ ! मेरे हृदय की तृथा 
अत्यत गहरी और अतृप्त है 
है करुणामम ! मुझे अपनी नीरव अथाह निद्रा मे डुडो दे 
अथवा ले चल मुझे उस तट पर जिसे कमी कोई नहीं छ पाया । 
कया मेरी आश्याओ के स्वप्त अतत वहा पूरे नहीं होग ? 
क्या मेरी निष्फल आत्मा तेजोमय, ऐश्वेयवान और विशाल नही होगी ? $ 
दास वैष्णव थे, अत वे सम्पूण इतिहास तथा विश्व को ईश्वर की अभिव्यक्ति मानते थे। 
ईइवर प्रकृति तथा इतिहास मे व्याप्त है। बह ब्रह्माण्ड बे' भीतर है । जीवन से पृथक ईश्वर की 
कल्पना नही की जा सकती और न ईश्वर से पृथक" जोवन की कल्पना की जा सकती है। हेगल 
तथा अरविद की माति दास का भी विश्वास था कि इतिहास ईइवर की जाभा का नौडागन है। 
उाहोने कहा, “सत्य को कसौटी ताक्कि परिभाषा नहीं है। सत्य की कसौटी उस सवबाध्यकारी 
शक्ति म है जिसके द्वारा वह अपनी प्रतीति करा देता है । आप सत्य को तभी जातते हैं जब आपका 
उसकी अनुभूति हो जाती है। ईश्वर की परिमाषा नहीं की जा सकती और न सत्य की ही पर्रिमापा 
वी जा सकती है क्यांकि सत्य ईश्वर की अभिव्यक्ति है। मैं इतिहास को ईश्वर की अभिव्यक्ति 
मानता हूँ | मैं हर मनुष्य के व्यक्तित्व वो, राष्ट्र और मानव जाति को जो एक दूसरे के जीवन म 
योग देते है, ईश्वर वी अभिव्यक्ति मानता हूँ । में समभता हूँ कि व्यक्ति तथा राष्ट्र स्वराज प्राप्त 
करके ही अपने को पूण कर सकते हैं । में राष्ट्रीय कायकलाप को उस मानव जाति भी सेवा का 
आधार मानता हूँ जो स्वय ईश्वर की अभिव्यक्ति है ।” दास विश्व को ब्रह्म वी लीला मानते थे । 
ईदवर का ऐश्वय अपने की चेतन तथा अचेतन दोत! प्रकार को सत्ता के द्वारा व्यक्त करता है। प्रकृति 
तथा इतिहास ईश्वर की अभिव्यक्ति है। अत विश्व की सभी वस्तुएँ अतिवायत दैवी ग्रुणा से मुखरित 
होने लगती हैं। ईश्वर की लीला अपने को विविधता तथा सामजस्य दानों के रूप में व्यक्त करती 
है। ईइवर इतिहास है तथा विश्व की उन अगणित घटनाआ का एकमात्र दृष्टा है जिनसे इतिहास 
बन सिर्माण होता है (९ दास लिखते हैं, “सब सत्या का सार यह है कि ईश्वर की बाह्य लीला 
अपने को इतिहास में व्यक्त करती है। व्यक्ति, समाज, राष्ट्र तथा मानव जाति उसी लीला के 
विभिय पक्ष हैं। स्वराज वी काई योजना जो व्यावहारिक हृ्टि से सत्य हो और वास्तव में ब्या- 
वहारिव' हो, इसवे' अतिरिक्त आय क्सी जीवन दशन पर आधारित नही हो सकती । इस सत्य का 
साक्षात्कार करना ही समय की सर्वोच्च आवश्यकता है । यही भारतीय चितन का प्राण है और 
यही वह आदश्श है जिसकी ओर अवाचीन यूरोप वा चितन धीरे धीरे कितु निश्चित रूप से अग्र 
सर हो रहा है ।!! चितरजन ब॑ अनुमार वैष्णदो की यह घारणा कि इतिहास में इश्वर व्याप्त 
है, वल्तुत स्वतात्रता का प्रिद्धात है । हर व्यक्ति चाहे वह किसी जाति ओर पथ वा हां, इतिहास 
की पुनीत प्रक्रिया अथात लीला म साभीदार है। दास लिखते है, क्या पहले कभी मानव आत्मा 
की गरिमा तथा स्वतञ्ता का इससे अधिक श्रेष्ठ सिद्धात प्रतिपादित क्या गया है २११ इतिहास 
बी इस हेगेलवादी वैष्णवपथी धारणा पर ही दात्त न अपने स्वराज के सिद्धांत का निमाण किया । 
बकिम, पाल तथा अरविद की भाति दास भी भारतीय राष्ट्र के देवत्व में विश्वास करत 
थ । उनका कहना था कि मारत म राष्ट्र का विचार पश्चिम से नही लिया गया है। राष्ट्र उस 
सत्ता वे' एक पक्ष का विकसित रूप है जिसम ईइवर व्याप्त है । अपन को राष्ट्र की सेवा में अर्पित 
करना वस्ठुत मानव जाति की सेवा मे समर्पित करना है, और मानव जाति को सेवा ही ईश्वर 


8 6०787 ण[//8८ 5८6 (भी मरविद का अंग्रेजी अनुवाट) । 

9. बितरजन दास भा [922 की गया काग्रेस मे अध्यक्षीय धावण । 
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]]  चितरजन दाप्त का ]922 का गया कप्रेस से अध्यसीय भाषण । 
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है | इस प्रकार दास वैप्णवों के ईश्वरवाद को समाजश्ञास्त्रीय अथ प्रदान करना चाहते थे। ॥] 
अक्टूबर को मैमनसिह मे अपने एक भाषण में उहान कहा था, “जपन दश की धारणा मे मै देवत्व 


का ही दक्षत करता हूँ ।”78 
3 दास के राष्ट्रवादी विचार 


2 अप्रैल, 97 को दास ने कलकत्ता में बगाल प्रातीय सम्मेलन का समापतित्व क्या । 
अपने भाषण में उहहोन प्रात की बढती हुई दीनता तथा पतितावस्था पर दु स प्रकट क्या । उहोने 
भमोगविलास के पाइचात्य आदश का विरोव किया और त्याग की जावश्यक्ता पर बल दिया । वे 
देश के प्राचीन आदशवाद को पुनर्जीवित करना चाहते थे और राजनीति, अथशास्त्र तथा समाज- 
शास्त्र की समस्याओ का उसी दृष्टि से अनुशीलन करने के पक्ष मे थे । वे जीव की समग्रता को 
विभिन भागों में बाठने की पाइचात्य प्रवत्ति के विरद्ध थे। उनका कहना था कि राष्ट्रीय समस्याओं 
का वही समाधान स्थायी होगा जो भारत की सहज प्रकृति के आधारभूत तत्वो पर आधारित होगा । 
दास ने गावो के पुनरुत्थान तथा कृषि व्यवस्था के पुननिर्भाण पर बल दिया । वे चाहते थे कि लोग 
विदेशी वस्तुआ का आयात बद करदे | उहोन चेतावनी दी कि पाइ्चात्य ढंग का उद्योगवाद देश 
के' लिए धातक होगा । उनका कहना था कि बेंगला के माध्यम से राष्ट्रीय ढंग की प्रभावक्‍कारी 
शिक्षा देकर ही प्रात की वास्तविक प्रगति की जा सकती है | 

चितरजन दास को हिंदुआ तथा मुसलमानों के हादिक सहयोग में विश्वास था। राष्ट्रवादी 
होने के' नाते और विशेषकर अपने प्रात बगाल के सदमभ में वे उदार नीति को अपनाने के पक्ष मे 
थ। उहोने बगाल के विभिन सम्प्रदायो के दावों के बीच तालमेल स्थापित करने ने! लिए एक 
तरीका दूढ़ निकाला जो दास फॉर्मूला' के नाम से प्रसिद्ध हुआ। यद्यपि 923 की कोकोनाडा 
कांग्रेस ने बगाल समभझौत॑ को जस्वीकार कर दिया, कितु 924 में बंगाल प्रातीय सम्मेलन में 
उसका अनुसमथन किया ।/ 

दास मलीभाति समभते थे कि शक्ति पर आधारित आक्रामक साम्राज्यवाद विश्व शातति के 
लिए एक भारी खतरा था । उहोने कहा कि भारत आक्रामक राष्ट्रवाद को सिद्ध नहीं करना 
चाहता है, वह तो अपनी आत्म विकास तथा आत्म-साक्षात्कार की क्षमता वी वद्धि करने का प्रयत्न 
कर रहा है। उनका कहना था, “राष्ट्रवाद ही वह माध्यम है जिसके द्वारा विश्व शात्ति प्राप्त की 
जा सकती है | जिस प्रवार राष्ट्र के लिए व्यक्तियों का पूण तथा अबाध विकास आवश्यक है वैस 
ही विश्व शातति के लिए राप्ट्रवाद के पूण तथा अवाध विकास वी आवश्यकता है। राष्ट्रवाद 
का सार यह है कि प्रत्येकः राप्ट्र के लिए अपना विकास करना, अपनी अभिव्यक्ति करतो और अपना 
साक्षात्कार करना आवश्यक है जिससे मानव जाति स्वय अपने को विवासित कर सके, अपनी अभमि- 
व्यक्ति कर सके और अपने को साक्षात्कृत कर सके ।” दास यूरोप वे! आक्रामक तथा थाणिज्यवादी 
राष्ट्रवाद के आलोचक थे । विपिनचद्र पाल की भांति उहोने भी मत्मीनी का अनुसरण करत हुए 
कहा कि जनता के व्यक्तित्व का विकास ही राष्ट्रवाद है ॥ 

92-22 में चितरजन दास ने अहिसात्मक असहयोग वा समयन क्या। इस कामप्रणाली 
को उहाने राष्ट्र के आत्म-साक्षात्वार वी प्राप्ति वे लिए एक नैतिक तथा आध्यात्मिक साधन बत 
लाया | 922 में गया की काँग्रेस म उस व्यक्ति को जो किसी समय वलवत्ता वा प्रमुस बैरिस्टर 
रहा था गाधीजी वी शैली मे आत्म शुद्धीकरण के वेदाती बौद्ध सिदधाएत का उपदेण देत हुए दसना 

एक भदमुत बात थी "राष्ट्रीय हष्टिकोण से असहयोग वी पद्धति का अथ यट है कि राष्ट्र अपनी शक्ति 
पर ही अपना ध्यान केद्रित कर और अपनी शक्ति के बल पर खड़ा होने या प्रयत्त वर । माचारनी तिब 
हृष्टि से असहयोग का अथ है आत्म "ुद्धीवरण की पद्धति अर्थात उन कार्यों स टूर रहना जिनसे राष्ट्र 
के विकास को और उसके फ्लस्वरूप मानव जाति वे वल्याण वा आपात पटुँचता हा । आध्यात्मिव 


]3 यही, प्‌ ]]॥ 
]4 सुभाषचद्ध बोस, 2/&£ 7॥2705 58728/८, पृ 66 (ढूसइत्ता, यरर, स्पिक एड कम्पतो, 948 
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हृष्दि से स्वराज का अभिप्राय उस पृथकत्व से है जिसे साधक की भाषा मे '्रत्याहार' कहते है, इस 
प्रकार का पृथकत्व इसलिए आवश्यक है कि हम अपनी आत्मा की गहराई में से राष्ट्र की आत्मा 
को उसके समग्र एदव्य के साथ निकाल केर बाहर रख सके ।” दास द्वारा प्रतिपादित राष्ट्रवाद की 
यह बदाती धारणा विवेकानन्द, विपिनच'द्र प्रात तथा अरविद के आध्यात्मिक राष्ट्रवाद के सिद्वात्त 
के अनुरूप है। स्वराज व सम्बन्ध में दाम की घारणा बहुत ही व्यापक और उदात्त थी ।** वे स्वराज 
को राजनीतिक स्वतज्ता की यात्रिव तथा लगभग निरषेधात्मक धारणा से अधिक पूण, साथक 
तथा व्यापक मातते थे । दास का मत बाघनतमुक्त था ओर उनकी बुद्धि तीक्ण थी। उहाने इस 
बात की आवश्यकता का भलीमाति समझ लिया था कि राष्ट्र का पुतनिर्माण उस पुरानी सडी गली 
व्यवस्थाआ का उम्लन कश्के किया जाता चाहिए जो तक के साम्राजिना एकीकरण के माग मे 
बाघा डालती है । बयाल प्रातीय सम्मेलन के फरीदपुर अधिवेशन में उहाने कहा था “सिन्‍्तु हम 
जिस वस्तु वी आवश्यकता है वह केवल स्वतञता नहीं है, हम स्वराज की स्थापना करनी है । 
एकीकरण का यह काम सम्दी प्रक्षिया है, बल्कि बहुत कष्टसाध्य प्रश्रिता भी हो सकती है, कितु 
इसके बिना स्वराज सम्भव नही हो सकता । इसी मे महात्मा गाधी के रचवात्मक कायबम भी 
बुद्धिमता है! में उस कायक्रम से पूण सहमत हूं, ओर में अपने देशवासिया से बलपुूवक अनुरोध किये 
बिना नही रह सकता कि वे इस कायक्रम को केवल बौद्धिक स्वीकृति न द, बल्कि उसको अधिका- 
धिक छूप में कार्मा वित करके उसका व्यावहारिक समथन भी करें । दुसरे, स्वत श्ता से हम व्यवस्था 
के उस विचार वा बोध नही होता जो स्वराज वा सार है । मेरी समझ म॑ स्वराज मे पहला निहित 
अभिप्राय यह है कि हम भारतीय जनता के विभिष्र तत्वा का एकीकरण बरने के मामले म स्वत तर 
है, दूधरे, इस विषय मे हम राष्ट्रीय माग का अनुकरण करें... इसका अयथ यह नही है फि' हम 
लौटकर दो हजार वप पीछे चले जायें बल्कि हमे राष्ट्र की सहज श्रह्नति तथा स्वभाव को घ्यात में 
रत हुए आगे थी और बढ़ना है । तीघरे, हमार सामने जो काम है उसमे कोई दिदेशी झक्ति 
बाधा ने डालें ।” चितरजन द्वारा मिरूपित स्वराज का यह व्यापत आदक्ष स्वदशी क्षास्दालन के 
दिना म प्रतिपादित आदश से तविक भिन्न था। स्वदेशी आदोलन के तेताआ ने स्वराज तथा 
स्वाधीवता अथवा स्वत/भता मे भेद किया था। उहने स्वराज को स्वशासन के समतुल्य माता था, 
और स्वाधीनता अयवा स्वृत-त्त्ता का भथ विदेशी शासन से पृण मुक्ति लगाया था। दास ने कहा 
कि स्वाधीनता एक निरेधात्मक धारणा है क्याकि उसवा अब पराधीतता वा अभाव है। इस 
प्रवार दास ने स्व॒राज वो अधिक रचनात्मक अथ प्रदान किया। उनके स्वराज की धारणा मे 
स्वशासन सम्मिलित है, यदि उसका अथ हो, अपना हासन और अपन लिए! । 
दास का स्वराज की धारणा से गहरा तथा उत्साहपूण अनुराग था। कितु स्वराज वी 
प्राप्ति के लिए उन्हान॑ क्तिकारी हिंसा तथा भराजक्वादियो की कायप्रणाली की स्वीजृति नहीं 
दी । 924 में क्याल भ हिसात्मर वायवाहियाँ पुन उमड़ पड़ी थी) दास ते उनकी संत्सता वी । 
फिर भी वे इतन यगायवादी तथा निष्ठावान ये कि उन्हात हिसोत्मक वान्‍मवाहियाँ बरने वाले 
मुबको ४ श्रेष्ठ तथा आवशपूण राजनीतिक आ*शवाद को अ्रद्धाजलि अपित बो। बविन्‍्तु दास ने 
धामिक प्लिज्लाआ क आधार पर तथा स्वराज दत्त नी ठोस राजनीतिक वामप्रणाती को ध्यान में 
रखते हुए राजनीतिक हत्या तथा बाध्यकारी हिंसा की पद्धति का स्पष्ट हप से विरोध किया। 
उहान तत्वालीन सरकार गो भी सलाह दी और उससे अतुरोध दिया दि वह दमन तीति का जा 
स्वभावत आतंकवादी हिंसा को जम देती है, अनुसरण ते करे । 

3925 मे भारत सचिव बक्निहैड ने एव सापण दिया था जिमम उसने समभौत की 
संम्मावता का समथने क्या घा। 3 अप्रैल का घितरजत दास ने पटना से एवं बतव्य जारी गिया 
जिसम उहान सरकार तथा स्व॒रात दल के बीच सममौत को आवश्यक बतठाया। उछाते बगाप 
मे! तत्शातीन गवनर लिटन हो बंगाल में सीजिमण्डत कायस यरन वे सम्यध में युप्ठ बातों आरस्म 





ध$ अपन दया अध्य ।ए ग्राषश म द्ितरंजद दास ने व्मिश्मह छात्वियों को निरषश्ता बबताशे थी । 
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की । उन्होने शत यह रखी कि सभी राजनीतिक बन्‍्दी मुक्त कर दिये जायें और पुलिस को छोडकर 
सभी सरकारी विभाग मात्रियो को हस्तातरित कर दिये जायें। 2 मई, 925 को फरीदपुर में 
दास ने एक महत्वपूण भापण दिया | उहोने सरकार के समक्ष सम्मानपूण सहयोग का प्रस्ताव 
रखा, कितु साथ ही साथ वे यह भी चाहते थे कि भारत को ओपनिवेशिक स्वराज्य दे दिया जाय । 
उहोंने कहा, “आज ओपनिवेशिक स्व॒राज्य किसी भी अथ मे दासता नही है। तत्वत वह साम्राज्य 
के विभिन अग्रो की सहमति पर आधारित एक सश्रय अथवा समभौता है। उसका उद्देश्य पार- 
स्परिक भोतिक लाम है और उसका आधार सहयोग की सच्ची भावना है। स्वतात्॒तापूवक किये 
गये समभीते मे पृथक होने का अधिकार अनिवायत निहित रहता है । एक ओर तो ओपनि 

वेशिक स्वराज्य ब्रिटिश साम्राज्य नाम से अभिहित महान राष्ट्रमण्डल के प्रत्येक घटक को पुण 
सुरक्षा प्रदान करता है, और दूसरी ओर वह प्रत्येक को अपने को साक्षात्कृत करने, अपना विकास 
करने तथा अपने को पूण करने का अधिकार देता है ।” क्तु इस विषय में दास का हृष्टिकोण 
पूणत सुनिश्चित तथा स्पष्ट था कि वास्तविक प्रश्न राष्ट्र के' आत्मसाक्षात्कार, आत्मविकास तथा 
आत्मपूणता कया है | उहाने स्पष्ट शब्दो म॒ कहा कि यदि यह श्रेष्ठ लद्ष्य ब्रिटिश साम्राज्य बे अत- 
गत रहकर प्राप्त क्या जा सके तो स्वतत्र भारत ब्रिटिश साम्राज्य में बना रहेगा, कितु यदि 
ब्रिटेन के साम्राज्यीय राजनीतिना ने 'जगश्नाथ के रथ को कुचलने की चाल चली तो भारत 
साम्राज्य के वाहर बना रहेगा । अपने फरीदपुर के भाषण मे दास मे नोकरशाही वे समक्ष सहयोग 
का प्रस्ताव रखा, क्तु शत यह थी कि नौकरशाही के हृदय तथा नीति मे भी परिवतन दिखायी 
दे। वे ब्रिटिश सरकार से इस बात की गारटी चाहते थे कि “पूण स्वराज निकट भविष्य मे स्वत 

आ जायगा ।” कितु उनकी सलाह थी कि यदि नौकरशाही मे परिवतन वा कोई लक्षण न दिखायी 
दे तो राष्ट्र की पूण मुक्ति बे लिए द्विगुणित परिश्रम के साथ प्रयत्त करना चाहिए। ऐसी स्थिति 
म वे राष्ट्र का यह भी सलाह देने के लिए तयार थे कि वह विदेशी शासको को कर देना बंद कर 
दे । यह सच है कि अपने फरीदपुर भाषण में दास ने सहयोग का समयन क्या था, वितु थे 
सम्मानपुूण सहयोग के पक्ष में थे । वामपथियो का यह आरोप अनुचित था कि चकि स्वराज दल 
भारतीय पूजीवाद का प्रतिनिधि था इसलिए दास अपने फरीदपुर भाषण में 'मितवादी नीति के 
निम्नतम स्तर पर पहुँच गये थे 77 

4 चितरजन दास का राजनीतिक दर्शन 

(क) अधिकारों का सिद्धान्त--चितरजन दास ईईवर की सवव्यापकता में विश्वास करते 
थे | उनकी वृत्ति आध्यात्मिक थी । इसलिए टी एच ग्रीन की भाति दास भी अधिकारा के प्रत्यय- 
वादी सिद्धांत को मानते थे । उनके अनुसार अधिकारों की सृष्टि मनुष्य नहीं करता है। मनुष्य 
को अधिकार ईइवर से प्राप्त होते हैं, और कोई मनुष्य उह नही छीन सवता । राजनीतिक सस्थाओं 
का काम ईइवर द्वारा प्रदत्त अधिकारो को केवल मायता देना है। साविधिक अधिनियम केवत उन 
अधिकारों को “मायता दते हैं जो पहले से विद्यमान है ।77* 

(ख) महान एशियाई सघ--गया कषाग्रेस मे दास ने महान एशियाई सघ का आदश निरू- 
पित किया । उहांने कहा, “इससे भी अधिक महत्वपूण यह है कि भारत महान एशियाई सघ में 
सम्मिलित हो, मुझे दिखायी दे रहा है कि ऐसा सघ बनने को है । मुझे इसमे सदेह नहीं है कि 
सबवइस्लामवादी जादोलन, जो कुछ सकीण आधार को लेकर चलाया गया था समाप्त हाने वाला 
है और उसके स्थान पर समस्त एशियाई जातियो का एक महान सघ बनेगा । बहू एशिया वी 
उत्पीडित जातियों का सध होगा । क्या भारत उस सध के बाहर रह सकता है ?” दास ने जापान 
मे एशियाई सघ के समयप्र में रोमासपूण मापण दिये । उनसे वहा की जनता म भारी उत्माह 
उत्पन हुआ और उसने सघ के विचार को सवइस्लामवाद का अच्छा विकल्‍प मानवर उसका स्वागत 
किया ।* दास एटियाई सघ के सम्बध में सचमुच बडे उत्सुक थे । 4925 में उहनि जपन एक 
]7 एम एन रोप उकह क्याक्षार गण मारादा सभाधदक पृष्ठ 72 ॥ 


8 &/#८८८४४5 ४ € 8 70% पृष्ठ 268 70 (कलकत्ता, बनर्जी, दास एण्ड कम्पनी) । 
9 एम एस सयद, मै॥०शागववें औए उधा॥्रव, पृष्ठ 302 (लाहोर एस एम अशरफ, 945) जी 
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मित्र से भारत म एवं एप्ियाई परिसघ संगठित व्रत वे विए रवीडवाय टैगोर पर दवाव डालने 
का अनुरोध विया ।? 

(ग) रुसी मासंवाद--दास की बुद्धि इतनी तीदण थी कि दहोंने अपन समय वी प्रमुख 
आधिक शकितिया को भलीमाँति समझ लिया था । वे “नाव प्रतियत के लिए स्वराज्य” वे आत्य वा 
समर्थक थे इसलिए उहाने समाजवाती विचारों दे महत्व को स्वीकार किया। उहाने श्रमसघीय 
(मजदुर समाई) विचारधारा का समयन क्या। काग्रेसी क्षेत्र सं उह वामपथी समझा जाता 
था 7 स्वराज दल में मोतीलाव जनुद्यर विचारा व प्रतिनिधि थे इसक' विपरीत दास' का दृष्टि 
कोण उदार तथा वामपथी या । वितु दास रस्सी बा ते से सम्बीधत अतिवाद तया हिंसा को सहन 
नही कर सरते थे । उनका विचार था हि रूस की आत्मा तथा सहज प्रवृत्ति जिसवा पोषण पुरिक्न, 
ताल्सतॉय, चेर्नशिव्स्की और ऋषपॉटकिन की १रम्पराआ में हुआ था, अवश्य ही अपने ऊपर बलपूवक 
माक्सवादी सिद्धा वा मे थोऐे जान वे! विरुद्ध विद्रोह करेगी । दिसम्बर 4922 में उहोंने घोपणा 
की थी, ' हाल की रूसी क्रान्ति का अध्ययन वरना बडा ही रोचक है । उसन आज जो रूप धारण 
कर लिया है उसका मुल्य कारण यह हू कि रूस वी जतता पर माक्सवादी सिद्धान्ता तथा मतवादा 
को उसकी इच्छा वे विरुद्ध बलपूववा थोपने बाग प्रयत्त किया जा रहा है । हिसा फिर विफल हागी। 
यदि मेस स्थिति का अध्ययन सही है ता मैं एक प्रतिक्रीत की आज्ञा कर रहा हैं । रूस की आत्मा 
अपने का काल माक्स वे समाजवाद स॑ मुक्त करने के लिए अवदय ही सधप करेगी ।/”” 

(घ) मानव जाति का सघ--दास ने मानव जाति के सध' की मी धुघली-सी कल्पना की 
थी। उनके इस यूटीपियाई दृष्टिकोण से स्पप्ट है कि वह महाव देशभक्त विश्वराज्यवाद की भी 
कल्पना कर सकता था । उह 'विद्व सघ तथा *राष्ट्रा की ससद' वे आदश से प्रेरणा मिली थी। 

44 अवदूबर, 977 का वारीसाल गे उहान एक भाषण दिया था। उसम उन्होंने सब राष्ट्रो वे” 
सघ की रूपरेखा प्रस्तुत की जिसे चार अवस्थाओं म साक्षात्ट्डत किया जाना था| य चार अवस्थाएँ 
थी (॥) पृण प्रातीय स्वायत्तता, (2) भारतीय राष्ट्रीवाद को साक्षात्कृत करता (3) साञ्राज्य 
की सध सरवार जिसमे भारत, आस्ट्रेलिया, अफ़ीवा सम्मिलित होग और जिसम ब्रिटिश ससद भी 
अपने प्रतितिधि भेजेगी, और (4) सब टाष्ट्रा का सप (7 उन्होंने कहा ' यदि कमी दूर तथा अहृश्य 
भविष्य मे विश्व में मावव जाति के सध की स्थापना हो सकी तो वह इसलिए होगा कि विश्व वा 
विभित राष्ट्र अपनी निजी विशेषतञाआ के पूण विकास की अवस्था का प्राप्त कर चुकेग, और मेरा 
यहू हृढ विव्वास है कि जिस समय ऐसी स्थिति आ जायगी उस समय विश्व के कल्याण के लिए 
राजाओ तथा राज्या वी राष्ट्री तथा राष्ट्र जातिया मं अधिक आवश्यक्ता नहीं रहगी ।/“ 


5 निष्क्ष 

दास उत्कट राष्ट्रवादी थे, और दश् की पुजा मं उहान एक वेष्णव के उत्साह और आवेश 
का परिचय दिया । उनके राजनीतिक व्यक्तिव मे हम एक प्रशिशित वकील वे-से शा त तथा यथाथ- 
वादी चित और स्वराज के लिए भावुकता तथा जावेद से युक्त उत्कण्ठा का समवय देसने को 
मिलता है । दास की भावुक आत्मा ' आत्मसाक्षस्‍त्टार आत्मविकास तथा आत्मपूणता के अवसर ने! 
लिए” पुकार रही थी ! उनकी स्वराज की धारणा बडी व्यापक थी । उतवी मायता थी कि राजे 
नोतिक सत्ता का आधार झासितों की सम्पत्ति होता चाहिए । वे यह भी मानत थे कि कूर काबूनो 
का प्रतिरोध करना मनुष्य का नलेघनोय अधिकार है । उन्हें भूल अधिकारों के सिद्धान्त में भी 
विश्वास था । इसके अतिरिक्त उनके लिए स्वराज का अथ केवल राजनीतिक स्वत तता नहीं घा। वे 


20. 2.86 दावे 2छाक ० 2 200, पृष्ठ 2244 

2] पी सा राग न उछच दाद रेशिवद कु ( 2 2065 में (८5 230 पर लिखा है कि चितरणन दास समाज- 
बाद! थे, विशेषर्र 3४ मारसवादा सिद्धास्त से बौद्धिक बहानुमृति था । 

22 बअहां। 

23 ६ मम एक 3#न्व#ंटट पृष्ठ 65 7!+ 

24 चितरजत दास का भवानीपुर मे हुए बगात आन्तीय सम्मेलन मे भाषण । 
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मानसिक तथा नैतिक सामजस्य तथा विकास को भी स्वतत्रता का अभिन्न जग मानते ये । वे आधु- 
निक भारत के उन थांडे-से नताआ म थे जिह आधुनिक पाश्चात्य राजनीतिक चितन की मुख्य 
घाराआ का जच्द्ध ज्ञान था । इसलिए उनकी राजनीतिक कल्पना तथा आदक्ष राजनीतिक सिद्धात 
के! चान पर आधारित थे। चितरजन दास का व्यक्तित्व देश को परम्पराआ में हृदता से बद्धभूल था, 
बितु साथ ही साथ उह विश्व राजनीति वा अच्छा चान था, और एशियाई सध तथा मानव जाति 
के सघ वे सम्बंध में उहाने एक पैगम्बर वी माँति पहले से स्वप्न देख लिया था । 
चितरजन दास ने इस बात का समयन क्या कि देश के लिए ग्राम पचायतो वी एक विशद 
योजना हानी चाहिए । इस सम्बंध मे भी उनकी वल्पना एक सदेशवाहक के सह थी । जुलाई 
]9]7 मे उहांने बगाल प्रातीय सम्मेलन में अपने अध्यक्षीय माषण म प्राथमिक ग्राम समाआ तथा 
जिला समाआ की योजना वी रूपर॑खा प्रस्तुत वी थी। वे विकेद्रीकरण वे” महत्व को भजीमाति 
समभते थे। वे इसे लोक्तन्न का प्राणवान सार मानते थे, इसलिए उहोन स्थानीय झ्ासन को पुन- 
जीवित करने या अनुरोध क्या। केद्रीकरण से राज्य एक यात्रिक ढाचा मात्र रह जाता है। 
जो लोग विक्ते द्वीकरण के सच्चे भाग को अपनाते है व नीचे से निमाण करने में विश्वास करते है । 
जावश्यक्ता इस बात की नही है कि स्थानीय सस्याएँ केद्रीय सरकार वे अभिकता के रूप मे काय 
करें। तत्व वी बात यह है कि छोटी छोटी शासन सस्याआ को एकीकृत और सगठित करके एक 
जीवत सामजस्यपूण समग्र का निमाण किया जाय । गया काग्रेस म दास ने मारत के झासकीय 
पुननिमाण वे स्लिए निम्भलिखित पाँचसूती योजना प्रस्तुत की 
*(]) ऐसे स्थानीय के द्वा वी स्थापना करना जो “यूनाधिक रूप में प्राचीन भारत की ग्राम 
व्यवस्था पर आधारित हा 
(2) इन ग्राम केद्गा का एकौकरण करके उत्तरोत्तर बडे समूहा का विकास करना, 
(3) एकीकरण करने वाला राज्य इसी प्रकार वे! विकास का परिणाम हो 
(4) ग्राम केद्ग तथा उनम बडे समूह लगभग स्वायत्त हा, 
(5) नियत्रण को अवशिष्ठ शक्ति केद्र में निहित हो ।” 
हाल म लोकताश्निक विफेद्रीकरण की जो प्रवत्ति बढ रही है उसको देखते हुए मानना 
पड़ेगा कि दास की योजना दूरद्शितापूण थी, क्याकि उन्होन स्थानीय सस्याओ को उत्तरोत्तर 
अधिकाधिक स्वायत्तता देने का समथन कया था। 
चितरजन दास भारत की राजनीतिक तथा साविधानिक कायविधि को ही मलीमाति नहीं 
समभते ये, उह देश की आथिक समस्याआ वे सम्बंध म॑ भी जच्छी सूमवूक थी। 922 से 
उहान घापणा की कि मैं “जनता के लिए नब्वे प्रतिशत लोगा के लिए स्वराज” चाहता हूँ। 
इसलिए 'परिवतन नही” की नीति तथा रचनात्मक कायक्म वे समथक उहं समाजवादी समझते थे । 
चितरजन दास जनता के पक्षपोषकः थे । यद्यपि साम्यवादिया ने उन पर मध्यवर्गीय (वूर्जुआ) ससद- 
बादी होने का जारोप लगाया था, कितु वस्तुत उहू पजीपति वग के हितों से काई प्रयोजन नहीं 
था। ] नवम्बर 922 को देहरादून मे उहोने घोषणा की थी, “स्वराज जनता के' लिए होना 
चाहिए आर जनता द्वारा ही प्रातत क्या जाना चाहिए | वे जाता के विए स्वराज के आदर्श म 
ईमानदारी से विश्वास करते थे । गया काग्रेस के अवसर पर अपने अध्यक्षीय भाषण में उहोने 
श्रमिका तथा किसानो के सगठना का समयन क्या । 
चितरजन दास के राजनीतिक दशन म विभिन चितनधाराओ का समवय देखने को मिलता 
है| बैप्णवा की भाँति वे विश्वास वरते थे कि विश्व ईश्वर की लीला है | उह्ांन इम वैष्णव 
सिद्धांत वी हेगेलीय दृष्टिकोण से व्यास्या की ओर कहा कि इतिहास ईश्वर की अभिव्यत्ति है। दास 
केअनुसार इतिहास में एक महान प्रयोजन व्याप्त हे । वैप्णवो, लाइवनित्स तथा हेगेल वी इस इतिहास 
विपयक धारणा के साथ-साथ दास ने राष्ट्रवाद के सम्बाध म मत्सीनी वे हष्टिकाण वा अपनाया ! 
उनका कहना था कि मानवता के आदझ्य को साक्षात्कृत करने के तिए राष्ट्र वी तात्यिव पूणता तय 
उसकी सहज पभ्रवत्ति का पूण विकास नितात आवश्यक है | जत राष्ट्रीय व्यक्तिय मानवता के 
प्रकाशन की महत्वपूण अवस्था है। दास ने अमेरिका वे व्यवहास्वादी तथा बहुलवादी विस्तत 
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नयी प्रवत्तियों का भी समयन क्या । पडोस की सावना वा विवास नागरिक चेतना का तात्विक 
अद्द है। पडोस का छोटा समूह सामेदारी वी भावना पर आधारित नागरिकता मी प्राथमिक पाठ 
शाला है। इस प्रकार हम देखते हैं कि यद्यपि दास वे इतिहास दशन पर हेगेल वा गम्भीर प्रमाव 
पडा था, कितु उनके बिवेद्रीक्रण के सिद्धांत तथा मिस्र फौलिट के नवीत विचारों वे प्रति उतक 
गहरे श्रद्धामाव से स्पष्ट होता है वि उह राज्य की केद्रीश्त सवशत्तिमत्ता वे साम्राज्यवादी सिद्धात 
से धृणा थी। यह सत्य है वि' दास ने इतिहास विषयक हेगेलीय दष्टिकोण तथा राजनीतिक शक्ति 
वी वध्यवहारवादी बहुलवादी धारणा यो सैद्धा/तिक' हृष्टि से समावित करने का प्रयत्न नही किया, 
फिर भी उनके गया काग्रेस वे अध्यक्षीय भाषण का मारतीय राजनीतिक चितन के इतिहास में 
महत्वपूण स्थान रहेगा, वयोवि उसम उहान एक प्रकार वे व्यापक राजनीतिक दशन का निल्पण 
करने वा प्रयत्न किया है । 


वनीननननाामनीीयनननननीनाने 


25 एम पी फौनिट 7#6 >८० 5/476, (ब्दाएह 2-26 शाक्ादट 
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! प्रस्तावना 

जवाहरलाल नेहरू ([889 964) न अपने घर इलाहाबाद मे तथा हैरो और वेम्प्रिज म 
शिक्षा पायी थी ।! इगलैण्ड मे वे लगभग सात वष रहे । उस काल म उहांन ब्रिटेन वी मानववादी 
उदारवाद की परम्पराओ को आत्मसात कर लिया था। उ ह उस सामाय दाशनिक लोकाचार म 
विश्वास था जिसके समथक मिल, ग्लैडस्टव और मोलें थे। उन पर' बर्नाड शॉ तथा बर्द्राण्ड रसल 
के विचारो का भी प्रमाव पठा था। नहरू उस अथ में राजनीतिक दाशनिक नहीं ये जिसम यह 
शब्द सिसेरो, हॉब्स अथवा रुसो वे लिए प्रयुक्त होता है । कितु इसमे सदेह नहीं कि व विचारवान 
व्यक्ति थे। यद्यपि नेहरू महान कमवीर थे, फिर भी उनमे दाशनिक अनासक्ति का पुट था, और 
एक चितनशील अतमुखी व्यक्ति की भाति उनका मन भी प्राय शकाओ और सदेहो से उद्दिग्न 
हो उठता था। 

मनाविश्लेषण की मापा में जवाहरलाल अपने पिता के पुत्र थे, जबकि गाधीजी अपनी 
माता के पुत्र थे। जवाहरलाल ने अपने पिता मोतीलाल से स्वतात्रता तथा साहस की भावना एव 
अभिजातीय अहकार विरासत मे पाया था। जवाहरलाल को अपने पिता के प्रति गम्मीर, निरपक्ष 
तथा हृढ अनुराग और स्नेहपूण श्रद्धा थी । उनकी “आत्मकथा” तथा “पुराने पत्नो का गुच्दा' (ए बच 
आव ओल्ड लटस) से इस वात की असदिग्ध रूप से पुष्टि होती है। मोतीलाल नेहरू मे शक्ति, हडता 
तथा अविचल संकल्प एवं जोखिम उठाने की क्षमता के जो गुण विद्यमान थे उनका जवाहरलाल पर 
गहरा प्रमाव पडा था। जवाहरलाल की दध्टि मे मोतीलाल सदव पितृसत्तात्मन' ऐश्वय वे स्थायी 
प्रतीक तथा जीवन नी सुच्छता से दूर रहने वाले भद्रपुरुष वने रहे । कितु नेहरू का अमिजातीय 
तथा मध्यवर्गीय स्वभाव गाधीजी के साहचय से बहुत कुछ सयत और नम्न हो गया था। गाधघीजी 
ने 'प्रामीण मनस्कता” का सदेश दिया, तथा बे सहज प्रवृत्ति से लोकतात्रिव मानवतावादी थे । 
नेहरू ने गाघीजी के निकट सम्पक में रहने तथा शताब्दी के ततीय दशक म उत्तर प्रदेश के किसाना 
में विचरण वरने ने” फलस्वरूप जनता की मावनाआ तथा आकाक्षाओ को समभना एवं सराहना 
सीख लिया था । 

जवाहरलाल नहूरू ने लाकमाय तिलक तथा एनो बेसेंट द्वारा स्यापित होम रुल सीग के 
सम्पक मे आकर अपना राजनीतिक कायक्लाप आरम्म क्या । उहोंने अमहयोग आदोलन मे भाग 
लिया, और वे कारागार म डाल दिये गये । ततीय दशक के आतिम दिना म जवाहरलाल वा 
मुख्य योगदान यह था कि उहोन भारत के लिए पूण स्वराज वे आदर्श का समयन किया । उस 


] जवाहरलाल नेहरू, 48 /०४४०80272/% (सदन, जॉन सन, द बौडली है: 936)। जवाहरसास नेहरू क 
राजनीतिक विचार 6[/7/56 ९ #6/ साउाशए (सन भिंड्ये इमड 939) हवा इपल0०ह)0 ० 
उपदंप्य (कलकत्ता द सिगनेट ग्रेस 946) मे मिसत हैं। इनर अतिरिक्त देशिय पार मोरत उ०४८०४27०/ 
रपएप (गम्गई जड़ों पब्सिशिग हाउस 959) जवाहरखास्त नेहरू, ॥02/#छम्८ंधा८ह 2०4. #ध्ति ठपा 
खेंग्प्ग्रोकां कैद्रैएमड 522०६८०, 2 जिल्‍्ने, [949 ]953 हवा 953-]957॥ 

| 


रे 


362 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


काल मे काग्रेस के वहुसरयक सुर्धेय नेताओ ने तथा सवदलौय सम्मेलन ने, जिसके समापति 
मोतीलाल थे, औपनिवेशिक स्वराज्य के आदश को स्वीकार कर लिया था । जवाहरलाल ने 
श्रीनिवास आयगर तथा सुभाषचद्ध बोस के साथ मिलकर औपनिवेशिक स्वराज का विरोध किया 
और उसके स्थान पर पूण स्वराज को अखिल भारतीय वाग्रेस का लक्ष्य निर्धारित किया। गा-धीजी 
के आशीर्वाद से जवाहरलाल काग्रेस के लाहोर अधिवेशन के समापति चुन लिये गये, और 3 
दिसम्बर, 929* की आधी रात को परूण स्वराज्य का ऐतिहासिक प्रस्ताव पास किया गया । 
जवाहरलाल 936, 937 तथा 946 में पुत काग्रेस के समापति चुने गये । 7942 के 
आदोलन मे उह लगभग तीन व कारागार में बिताने पडे | कारागार से मुक्त होने के बाद 
उहोने ब्रिटेन के साथ हुई अनेक वार्ताओ मे भारत के प्रमुख प्रतिनिधि के रूप में भाग लिया । 
946 में उहोने भारत की अतरिम सरकार का निर्माण क्या, और फिर 5 अगस्त, 947 से 
लेकर 27 मई, 964 के दिन, अपनी मृत्यु के समय तक, उहाने भारत के प्रधान भत्री पद पर 
काय किया। 
2 नेहरू के चि.तन के दाशनिक आधार 

जवाहरलाल के पिता पडित मोतीलाल अज्ञे यवादी ये । वे बुद्धिवादी तथा यथाथवादी भी 
थे । इसलिए उहे किसी विकल्पातीत सत्ता में विश्वास नहीं था और न वे उच्च सत्ता की रहस्या- 
त्मक अनुभूति के विचार को ही हृदयगम कर सक्‍त थे । अपने पिता के पुत्र होने के नाते जवाहर 
लाल कभी अपनी मात्रा की धार्मिक निष्ठा को आत्मसात न कर सके ! उनमे एनी वेसैंट के सम्पक 
के कारण तथा फर्डीनाड टी ब्रुक्स के शिष्य होने के नाते जो कुछ थोडी-सी आस्था छिपी रह गयी 
होगी वह भी रसल के सदेहवाद ने नष्ट कर दी थी ।* तीस वपष से भी अधिक ग्राधीजी जसे 
धामिक तथा पग्रम्वरतुल्य व्यक्ति के निकट सम्पक मे रहने पर भी जवाहरलाल सदययवादी ही बने 
रहे | यह सत्य है कि जवाहरलाल कट्टर अथवा उद्र नास्तिक अथवा भोतिक्वादी नही थे। कितु वे 
आध्यात्मवादी भी नही थे ( उहोने सदेव तत्वशास्त्र और ज्ञानशास्त्र (चान मीमासा) की सूक्ष्म तथा 
जटिल समस्याओं पर विवाद मे उलभने से इनकार किया | फिर भी उनमे कुछ अस्पष्ट आध्यात्मिक 
बाच्छा विद्यमान थी कितु उहे किसी आदि आध्यात्मिक सत्ता के अस्तित्व में विश्वास नहीं 
था । वे निश्चयात्मक रूप से द्रव्य (पदाथ), गति अथवा बल को ही एकमान सत मानने के लिए 
भी तैयार नही थे । नेहरू काट सम्प्रदाय के नही वल्कि स्पेसर सम्प्रदाय वे! सशयवादी थे | वे यह 
नही कहते थे कि स्वलक्षण वस्तुओ का एक ऐसा तात्विक जगत है जिसे मनुष्य की बुद्धि कमी जान 
ही नहीं सकती | उनकी धारणा केवल यह थी कि इस ठोस इद्धियग्म्य प्रपच जगत से परे और 
किसी सत्ता की कल्पना नही की जा सकती । उहाने लिखा है, ' जब मैं इस जगत को देखता हूँ तो 
मुझे प्राय रहस्यों तथा अज्ञात गहराइया का आभास होता है । वह रहस्यमय चीज क्या है, यह मैं 
नही जानता । मैं उसे ईश्वर नही कहता, क्योकि ईइवर का बहुत कुछ अथ ऐसा है जिसमे मेरा 
विश्वास नही है । मैं अपने को इस योग्य नही पाता कि कसी देवता अथवा मानव अथ में कसी 
अज्ञात उच्चतम झ्षक्ति वी कल्पना कर सकू | मुझे सगुण ईश्वर का विचार बहुत अजीब लगता है। 
बौद्धिक दृष्टि से मैं एक्त्ववाद के सिद्धात को कुछ हद तक समझ सकता हूं, और मुझे वेदात के 
अद्वेत दशन ने जाहष्ट क्या है । किन्तु साथ ही साथ वेदात तथा उसी प्रकार के अय दशनो 
के अनात के सम्बाध मे अस्पष्ट तथा अमृतचितन से मैं भयभीत हो उठता हूँ । प्रकृति की 





2 92] की गहमदाबाद फाग्रस में हसरत मुहानी ने “ब्रिटिश साम्राज्य के बाहर परूण स्वराज का प्रस्ताव रखा 
था, किन्तु वह अस्वीकृत हो गया था | 924 में 'पूण स्वराज को काग्रेस का उद्दृश्य निर्धारित करते के लिए 
एक अ-य प्रस्ताव रखा गया था, कितु गाघीजी ने, जो काग्रेस के अध्यण ये विषय समिति की बढक में उसे 
प्रस्तुत बरने की अनुचा नहीं दी थी। 

3 जवाहरलाल नेहरू दा तीन वष तक थियोसोफी मे भी रहे थे | 3 वष की आयु में दे थियोस्रोफीक्ल 
सोसाइटी के सदस्य बन गये । एमी बैसेंट ने उहू दीसा दी थी । 

4. जवाहरलाल के मन में बुद्ध तथा ईसा के लिए गहरा बनुराग था (&:४27270872/8/6) पृष्ठ 277) । कितु 
चिंगिज खाँ ने भी उह बहुत आइष्ट किया था (७८/725, प्रृष्ठ 220)/ 
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विविधता तथा परियूर्णता मुझे स्पीदत कर देती है और आत्मा का सामजस्य उतन्न करती है। मैं 
पुराने भारतीय अथवा यूनाती और सवश्वरवादी वातावरण में सुखी होने की कल्पना कर सकता 
हूँ । कितु उसके साथ ईश्वर अथवा देवताओ की जो धारणा सम्बद्ध थी वह मुझे प्रिय नहो लगती ।/* 
नेहरू उन आधुनिक मौतिकीय अनुस धानो से परिचित थे जिनका सम्बधध आइस्टाइन और प्लाक 
हाइजनवग के नामो के साथ है । वे यह भी स्वीकार करने को तैयार थे कि उनीसवी शताब्दी के 
माक्स वादी अथ में मौतिकवाद पुराना पड गया है | वे आध्यात्मिक' शब्द का भी प्रयोग करते है, 
कितु उनकी भाषा में वह शब्द 'तैतिक' अथवा मानसिक” शब्दों का पर्मायवाची है ।* 
नेहरू का प्रारभिक जीवन दान आनादवादी था । अपने प्रमाव्य काल मे वे पेटर और 
ओऔस्कार वाइल्ड वी रचनाओ से प्रमावित हुए थे।” कितु उनका जीवन दशन केवल बौद्धिक 
स्वाध्याय अथवा तत्वश्ञास्त्रीय तक वितक से निर्मित नही हुआ था । उहोने मुरयत अपने अनुभवों 
के सम्बघ मे मनन करके अपने विचारा का निर्माण क्या था। जीवन तथा उसमे निहित अमगणित 
सुअवसरो के विषय में उनका दप्टिकोण आश्यावादों था। प्राचीन यूनानिया की भाति वे भी विश्वास 
करते थे कि भनुष्य मे निहित क्षमताओ तथा शक्तियों का समुचित तथा सामजस्यपूण विकास होना 
चाहिए। पश्चिम के फौस्टतुल्प मानव की भाति वे भी साहम तथा जोखिम के कामो में आनादित 
तथा पुलक्ति हो उठते थे । यद्यपि उ होने वेदा/तियो तथा बौद्धों की आत्मोत्सय और इबद्विय-निग्रह 
की आचारनीति को स्वीकार नही किया, कितु वे आत्म-परितुष्टि के पूजीवादी आदश को भी मानने 
के लिए तैयार नही थे । वे सामाजिक आदशवादी थे, और उनके भत में साधारण मरपुष्य की 
भावनाओ के प्रति लोकतात्रिक सहानुभूति थी । 
3 नेहरू का इतिहास दशन ” 
नेहरू ने अपनी पुस्तक “विश्व इतिहास की भलक में इतिहासवादी समाजश्ञास्त्र की पुत्र 
रचना करने का प्रयत्न क्या है। पुस्तक केवल घटनाओ और तथ्यो का विवरण मान नहीं 
है । मावसवादियों की भाति नेहरू भी उन परिस्थितियो का विश्लेषण करते हैं जिनमे सामाजिक 
तथा राजनीतिक घटनाएँ घटती हैं | उदाहरण के लिए नेपोलियन वे' सम्बंध में वे लिखते है, 
“सम्भव है कि यदि नेपोलियन किसी अय तथा अधिक शाततिमय युग मे उत्पन्न हुआ होता तो बह 
एक विरयात सेनानायक से अधिक कुछ न बन पाता और प्राय लोगो का ध्यान आक्कृष्ट क्यि बिना 
ही चल बसता । कितु क्रातत तथा परिवतन ने उसे आगे बढ़ने का अवसर दिया और उसने उसवर 
भरपूर लाभ उठाया । ” इस प्रकार नेहरू इस सिद्धांत को नहीं मानते कि इतिहास सावभौम 
ऐतिहासिक व्यक्तियों की आत्मकथा है, वे ऐतिहासिक विकास में वस्तुगत शक्तिया को प्राथमिकता 
देते हैं । कितु जब वे ऐतिहासिक स्थिति के ठोस तत्वों का विश्लेपण करन लगते हैं तो 'आर्थिक' तत्व 
को ही प्रधानता देते हैं। नेहरू ने काडिन, मौतेस्क्यू और बकल की भाति इतिहास मे जलवायु तथा 
परिवेश का विवेचन नही किया है । 
कितु इसके बावजूद कि नेहरु ने इतिहास मे वस्तुगत शक्तियों की भूमिका को भ्रघानता 
दी, वे शुद्ध मौतिकदादी अथ मे वस्तुवादी नहीं थे | उहोने यह भी माना कि इतिहास में महापुरुषो 
की भी महत्वपूण भूमिका हुआ करती है । उदाहरण के लिए आधुनिक भारतीय राजनीति के सदभ 
में उहोने महात्मा गाधी की सजनात्मक भूमिका का स्वीकार कया | उहांने निरतर इस बात 
पर जार दिया कि महात्मा गा घी के आकपक् च्यत्तित्व के कारण मारत म महत्वपुण सामाजिक 
और राजनीतिक परिवतन हो चुके थे, जो लगमग एक त्राति के सहझ्य थे। रूसी त्राति वे 
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सम्ब'ध में भी उनके इसो प्रकार ये विचार ये ! यद्यपि उहोने स्वीकार किया कि उत्त महान 
विप्लव के मूल मे गहरी राजनीतिक तथा सामाजिक दाक्तियाँ थी, किन्तु उहोन यह भी माना हि 
होतव्यता वा तिर्माण करने वाले व्यक्तिया की भी सृजनात्मक भूमिका हुया करती है। उनका 
स्पष्ट कथन था कि एक व्यक्ति करोडो लोगा के जीवन को परिवर्तित बर सकता है। उनके विचार 
में लेनित को रुसी क्रांति वे चमतलार तथा त्राति वे बाद के रूपातर वा श्रेय था ।* 
4 नेहरु को हृष्टि मे माबसदाद तथा साम्पवाद 

नवम्बर ]927 म नेहरू ने सोवियत सध की सक्षिप्त यात्रा की । उस था के दौरान 
उहोने स्वय अपनी आँखों से उस देश को उन महान उपलब्धिया को देखा जो उसने शिक्षा, स्त्री 
उद्धार तथा किसाना की दक्षा के सुधार के क्षेत्र मे प्राप्त की थी ।7* कितु अपनी पुस्तक 'सीवियत 
रशिया से, जिनकी रचना उन्होंने 7928 में की थी, नेहरू न रूस के सम्बंध म नि३चयात्मक 
रवैया नही अपनाया । फिर भी वे उस देश में जो कुछ हो चुका था और हा रहा था उसको मानव 
शक्ति की तात्विक और नाटवीय अभिव्यक्ति मानते थे |! उनका विचार या कि आज विश्व को 
जिन समस्याओं का सामना करना पड़ रहा है, उनका समाधान ढढ़ निकालन में रूस व' उदाहरण 
से सहायता मिल सकती है ॥? 927 में रूस से लौटने दे” बाद उन्हांने समाजवाद के विचारों को 
लोकप्रिय बनाने का काय आरम्भ कर दिया । 

नेहरू को मावस की विश्व तथा इतिहास की धारणा से प्रेरणा मिली थी । अपनी 'झात्म- 
कथा में उहाने स्त्रीकार किया कि साम्यवादी जीवन दशन ने उह आशा तथा सात्वना दीयी। 
साम्यवाद अतीत की व्यारया करने का प्रयत्त बरता है और भविष्य व” लिए आशा प्रदान करता 
है ।' नहर को मावस्षवादी इतिहास दशन के वैज्ञानिक धमविद्या विरोधी तथा अशविश्वास 
विशोेधी हृष्टिकोण ने विद्येपकर प्रमावित किया था । इतिहास के पललवप्राही विद्यार्थी कां ऊपर 
से देखने पर जो तथ्यों और घटनाओ का असम्बद्ध पुज प्रतीत होता है उसको माक्सवादी ऐत्िहाप्लिक 
भऔतिकवाद मानव के एंतिहासिक विकास की प्रक्रिपरा में परस्पर सम्बद्ध तथा आवश्यक बंडियाँ 
मानता है । अत ऐतिहासिक व्याख्या का मावसवादी मिद्वात तथा उसका विकास सम्बधी हृष्टि- 
कोण नेहरू को पसव आपा । उसके मद पर यह सैद्धातिक प्रमाव 930 32 के विश्वब्यापी 
आ्थिक सकट से और भी अधिक पुष्ठ ही गया । उ/ह ऐसा लगा कि साक्सवादी विश्लेषण तथा 
निष्क्ष समीचीन हैं । किंतु नहरू वो माक्सवाद में वूण विश्वास कमी नहीं हुआ । उन्होंने ऐविहा- 
सिक व्याख्या के सम्बंध में माक्सवादी सिद्धांत का प्राय प्रयोग किया था। कितु वे इतने अधित 
संवेदनशील व्यक्तिवादी थे कि वे व्यावहारिक जीवन भें साम्यवाद की सत्तावादी काय प्रणाली को 
स्थायी रूप से कभी सहन ने कर सकते थे । अपनी “भारत की खोज” में उलोन मावसवादी तथा 
लेमिसवाद के सम्बंध में जपनी प्रतिक्रिया का साराश इस प्रकार व्यक्त किया है. “भाकत्त तथा 
लेनिन के अध्ययन ने मेर॑ मत पर शक्तिवाली प्रभाव डाला और मुझे इतिहास तथा सामग्रिद 
धटनाओ को एक नयी हृष्टि से देखने मे सहायता दी । मावसवादी दशन मे बहुत तत्व ऐसा था जिसे 
मैं बिया कठिनाई के ग्रहण कर सकता था--उसका एकत्ववाद, मन तथा पदाथ का अद्वत, पदाय 
की गतिशीलता, तथा क्रिया और अयोय क्रिया, कारण ओर काय वाद, प्रतिवाद और सवाद के 
माध्यम से विकास तथा छलाँग दोनों के द्वारा सतत परिवतिन का द्वद्व नियम । उसने मुझे पूण रूप 
से सतुप्ट नही क्या और न मेरे मत के सभी प्रइनो का उत्तर दिया। मेर मन मे प्रायः अनजाने 
एक अस्पष्ठ प्रत्ययवादी चिंतन पद्धति काय करन लगती थी जो बहुत कुछ वेदातो हृष्टिकोण के 
सहश थी। इसके अतिरिक्त आचारनीति की पृष्ठभूमि मी थी | मैंने अनुभव किया कि नैतिक 
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घारणा विकासशील मन पर तथा अग्रगामी सभ्यता पर निमर होती है, वह बहुत कुछ युग के 
मानसिक वातावरण से निर्धारित हाती है। कितु इससे अतिरिक्त कुछ और भी है, कुछ आधारभूत 
प्रेरणाएँ हैं जो अधिक स्थायी हैं| अय लोगा की माति साम्यवादियो के व्यवहार तथा इन आधारभूत 
प्रेरणाआ अथवा सिद्धाता के बीच सामायत जो अतर देखने को मिलता है वह मुझे पस द नहीं 
है। सामाय माक्सवादी हृष्टिकाण ने, जो बैचानिक जानकारी को वतमान स्थिति के “यूनाधिक 
अनुरूप है, मुझे बहुत कुछ सहायता दी । कितु उस हृष्टिकोण को स्वीकार करते हुए भी उसके 
निष्कप तथा उसके आधार पर की गयी अतीत तथा वतमान की घटनाओ की व्याख्या कमी स्पष्ट 
रूप म मेरी समर में नही आयी । सामाजिक विकास के सम्ब ध में मावस का सामाय विश्नेषण 
अमाधारण तौर पर सही जान पडता है, फिर भी बाद म अनेक ऐसी घटनाएँ घटी है जो निकट 
भविष्य को ध्यान मे रखते हुए उसके दृष्टिकोण से मेल नहीं खाती ॥£ 
नेहरू ने द्वद्वात्मक मौतिकवाद का जो विरोध किया है उसके चार आधार है । प्रथम, गति- 

शील द्रव्य (पटाथ, भूत) वी द्वद्वात्मक घारणा ही परम वास्तविकता है, इस बात से नेहरू को 
सन्तोप नही होता । प्रत्ययवादी न होते हुए भी उनमे अस्पष्ट प्रत्ययवादी प्रवृत्ति विद्यमान है। 
ब्रह्माण्ड का व्यापक रहस्य उनके मन को प्राय उद्दिग्गन करता रहता है । दूसरे, वे यह भी मानने 
के लिए तयार नही हैं कि नैतिक मायताआ का स्वरूप शुद्ध समाजशास्त्रीय तथा वगगत होता है । 
नैतिक आचरण के मूल में कुछ इससे भी अधिक गहरी और अनिवाय प्रेरणा निहित रहती है । 
आचारनीति केवल समय वी परिस्थितियो की माय के फलस्वरूप उत्पन नहीं होती। तीसरे, 
स्वतभ्ता के समथक होने के नाते जवाहरलाल उस ज्यत्रुता और बवरता का समयन नही करते, 
जिसका सम्बंध साम्यवाद के कुछ रूपो के साथ जोडा जाता है! चौथे, मेहरू का विचार है कि 
मानव चितन ने प्राकृतिक तथा सामाजिक विज्ञानों के क्षेत्र मे जो प्रगति की है उसको देखते हुए 
उनीसवी शताब्दी के शाब्दिक अथ में मावसवाद पुराना पड गया है। उसमे बहुत कुछ रूपातर 
और सत्योवन की आवश्यक्ता है । 952 मे नेहरू ने यह घोषणा करके साम्यवादियों को लगभग 
पागल बना दिया वि दशन, विज्ञान तथा आर्थिक चितन के क्षेत्रों मे पिछले सो वर्षों की प्रगति मे 
माक्सवाद को पुराना सिद्ध कर दिया है। अंत स्पष्ट है वि नेहरू के मन में भाक्सवाद और 
साम्यवाद के प्रति ब्रिटिश साम्राज्य के विरुद्ध प्रतिक्रिया के रूप मे अथवा, उसके विरोध से जो मान- 
मिक सा त्वना मिलती थी उसके कारण जो सवेगात्मक अनुराग उत्पन हो गया था बह आयु की 
वद्धि तथा समय बे परिवतन के साथ-साथ बहुत कुछ शलीण हो गया । 950 म सिंगापुर म अपने 
एक भाषण में नेहरू + कहा था कि एशिया मे साम्यवादी आछोलन राष्टवाद का शत्रु है। भारतीय 
स्थिति के सदम में नेहरू ने वग सघप के समाजश्ञास्त्र में विश्वास करना छोड दिया था और 
गाघीजी की भाति वे कहने लगे थे कि वग सधर्षों को शातिमय तरीको से सुलभाया जा सकता 
है । इस प्रकार हम देखत॑ हैं कि जैसे जैसे नेहहू की आयु बढी, भ्रशासन की जिम्मेदारिया आयी 
और अतरराष्ट्रीय साम्यवाद वी विनाशकारी कायश्रणाली प्रकट हुई वैसे-वैसे उनके मन मे ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद के विरुद्ध उनकी प्रतिक्रिया के कारण साम्यवाद ऊ़े प्रति जो भुक्‍ाव उत्पन हो गया 
था वह यदि पूणरूप से नप्ट नही हुआ दो बहुत कुछ कम अवश्य हो गया। इसीलिए पश्चिम के 
अनेकः उत्तरदायी राजनीतिज्ञ नेहरू को भारत तथा एशिया वे अय भागा मे साम्यवाद की प्रगति के 
विस्द्ध सबसे वडा अबरोध मानने लगे थे । 

5 नेहरू पा राजनीतिक सिद्धान्त 

(क) नेहरू का राष्ट्रवाद--नेहरू एक महान राष्ट्रवादी थे, कितु उहोने राष्ट्रवाद का 

कोई नया सिद्धांत भ्रतिपादित नही किया था | उनके लेख भारत की एक्ता' से प्रकट होता है बि 
वे भारत की आधारभूत एकता की वास्तविकता में विश्वास करते थे। वे स्वीकार करने थे कि अग- 
णित विविधता के बावजूद भारत के सम्पूण इतिहास में एकता देखने को मिलती है । उठ सास्कृू- 
तिज बहुलवाद तथा समावय की घारणा से मी प्रेरणा मित्री थी। उन पर रवोद्धताय टगार द्वारा 
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पीटा जाता है चह एक दल वे शासन के सदम में कोरा भ्रम है। यह सत्य है वि भारतीय राष्ट्रीय 
बाग्रेस की अदम्य प्रबलता उसवे क्राग्तिकारी तथा दशमवितपुण इतिहास वी उपज है। कितु पाइ्चात्य 
लोक्तात्रिक कसौटी की हृष्टि से ऐसे प्रतिपक्ष का अमाव, जो वैकत्पिक सरकार बनाने मे समय हो 
सके, लोकतात्रिक व्यवस्था की एवं भारी वमी है। नेहरू भारतीय लोक्तत्न के विकास म इस कमी 
को भलौ-माँति समभत थ । 

(ग) नेहरू का अतरराष्टरवाद पचशोल--नहरू एशिया तथा अफ्रीका वी जातिया शा 
निरपक्ष राजनीतिक तथा आथिक स्वतत्रता को आकाक्षा के प्रमुख प्रवक्ता थे। उनकी अफ्रीका 
एवियाई एक्सा तथा प्रगति वी धारणा न नासिर, धाना वे क्वाम एनक्र्मा, माइना वे सेवू तूर, 
लिबतान के बाल जम्बलात तथा वाप्तिम का प्रेरणा दी है। 2927 की मद्रास कांग्रेस न नहरू का 
प्रेरणा से ब्रिटेन द्वारा चीन में भारतीय सेना के प्रयोग का विरोध किया । फासीवादी शक्तियां के व 
क्टु आलोचक थे । वे स्पंनत की गणतत्नीय सरवार तथा चीन वे साथ भारत की सहालुप्रृत्ति प्रकट 
करन के लिए उन देशा मे स्वय गये । स्वत्तात्ता प्राप्त बरतने के उपरण्त भारत ने कोरिया मे युद्ध 
विराम सम्पन करान तथा हिंद चीन मे युद्ध बद कराने म जो यांग दिया और स्वेज में आग्ख 
फ्रासीसी वित्तीय साम्राज्यवाद का अत करन वा जो समयन किया उसका अत्यधिक महत्व है। 

मेहरू महान अतरराष्ट्रवादों थे। वे जातीय अहकार तथा आत्रामक्ता के सतरो से मली 
भाति जवगत थे । उह सकीण, अहकारमूलकः तथा प्रसारवादी राष्ट्रवाद से मारी छणा थी । इसी 
लिए मारतीय स्वत-त्रता सम्राम के परवर्ती दौर में उहोने भारतीय राष्ट्रीय वाग्रेस को उदार आतर 
राष्ट्रवाद वी ओर उपमुख कर दिया । उहोन॑ आधिक क्षेत्र मे भी अतरराष्ट्रवादी आदश का समथन 
किया । उसका कहना था, “ शायद जिस चोज को सली-भाँति नहीं समझा जाता वह उद्योगवाद 
का अतरणाप्ट्रीय स्वभाव है। उसने राष्ट्रीय सीमाओ को ध्वस्त कर दिया है, और हर राष्ट्र का, 
बह क्तिनां ही बडा क्‍या मे हा, दूसरे देशो पर आश्वित बना दिया है ] राष्ट्रवाद की भावना आज 
भी लगभग उतनी ही प्रवल है जितनी कि पहले थी, और उसके पवित्र नाम पर युद्ध सडे गय॑ हैं 
तथा दसिया लाख लोगा की हत्या की गयी है । कितु वह एक मिथ्या विश्वास है जिसका वास्तविक 
से कोई सम्बंध नही है । विश्व का अतरराष्ट्रीयकरण हो चुका है, उत्पादन जतरराष्ट्रीय है बाजार 
अ-तरराष्ट्रीय है तथा परिवहन अतर्राप्ट्रीय है, केवल मनुष्य के विचारों पर उन संदमातों का 
शासन है जिनका आज कोई अथ नहीं रह गया है । कोई राष्ट्र वास्तव मे स्वाधीन नहीं है, सभी 
एक दूसर पर निभर है ।!! इस प्रकार यदि रोमासपृण देशभक्ति ने नेहरू का पकक्‍वा राष्ट्रवादी बना 
दिया था, तो माउव कल्याण की बौद्धिक तथा व्यावहारिक जावश्यकताओं के कारण वे शाततिमय 
सहभस्तित्व तथा 'एक विश्व” वे आदश्शों मे विश्वास वरने लगे ये । परमाणविक विखष्डन के इस 
य्रुग मे जतरराष्ट्रवाद समय वी एवं अपरिहाय आवश्यकता है। नेहरु को समुक्त राष्ट्र संघ के 
आदर्शों मे हढ विश्वास था और वे विश्व-राजनीति के ध्रुवीकरण के विरोधी थे) वे शक्तिशात्ी 
राष्ट्रा के कसी गुट में सम्मिलित होन से हृढतापूवक इनकार करते रह । 

मेहरू न परराप्टूनीति म गुट विरयेक्षता की जा नीति अपनायी उसके तीन आधारभूत सद्धा 

तितिब तथा व्यावहारिक कारण है । भारत एक नवोदित राष्ट्रीय राज्य है। उस अपनी शक्ति आथिक 
तथा सामाजिक पुननिमाण के कार्यों मे जुटानी है । वह इस स्थिति में नही है कि शक्तिशाली राष्ट्र 
के प्रतिद्न ही गरुटो के पचीदा सश्रयो म उलके और उसके फलस्वरूप सामाजिक-आथिक नियोजन 
और विकास के मुरय काम से बिचलित हो जाय । अत ग्रुढ निरपेक्षता एक नये राष्ट्रीय राज्य वे 
लिए स्वामाविक नांति है) दुसर, गुट निरपेक्षता का ऐतिहासिक आधार पर भी समथन किया जाता 
है। अपने सम्पूण इतिहास में भारत ने शातति की नीति का अनुसरण किया है। उसन कभी शक्ति 

राजनीति का समयन नहीं क्या है ! बुद्ध तथा गाधी झात्ति के इस दशन के मुख्य प्रवर्तत थे। 
इस प्रकार गुट-निरफक्षता भारत के उस आदश वी राजनीतिक अभिव्यक्ति है जो सबके लिए शातति 
तथा संदमावता का सदेश देता आया है। तीसरे, अतरराष्ट्रोय शक्ति राजवीति वी जपक्षा के आधार 
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पर भी गुट निरपेक्षता का समथन किया जाता है। ऐसी दुनिया में जो सशस्त क्षेत्रा में विभक्त है, 
शाति के अचल का हृढ बनाना चुद्धिमत्तापुण नीति है। यह समव हो सकता है यदि अनेक राज्य 
प्रतिद्दद्वी शिविरों मे सम्मिलित होने से मता बरदे, और अतरराष्ट्रीय तनावो को कम करने में 
मध्यस्थता वरें। शा्ति के अचल को हृढ करने वा अनिवाय परिणाम यह होगा कि दोना गुट 
परस्पर टकराने म हिचकेगे | कितु नेहरू इस बात को स्पष्ट करने म बडे सतक थे कि उनका गुट 
निरपंक्षता का सिद्धात गत्यात्मक था, उसका अर्थ निष्क्रिय तटस्थता नहीं था । उहोंने कहा कि 
जब स्वतज्त्ता सबट में होगी और राज्य को सुरक्षा के लिए खतरा उत्पन होगा तब वे अपनी शुट- 
निरपंक्षता वी नीति को संशोधित करने मे नही हिचकेंगे 7 
अत्तरराष्ट्रीय राजनीति में नहरू नैतिक भाग का अनुसरण बरने में विश्वास करते थे। 
उहोने शान्तिमय तरीका का समथन क्या और वार्ता तथा सहयोगमूलक मेल मिलाप पर बल दिया । 
बतमान काल में विश्व वे राष्ट्र ममजनित मयकर मनोविक्षिप्ति तथा व्याकुलता का शिकार है। 
इस व्यापक शत्मुता बे' वातावरण म नेहरू ने पचशील वा प्रतिपादन किया । 954 मे नेहरू तथा 
चाऊ-एन लाई ने अपने एक सयुक्त वक्तव्य म सिद्धाता का प्रतिपादन किया | व इस प्रकार हैं 
(]) एव दूसरे की मौमिक अखण्टता तथा प्रमुत्व के लिए पारस्परिव' सम्मान, 
(2) अनाक्रमण, 
(3) एक दूसर थे आतरिक मामला मे अहस्तक्षेप, 
(4) समानता तथा पारस्परिक लाभ, तथा 
(5) शाततिमय सहअस्तित्व तथा आथिक सहयोग । 
पचशील के इन सिद्धातो का उद्देश्य सुरक्षा की मावना तथा पारस्परिक विश्वास में वद्धि 
करना था। इन सिद्धाता को 22 दिसम्बर, 954 के नेहरू टीटो वक्तव्य म जौर फिर 0 जुलाई, 
956 को प्रियोनी में प्रकाशित नेहरूटटीटो-नासिर वेक्तय भ दुहराया गया । इस प्रकार नेहरू का 
अतरणप्ट्रीय सम्बघा का सिद्धांत मक्याविलीवाद तथा शक्ति-राजनीति की अस्वीकृति पर आधा 
रित है। उसका उद्देश्य है बि यदि अतरराष्ट्रीय क्षेत्र से बल प्रयोग को पूणत बहिष्कृत नहीं किया 
जा सके तो उसे 'यूनतम अवश्य किया जाय । उसके मूल मे घारणा यह है कि राष्ट्र एक दूसरे के 
हृष्टिकोण को समभने का प्रयत्न करें और एक दूसरे वे अधिवारा तथा दावों का शात्तिपुवक तथा 
सच्चाई के साथ गूल्याकन करें । कितु नेहरू किसी भी रूप म शक्ति के सामने भुकने को तथार नही 
थे। फिर भी नेहरू के कुछ आलोचका का कहना है कि कश्मीर, गोआा, पाकिस्तान तथा तिव्बत के 
सम्बंध म नेहरू का नतिक तथा मानवतावादी अन्तरराष्ट्रीयवाद विकृत होकर तुष्टीकरण की नीति 
मे परिवर्तित हो गया है। 
6 नेहरू का अथशास्त्र 
यद्यपि नहरू को स्वत त्रता के आदश भ गहरा अनुराग था, फिर भी वे अथशास्न के उदार- 
बादी सम्प्रदाय मं विश्वास नही करते थे । वे स्मिथ तथा रिकार्डा के' अथश्ञास्त्र से सम्बाघित अहस्त- 
क्षेप के सिद्धात का समथन करन बे' लिए तैयार नही थे, ओर न उह जथशास्त्र के प्रद्ृतिवादी 
(फिजियांजेट) सम्प्रदाय में विश्वास था उनके विचार वनगर, इमालर आदि जमन राज्य समाज- 
वादिया के सिद्धाततो से मिलते-जुलते हैं। वे उद्योगा को राजकीय सहायता दिये जाने क॑ पक्ष म॑ थे, 
कितु साथ ही साथ वे अथतन के निजी जचल को भी सम्मानपरूण स्थान दना चाहते थे । 
नेहरू को समाजवाद के आदश तथा व्यवहार ने बहुत आहृष्ट किया था | मैक्स एडलर वी 
माँति उह भी नैतिक समाजवाद में विश्वास था | व समाजवाद को आशिक पुनर्निर्माण का सिदधात 
मात्र नही मानते थे, बल्कि वे उसे एक जीवन दशन समझते थे । कितु 936 म उहाने अपन 
लखनऊ काग्रेस के अध्यक्षीय माषण में स्पष्ट घोषणा की थी कि समाजवाद के प्रति मरा अनुराग 
अस्पप्ट मानवतावादी ढंग का नहीं है, बल्कि उससे मेरा अभिप्राय आथिक समाजवाद है। उनके 
नेतृत्व मे मारतीय राप्ट्रीय काग्रेस ने 955 के आवडी अधिवेशन से समाजवादी ढग के समाज के 
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आदक्श को अग्ीकार किया, पिछले दिनों में खाद्यान्न के क्षेत्र मे राजकीय व्यापार तथा सहकारी 
सेती की विपक्षी दता तथा समाचार पत्नो ने बहुत बुछ आलाचना मी है । 
नेहरू इस सिद्धान्त यो स्वीवार सही शरत थे वि विद्युतीवरण तथा उद्योग दे राष्ट्रीय 
करण वे द्वारा उत्तादन को बढाना ही समाजवाद है। वें आधिक पुन्निर्माण की योजना में ग्रामांयागो 
तथा खादी को भी स्थान देना चाहते थे । अपनी लखनऊ काग्रेस वे अध्यक्षीय भाषण में उहोने कहा 
था, “मुझे देश के द्रुत औद्योगीवरण मे विश्वास है, ओर मेरा विचार है कि इसी प्रकार जनता का 
स्वर ऊँचा उठ सकेगा और गरीबी दूर वी था सकेगी । किर भी मैंने अतीत में खादी-कायक्रम से 
हादिक सहयोग विया है और मुझे आशा है कि भविष्य मे भी मैं ऐसा करता रहूंगा, क्‍्यांति मेरा 
विश्वास है कि खादी तथा ग्रामोद्योगो का हमारी वतमात अथव्यवस्था में निश्चित स्थान है )7 928 
में जब सुमाषचद्र बोस काग्रेस के अध्यक्ष थे, मारतीय राष्ट्रीय काग्रेस ने राष्ट्रीय आयोजन समिति की 
स्थापना की थी और नेहरू उसके सभापति थे । उस समय उहाने स्पष्ठ कर दिया था कि आयोजन 
के अतगत केवल भारी उद्योग ही नहीं आते हैं बल्कि उसमे कुटीर उद्योग भी सम्मिलित हैं । समिति 
की सितम्बर 945 की बैठक तक मे उहोंने उपयोग की वस्तुएँ उत्पन्न करने के हेतु तथा रोजगार 
की वृद्धि कै लिए कुदीर उद्योग पर बल दिया था । 
ब्रिटिश फेंबियववादियों के विपरीत नेहरू को विश्वास था कि समाजवाद तत््वात्न स्थापित 
किया जा सकता है । वे चाहते थे कि विज्ञान तथा ओद्योगिकी के साधवां का प्रमोग करके उत्पादन 
क्यो अधिकाधिक बढाया जाय । वे उत्पादकता की वद्धि के लिए आयोजन की प्रणाली को अत्यावश्यक 
मानते थे । उह राष्ट्रीयकरण में विश्वास था, कितु वे यह भी चाहते थे कि उत्पादन के साधनों मे 
बद्धि की जाय और पथासम्भव लगभग पूर्ण रोजगार की व्यवस्था की जाय । उनका आग्रह था कि 
राज्य नये उद्योगों को स्थापना करें | नेहरू पीग्रू तथा ब्रिटिश मजदूर दल की विचारधारा के 
च्यास्पाताती द्वारा भ्रतिपादित कल्याणकारी राज्य के आदश को स्वीकार करते थे । 3952 में उहनि 
मिमला में अमेरिकन यूनाइटेड प्रेस के सवाददाता के साथ वार्ता वे दौरान 'क्रमिक समाजवाद' की 
बात कही थी और भारत के खेतिहर जीवन के पुर्न्तिर्माण वी आवश्यकता पर बल दिया था । उनके 
निर्देशन में कांग्रेस दल ने जनवरी 955 में समाजवादी ढंग के समाज का आदश स्वीवार क्या, 
और 958 की नागपुर काग्रेस क समय से सहकारी खेती को उस प्रकार के समाज को साक्षात्कृतत 
करने की एवं प्रमुख प्रणाली सान लिया गया है । नेहरू मिश्रित अथ यवस्था के व्यवहार तथा सिद्धात्त 
के सम्ब-ध मे वचनबद्ध थे । इस घारणा को दो पचरवर्षीय योजनाओं में भी स्वीकार कर लिया गया 
है। नेहरू चाहते थे कि कुछ उद्योगों का राष्ट्रीयकरण क्या जाय, भौर साथ ही साथ राज्य कुछ 
सगे उद्योगों की स्थापना करे । साथ ही साथ वे मिजी अचल को भी महत्वपूण स्थान देने के लिए 
तथार ये । नेहरू भारत की गम्भीर आधिक समस्याओं वे सम्बंध में पृथ सचेत थे। उदाहरण के 
लिए उहोने वेकारी, अद्ध वेकारी, व्यापक गरीबी, खाद्य सामथ्री का अभाव, ऊँची कीमतें आदि फी 
ओर  संदैव ध्यान दिया । इन समस्याओं का समाधान करने के लिए उहोने निधोजित अथतज के 
सिद्धास की कार्या वित करने का प्रयत्न क्या ! पूजी की भारी कठिनाई पर काबू पाने वे' लिए वे 
पश्चिमी देशो से मारी मात्रा मे धन उघार लेते मे भी नही हिचवे । यद्यपि इत ऋणों के साथ कोई 
शर्तें लही जुडी हैं, फिर मो आलांचकों का कहना है कि अन्ततोगत्वा इसके भयावह परिणाम हांगे। 
इसमे सदेह नही है कि समाजवाद को याग्रेस तथा देश के समक्ष एक ठोस आ्िक तथा सामाजिक 
उद्देश्य के रूप मे प्रस्तुत करने में मेहर” का मुख्य हाथ था । यद्यपि उन पर यह आरोप लगाया जाता 
है कि मिश्चित अथव्यवस्था फेवियन समाजवाद की ओर वापस लोटने की सक्रमणकालान अवस्था है, 
फिर भी समाजवाद के आदश् वो लोक प्रिय बताने मे उनकी महत्वपूणण भूमिका है । 


7 नेहरू तथा गरा“घीवाद 
नेहरु के मन में गाधीजी के प्रति सदव गम्मीर मावनात्मक अनुराग रहा ।” अपने पत्रा में वे 
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उह्दे स्नेहपूवक बापू कहकर सम्बोधित किया करते थे । नेहरू की गाधीजी से सवप्रथम भेंढ 96 
की लसनऊ वाग्रेस मे हुई। 920 में वे गाधीजी के प्रमाव मे आ गये। उन पर गा भीजी की प्रवल 
निष्ठा तथा काय की लगन का गहरा प्रमाव पडा था । गाधीजी सदेव काय पर वल दिया करते थे । 
उनको इसी बात ने नेहरू को विशेषरूष से आकृष्ट किया । यद्यपि स्वमावत गाधीजी का भुकाव 
लोकातीत समस्याओ के प्रति था, किठु मारत की स्वाधीनता के लिए उनके मन में उत्कदड अभि 
लापा थी और वे इस बात वे" लिए अत्यधिक व्यग्न रहा करते थे कि स्वाघीनता की प्राप्ति के लिए 
लगन के साथ काम कया जाय | गाधीजी की कायप्रणाली ने मी नेहरु को प्रभावित किया, बयोकि 
उससे सफलता मिली थी। आयु के बढने के साथ-साथ स्नेह, अनुराग तथा भक्ति के ये बधन 
अधिकाधिक हृढ होते गये । गाधीजी के व्यक्तित्व मे जो सामजस्थपूण संतुलन तथा भावनात्मक 
एकता देखने को मिलती थी उसबी नेहरू भूरि भूरि प्रशसा क्या बरते थे । मई 933 में जब 
गाधीजी 2] दित का उपवास प्रारम्भ करने जा रहे ये, नेहरू ने उनको एक तार दिया जिसमे उ होने 
लिखा था, “मैं अपने को एक ऐसे देश म खोया हुआ अनुभव कर रहा हूँ जिसमे केवल आप ही एक 
सुपरिचित भूमि चिह्न हैं । मैं अंधेर मे टटोल रहा हूँ, वितु पगप पर ठोवर खा रहा हूँ । कुछ भी 
हो भेरा स्नेह तथा विचार सदेव आपके साथ रहंगे ।” प्रइन यह है वि सशयवादी तथा समाजवाद 
की ओर उमुख और पाश्चात्य रग मे रंगे हुए नेहरू और घर्मपरायण, ईश्वर भीझ तथा पूर्वात्य 
गांधीजी में उमयनिष्ठ तत्व क्या थे। गाधीजी जनता के लोकतजवादी थे, और बुर्जुआ नेहरू, 
जैसा कि उहोने स्वय स्वीवार क्या था, जनता के लिए लोक्तस्त्रवादी थे । १हने का अभिप्राय यह 
कि गाघीजी जनता की भावनाओं और आकाक्षाजं का और मेहरू के हिता का प्रतिनिधित्व करते 
थे । कितु नेहरू दो कारणा से गाधीजी वी ओर आइप्ट हुए थे। प्रथम, नेहरू गाधीजी के साहस 
तथा सब प्रकार की कठिनाइयो और विपत्तियों के प्रति उनकी चुनौती की भावना वे' बडे प्रशसक थे। 
दूसरे, उहोने देखा कि गा-धीजी के नेतृत्व तथा राजनीतिक कायकलाप के महत्वपूण परिणाम हुए थे। 
गाधीवादी होने के नाते नेहरू ने सदेव बम तथा विचारों की एकता का समथन किया | उह न तो 
गगनचारी बुद्धिवादियों से सहानुभूति थी और न अवसरवादी व्यवहारवादियों से । भारत के कुछ 
समाजवादी तथा साम्यवादी गुट अथशज्ञास्त्र तथा समाजशास्त्र की समस्याओ के सम्बंध म॑ सूक्ष्म तथा 
द्वाद्वात्मसक तक वितक मे उलभे हुए थे, और कुछ इतने उद्धत थे कि गाघीजी को महान प्रतित्रिया- 
बादी कहने मे भी नही हिचक्ते थे । कितु नेहरु गा-धीजी के समाजशास्त्र से सहमत न होते हुए भी 
उनसे इसलिए प्रभावित थे कि उहे भारत की समस्याओ की गहरी पकड थी और उनका मुकाबला 
करने में उह महंत्वपूण सफलता मिली थी। नेहरू और गाधी में सामाजिक तथा आर्थिक सिद्धाता 
के सम्बध मे मतभेद था, कितु राजनीतिक प्रइनो पर उनवे' विचारा में बहुत कुछ साम्य था। 
अपनी “आत्मक्था' मे नेहरू लिखते हैं, “विचारधारा की दृष्टि से उनका पिछडापन कभी कभी 
विस्मयजनक जाव पढता था, किसु कम में दे आधुनिक भारत के महानतम तज्राततिकारी हुए हैं। 
उनका व्यक्तित्व अदभुत था, प्रचलित क्सोटियो से उनकी परख करना अथवा उनके सम्ब ध मे तक- 
शास्त्र के सामाय नियमो को लागू करना असम्मव था । किंतु वे मूुलत त्रातिकारी थे और भारत 
की स्वाधीनता के लिए अपने को अपित कर चुवे' थे, इसलिए अनिवाय था कि जब तक स्वाधीनता 
प्राप्त नही हो जाती तब तक वे बिना समझौता क्ये उसके लिए रुघप करते रहगे, और इस सघप 
के दौरान बे प्रचण्ड जनशक्ति को उमारेंगे तथा जैसी कि मुझे आशा थी, वे स्वय कदम-ब कदम 
सामाजिक उद्देश्य की ओर बढते जायेंगे ।//# 
गाथधीजी ने राजनीति क्षेत्र मे जो नतिक माग अपनाया था उसका भी मेहरू पर प्रमाव पडा 
था। गाधीजी ने केवल साध्या की शुद्धता पर ही बल नही दिया था, वे साधनों की पविश्नता को 
भी आवश्यक मानते थे । कुछ समय से नेहरू साधना की श्रेष्ठता के इस विचार को वारवार दुहराने 
लगे थे और कहने लगे थे कि नतिक नियम निष्दुरता के साथ काम करते है ।४ अतरराष्ट्रीय राज 
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नीति तथा अथत त्र के सम्बंध में साधना की पविश्नता की यह नीदि साम्यवादिया की नीति से कोसो 
दूर थी किंतु अहिसा के सिद्धात को स्वीकार करने म नेहरु उस सीमा तक जाने को तैयार नहीं थ 
जहाँ तक गा घीजी जाना चाहते ये । स्वत्ततता सम्राम के दिनो में भी नेहरू ते अहिसा को केवल एक 
नीति के रूप में स्वीकार किया, गा घीजी की भाँति उहाने उसे कमी धम मानकर अग्रीकार नही 
किया । किन्तु उन्होंने व्यावहारिक आधार पर अहिंसा का समथन किया । उतका कहना था कि हिंसा 
से समस्याओं का वास्तविक समापान नहीं हाता, केवल दिखावटां समाधान भले ही मिल सके । 
जवाहरलाल नेहरू ने अ तरशप्ट्रीय समस्याओं को हल करने के लिए शझाशतिमय तरीको का समथन 
किया । भयावह परमाणु जस्त्रो का अ्तीकार करम के लिए उहाने पचशील का सिद्धात्त प्रति- 
परादित किया । शातिमय तरीका के इस समथन के मूल म सच्ची मानवत्तावादी भावना थी, किसु 
उनके पीछे यह व्यावहारिव' हृष्टिकोण भी था हि समस्याआ का स्थायी हल अनुतय, मेल मिलाप, 
सहिष्णुता तथा वार्ता के तरीका से ही श्राप्त किया जा सकता है! शावतिमय वरीको की शक्ति में 
यह विश्वास इस वात का द्यातक है कि नेहरू पर गा धीजी का सूक्ष्म कितु गहरा प्रमाव पडा था । 
इसके अतिरिक्त एक गा धीवादी होने के नाते ही नेहूलू न यह भी आग्रह किया कि यदि एक 
कल्याणकारी और बुद्धिमतापूण सामाजिक तथा जतरराष्ट्रीय व्यवस्था पी स्थापना करनी है ता 
उसकी मनोवैनानिक प्रृष्ठभूमि के रुप में मय को अवश्य दुर करना हांग्रा। आधुतिक मानव को 
जो मिराशा तथा दारुण विपत्ति घेरे हुए है उसका अत करने के लिए नेतिक सैयारी वे रूप मे 
मिभरता अपरिहाय है ! 
8 निष्कय 
यद्यपि मेहरू को प्राकृतिक विज्ञाना की झिल्रा सिली थी, कितु इतिहास तथा सम्यताओं 
के एतिहासिक विकास मे उनकी रचि शौक्तिया रुचि स कही जधिक ग्रस्मीर थी) माक्समवादी 
समाजशास्त्र क॑ अध्ययन से उनका इतिहासवादी हष्टिकांण और भी नधिक प्रुष्ट हो यथा था। 
राजनीति दशन के क्षेत्र मे नेहरू का सबसे वडा योगदान यह है कि उहाने भारतीय इतिहास को 
समाजवादी हष्टिकोण से समभने का प्रयत्न किया । सत्रमणकालीन भारत मे झह जो जनुमव हुए 
थे उनदे' आधार पर उहात भारत के पुरातव इतिहास पर पीछे की आर मुडकर सतत किया । 
उन्होंने भारत की विरासत का अतिशय आकषक रूप म प्रस्तुत नहीं किया । उहाने अपनी 'मारत 
की खाज , विश्व इतिहास की भलक तथा “आत्मकथा में मारतीय इतिहास की अव्यवस्यित तथा 
अससजसवारी घटनाओ तथा ब्यौरे के बीच अधिक ग्रम्मीर प्रयानन को दूढ़ निकालने का प्रयत्न 
किया । उहोने भारतीय एतिहासिक विकास का जीवन शक्ति के रहस्य को जातते की चेष्टा की, 
वयोबि आन्रमणों, निश्टखलताज तथा ऊपरी परामव और पत्तन के बावजूद भारत ने अपना कामा- 
कहपफ क्र लेने की विस्मयकारी क्षमता का परिचय दिया है । मारत की सास्कृतिक' अविब्यिन्नता 
का उह सूद्षम बाघ था, और इस बात ते उह भारतीय पुनति्माण वे! काय के लिए प्रचण्ड उसाह 
प्रदान किया । इस सैद्धा तक जानकारी न उनकी राजनीतिक नीतिया को भी प्रभावित किया । 
पाहान भारत मे घटने वाली घटताआ को विश्य को परिस्थितियों के सदम मे भी देसव का 
प्रयान क्या । भारतीया सम प्रयक्त्व वी तथा अपन सकीण क्षेत्र म॒ सीमित रहने वी जो प्रवृत्ति 
व्याप्त थी उप्तती उहनि निमम आलाचना की (* व इस पक्ष मे थे कि भारतीय वस्तुआ को विश्व 
के सादम मे देखा जाय । यद्यपि नहुहू को समाजश्ञास्त्रीय तथा एतिहासिक रचनाआ में अधिक 
दारामिव गहराई तथा सेड्धातिक मौतिकता नहीं है, कितु उनम ठास ययायवाद दखने वा मिलता 
है और इसका कारण मह था कि उह मालवन्तमृह संनोडिचाद तथा राजनीति वी गतिश्षील 
शतक्तिया वी गम्मीर पकड थी । उह आधुनिक भारतीय समस्या वा व्यापक अंनुमब था पा 
डाह आधुनिक इतिहास री मुख्य प्रवत्तिया का पटचानने मे लिए वस्तुगत सदक्ष अदाव विया। 
अपनी विश्व इतिहास की नलक में उाहान सम्पता तथा कला के क्षेत्र म एथिया के योगदात की 


26 डिवेशानाट बा भो दध्टिरोण इयो प्रशार का था ! 
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ओर घ्यान के द्त करने का प्रयत्त किया । यह पश्चिम के उन इतिहासकारों की सकीण देशमक्ति 
का उत्तर है जिनवी दृष्टि सदैव यूनान तथा एजीयन सस्क्ृति पर केद्रित रहती है । 
नेहरू की स्वततता मे हृढ और उग्र आस्था थी । वे भारतीय स्ववात्रता के एक महान 
संनानी थ | उहोने औपनिवेशिक देशा की स्वत्तत्रता का भी खुलकर समथन क्यिा। कितु वे 
समानता तथा याय के जाद्शों के भी परम भक्त थे, इसलिए उ हाने काग्रेस वो इस बात की प्ररणा 
दी कि वह समाजवादी ढग के समाज के आधार पर जनता के आथिक तथा सामाजिक कल्याण के 
लिए साहसपूवक प्रयत्न करे । उहोने यह भी कहा कि सरवारी खेती तथा जधिकाशत निमीजित 
अथव्यवस्था इस दिशा में महत्वपूण कदम है । उहोने भारत के ससदीय लोकतात्र की नीव को मज 
बूत करने का भी प्रयत्व किया, यद्यपि कुछ क्षेत्रा मं उह लोकप्रिय अधिनायक” माना जाता था। 
उहोंने अपनी सैद्धा/तिक रचनाओ तथा कायकलाप दोनो के द्वारा प्रतिनिधि लोकतत्र की धारणा 
का आर्थिक सदश प्रदान करके अधिक चिस्तृत बनाने वा प्रयत्न किया । 5 दिसम्बर, 953 को 
ससद में एक भाषण के दौरान उहोन राजनीतिक तथा आर्थिक लोकतात्र के समवय का आदश 
प्रस्तुत किया । कितु राजनीतिक स्वत-तता तथा आथिक “याय का समवय नेहरू का मौलिक 
विचार नही है । वह उनीसवी शताब्दी के सामाजिक लोकत त्र (लोकर्ता त्रक॒ समाजवाद) फेबियन 
बाद तथा अमरीकी और प्रिटिश समाजवाद की विरासत का विभिन्न अग है। कादस्की, मैमहाश्म 
और लास्को ने भी इस प्रकार के समवय का समथन क्या ह । फिर भी यह मानना पडेगा कि 
नहरू मे इस विचार को लोकप्रिय बनाने के लिए महत्वपूण काय क्या | 
भारत की राजनीतिक, सामाजिक तथा आर्थिक समस्याओ के सम्बघ म नेहरू का हृष्टि- 
कोण वज्ञानिक था । वे देश का प्रबुद्धीकरण करन में विश्वास रखते थे । व बुद्धिवाद तथा बीद्विवा 
स्वात य के भक्त थे । उनके वैज्ञानिक हेष्टिकोण ने ही उह आधुनिकता का समथकः बना दिया 
था। उनवी भारत को एक आधुनिक राष्ट्र बनाने की उत्कट अभिलापा थी, और इसीलिए उहान 
स्मियो का सामाजिक तथा विधिक उद्धार करने का प्रयत्न किया और ऐहिक्वाद वा समथन किया । 
उह पुनस्त्यानवाद से घृणा थी, और सम्प्रदायवाद के वे कट्टर शनरु थे । उनकी हांदिक इच्छा थी 
कि भारत वैज्ञानिक हृष्टिकोण को अपनाले क्याकि वे समभते थे कि वही मध्ययुगीनता, पुरोहित- 
वाद तथा सामाजिक सडाघ का अत कर सकता है| देश का औद्योगीकरण तथा प्राविधिक प्रगति 
वैज्ञानिक दृष्टिकोण की स्वीकृति के ही पहलू हैं । नहरू की तत्वशास्त्रीय समस्याआ म॑ रुचि नहीं 
थी, और न उह यह पसद था कि राजनीतिक तथा आथिक विचारा को धामभिक रहस्यवाद की 
आलकारिक भाषा में व्यक्त क्या जाय । वे चाहते थे कि सामाजिक तथा राजनीतिक समस्याओआ 
को वैचानिक दृष्टिकोण से देखन ओर समभन का भ्रयत्न किया जाना चाहिए।” उहान अपनी 
“इण्डिया टुडे एण्ड टुमारो (भारत का वतमान तथा भविष्य) शीपक आजाद स्मारक व्यास्यानमाला 
मे विज्ञान तथा औद्योगिकी का मानवतावादी सहिष्णुता तथा करुणा के आदेशों के साथ समवस 
करने पर बल दिया। वैज्ञानिक्ता तथा आधुनिकता को खोज नहर का भारतीय सामाजिक तथा 
राजनीतिक चितन को महत्वपूण योगदान है । 
नेहरू को मानव स्वमाव की सृजनात्मक सम्मावनाआ में विश्वास था। तुर्मों, कांदर्से और 
लनिन की भाँति उह भी प्रगति मे विश्वास था| वे वज्ञानिव मनावतावाद के आदश को स्वीकार 
करते थे । अपनी मारत को खोज में उहोंने लिखा है कि टैगोर मारत के महानतम मानवताबादी 
थे । कितु टेगोर का मानवतावाद इस दाशनिक विश्वास पर आधारित था वि परमात्मा सम्पूण 
विश्व में व्याप्त हे । इसके विपरीत नेहरू सत्यवादी थे, इसज्िए वे मनुष्य को केवल एक अनुमवगम्य 
वस्तु मानते थे । नेहरू को क्सो ऐसी शाश्वत और अपरिदत्तनशील सत्ता म विश्वास नहीं था जो 
मनुष्य के अस्तित्व का प्रयाजन प्रदान करती हो । इसो हृष्टि स उनका चिन्तन रवीद्धवाय व दशत 
से भिन्त था । नेहरू ये' मन मे सानव के कप्टा ओर दु सा का देखकर जा गहरी और मसवदनापुक्त 


श्र नेदर ठामा96 ण |लाँद साउ/0ठऊ अध्याय 56, पृष्ठ [73, “मैं हर दृष्टि में विश्वन सदा बिपान 
दो पद्धतिया को पसा* ढ्रता हूँ। 
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] प्रस्तावना 
सुमापचद्र बोस (897-]945) एक महान राजनीतिक नेता थे ।? गम्मीर तथा उप्र देश- 
भक्ति और भारत भे ब्रिटिश शासन के प्रति तीक्ष्ण शत्रुता उनके व्यक्तित्व का सार थी। जब वे 
कॉलिज भे विद्यार्थी ही थे, उसी समय एक थेदाती रहस्यवादी के रूप मे उन्होंने एक आध्यात्मिता 
गुरु की खोज मे उत्तर भारत के तगरा का भ्रमण किया ।* कलकत्ता विश्वविद्यालय में विद्यार्थी के 
रूप में उहोंने विलक्षण प्रतिभा का परिचय दिया। 920 में उहोंने मार्तीय असनिक झवा 
(इण्डियन सिविल संविस, आई सी एस ) की परीक्षा मे सफलता प्राप्ट के । कई 924 में चोदीस 
वप की आयु मे उहने इण्डियन सिविल सर्विस से त्यामपत्र दे दिया शो सकििय सयतीति में उक्र 
पड़े । जहे आत्मत्याग में विश्वास था । राजनीतिक काय को उन्होंने बने जींउत का ध्येय बना 
लिया और उसी भावना से उसमे सलग्न हो गये । उनमे क्प्ट सरहद की अप्यिचित धआनता थी। 
तिलक को छोडकर अय किसी नेता ने इतना कष्ट नही सहन बछ्िद्ा उन्हें दद आर शआयागर में 
डाला गया और कुल मिलाकर आठ वष तक जेल म विताने पढ़े # क्रय सताल्डटा के आदगे 
में उतकी गम्भीर निष्ठा थी। उसको साक्षात्वत करन के लिए इच्दुने अम्य उपतत स्थि और” हर 
प्रबार की जोखिम उठायी । उहें समभौतावादी रवेया पठन्‍्द नें गा, आए दि से वे विद्वोटी 
ये। यही कारण था कि उन्होंने काग्रेस मे गाधीवादी दक्षिषान्र सक्ष जे फीड महेंद 
विरोधी पक्ष का साथ दिया ।' पर लेनिन, कमालप्रायरा, न देना: ज; 
का गम्मीर प्रभाव पडा था बोस एक निर्मीक याद्ध/ रे डॉ हसता 
देशमक्तो मे है । 
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की कहानी उनके साहसपूण काय की वीर गाया है । 27 फरवरी, 942 को उहोने वलिन से 
ब्रिटिश साम्राज्यवादिया के विरुद्ध भयकर प्रचार अभियान आरम्म कर दिया और विभित स्थाना से 
अनंक वर्षो तक प्रसारण करते रहे । जून 943 में बोस जापान जा पहुँचे । 5 जुलाई, 943 को 
उहोने आजाद हिंद फौज की स्थापना की घोषणा की । उस समय उसम 60 हजार से कुछ अधिक 
भारतीय सम्मिलित थे । उनका युद्ध-घोष था दिल्ली चलो' । 2 अक्टूबर, 943 को बोस न 
स्वतान्न मारत की अस्थायी सरकार को स्थापना की । फरवरी 944 से अप्रैल 945 तक आजाद 
हिंद फौज ने मित्र राष्ट्रों की सेनाओ के विरुद्ध वीरतापूण अभियान चलाया और भारत की भूमि 
स प्रवेश करने मे भी सफल हुई | दुमाग्यवश 8 अगस्त, 945 को टोकियो जाते हुए मांग मं 
विमान दुघटना मे भ्रस्त हो गये । उह घातक चोट पहुँची ओर उसी दिन की सघ्या वेला म उहान 
अपनी इहलीला समाप्त की । इस प्रकार द्वितीय विश्व युद्ध के दौरान वास ने फासीवादी शक्तियों 
के साथ भेल कर लिया ओर आजाद हिंद फौज का सगठन करवे' हिसात्मक आधार पर देश की 
स्वत त्रता के लिए युद्ध आरम्म कर दिया ।7 बोस के राजनीतिक जीवन मे यह सक्रमण अत्यधिक 
रोचक है। जो व्यक्ति एक समय स्वराज दल का सक्रिय सदस्य था वह देझ की स्वाधीनता के लिए 
आजाद हिंद फौज का महासनानायक वन गया । 
2 बोस के राजनीतिव' विचारों के दाशनिक आधार 

सुभाषच द्र बोस कमयोगी थे । वे दाशनिक नही थे, और न उहोंने सैद्धाशितिक दाशनिक 
मूल्य की कोई चीज लिखी है । कितु विद्यार्थी जीवन मे उहान दशन का अध्ययन किया था। उन 
पर विवेकानद!”* और अरविद'' की रचनाओ का प्रवल प्रमाव पडा था। बोस विवेकानद की 
ओर विद्येप रूप से आक्ृष्ट हुए थे | पद्गरह वष की आयु म ही उहान उनकी रचनाआ का अध्ययन 
कर लिया था | उनकी दृष्टि मे विवेकानद निर्भीकः मनुप्यत्व का मूतरुप थे। उनसे बोस ने 'भात्मना 
मोक्षायम जगदहिताय' (निजी मोक्ष तथा मानवता के कल्याण के लिए) का जीवन दशन सीखा। 
व विवेकानद के वाकया को वीरतापूण मानते थे । 

बोस ने शकर के मायावाद के सिद्धात को स्वीकार नही क्या, यद्यपि विद्यार्थी जीवन में व 
शबर के सिद्धांत का हिंदू दशन का सार मानते थे । उह ईश्वर म आस्था थी ।” कितु व॑ विश्व 
को माया मानकर त्यागने के लिए तयार नही थे । उन पर रामहृष्ण और विवेकानद के विचारा 
का प्रमाव था । वे दोना महापुरुष विश्व को “ईश्वर का लीलाक्षेत्र मानत थे। बगाल ने शाकर वेदातत 
के अद्वतवादी आध्यात्मवाद का महानुभूतिपूवक कमी स्वागत नहीं किया है । उसका भुकाव स्देव 
आस्तिक दशना के प्रति रहा है। बोस न रामकृष्ण तथा विवेबानद?९ के प्रमाव म आकर विश्व व 
मायावादी दृष्टिकोण का जो खण्डन क्या वह “आर्या में अरविद की रचनाआ को पढने से और भी 
पुष्ट हो गया । बोस देवी विधान की सर्वोचक्चता को स्वीकार करत थे, कितु साथ ही साथ व इस 
धारणा पर मी डटे रहे कि विश्व वी सत्ता यथाथ है ओर उसके दायित्व तथा अधिकार आदक्षात्मक है। 

बोस ने माया के सिद्धात का खण्डन क्या और विश्व की वास्तविकता को स्वीकार क्या । 
उह क्रमिकः विकास के सिद्धांत मे विश्वास था। प्रगति की धारणा के समथन मे उहने तीन तक 
प्रस्तुत क्ये हैं | प्रथम, प्राइतिक जगत तथा इतिहास का जवलाकन करने से प्रतीत होता है वि 


]2 बोस वे जोदन के इस काल के लिए तथा आजाह हिट पौज + शायकक्‍लाप के लिए निम्तेलिखित पुस्तक गा 
अवलोकन क्या जा सकता है. ह्ाग टोई 2%6 $/छा8 7/ट/ (बम्दई एलाइड पा चशर 959), माह 
नवाब याँ, ॥[/ 2[शागार 7 मर व ४ 4 करवा सचिव बा. आर पाग्या. 379 न्‍वंनलदिर 
हा 7 और 8 निम्न शोपकों के अन्दात सप्रहीत सुभापचर वास * भाषष 02278 260 20०4 
86/ 07॥ ब्थाफ ॥88 २786 दोई को पुस्तद सुमाप र सम्बंध मे सद्दानुभूतिपूषर नड्ठा है। 

3. 49 कााद! 2परहतता पृ. 42-45 

]4 928 मे दाथीशो के राजनीतिक विचारा तथा शायप्रधाली को आसाचना बरते समय बास ने अरदिल का भा 
आलोचना को थो । 

5 गुभावचड बोस तरुण के स्वप्त (६४) ॥ बास का मात” दा की पूझा मं विशाम था। उद्धति मांइव मे 
अपने पत्ता मे लिया था कि शक्ति साधना भय पर दिजय पान भा साधन है । 

6 48 रहाबका रीधरशाए। पृ 82 
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दृष्टिकोण मानवतावादी था । बे सत्ता के उन गरुणो से अधिक प्रमावित नही थे जिनकी अभिव्यक्ति 
ब्रह्माण्ड में होती है, वे उसके उस रूप से अधिक आरृष्ट हुए थे जो मानव जाति के रूप मे व्यक्त हुआ 
है | सत्ता वी यह धारणा जो प्रेम वो उसका सार मानती है वेष्णव दशन से समान है । अरविंद 
आनद को सत्ता वा परम सार मानते है, विन्तु बोस वैष्णवा के आस्तिकवाद के अनुयायी हैं इसलिए 
वे आनद को नही, प्रेम को सत्ता का मूल स्वमाव समभते है । यह्‌ भी सम्मव हैं कि उन पर 
अप्रत्यक्ष रूप से ईसाइयत की प्रेम की धारणा का भी प्रमाव पडा हो । 
बोस की सत्ता विषयक धारणा से, जिसे उहोने मकटागाट से सीखा था, प्रतीत होता है कि 
उनवा हंष्टिकोण अस्तित्ववादी भी है । उह जीवन से अनुराग है। वे प्रत्ययवादी नही है। उ'ह 
वेदा-त की इस धारणा स॑ सहानुभूति नही है कि ब्रह्म एक निर्गुण तथा अनिवचनीय आध्यात्मिक 
सत्ता है। वे अपने को इस सीमा तक व्यवहारवादी कहते हैं कि व सत्ता की उस धारणा को स्वीकार 
करना चाहते हैं जिसके अनुसार जीवन को ढाल सबना सम्मव हो सके । 
बोस को विचारों की सजनात्मक शक्ति मे विश्वास था। कभी कमी थे इस धारणा को भी 
स्वीकार करते थे कि विचारो वी अत शक्ति स्वयचालित होती है ।*' प्राय वे आस्तिक भक्त वी भाति 
ईश्वर की असीम महिमा तथा शक्ति का भी अनुमव करते थे ओर उह ऐसा प्रत्तीत होता था कि 
मनुष्य ईश्वर के हाथो मे एक लघु मूति हू ।! 
3 भारतीय इतिहास पर बोस ऐ; विचार 
यद्यपि अपनी क्शोरावस्था मे बोस वेदात दश्न के प्रशसक थे, कितु धीरे घीरे वे सामाजिक 
तथा राजनीतिक यथाथवादी बन गये | तिलक की भाति वे भी कम के समथक थे । वे आधुनिक 
बज्ञानिक सम्यता वी प्रविधियो को अपनाने के पक्ष मे थे। विवेकााद की भाति उनका भी विश्वास 
था कि अतिशय अहिंसा मारत के परामव वे' लिए उत्तरदायी थी । भारत वी शक्ति के हास के 
कारणा का विश्लेषण करते हुए बोस ने लिखा था, “थत मे, वह क्या चीज है जिसके कारण भारत का 
मौतिक तथा राजनीतिक क्षेत्रों मे पतन हुआ है ? उसका भाग्य तथा अतिप्राकृतिक शक्तिया में विश्वास, 
आधुनिक वनानिक प्रगति के सम्बंध म उसकी उदासीनता, आधुनिक युद्ध विज्ञान म॑ं उसका पिछडा- 
पतन, उसके परवर्ती दशन से उत्पन शानतिमय सतोष की भावना तथा अहिसा का पालन जो हास्यास्पद 
सीमा तक पहुँच गया है--ये सब मारत के परामव के कारण है। * 
बोस का विचार है कि मारतीय राजनीति म॑ हिंदुलो तथा मुसलमानों के पारस्परिक भेदभाव 
तथा अलगाव के सम्बध म॑ जो शोरगुल मचाया जात्ता है वह “बहुत कुछ कृत्रिम चोज” है। उहाने 
यहा तक कहा वि ब्रिटिश सत्ता की स्थापना से पहले की भारतीय राजनीतिक व्यवस्था को मुसलिम 
व्यवस्था बहना अनुपयुक्त है, क्याकि दिल्ली भे केद्रीय प्रशासन तथा प्रातीय प्रशासन, दाना ही 
क्षेत्रों मे अनेक प्रमावशाली हिंदुजो का मुसलिम शासन के साथ सयोग था । ? 
बोस का कहना था कि बगाल कुछ सीमा तक अनुपम है । वह भारत के जय भागा से सिनर 


20 "'तदण वे स्वप्न! । 26 जनवरी ]940 को बोस ने बाल के गवनर को एक पत्न मे लिखा था “ इस ससार मे 
हर वस्तु माश को प्राप्त होती है और होगी--कितु विचार, आदश तथा स्वप्न नष्ट नहा होत । कसी एक 
व्यक्ति दो एक विचार के लिए भले ही मरना पडे--कि-तु उसकी मृत्यु के उपरान्त वह विचार हजारो व्यक्तिया 
के रूप म अवतरित होगा। इसी प्रकार विकास का चक्र धृप्ता रहता है और एक पीटा अपन विचारों और 
७९ को दूसरी पीडो को विरासत के रुप मे दती रहती है। 

2] बही । 

22 मुभापच द्र बोस, २#6 झादाबा 57728/2 (920 934), प्‌ 92 

23 भारत के इतिद्वास पर मनन करके बास्त ने निम्नलिखित छह सामाय निथ्क्ष निकाल 
(]) उत्थान के एक युग के बा पतन का काल आया है और उसके बट फिर नया विप्लन हुआ है । 

(2) पतन मुद्यठ शारारिक तथा बोद्धिक थबान का परिणाम होता है । 

(3) प्रगति ल्था नवीन हटीकरण नये विचारा के अस्तरागमन और कमी क्भो नये रक्त के सम्मिष्रण के फ्ल 
स्वरूप सम्भव हुआ है । 

(4) प्रत्येक नवीन युग के अग्रदूत वे लाय रह हैं जो बोदिर प्रतिमा तथा सनिक चतुराई म दूसरों से तष्ठ थ। 

(5) भारत के सम्पूण इतिहास में विरेशी तत्बो को घौर घोरे भारतीय समाज में जआात्मसात के रलिया गया है। 
अंग्रेजी इसके प्रषम तथा एवम्रात्र अपवाट हैं । 

(6) केद्रीप्र शासन में परिवतनों के बावजूद जनता सदव बत अश मे वास्‍्वविक स्वतत्नता की व्यस्त रही है। 


आपनि+ भारतोय राजनीतिक [६ 
840 विश्निष्टचा 58 यह है | पेय ३३ पेनपन्प के , नि तय मगाल, इस वीक 
जातिया क+ समब३  , शैय जातीय के सर, बंगाल प्रत्रिमा के व्यापक हफ 
अस्फुटक ह््भा है | आयों आन्पक- क्या पमरनिष्णा, वयिट, क्कत्मक कीकक पथ भ्रक्ति 
मावजा, भौर ग्रेला ष्य पुय तय वाद, इक मर बगात परिक्र ॥॥ 
अवृत्तिय। ब+ तिर्माण क्या है |४ बात + बतताया | पगात की) पस्त्ति इस बारात 
॥। तेत्रवार (2) 4 » क्या 3) #; रे रघकस्न कक स्माक्ति ॥ त्त्र # 
वारण वयाकिय विष्यक्तिया पिया क्‍य तब, वीय विया 4 प्राय फम्य + की कह 
क्‍्यात्त 4५ अैविर जातिय के माय बपुत्त ह ७ 
के राजनोतिस- 
योग $ ज) पिया दनक + हट इव रक्त टै। उहान 0+ आध्या 
त्मिकः आदश्षवादी जीवन क््यिः औ रानी, पयायकारी बेन 
गये /५ है राजनीतिस- पैया तेतिस सरत। की नही था, 4 ग्रापीवादी 
राजनीतिक विचारः पिया कायपद्ति के आलोचक थे, क्याकि के पैमभत ७ पा कीकढ + रानी कि 
सके अपन स्तर 77 प्रयत्न रह ॥ ँ्या जाता । पर. पियत हैं, ह््म ६४ 
था देय है कह शक, आह है $ लिए इसामसीह + हा था # | 
पुष्य १7 हिवर पैथा सग्राट दे के प्रति / का प्रातन चाहिए, उस्ती अकार केस 
चाहत के ॥- सयुष्प कत अपने नैतिक 'पायनीतिक दोक हूं प्रकार के का प्रा करना टै। 
इस प्रकर हैम देखते है # वास ॥7 राजनीति केः मे बह ऋतिक हेप्टिकोण नही 
जिसका सैद्धाशतिक- स्वर पर प्वटो सिसेरे औ)₹ ग्रीन ने प्रतिए 
पर गोसक्े और कक) मे अनुक्रण ह्यि था 
4 और धामिक तथा राजतीतिस- मामबा 
पात केस 


। था 
दिन क्या था और नियका हे बे 

व राजनीतिक पयायवाद 

के मिधिन करन 

सोदाकार) ४२४ 


यवाद मुल्य के 
ऐे लिगाहै “राय 
य।जल, ब्र्पा, तक 
जेतने भैक्तियाती है जग सक्तियाओ जान पढे 
सदन भ द्वितीय ग्रोलमेज अवसर थ् 
देदय से सबक पम्मुख से 
गोलमेज 
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लागो म “हैम्पडन और ज्रॉमवेल जैसा अविचल जादशवाद हो ।”! उपह॒नि वियेवानद के इस कथन 
को दुहराया कि बिना त्याग वे साक्षात्कार नही हां सकता । उनवी हृढ धारणा थी कि राजनीतिक 
स्वतत्ता प्राप्त करने के लिए घोरतम कप्ट उठाने पडेंगे । बांस यह भी मानते ये कि स्वाघीनता 
की प्राप्ति के लिए महान नतिक तैयारियों की आवश्यकता है | इस प्रकार यद्यपि विदेशी भाकर- 
जाही ये विस्द्ध सघप के सम्बंध में उनका दृष्टिकोण यथायवादी था, कितु वे मानते थे कि भार- 
तोय जनता वी आत्म-त्याग तथा कप्ट-सहन वे! बिना सफलता नहीं मिल सकती । 
बोस वो कोरी राजनीतिक स्वतनता सतुप्ट पही कर सकती थी । इसम सदेह नही कि बे 
दश वी राजनीतिक स्वत-त्रता की तात्कालिक आवश्यकता को स्वीवार वरते थे, कितु यथाथवादी 
हाने वे नाते वे इस बात को मलो माँति समभते थे कि जमीदारा तथा क्सिाना पूजपतिया तथा 
मजदूरा, अमीरा तथा गरीबो के 'आतरिक सामाजिक सघपष' को स्थगित नही किया जा सकक्‍ता। 
उनका यह मो प्रिचार था कि मारतीय समाज के' धनी वग ब्रिटिश सरवार के पक्ष म सम्मिलित हो 
जायेंगे । उहान लिखा था, “इसलिए इतिहास वा ययाय अनिवायत अपने माग का अनुसरण 
करेगा, राजनीतिक सघप तथा सामाजिक सघप साथ साथ चलना पडेगा । जो दल भारत के लिए 
राजनीतिक स्वत-जता प्राप्त करगा वही दल जनता को सामाजिक तथा आ्थिक स्वतात्रता भी 
दिलायेगा ॥/१ शताब्दी के चतुथ दशक म वास वामवादी (वामपथी) शक्तिया के माने हुए भेता 
थे ।४ उनके वामपथ के दा पहलू थे । तृतीय दशक के आतिम वर्षों में उनवे' वामवाद (वामप्थ) का 
अभिप्राय औपनिवेशिक स्वराज की माग का विरोध करना था ।! आय नेताआ से मिलकर बोस ने 
पृण स्वतानता का समथन विया । चतुथ दशक म॑ तथा उसके बाद घोस के वामवाद ने स्पप्टत 
आशथिक रूप धारण कर लिया । 9 माच, 904 म रामगढ़ मे हुए अखिल भारतीय ससभीता 
विरोधी सम्मेलन में भाषण देत हुए बोस ने कहा था, “यहाँ पर यह समभाने बे! लिए कि वामवाद 
से हमारा अभिप्राय कया है, दो शब्द कहना आवश्यक है। वतमान युग हमारे आदोलन की सा साज्य- 
बाद विरोधी अवस्था है | इस युग भे हमारा मुख्य काम साम्राज्यवाद का अत करना तथा भार- 
तोय जनता बे' लिए राष्ट्रीय स्वत श्रता प्राप्त करता है। जब स्वत-नता मिल जायगरी तो राष्ट्रीय 
पुननिर्माण का युग प्रारम्भ होगा, और वह हमारे आदोलन की समाजवादी अवस्था होगी | वतमान 
अवस्था में वामवादी न क्हलायेंगे जो साम्राज्य के विस्द्ध विना कसी प्रकार का ससभौता क्‍्ये 
सघप जारी रखेंगे । जो साम्राज्यवाद के विरुद्ध सघप मे डगमगाते और हिचकिचाते हैं, उहह किसी 
भी रूप में वामवादी नही कहा जा सकता । हमारे आदोलन की अगली अवस्था में वामवाद समाज- 
बाद का पर्यायवाची होगा--कितु वबतमान अवस्था में 'वामवादी ओर '"साम्राज्यवाद विराबी' का 
एक ही अथ है। बोस ने कमी परम्परावादी माक्सवाद को अगीकार नहीं किया। उनकी हिंदू 
आध्यात्मवादी दशन वो तत्वशास्त्रीय धारणानों म इतनी गहरी आस्था थी कि माक्स का द्वद्दात्मक 
मौतिक्वाद उनकी आत्मा को कमी सतोप नही दे सकता था | कितु उहोने समाजवादी विचार- 
धारा का समथन क्या । हरिपुरा काग्रेस के अवसर पर अपने जध्यक्षीय भाषण म उहोन कहा, 
“मुझ्के इसमे तनिक भी सदेह नही है कि हमारी दरिद्रता, निरक्षरता, और वीमारी के उ'मूलन 
तथा बचानिक उत्पादन और वितरण से सम्बाॉधित समस्याआ का प्रमावकारी समाधान समाजवादी 
माय पर चलकर ही भ्राप्त क्या जा सकता है ।! उनका कहना था कि दरिद्रता तथा निरक्षरता 
का उमूलन राष्ट्रीय पुर्नानर्माण के मुख्य काम हैं। उ होने जमीदारी का उमूलन तथा क्सिना की 
ऋणग्रस्तता का जत करने तथा देहाती क्षेत्रा मे सस्त ऋण वी व्यवस्था करत का समथन क्या | 
उह सहकारो आदोलन के प्रसार मे विश्वास था । वे कृषि मे वैज्ञानिक प्रणालिया को अपनाने के 





3] वही। 
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वर्षों तक वह अधिनायक्वादी श्षक्तिया से सम्पन एक मजबूत वेद्भीय सरकार म विश्वास करेगा 
जिससे कि' भारत अपने पैरो पर खडा हो सवे |! 

(4) देश बे' खेतिहर तथा औद्योगिक जीवन का पुनसंगठन करने के लिए उसे राजकीय 
नियोजन की सुहृद तथा समुचित व्यवस्था में विश्वास होगा । 

(5) वह नयी सामाजिक व्यवस्था का उन पुराने गाँव समाजा के आधार पर निर्माण करने 
क्य प्रयत्त बरगा जिनम गाँव पच छासन करते थे। इसके अतिरिक्त वह जाति जसी बतमान सामा- 
जिक दीवारा को ध्वस्त करने की भी चेप्टा करेगा | 

(6) वह आधुनिक ससार मे प्रचलित सिद्धाता तथा प्रयोगा को घ्यान मे रखते हुए एक 
नयी मुद्रा-ध्यवस्था की स्थापना वरने का प्रयत्त करेगा । 

(7) वह जमीदारी प्रथा का उमूलन करने तथा सम्पृण भारत में एक्सी भूमि व्यवस्था 
कायम करने की कोशिश करगा । 

(8) वह उस प्रकार के लोक्त-श्र का समर्थन नही करेगा जैसा कि विक्टोरिया के शझासत- 
काल के मध्य मे इगर्ल॑ण्ड में श्रचलित था। वह एक ऐसे दक्तिशाली दल के झासन में विश्वास 
करेगा जो सनिक अनुशासन के द्वारा परस्पर आवद्ध होगा । जब मारतवासी स्वत-त हो जायेगे और 

उह पूणत अपने साधना पर ही निमर रहना होगा उस समय देश की एकता को कायम रखने तथा 
अराजक्ता को रोकने का यही एकमात्र साधन होगा । 

(9) मारत की स्वतज्ता वे पक्ष को मजबूत बनाने के लिए वह अपने आदोलन को 
मारत के भीतर तक हो सीमित नही रखेगा, वल्कि वह अतरराप्ट्रीय प्रचार का भी सहारा लेगा 
और उसके लिए विद्यमान अतरराष्ट्रीय सगठन का प्रयोग करने कय प्रयत्न करेगा । 

(0) वह सव उग्रवादी सगठनो को एक राष्ट्रीय कायपालिका के जतगत संगठित करने 
का प्रयत्न करेगा जिससे जब कभी कोई कायवाही की जाय तो अनेक मोर्चों पर एक साथ काय 
क्या जा सके ॥5 

$ बोस द्वारा ग्राघीवादी विचारों तथा कायप्रणाली को आलोचना 

सुभाष बोस वे मन में गाधीजी के चरित्र तथा व्यक्तित्व के लिए गहरा सम्मान था। 
6 जुलाई, 944 को रगून रडियां से एक प्रसारण मे उहहोने महात्माजी को राष्ट्रपिता कहकर 
अमिनदन किया और उनसे भारत के स्वाधीनता सग्राम मे सफलता के लिए आशीर्वाद मामा । वे 
गाधीजी की सत्यनिष्ठा तथा चारित्रिक पविश्नता की प्रशसा किया करते थे। बास उनवी “अनाय 

भक्ति, उनवी दुदमनीय इच्छाशक्ति तथा अथक क्ियाशीलता के समल शीश नवाते भें) ४" थे उनके 
मानवतावादी हृष्टिकोण तथा अनमभिद्रोह वी भावता की सराहना किया करते थे ४ उहोने स्वीकार 
किया था कि काग्रेस को सुहृढ बनाने तथा जनता में व्यापक जागति उत्पन करने के लिए गावीजी 
ने महान काय किया है । कितु वे कभी गाधीवादी नहीं बन सके। उनका कहना था कि गाधीवाद 
का सम्बंध केवल कायप्रणाली अर्थात सत्याग्रह से है, उसका कोई सामाजिक दान अथवा सामाजिक 
पुनर्निर्माण का कोई कायक्म नही है ।? उहाने गा बीजी के विचारो तथा कायप्रणाली का पाच 
आधारो पर विरोध किया ॥0 

राजनीतिक यथाथवादी होने के नाते बोस गाधीजी के अतिशय नैतिक आदशवाद की 

सराहना न कर सके । उनकी भावना थी कि प्रयोजन की शुद्धता के सम्बंध में सूदषम नैतिक छान- 


44. यह कायक्रम जिसमे अधिनायक्त त्ी शक्तियों से सम्पन शक्तिशाली कद्भीय सरकार पर बल टिया गया था बोस 
की फ्ासोवादी भनोवत्ति का द्योतक है । 
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उनकी भावना थी कि देश के धनी तथा समृद्ध वग अनिवायत विदेशी साम्राज्यवादियों के पक्ष में 
सम्मिलित हो जायेंग इसलिए वे इसके विरद्ध थे कि गाधीवाद वे अतगत देश के विभिन्न विषमाग 
तत्वा को एक ही स्थान पर एकत्रित किया जाय | उह आशा थी कि एक ऐसा वामपथी दल निश्चय 
ही उदित होगा जा अधिक जुकार और उम्र तत्वा का सघढित कर सकेगा । ऐसा दल गाधीवादी 
नेतत्व से बाहर रहकर देश की स्वाधीनता प्राप्त करने मे सफल होगा । अपनी पुस्तक “द इण्डियन 
स्ट्रगल (भारतीय सघप) बे अत म बास ने लिखा ह “कितु भारत को महात्मा गाधी के नेतृत्व 
में मुक्ति नही मिल सकती ।' “ इतिहास न सिद्ध कर दिया है कि बोस एक एसे पेगम्वर थे जिनकी 
भविष्यवाणी गलत सिद्ध हुई । * 
चोस का विचार था कि गाधीजी न चेतन अथवा अचेतन रूप में भारतीय जनता की सामू- 
हिक मनोवत्ति के वुद्ध तत्वा को उमाडरर अनुचित लाम उठाया था। इसके लिए बोस ग्राधीजी 
वी आलोचना किया करत थे । भारतीय जनता के मन में सतो तथा ऋषियों वे लिए अगाध श्रद्धा 
है। माधीजी ने सतत की वेशभूषा अपनाली थी | यही कारण था कि उह जनता का समथन तथा 
आश्चयजनक लोकप्रियता मिली । वास वी भावना थी कि जनता की भावनाआ कया इस प्रकार 
प्रयोग करन से देश में स्वत न्र चिंतन तथा वस्तुगत विश्लेषण की प्रवृत्तियों को प्रोत्साहन नहीं 
मिला, यह तो एक वुद्धिशु य सजतीतिक' प्रणाली थी। 
6 वया बोस फासोवादी थे ? 
बोस को राजनीतिक यथाथवाद म विश्वास था । उनकी बुद्धि बहुत ही कुशझाग्र थी ॥ उ हामे 
स्वीकार किया कि भारतीय स्वाधीनता के पक्ष म॑ सहानुभूतिपूण विश्वव्यापी लोक्मत तैयार करन 
के लिए विदेशा मे प्रचार करन की आवश्यकता है। इस प्रकार वे देश वे बाहर भारत के लिए 
मित्रों को खोज करन मे विश्वास करते थ। 
इस बात से इनकार नहीं किया जा सकता कि बोस वे' मन म फासीवादी अधिनायकों के 
सबल तरीका के प्रति भावनात्मक भुकाव था। 934-35 म बोस ने अपनी पुस्तक "भारतीय 
सघपष' में लिखा था कि मुसौलिनी एक ऐसा व्यक्ति हे जिसका आधुनिक यूरोप की राजनीति म 
विशेष महत्व है । 93 में गाघीजी ने इटलो को यात्रा की और मुसौलिनी से मेंट की । इसको 
बोस ने बहुत ही महत्वपूण माना। उहोन लिखा था, “गाधीजी ने इटली की यात्रा करबे' महान 
सावजनिक सेवा को है। खेद की बात केवल यह है कि वे वहा और अधिक नही ठहरे तथा अधिक 
निजी सम्पक कायम नही किये ॥/४ 
बोस को इगलैण्ड के विक्टोरिया युगीन लोकत-त्र की परम्परागत काय प्रणाली म॑ विश्वास 
नही था, और न वे उन्नीसवी शताब्दी के फ्रास के पूजीवादी गणत त्र के तरीकों को सतांपज़नक 


55. 7%6 खहदाढा 57 प९22/6 पृष्ठ 444॥ जब 933 मे ग्राधीजी ने आत्पशुद्धि के लिए 2] दिन का उपवास 

क्या तो उस समय बोस और विदुलमाई पटेल ने विएना से एक सपुक्त ववउब्य निकाला जिसमें उ'होते कहा, 

हमारा स्पध्ट मत है वि गा धीजी एक राजनीतिक नेता के रूप म असफल हा चुरे हैं। इसलिए वह समय 

आगया है जबकि णाग्रेस का नवीन सिद्धा तो व आधार पर और नय तरोत्ों से ब्रा तिकारी पुनयठय विया 

जाय । उसके लिए एक नये नता की आवश्यकता है क्पाहि यह आशा करता अनुचित होगा कि श्री गाधी ऐसे 
कायक्रम को कार्यो वत कर सर्कगे जो उनके जीवन भर के छिद्धातों के प्रतिकूल है । 

56 क्ितु बोस न हरिपुरा मं अपने अध्यशीय भाषण म॒ कहा था कि भारत की स्वतत्नता क॒ लिए गाधीजी की 
आवश्यकता है। उनका क्यन था “भारत इस स्थिति म नही है कि वाह छोइ सअ और इस समय ता वाह 
निश्चय ही नही छोश जा सकता | हम उनकी आवश्यकता इसलिए है कि हमारा सघथ घृणा और वमनस्य से 
मुक्त रह सके । हम भारतोय स्वत'त्वता के लिए उनकी ग्रावश्यकता है। इमसे भी अधिक हम मानवजाति व हिंच 
क॑ लिए उनेकी आवश्यकता है। सम्मवत बोस श्रोताओं को प्रसन करैन क लिए यश” कह रह थे । 

57. इ%6 मादादा 0४22/०, पृष्ठ 322। जवाइरलाल नेहरू न लिखा है कि 938 मे जब सुभापचद्र वास 
भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के अध्यक्ष थे उस समय उ होंने * इस बात को स्वीशृति नहीं दी कि काग्रेम कोई एसा 
काम करे जो जापान जमनी अथदा इटला के विदद्ध ह। फिर भो का“ स मे ओर देश में ऐसी भावना थी वि 
उाहोन काप्रेस द्वारा चोन तथा फासीवादियो और नात्सियो के आक्रमण के शिकार देशा के प्रति कांग्रम द्वारा 
प्रदर्शित सहानुभूति का विरोध नही क्या । हमने उनको अध्यशता के काल मे अनेक प्रस्ताव पास विय और 
अजक प्रटशनों का सगठन किया जितक्य उहात अनुमोटन नही क्या कितुउहान उनको सहन कर लिया 
वयांकि व उनके पी७ जो भावनाए थी उनको शक्ति को समझत थ । 


क्र 


ह] गय है 
का काम है (७ 
शा विक्तिक जान पडती । 
'हितायों कह 


है। बात ने इक 
/ नही की 
जनक है; जो बोस एक सु; बेदाती 
का स्वभाव मानने काले थे वही अब व्यक्ति के 
तैयार है । उनसे तो यह आशा क) थी 
क्य समथत करेंगे, स्वर्गीः 


/ उम्रच्न कत 
शासन शासन ३ हु 

वनायतन्त बव३: चाहिए । ६, 

द्वित में होगा कि 

ई इस पका 


आप्त ह।ने कर 
मे झय लेई सरवियाक सफय 
मे उस पर एक अधिनावक- 
एक फूज्को हर नही कर से: 
गरीतिक बीमारियों $ विकार है 
भारत श+ एक कमालपाणा #) 


के करे / एक अधि 
क्ठा। ऋरत किस) एक राय ३7 
के कैक्ल एक विमम कद 
5) आवश्यकता ह५ “हि डस्तात 


क है) उत्ते स्वस्य कर 
3 माय 8 4945 


्त बज 
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सहायता ली थी। उहोंने निता' वी उपाधि ग्रहण की थी । यह शब्द जमन दाब्द 'फ्यूरर' का 
सस्कृत तथा हिंदी पर्यायवाची है । स्वयं में इस उपाधि को अपनाने का कोई विशेष महत्व नहीं 
था |! कदाचित उनकी सेना वा प्रशासकीय सगठत फासीवादियां की सत्तावादी नेतृत्व की धारणा 
पर आधारित था, और उस लोकतात्रिक नियत्रण के सिद्धात के विपरीत था जो कुछ जश्ा में 
पाश्चात्य देशों वे सैनिदा सगठन में पाया जाता है ।” वितु यदि यह सत्य भी हो, तो भी लोक- 
तन्नीय राजनीतिक आचार की हृष्टि से इसका विज्ेप महत्व नहीं है । 
कितु बोस को फासीवाद वे अतिवादी सिद्धाता म विश्वास नहीं था। उहोने कमी 
साम्राज्यवादी प्रसार का समथन नही क्या, और न कमी जातीय (नस्लगत) सर्वोचक््चता के 
सिद्धान्त को स्वीकार किया । वे जब तक भारतीय राष्ट्रीय वाग्रेस म रहे तव तक शांपित जनता के 
हिंता का समथन करत रहे । अब यह कल्पना करना अनुचित हागा कि यदि उनके हाथो मे राज 
नीतिक शवित आ जाती तो व जमनी जऔौर इटली के फासीवादिया की भाति शोपक तथा प्रभुताशाती 
वर्गो से मिल जाते । ० 
दाशनिक क्षेत्र म बोस हंगेल के द्वद्वात्मक बौद्धिक विकास के सिद्धांत में तथा वष्णवों के 
प्रेम के आदक्ष में विश्वास करते थे । इसलिए यह मान लेन के लिए कोई गुजाइश नही है कि वे 
फासीवादिया के उस अवुद्धिवादी दक्षन को, जिसमे नेता की इच्छा तथा अत प्रज्ञा का शिरोधाय 
किया जाता है, समानता तथा अतरराष्ट्रवाद के आदरशों से श्रेष्ठ मान लेते । भत॒ यह स्पष्ट है कि 
बोस को फासीवादी दर्नन के कुछ आधारभूत दाशनिक तथा राजनीतिक सिद्धाता म॒ विश्वास नहीं 
था |! फिर भी वे फासीवादियों बी समदीय लाक्त-त्र वी आलाचना से सहमत थे । 
7 फॉरबड ब्लॉक के राजनीतिक विचार 
सुमापचद्र वोस ने उन शवितया को प्रज्ज्वलित करन के उद्देश्य से फारवड ब्लॉक को 
स्थापना को जो भारत म ब्रिटिश शासन का विरोध करन तथा हर उपाय से उसका तत्काल अत 
करने के सिद्धांत को स्वीकार करती थी। वे यह नही चाहते थे कि उनका दल अहिंसा की तत्व- 
शास्त्रीय मीमासा के कमले मे पडे, उनका उद्देश्य था कि वह केवल भारतीय स्वृतत्रता को तुरत 
प्राप्त करने के काम में सलग्त रहे । ! जनवरी, 947 को बोस ने फारवड ब्लाक के मुख्य सिद्धाएतो 
का सार इस प्रकार व्यकत्त किया 
(]) प्रूण राष्ट्रीय स्वत त्॒ता तथा उसको प्राप्त करने के लिए अविचल साम्नाज्यवाद विरोधी 
सघप । 
(2) एक पूणत आधुनिक ढग का समाजवादी राज्य । 
(3) देश के आर्थिक पुनरुत्थान के लिए वैज्ञानिक ढंग से बडे पम्मान पर उत्पादन । 
(4) उत्पादन तथा वितरण दोनो का सामाजिक स्वामित्व तथा नियजण । 
(5) व्यक्ति को धाभिक पूजापाठ मे स्वत त्र॒ता । 
(6) हर व्यक्ति के लिए समान अधिकार । 
(7) भारतीय समाज के हर दग को भाषा विषयक तथा सास्कृतिक स्वत्त तत्ता । 
(8) नवीन स्वतान भारत के निर्माण मे समानता तथा सामाजिक “याय वे सिद्धातो को 
लागू करना । 
यद्यपि इस विवरण में फासीवादी सिद्धातों को पूणत मद्धिम कर दिया गया है, कितु इसम 
राजनीतिक स्वततता के सिद्धातों वी स्पष्ट घोषणा नही है | इसमे घारभिक सास्कृतिक तथा भाषा 


6] बोस ने [9 फरवरी 939 को हरिपुरा भ जोर देकर कहा था हि स्वत त़ता के बात के काल म कांग्रेस को 
अपनी लोकतात्रिक स्थिति बनाये रखनी चाहिए। उसे नास्दी पार्टी अ'दि की तरह से जो कि नेतत्व क सिद्धानन 
पर आधारित है काय नही करना चाहिए। 7#6 शववादा दिया सव्टए/0 938, जिल्‍न [ पृ 340 


62. देडिये छागझ टाई, 7/#6 ७9 22४०, पृ 86, [42, तथा इसक अहिरिक्त रुप $७छ97६४७९ 
(ए०णाशा्रातेट7 शीषक अध्याय । 


63 बोस के साञ्नाय्यवाट विरोधी विचारों के लिए दखिय उनको लेख “]2ए927*5 २०) धर 
बव०4ं७॥ उ02७, 4937 33002058 006 ५ 


64. २276 उबाकक 57280. 935 ]942, पृ 300-] 


388 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


स्वायत्तता तथा स्वत सता का यत्तिहीन झब्दा में उल्लेख मात्र है । अधि 
को भी इनमे भयान दिया गया हैँ । क्त्ि राजनीतिक स्वत जता के सिद्धात को आयद जान वृभ्कर 
छोड दिया गया है । एक अथ मे कहा जा सकता है कि अधिकार के पमानता में राजतीतिक 
स्वत सता समाविष्ट है, कु चाक्ताधिक राजनीतिक दक्यत ३) दृष्टि दे राजनीतिक स्वतजता की 
स्पष्ट घोषणा अधिक पराहवीय होगी | 
8 निष्कय 


राजनीतिक फायकर्ता तथा नेता के रूपए मं वास ओजस्वी >प्ट्वाद के समथक थे देशभक्ति 
उनके व्यक्तित्व का चार तथा उनकी आत्मा की उच्चतम अभिव्यक्ति थी | गही बारण है उनकी 

भर पष्टरमक्ति पर कर जार बल दिया गया है। उनका अपना प्रात बगाल साम्द् 
दायिक तनावा के फलस्वरूप कतविक्षत हो रहे! था। क्षेत्त मे शुद्ध राष्ट्रवाद का सलेश दिया 
और उत्तके लिए सघप किया । देश मे क्या दक्ष के बाहर अपने समस्त अयिकलाप मे बोस ने सिर्भी 
कता केण्सय एसे राष्ट्रवाद के समथन क्रिया जिसमे कसी भी प्रकार की पाम्प्रदामिक्ता के तिए 
कोई गुजाइस न थी। यद्यपि सास ने राष्ट्रवाद के सैद्धा तक विश्लेषण म॑ कोई योग नही दिया हर 


फिर भी अपन प्रभावकारी नेतृत्व तय भहान कायात्मक प्रतिमा क द्वारा 5 हान उत्त देश मे राष्ट 
सवोवरि को महत्वपूण सहायता दी है जिस पर सामतवाद 
उराहितवाद और निरकुश सा म्राज्यवाद का जाधिपत्व था ; 


भारतीय राजतीतिक- सिद्धात के क्षेत्र में बोस का कोइ उल्लेखनीय मौलिक क्ोगदान कही 
है । कितु उनका महत्व इसम है कि भा धीजी तथा आय वामकादिया (वामपथिया) की भांति उन्होने 
भी गम्भीर आशिक समस्याआ के तत्काल हल क्ये जाने पर जोर दिया है | 
कायक्रम मे जउहान पृण आधिक तथा सामाजिक नियाजन को मंद जोड दी थी । जैसा कि मे वह 
चुका हूं, हे ५, शी ने भी इसी माय का क्या था। कि 
नातिकारी पुनन्निमाण के अयक्म को तोकप्रिय बनाने मे बाज का भी महत्वपण योगदान था, और 
इसके लिए उ हे श्रेय भिलना चाहिए । 

मेरी भावना है कि बोस ने अप्रती पुस्तक भारतीय सधप मे पाम्यवाल कथा फासीकद के 
समक्‍य की जो योजना कन्पित की है वह भारतीय जनता के देष्टिकोण से अत्यधिक विक्नृत और 
अुत्सित वि त्िद्ध होती है । भारतीय जनता का कमी भी ऊपर से यापे गये सत्तावादी 
आदेश के द्वारा उक्त नही कराया जा पेकता । केवल स्वत-बता स्वत सफूल काय, शिक्षा पैवा भधिक 
विषमताआ बे उमूलतन के झरा ही इस देश के निवाक्तिया के। ऐसा अक्सर दिया जा सकता है कि 

/ जमनी में फासीव क्री 


अपनी पीठ सीधी कर सके । इटली तथा जमनी में 4 और नात्त फल्रता 
हुई उसने ऐसे सर्वोच्च नता 2 7 दिया है जो अपने सैनिक सनवेद्ध दल 
ह द्वारा दश पर अपनी अत की थांपने का अय ने करता है। मुझे उद्ध की इस 
अत प्टि मे बिउ है कि घृणा पेथा हित मधि तथा हिया को जम दत हैं। निश्चय 


वास 
ही मैं अतिशय शातितवाद का पमयन नही करता, किम यह अवश्य मानता हैं कि यत्तावादी देशा म॑ 
अधिनायकत-भ को जो अतिशय वैलालपरी करता दखने का मिलती है वह एक विनाशकारी 


वस्तु है और भानद के राजनीतिक विज्ास मे एक अतिगामी कदम हवा 


वी संद्याततिक रचनाओ के लिए आवश्यव- हैं आप्त नहीं बर फ्या है | इसोतिए दम मे जा खुद 





इस 
757... 7 किक द्झ्मा का पुक्ति-सं्राम पवनच्ीक रैजीवाद हे- विर्द्ध सघप 
| 06 ०4१7 ५ छः ब्ब्ब ५, काका (हज मे) एक एन मु क्या है 


नियिक ३ | ४ 


)र डवव्कदक ब्णव 267 मन 9 499 (विम्बई, 4928) । 
) २7% १ की लक डरकरी 22 4959 


मानवेद्धनाय राय उप्र 


का ही एक अग है। कितु राय के अनुसार बीमवी शताब्दी के प्रारम्म में पूर्वी देशों की स्थिद्धि वही 
नहीं थी जो गूरोप में अठारहवी तथा उनीसवी शताब्दियो में थी। ऐमी स्थिति में राष्ट्रीय स्वातत्य 
आ-दोलन के नेतृत्व की वग-रचना का यूरोप के नेतृत्व वी वय रचना से मिन्न होना अनिवाय था। 
लेनिन इतना उदार था कि उसने राय के दृष्टिकोण वी सराहना वी । ४य ने बपनी डीडिया 
इन ट्राजीशन' (सक्रमणकालोन मारत) नामक पुस्तक में अपने इस मत का प्रतिक्रदत च्घ्रि्हैा 
लेमिन तक की राय के विश्लेषण मे प्रमावित क्या था। * 

922 में राय ने अपनी पुस्तक 'इण्डिया इन ट्राजीयर्न (सक्रमाडानीन झाह) है हर- 
कालीन भारत का समाणशास्त्रीय अध्ययन प्रस्तुत क्िया। त्होंने सहममशानीतर भाट की 
समस्याओं के प्रस्तावित तीन प्रचलित समाघानों को स्वीकार नहों हिद्यव नदिीए के सस्टार मे 
ब्रिटिश साम्राज्यवादियों को उत्तरदायी दामन के मद तपा छकिक टिहान में विन छा। नाए- 
तोय उदारबाद तथा सविधानवाद के व्यास्याताआ वा द्विटिय प्रडती िटों की मानी में लिम्तान 
था, अत वे 99 के भारत शासन अधिनियम में गा आायालिट शानता घास मे । 
राय ने उह पूजीपति वग को सेवा करने वाले भक्तिदत इदिवालटा्ी टताताण ब्यैर दतमा दपशान 
किया । तीसरा गुट अतिवादिया तथा राष्ट्रवादिया दा था। यारने हसन 5इ मी पत्ते, चत+ 
भध्ययुगीन पुनरत्यानवाद तथा सडी-गली घामिक विद्याएय शा नहाने दया दहकि_जमाप- 
कालीन भारत की चौोडी आर्थात्‌ माक्सवादी ब्यास्त दक्टट कभी । इसेनि नवाज और क >किचय 

का भारतीय राष्ट्र भारतीय समाज में निटित ० शचियों के धिापफिललडीए लिफन्ड कः 
हारा निमित होगा । उनका कहना था कि स्याए शा बनने कल नाना रिश्शलन जी हिल 
बा परिणाम है जो पुरानी पतनशीज सामाश्किव्याव्ि सस्ता की छततल # ८००5 रा हक 
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भारत सरकार भरती # | एसी रजत मे भारत की +पापीनना क्षण करन का शाम गव्िाबत 
जग वियाना औ> गजदूस की उरग क्या का सचेत रूप स्‌ गगरव्नि हक और यय-गषय फ आग्र 
पर बुद्ध #र्के (० 
4922 के कक 7 एन तने साय है इश्व्यिज प्रोग्वेम्स कर्छ दिपर सातूननक झिरत का 
गमस्याएं तथा अर्पित श्स मे उहने दृणक माक़ 
यादी हट स यायोकर) शमाजिक विपारफशा 8 स्ययुमीनता तथा उैरावापाद के 
की । अपनी प्रियि माउस कल फिल्पपसी ० अयोग कर्क इए जहान | 924 को सेदमशयाल फासक 
मे सम्क्प मे कहा $ पूर्जीयार) नवाआ के तारिक शवितया पर गाय विध्यासपान श्यि है । 
ण्हाने 2 फरक्स, (922 ॥। बासलेत्री ऋ स्वीडक _ गवात्मर' कायक्म *£ प्रति मी बतलाब 
ि धार दत कक थे 


ये समा: 
साम्यवादी 27... प्यशा के 


क्‍2. बह ब 243 
33 हर ने राय प्रफ& 2९० छशबफाचा८ 
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]923 में राय ने 'वन इयर आँव नॉन कोऑपरेशन” (असहयोग का एक वध) नामक पुस्तक 
प्रवाशित की । इसमे उहांने महात्मा गाघी को उनके ऋषितुलय व्यक्तिव के लिए श्रद्धाज्जलि 
अपित की और उनकी तुलना सत टामस एक्विनास, सावीनरोला तथा असीसी के फ्रासिस से की । 
गाघीजी ने 99 से 922 तक सामूहिक कायवाही को सगठित करन के लिए जो प्रयत्न किये थे 
उनवी राय ने सराहना की । उहाते माधीजी के चार रचनात्मक योगदान स्वीकार किये () राज- 
नीतिक लक्ष्या के. लिए सामूहिक कायवाही का प्रयोग, (2) भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस का एकीकरण, 
(3) 'अहिसा के नारे' के द्वारा सरकारी दमन से राष्ट्रीय शक्तियों का मुक्त करना, और (4) असह- 
योग, करो को न चुकाने तथा सविनय अबना के तरीका का प्रयोग ।* 

कितु राय ने अपनी पुस्तक मे गाधीवाद वी अनक कमिया पर भी प्रकाश डाला (3) 
गाधीवाद में जनता का समथन प्राप्त करने के लिए कोई आधथिक कायक्रम नही था, (2) वह मारत 
के सभी वर्गो--जमीदारा, पूजीपतिया आदि झोपको और शोपित किसानो तथा मजदूरा--को 
सयुक्त करना चाहता था, (3) राजनीतिक कायवाही मे तत्वशास्त्रीय सिद्धातों को समाविष्ठ करना 
दुर्भाग्य की बात थी, क्योकि' उसस राजनीतिबा कायवाही की प्रचण्डता को आत करण-सम्बघी 
मनोगत मावनाओ की बलिवेदी पर चढा दिया गया था, (4) चर्खा का प्रतिक्रियावादी अथशास्त्र 
माक्सवादी मानवंद्धनाथ राय को अरुचिकर था , (5) राय ने गाधी वी ढदुलमुलता वी भी आलो- 
चना वी । उह यह पसद नही था कि गराथीजी वाइसराय से मेंट करने का प्रयत्व करें। इसलिए 
उनका कहना था कि गाधीवाद ऋातिवाद नही है वल्कि दुबल तथा निस्तज सुधारवाद है |! 

926 में मानवेद्धनाथ राय ने “द फ्यूचर ऑव इण्डियन पालिटिक्स (भारतीय राजनीति 
का भविष्य)/* नामक पुस्तक लिखी जिसम उहाने एक लोक दल (पीपुल्स पार्टी) का महत्व सम 
भाया । यह पुस्तक उस सदम म लिखी गयो थी जबकि चितरजन दास की मृत्यु के कारण भारतीय 
राजनीति में उतार आ गया था, गाधीजी राजनीति से लगभग स-यास ले चुके थे और मुख्यत 
रचनात्मक काय म जुट गये थे, स्वराज्य दल?” वगगत अतविरोधो/ से उत्पन्न आतरिकः फूट के 
कारण छिन भिन्न हो चुका था, और जब नातिकारी शक्तियो की प्रगति धीमी पड गयी थी । उहोने 
इस पुस्तक की रचना उस समय की जब 926 के चुनावों के होने म कुछ ही महीने शेष रह गये 
थे। राय ने जिस लोक दल वी कल्पना की थी उसको उहोंने सबहारा दल का स्थानापन् नही बल्कि 
उसका पूरक बतलाया था । साम्यवादी होने के नाते राय सवहारा को राष्ट्रीय मुक्ति की शक्तियों 
का अग्र दल मानते थे कितु उनका कहना था कि भारत मे अय ऐसे सामाजिक वग हैं जो सख्या 
वी दष्टि से विशाल है अत उनका भी ध्यान रखना आवश्यक है। राय का विश्वास था कि भार 
तीय राजनीति पर भविष्य मे भी बहुत समय तक विद्यार्थी, निम्न बुद्धिजीवी /* दस्तकार, छोटा 
व्यापारी, क्सिन आदि वर्गो के स्वार्यो का आधिपत्य रहेगा। राय स्वराज दल को पूजीपतियो तथा 
जमीदारो के हितो का पक्‍क्रा समथक' मानते थे ।" इसलिए वे चाहते थे कि जमीदारो तथा पूजी- 

पतियों का छोडकर जन समुदाय को 'शप्ट्रवाद का आधार बनाना चाहिए । उह कामिक सघवाद 
(ट्रेंड यूनियनवाद) तथा ससदवाद म आस्था रखने वाले किसी मजदूर दल से विशेष आशा पही थी। 
जो इस पक्ष म थे कि भारत मे एक मजदूर दल की स्थापना होनी चाहिए उनको राय ने 'अथवाद 





]4 एम एन राय, 088 26 ण॒ ऑगः 0००/२८४०४, पृ 50 56 

]5 कीोीपू 56 60 

]6 एम एन राय, 776 उद्ाक्वर तु साबीवह 200065 (लाइन आर विशप 926) । 

]7 एम एन राय के अनुसार सविनय अंदजा को स्थगित केरना तथा स्वराज दद का सग्रठन करना ब्रिटिश 
साम्रा्यवाद क साथ सहयाग बरनते की टिंशा में एक कदम था। राय ने बितरजनटास तथा मोतालाल नेहरू व 
नेतत्व मे काम करने वाल स्दरायय दल क॑ बाविह छिद्धान्ता की आलाचना की था। उहनि लिखा था कि यह 
दल भूस्वामी वर्गों को भारताय समाज तथा सस्कृति का स्तम्म मानत्रा तथा उनका गोरगान करता था | 
एम ऐन राय, 77वक्षाध्क शीध शीफव्यकाड 2कछ जिल्‍न 2, पृ ]]4 

]8. 778 क्लडर ता करवीदाण स्‍2०ंग्प्दा पृ 99 

]9 राय का कहना थ कि भारत के निम्द बुद्धिज़ोवियों की स्थिति पूछत सवद्वारावण की सा हो गयी है । 

20. प्रकद कफ ली कबोदा 2006, प्‌ 85 
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का प्रतितिधि बतलाया ।/ उनके अनुसार एक्मान विकल्प यह था कि जनता के एव लाकताबजिक 
दस की स्थापना वी जाय जिसमे निम्न मध्यवग, किसान तथा सवहारा सम्मिलित हो। उप्तका काय 
क्रम इसे प्रकार होता चाहिए था--(क) पूण स्वराज्य, (ख) यणतभीय सरकार की स्थापता, (ग) 
क्र तिकारी भूमि सुधार, और (घ) प्रगतित्रीत सामाजिक विधान (! वैचारिक हष्टि से राय अब 
भी इतने लेनितवादी थे कि वे लॉक्तात्रिक राष्ट्रीय स्वतत्रता के इस सघप मे सवहारा के प्राम्य 
वादी दल को अ्मुखता देना चाहते थे । 

इस समय तक राय तथा बोलशविकों के बीच फूट नहीं पडी थी । राय मात्कों सस्थान के 
प्राच्य विभाग के अध्यक्ष थे । !926 के अत में उह्े बोरोडिन तथा ब्लूखर के साथ चोन भी भेजा 
यया था ।“४ वे वहा के साम्यवादी अतरराष्ट्रीय (कम्थुतिस्ट इंटरनेशनल) के प्रतिनिधि के रूप में 
गये थे और 927 के मध्य तक वहा ठहरे । उहोने चीन के साम्यवादिया को सलाह दी कि वे अपना 
सामाजिक आधार विस्तृत करने के लिए कृषक ज्यीत की याजना में जुट जायें ।४ किन्‍्तु चीती साम्य 
वादी दल ने उनकी सलाह के अनुसार काम तही क्या, और उत्ते सोवियत सरवार के अभिवता 
बारीडिन ने सहायता दी । राय के अनुसार यह क्सिाना के साथ ही वही वल्वि' सबहारा के साथ 
मी विश्वासघात था (# राय चुद यात सेन को तत्वत प्रत्तिक्रियावादी कूट उग्रवाद” (छदम उम्रवाद) 
का प्रतिनिधि मानते थे । उनके विचार में सुन-यात सेन व्यक्तिवाद के कट्टर विरोधी थे ” और एक 
नव कनफ्यूसी राज्य की स्थापना करना चाहते थे । राम में उत दिना (4926-27) के चीनी साम्य 
बादी दल वी कदु जालोचना की थी! उनके अनुसार साम्यवादी दल अपनी भुलों के कारण नगरीय 
लोकतातिक जनसमुदाय से यूथक हो गया था और भौद्योगिक क्षेत्रो म अपनी जड़े जमाने में अस- 
फल रहा था । फलस्वरूप उते देहाता की गरीब जनता का सहारा लेमा पडा था। उसने नगरीय 
जनसमुदाय की शक्ति का निमाण नही क्या था, उसे सनिक कामवाहिपा मं अधिक विश्वास था।/ 
तीसरे दशक के परवर्ती काल में राय तथा सामभ्यवादिया म फूट पड गयी । राय इस बात के विरुदध 
थे कि रसी साम्यवादी, जो अपने को मावसवादी सिद्धात तथा करर्यप्रणाली का आचाय मानते थ, 
तुत्तीय अतरराष्ट्रीय (साम्यवादी अतर्राप्ट्रीय) पर अपना एक्ाधिपत्य जमा सें । !924 में सवा 
लिन ने "एक देश मे समाजवाद' का सारा लगाया था। इससे अतरराष्ट्रीय साम्यवाद की साक्षात्वुत 
करने की सम्मावना जाती रही थी ।* साम्यवादी अतरणाप्ट्रीय के छठे विश्व-सम्मेलव से राय ने 
“अ-उपनिवेशीक्रण' का सिंद्धात प्रतिपादित किया । अं उपनिवेशोकरण था अथ यह था कि 
ब्रिटिश सामाज्यवादी पूजी का हास हो चुका था ओर इसलिए उसके लाभ का कुछ भर भारतीय 
प्रजीपति बंग दो अतरित हो गया था ( इस अकार राय ने साखाज्यवाद के बदलते हुए स्वभाव का 
प्रतिपादन किया (९ अ उपनिवेशीररण की थीसिस यह थी कि साम्राज्यवादी देखा की निर्यात योग्य 
दूजी का क्षय हो चुका है, इसलिए उनदे लिए आवश्यक हो गया है कि वें उपनिवेशा वे पूजीपति 
बग वे साथ संयुक्त साभेदारी कायम बरें । राय मे मविष्यदाणी की दि जाय चलकर सा प्राज्यवाद 





2 वही, पृ 0] 

22 बढ़ी पृ ॥7 | ट क्थ 

23. रावट सी मॉँव तथा एक्स जे यूडान, 24 और फीड 2400 ॥0 0/एव (कल्ोपौतिया यूनीवर्सिशे 
प्रेस) । 

24 ४, एप बिनाव में अपनी पुस्तश टरएाणए शी फैट रीवा 4004 2( वा 24.ह0 चयुष सल्तरण मे 

7... आूचन सरकार स सम्दद एम एस राय नॉम के एुक साम्यवाट युप्राश्त! के अविवक का उत्पय विया है। 

25 एप एन राव है क्कुलाह८श श दोपव, पू 3 

26 एम एन राय रदििशक्घल दावे (वकवांश सिधगैक्रका गा दाव, 9.. 302 

27 बहा पृ 287 
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॥2 4939 


मानवेदद्रनाय राय 395 


का मूल्य घट जायगा और तब विदेशी पूजीपतियो को बाध्य होकर अपनी शक्ति का परित्याग 
करना पडेगा। छठे विश्व-सम्मेलन न॑ एक प्रस्ताव पास किया जिसमें भारतीय जनता को चेतावनी 
दी गयी कि प्रतित्रा तकारी भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस उसके साथ कमी भी विश्वासघात कर सकती 
है । राय ने स्तालिन की साम्यवादी सकीणताओ तथा अति वामवाद वी आलोचना की जिसके परि- 
णामस्वरूप 928-29 में राय तथा साम्यवादी अतरराप्ट्रीय के बीच फूट पड गयी। 927 मे 
जब साइमन कमीहन भारत में जाया तो राय ने सुझाव दिया कि भारत के लिए एक सविधान 
समा की मांग की जाय । कदाचित यह माग कालपूव थी । परम्परानिप्ठ साम्यवादिया ने 
सविधान समा के नारे के लिए राय की आलोचना की और उह मध्यवर्गीय राष्ट्रवादी लोक- 
तजवादी कहा ॥४ 

राय 930 में वेश बदलकर भारत मे आये। उह कानपुर पडयानत्र केस में छह वष 
(93]-936) के लिए कारागार में डाल दिया गया। इस प्रकार पद्)वह व के निर्वासन 
तथा छह वष के कारावास के बाद 936 म॑ राय भारतीय राजनीति में सन्रिय रूप से प्रवेश' 
कर सके । 

936 में कारागार से मुक्त होन के उपरा-त उहोने गा धीवाद के विरुद्ध अभियान तीक्र 
कर दिया । उहोने गा धीवाद को सामाजिक समवय के अ यावहारिक आदश का प्रतिपादन करने 
बाता प्रतिक्रियावादी सामाजिक दशन बतलाया और उसकी निदा की । उहोने कहा कि अहिंसा 
क्रूर सामाजिक शोषण बे यथाथ स्वमाव को छिपाने का एक आवरण है | चतुथ दशक के परवर्ती 
वर्षों में मानवेद्वनाथ राय ने साम्यवाद विरोधी माक्सवादी गुट का नेतृत्व किया । अप्रैल 937 में 
उहोने अपने इस डिपेडेट इण्टिया नामक साप्ताहिक की स्थापना की, 949 म॑ उसका नाम बदलकर 
रेडीक्ल ह्यू मेनिस्ट रख दिया गया । राय गाधीवादी अहिंसा को देश के पूजीवादी शोषण को छिपाने 
का एक प्रच्चान वोद्धिक सावन मानत थे। उहोंने काग्रेस के दिवालिया नेतत्व की भत्सना की और 
कहा कि गा थीजी के नतत्व म॑ काग्रेस एक चर्खा-सघ का रूप लेती जा रही है ।* उनका कथन था 
कि अहिंसा जनता के क्रा तकारी उभाड को अवरुद्ध कर रही है । उहोन निरपक्ष जा“यात्मिक सत्य 
के कसी तत्वशास्त्रीय प्रत्यय को स्वीकार करने से भी इनकार किया 

4939 मे राय मे लीग आँव रेडीक्ल काग्रेसमैन (उम्र काग्रेसजन सघ) का सम्रठन किया । 
940 में उ हाने भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के समापति-पद के लिए चुनाव लडा, कितु अब्दुल कलाम 
आजाद ने उहं परास्त किया । अपनी पराजय के उपरातत सितम्बर 940 मे उहान काग्रेस छोड 
दी | दिसम्बर 940 में उहोने अपनी रेडीकल डेमोक्रेटिक पार्टी (उग्र लोकतात्रिक दल) का सग- 
ठन किया और '“वैज्ञानिक राजनीति का नया माग अपनाने का समर्थन किया । जिस चीज का राय 





3] वर्यायीव तुई फिशर तथा एम एन राय के अनुसार रूस मे निजा पूजोवा के स्थान पर राज्य पूजोबाद 
विद्यमान या ॥ अपनी 7#8 #कठउाढा; 2टै८ए०४ध08 नामक पुस्तक में पृष्ठ 382 पर राय ने लिखा है कि 
+श सावियत बजट मे उद्योगा तथा कृषि म लगाने क लिए जिन भारी रक्‍्मा का प्राविधान किया जाता था वे 
वोस्तव में श्रमिक को पूरी मजदूरी न देवर ही जमा की जाती थी । मजदूर का उसकी मेहनत के लिए समुचित 
वेतन नही लिया जाता था। यरि उसे उसके श्रप्त का पूरा बेतन दे लिया जाता ता रूस म उद्योगा की इतनो 
तेजी से वद्धि नही हो सकतो थी जितनी तेजा से बह होती आयो है । इसतिए राय का निष्क्य था दि यद्यपि रस 
मे उत्पादन के सांधमा का समाजाक्रण हो गया था कितु श्रम क शापण का अत नव हुआ है । 
स्तालिनवाद के विरुद्ध राय छो दूमरी आलोचना यह थी कि स्तवालिन ने टाटस्क्री का उमुलन करक 
किसाना के विष्द्ध युद्ध को नोति अपना ली थी (7#6 उत्क्रडादा उरिध००४धणा पृ. 384 89) द्वाटसी 
नया आधिक नीति के विरुद्ध इसलिए था झ्लि उसम रूसा क्षिसाना को अनक रिआयतें दर गयो थीं। राम 
जिनावीव तथा क्ायमनेव ने स्तालिन पर कुञकों (बड झिसाना) को समथक हान रा यारोप लगाया था। किलु 
928 तक स्तालित ने कृषि का बलपूवक सामुद्रोकरण करन का नीति अपना ला जिसका अय था किसानो वे 
विदद्ध युद्ध जिसकी हि ट्राटस्का ने माँग की था। 
32. एम एन राय, 4क्वक्षाद्याक गण व 2759807 20603, जिल्‍न 2 पृ 99 
33 एम एन राब, '[०ग[।ए शाते ऐगरधरड 7#४ 4##छठाण८ प्‌ 6-7 
34 एम एन राय मे 7 नवम्बर, 939 को महात्मा गाथी झो कांग्रेस जस राजनातिक दल को तिरपण घादित 
मोति बताने का विरोध किया था । एम एन राय, 7#6 4७/-277८, पृ 78 79 
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में समथन किया उसे व 'बीसवी झताब्दी का जेक्नोविनवाद' कहा करत थे | द्वितीय विश्-युद्ध के 
दौरान उहोने मित्रराष्ट्रो की सहायता करने की सलाह दी । फ्रास वे पतन के बाद छान मित्र 
थध्ट्री का बिगा शत पक्ष लेने का समथत्र किया । वे द्वितीय विश्व-सुद्ध को ना साम्राज्यदादी युद्ध 
मानते थे और न राष्ट्रा के बीच युद्ध । वे उसे एक प्रतयक्‍ारी उथल पुयल समझते ये जिसने इति 
हास को एक नया मोड दे दिया था ।* राय के अनुसार वह मयकर सघय जिसमे विश्व की बह 
शक्तिया ग्रस्त थी एक मतरराप्ट्रीय गह युद्ध था । वास्तविक शत्रु कोई राज्य नही बल्कि प्रचलित 
विचारधारा थी। उनका वहना था कि फासीवाद के विरुद्ध तिणायवा विजय तभी प्राप्त हो सकती 
है जब फासीवाद को युद्धरव राष्ट्रो के घरेलू मो््चों पर परास्त कर दिया जाय (* भारत इस युद्ध मं 
ग्रथाथत अपनी रक्षा कर सके, इसके लिए एक कृृपक क्राति आवश्यक है। जँसे ही हृपक-समुदाय 
की विश्वास हो जायगा कि जिस भूमि को हम जोतते है वह हमारी है वस ही उनम देश की रक्षा 
के लिए आवश्यक उत्साह तथा शृरत्व उमड पडेगा ९ राय ने बतलाया कि जनसमुदाय की सीमित 
क्रयशक्ति भारत के अवरुद्ध औद्योगिक विकास का मूत्र कारण है ) भौप्रनिवशिक अथव न के आतगत 
पूजीचाद प्रमतिशील तत्व वा काम नही कर सकता । इसलिए अपनी प्रुस्तक “प्लही ऑर पावर्धी 
(दरिद्रता अथवा बाहुलय) भें उहोने नियोजित आधिक विकास की योजना का समथन किया । राय 
ने 942 की भारतीय क्राति की निदा की । उनका कहता था कि यह आादोलन कांग्रेस के भौद्यो 
प्रिक तथा वित्तीय सरक्षका द्वारा संगठित किया गया है ।7 भारतीय पूजीपतिया ने युद्ध से भारी 
लाम कमा लिया था । जब तक युद्धसेन दुर रहा तब्र तक वे युद्ध से धत कमाते रहे । वितु जसे 
ही युद्ध क्षेत्र निकट आया बैस ही वे हानि से डरने लगे और चाहने लगे कि महाल्य गराधी तथा 
आय काग्रेसी मेता मुक्त कर दिय जायें जिससे कि दश में एक ऐसी सरकार स्थापित हो जाय जो 
उसे युद्ध से बाहर रख सके ॥* राय मे जनता की सरकार के निर्माण का समथन किया ।/” छहूनि 
राष्ट्रीय सरकार की माय को 'लोकाचार (फशत) के अनुरूप कितु कपठपूण/ बतलाया | उहीने 
कहां कि राष्टीयता का नाथ काल्पनिक तथा एक 'खतरताक मनगढत' है! वात्पनिक इसलिए है 
कि भारत बस्तुत दो हैं'*--नशोपको, साहुकारों तथा जमीदारा का भारत तथा श्रमिक वा वा 
मारत | राय के अनुसार भारत के सदम म शब्ट्रीय एकता की धारणा काल्यनिक इसतिए यी कि 
जिना तथा मुसलिम लीग प्रृथशः राज्य की माय कर रहे थे यदि मारत एक हाता तो पाकिस्ताव 
का नाय लगाते वी क्या आवश्यता थो । 
राय ने 2942 के आदोलन को भारतीय राष्ट्रवादियो का फासीवादी प्रयतलल कहकर 
निदित कया । उनका क्यन था कि राष्ट्रवादी नेता ब्रिटेन के प्रति कुत्सित जात्तीय झत्रुत्ता की 
आववा से उत्प्रेरित हैं और इसीलिए वे फासीबादियों के विरुद्ध युद्ध में ब्रिटेन को शक्ति को कमजोर 
करते के निहित परिणामा को नही समझ पा रह हैं ।४ राय पुर युद्ध के दौरान कांग्रेस तया राष्ट्रीय 
सेत-व पर फासीवादी हाने का आराब लगते रहे। याधीवाद भी उनको फातीयादी अतीत हुआ, 
अयोबि' उनके! विचार मं गाधीवाद जतसमूह की श्रवत्तियों, जनता की विरक्षरता तथा सकीण 
बट्टरता को उमाडने की एक कुटिल चाल थी । 942 का आदालन इसलिए फाप्तीवादी था कि 
बह मित्र राष्ट्रा के मोर्चे को वमजार करके अप्रत्यस रुप से साम्यवादो रूस के युद्ध प्रयाना में बाघा 
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डाल रहा था । राय काग्रेसी नेतत्व के पूजीवादी स्वमाव का मडाफोड करता चाहते थे । युद्ध र 
दौरान उहोने कांग्रेस को मारतीय फासीवाद का नवजात प्रतिनिधि वतलाया ।£ काग्रेस मारत क॑ 
युद्ध में सम्मिलित करने के विरुद थी, उत्तको भी राय ने फासीवादी मनोवत्ति का परिचायक साना 
उहांने यहा तक कह दिया कि ब्रिटिश सरकार काग्रेस को सन्तुष्ट करमे की जो नीति अपना रह 
है वह प्रतिक्रातिकारी नीति है ।४ राय महात्मा गाधी की मध्ययुगीवत्ता तथा हिद्दुत्त की ओः 
भूकाव के विरोधी थे। लगभग जिज्ा की भाषा म॑ राय ने केहा कि जब से माधीजी ने काग्रस का 
मतत्व अपने हाथो में लिया है तब से कांग्रेस का राष्ट्रवाद हिल्‍्दू आदर्शों, धारणाणा आधार तथ 
परम्पराआ से ओतप्रोत है ।? गाघीजी ने श्रद्धा पर जो बल दिया था वह राय को फासीवादियो 
के अबुद्धिताद और सकल्पवाद का स्मरण दिलाता था । उनका कहना था कि भ्राधीजी का अहिंसा 
पर भरोसा देझ्यी श्ोपको के विरुद्ध जनसमुदाय के विद्रोह को कुचलने की क्पटपूण चाल है । राय 
के अनुत्तार गाधीजी राष्ट्रीय पूजीवाद के और नेहरू राष्ट्रीय समाजवाद के समथक थ ॥४ ये उन् 
दाना को एक दूसरे का पूरक मानते थे । 945 म राय ने बम्बई योजना को साहुकारी पूजीवाद 
की याजवा बतलाया/ और उसकी आलोचना की । 945 की शिमला वार्ता के दौरान राय ने 
भविष्यवाणी वी थी कि काग्रेस तथा भारतीय साहूकारी पूजीवाद के प्रतिनिधिया के बीच शक्ति में 
साभे के लिए समझौता हो जाने की सम्भावना है । राय को दश्यन तथा समाजजश्यास्त्र का अच्छा 
सद्भान्तिक चान था कितु उनकी आकाक्षाएँ एक पत्रकार तथा प्रचारक की सी थी । इसलिए उह 
सही सामायीकरणों का निरूपण करने की अपेक्षा गाली-गलोज करने मे अधिक आनद आता था। 
युद्ध के दौरान उहाने ब्रिटिश सरकार की दमनकारी कूरता का खुला समथन करके लोकमत को 
पूणत अपने विरुद्ध कर लिया था। उहोंने इस वात तक का समयन किया कि कारागार में मारतीय 
नेतात्रो को एक दूसरे से पृथक रखा जाय । वे उनकी 'सस्ती शहादत” तथा विध्न बाधा डालने की 
क्षमता पर खेद प्रकट किया करते थे ।? उहाने महात्मा गाधी को भारतीय पिछडेपन तथा 
अनोडिक्ता का मूत रूप बतलाया और उनके कामो की यह कह कर निदा की कि वे उन तत्वा को 
उक्सावा देते है जो भारतीय घरेलू मोर्चे को कमजोर बना रहे हैं ।? 


2 भौतिक्वाद विज्ञान तथा दर्शन 


भानवेद्रनाथ राय पुण भोतिकवादी थे । मोतिकवाद एकत्ववादी (अद्वैतववादी) चि.तनघारा 
है कितु उनका परम भोतिकवाद उहह इस घारणा को स्वीकार करने से नही रोकता कि द्रव्य की 
अभिव्यक्ति की प्रत्रियाएँ अनेक होती हैं ।* राय इस प्रचलित घारणा का खण्डन करने के बडे इच्छुब' 
थ कि भौतिक्वाद उच्छ खल जीवन दशन अथवा कुत्सित मोतिकवाद का समथन करता है । उनके 
अनुसार भौतिक्वाद ब्रह्माण्ड के विकास और प्रक्रियाआ की व्यास्या हैं, उसका अथ इव्वियपरायण 
अहवाद कदापि नही है ! राय ने वतलाया कि कमी-क्मी घम की आड म भी कुत्सित स्वार्थवाद को 
आचरित किया गया है। लेनिन की भाँति राय का भी विश्वास था कि विचान तथा ददान वी 
प्रगति ने भी भौतिकवादी सिद्धातत वी पुष्टि की है। नील बोहर का परमाणु सिद्धांत, श्रोडिगर 
का तरग यानिकी का सिद्धात, ओ डी ब्रोग्ली का प्रकाश सिद्धात मोौतिक्वाद की मूल अ्रस्ताव- 
नाआ का सण्डन नही करते । राय ने 'साइस एण्ड फिलासोफी' (विज्ञान तथा दशन) की रचना वी 
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जिसम उ'हान आइस्टाइन मैबसप्लाक, श्राडिगर, डिराकः तथा अय भातिक्शास्त्रिया मे अत्य 
पणा तथा निष्पर्षों की ब्यास्या करा वा प्रयत्न विया | भौतियीय अमुसधाना ने वेवल इस चिर 
प्रतिष्ठित धारणा को ध्वस्त बर दिया है कि द्रव्य दंशवाल म विद्यमान कणा का पुज है। कितु 
मौतिक्वादी होते हुए भी राय द्वाइबाद क आलाचब थे । 'द मा्िगयन वे” (मावसवादी माग) मे 
उहोने कुछ निया प्रजाशित विय जिनम द्वद्वात्मर' पद्धति वी आलोचना यो । उनकी आलाचना 
गम्भीर नही है । उसम वेयल इस बात वा उल्लेस किया गया है वि द्वद्ववाद सत्ता वे रहस्य वा 
उदघाटन नही १*र सकता । राय बुद्धिवादी थे। थे वगस्सां वे सृजनात्मक विकास वे! तथा झोपन 
हाअर और हाडमन मे समयल्पवाद वे' दशन वे विरोधी थे । उहने वशेपिव तथा याग दशन वा 
मौतिबवादी पद्धति स निवचन व्रत का प्रयत्व कया ।/ उनयी भावना थी कि याव-वेपिक 
दक्षन में बाद म जा आस्तिक तत्वा का समाविप्ट करने वा प्रयत्न किया गया है बह उस पर 
बाहरी लेप है । 

चूकि 'मौतिकवाद' नाम के साथ अनेक भ्राततिया वा सयोग है, इसलिए राय उसे 'मौतिकीय 
यथाथवाद नाम देना चाहते थे। यह सत्य है कि आज के वैनानिव सत्रहवी तथा अंठारहवी शरतारिदिया 
की इस धारणा का स्वीकार नहीं करत कि द्रव्य पदाय है | कितु राय ने लेनिन के इस मत को 
स्वीकार क्या है कि आधुनिक विचान इस धारणा का सण्डन नही करता वि किसी ऐसी बाह्य 
वस्तु की सत्ता है जो हमार सब अनुमवा का आधार है ।४ 
3 राय या इतिहास दर्शन 

(फ) रूसी फ्राशत की व्यास्या--मानवे द्वनाथ राय ने रूसी क्राति का वणनात्मक वत्तात 
लिखा है। वे रूसी साम्यवाद को राज्य पूजीवाद मावत थे। उह आशा थी कि प्रारम्मिक मावस- 
वादिया के स्वप्पा को साकार करत के लिए रूस मे एक आय न्रातति होगी। उनका रहियन 
रिवोलूशन' (सुसी क्रातित) एक विश्ञाल भ्र थ है। ऐतिहासिक प्रामाणिक्ता अथवा कप्टसाध्य अनु 
साधान की हृष्टि मे उसका कोई मूल्य नहीं है, क्ितु उसमे उनकी बैयक्तिक धारणाओ का सस्पश 
अवश्य देसन की मिलता है। रुसी त्रा तति क॑ बस्तुगत बत्तातत के रुप म वह चम्बरलेन तथा ई एल 
कार के ग्रथा की तुलना में घटिया है। राय ने सत्य ही कहा है कि रूस वी क्ात्ति इतिहास के 
क्सो पहले से निर्धारित पृवसिद्ध नियम के अनुसार सम्पन्न नहीं हुई थी। व उसे आकस्मिक परि- 
स्थितिया की सहृति से उत्पन ऐतिहासिक सयाग का परिणाम मानत थे । राय का कहना था कि रूस 
में सामाजिक तथा जाथिक परिस्थितिया इतनी परिपक्व नहीं हुई थी कि सामाजिक क्रातति अनिवाय 
हो जाती । 92] के बाद रूसी राज्य की नीतिया शुद्ध व्यावहारिक आवश्यकताआ स॑ संचालित 
हुई है। साम्यवादी आदालन को रुसी राज्य के स्वार्थों की सिद्धि का एक साधन बना लिया गया 
है और गैर सवहारा वर्गों की उपेक्षा रखी गयी है।* है 

(ख) थोढधम का समाजशास्त--कट्टर मौतिक्वादी होगे के नाते राय वेदाती प्रत्ययवाद 
के शत थे। उनकी भावना थी कि शकर और रामातुज का भ्रत्ययवाद मध्ययुगीत मानसिक सकीणता 
और पाण्डित्यवाद के मार का द्यांतक था। वह बौद्ध आदोलन वी मुक्तिदायी भूमिका वे! विरुद्ध 
ब्राह्मणों की प्रतिक्रिया या ।* राय बीद्धघम मत हि ॥ को समभत थे? 


53. एम एन राय ने उततहा'इट ढाएं खाण्कर् लिय। ता के विद्धात मे 
गुरवाक्पण तथा विद्युत चुम्वकत्व के बीच मसल हे उन इस्टाइल की बल 
गतिका के अनुसार द्रव्य के अविरिक्त बल अयवा औ मान ता नहा है * 
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57. फ ई्वाप्हबडाक पर हे गा ५ 


58 एम एन राय ने जाति का 
लिखत हैं कि जाति ब्यवस्व॥५ 

59 राय के इप मत का काई दाश, 
सरितिथा। 
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बौद्ध धम ने परम्परागत धम विद्या तथा उसके माने हुए भाष्यकार पुरोहित वग पर भयकर प्रहार 
किये थ्रे । बुद्ध ने परोपजीवी वग की विलासिता के विरुद्ध विद्रोह का शखनाद किया ।* बौद्ध धम 
ने एक समृद्ध तथा गौरवशाली सभ्यता की नीव तयार की । कि तु मध्ययुग मे ब्राह्मणी के आक्रामक 
घामिक आदालन ने प्रतिक्रिया, गतिहीनता तथा पतन कौ विजय दा माग प्रशस्त किया ४ 
(ग) फासीवाद--फासीवाद के देशन तथा स्रोतो के सम्बंध म॑ दो परस्पर विरोधी धारणाएँ 
हैं। मकक्‍्आइवर तथा मेयर के मतानुसार फासीवाद का निश्चय ही अपना एक दशन है। हेगेल' 
तथा ट्राइट्स्के के मामा से सम्बाधित राज्य की सर्वोपरिता तथा झक्ति-राजनीति का सिद्धात, नीत्दो 
का अतिमानव का आदश और काट द्वारा प्रतिपादित आचार भीति को जटिल और सुनिश्चित 
बनाने का सिद्धात--ये जमन फ़रासीवाद के कुछ मूल ज्लोत मान जाते हैं। कुछ लेखकी ने माटिन 
लूथर के इस सिद्धात को ज्मग फासीवाद का बोद्धिक स्रोत माना है कि प्रजाजनो को विना किसी 
प्रकार के प्रतिरोध के शासकों के आादेशा का पालन करना चाहिए ।7 इसके विपरीत फ्रात्ण -यूमन 
भर हेरोल्ड लास्की का कहना है कि फासीवाद का कोई दशन नही है। यूमन ने फासीवाद वी 
एक “विशालकाय पशु से तुलना की है। राय मानते हू कि फासीवाद का निश्चय एक दशन है ।* 
मानववादी होने के नाते राय फासीवादी विचारको को मानव व्यक्तित्व के प्रति तिर॒स्कार वी भावना 
के क्टूर शत्रु थे । व्यवहार मे फासीवाद का अथ था मानव गरिमा की हीनता तथा मनुष्य की 
मैतिक उच्चता का विनाश । फासीवादी शासन के जात्यो-मादिया ने अपनी जातीय श्रेष्ठता की 
धारणा को सिद्ध करने के लिए “अस्तित्व के लिए सधप' के सिद्धांत का तथा राजनीतिक उद्देश्या 
से प्रेरित मानव शास्त्र का सहारा लिया । लास्की तथा राय दोना ही फासीवाद को समाजवाद वे' 
विरुद्ध एक प्रकार की प्रतिक्रानित मानते है । राय का कहना था कि जमनी में फासीवाद को सफलता 
इसलिए मिली कि उस देश के पूजीपतियो ने जिहे प्रथम विश्व युद्ध मे भयवर पराजय भुगतनी पडी 
थी, पतनशील पूजीवाद को सहारा देने के लिए इस दशन तथा कायश्रणाली को प्रोत्साहन दिया। 
पूजीवाद को बचाने के लिए फासीवाद जमनी को घसीटकर मध्ययुगीनता म ले गया।" राय के 
अनुसार फासीवाद प्रतित्राग्तिकारी तथा प्रतित्रियावादी शक्तियों का जमाव केद्र है। यह पूजीवाद 
वी सृष्टि है। जब वह साम्राज्यवाद की नीव को सहारा देने में अपने को असमथ पाता है तो बहू 
आतिम बचाव के अस्त्र के रूप मे फासीवाद का प्रयोग करता है ।* उद्योग के पूजीवादी संगठन के 
परिणामस्वरूप मनुष्य का व्यक्तित्व छार छार हो जाता है। मनुष्य को एकावीपन तथा विवशता 
का विनाशकारी जाधात भेलना पडता है ।” फासीवाद समग्रवादी राष्ट्र की उपासना को परम प्रतिष्ठा 
प्रदाव करके हताश व्यक्तियों को एक ऐसी मनोवैज्ञातिक तया रोमासपूण वस्तु प्रदान करता है जिसे 
वे स्वय अपने पुरुषाथ से अजित करने मे असमथ होते है । जसे जसे एकाधिकारी पूजीवाद के वारण 
“यक्तियो की सामार्जिक असुरक्षा बढती है वैसे ही फासीवाद वा सवेगात्मकः आकपण अधिक प्रमाव- 
कारी होता जाता है । 
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6। अस्त मे वेदों की अपौर्पयता के सिद्धाल ने 'डुद्ध कं मदधोतिकवाली संशयवाट को अभिमुत कर वा । भारत 
के इतिहास म॑ सबसे दु ख” घटना यह थी कि बोद्ध ब्रान्ति को ब्राह्मणा की प्रतिक्राति ने, जिस्ते लोक प्रचलित 
अ-धविश्दास, क्टटरता तथा अचान से बल मिला था, परास्त कर लिया | एम एन राय, सन्‍क्रहहाठ थु[ ही 
प्रचारक (८४४9, प्‌ 76 78 

62 राय न राष्ट वा तत्वशास्त्राय घारणां की भत्सना को, वपाकि इससे अपने का राष्ट्र का प्रतिनिधि मानन वाल 
एक 2] यग % द्वारा बटुसद्पका को स्वतन्त्रवा का दमन हाता है । (एम एन. राग, -सद्ागशबाडाए 
पृ 23 24)। 

63 एम एन राय ने यह भी कहा है कि यदि पुन्जोगरण का झ्दत ता ब्यक्तिडाट हथा बुद्धि का घारणाओ जो 
घमसुधार के सत्तावाट ने निरस्त न कर दिया होता तो यूरोप को फास्तीवा” की पयदर विभाविद्ा म हाइर ने 
गुजरना पड़ता (राय 7#&6 2/00छछ  #7टट्टेंटश पृ 36)॥ 

64 एम एन राय, हछ८5ऋा पृ 23 (हलकइसा, डो एम पुस्ततासय)॥ 
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400 आधुनिक भारतोम राजनीतिक चिन्तन 
4 बनज्ञानिक राजनोति 
राय ने 940 ]947 मे माक्सवाद से उम्रवाद (आगमूल परिवतनवाद) मे और 947 
954 मे उम्रवाद से अविकल वैज्ञानिक मानदबाद मे सत्रमण विया। उठाने अवदूबर 947 मे 
अपनी पुस्तव' 'साइटिफ्वि' पालिटिक्स' (वैगानिव' राजनीति) म स्वय सश्रमण वी इस प्रक्रिया वा 
वर्णन कया था, “सात बए पूव मैं एक परम्परानिष्ठ मावसवादी की भाँति बात करता था और 
जो उस विचारधारा से विचलित हाता अथवा उसको सममभने म भूल करता उसकी आलाचना क्या 
वरता था। कितु उस समय भी मुझम साम्यवाद से परे देसने की प्रवृत्ति बीजरप में विद्यमान 
थी। यद्यपि मैं वग-सघप वी भाषा म बात किया करता था, फिर भी मैं सामाजिक संगठन मं 
सयोगशील तत्वा वो महत्व देता था। उस समय मौ मैं मार्क्स वाद वा वग-सघ की विचारधारा से 
कुछ अधिक बडी चीज समभने लगा था । मैं मानता था कि वह उस प्रुयव वौद्धिक प्रयत्नों की ही 
उपज था जो एक ऐसा दशन विकसित करने वे” लिए किये गये थे जिसके अतगत भौतिवः प्रह्ृति, 
सामाजिक विकास तथा बैयवितिव मानव वी इच्छा और सवेगा का सामजस्य हो ।"* 
राय ने उमग्रवाद तथा अविक्ल मानववाद के दशन का निरूपण अपनी तीन पुस्तकों मं किया 
था--'साइटिफ्वि पॉलिंटिक्स' (बच्ानिक राजनीति), “यू ओरियटेशन! (नवीन स्थिति-निर्धारण) तथा 
“वियौड कम्यूनिज्म टू हा,मेनिज्म' (साम्यवाद से परे मानववाद वी ओर) । राय वैज्ञानिक राजनीति 
की सम्मावनाआ को स्वीकार करत थे | वे यह भी चाहते ये वि राजनीति एक जीवन-दशन द्वारा 
निदिष्ट होती चाहिए ।” क्पतु उनकी कल्पना की वैज्ञानिक राजनीति का अथ हॉब्स अथवा 
स्पिनोजा की वैज्ञानिक राजनीति से मिन्न था । इन दोना पाश्चात्य विचारकों ने वैभानिक पद्धति 
पर अधिक बल दिया है | हॉब्स का विश्वास था कि एक ऐसे राजनीति विज्ञान की रचना करना 
सम्भव है जो रैखिकी के आदश पर आधारित हो । चूकि मनुष्य का आचरण उसके भौतिक शरीर 
की सावभौम गति के प्रति प्रतिक्या से निर्धारित होता है इसलिए उस परिभाषित और प्रदित 
करना सम्भव है | स्पिनोजा मानव के मनोवगो के नियमों के अध्ययन मे रखिकी की पद्धति को 
समाविष्ट करने के पक्ष मे था । इस प्रकार हॉब्स और स्पिनोजा के अनुसार वैज्ञानिक राजनीति 
को रैखिकीय विनान के आददय पर आधारित करके निर्मित किया जा सकता है। इसके विपरीत 
राय ने वैनानिक राजनीति की प्रस्थापनाओं क सामाजिक आधारो पर अधिक बल दिया है। 
बैचानिक राजनीति से उनका अमिप्राय राजनीतिक प्रस्थापनाओं की उस व्यवस्था से है जो परस्पर 
विरोधी विचारधाराओ का अनुसरण करने वालो की वम प्रकृति को स्वीकृति पर आधारित हो ॥९ 
नवीन स्थिति निधारण' मे राय न लिखा है कि राजनीति चितन में योगदान करने के लिए 
राष्ट्रवादी तथा साम्यवादी मनोवत्ति पर विजय पाना आवश्यक है ॥7 
राय यूनानिया की इस धारणा को, जिससे स्पेंसर और छ्वाइटहैड भी सहमत हैं स्वीकार 
करते थे कि दशन सभी विज्ञाना बी विविक्तियो का समवय है। वे तत्वझह्ास्त्रीय (प्रत्ययवादी) 
और रहस्यवादी परिकल्पनाओ के विरुद्ध हैं, कितु समवयात्मक विज्ञाव की आवश्यकता को मानते 
हैं ॥ अत उनवी भावना थी कि वैन्ानिक राजनीति भौतिकवादी ब्रह्माण्डशास्त्र के आधार पर ही 
निर्मित की जा सकती है। 
द्वितीय विश्व युद्ध (!940 945) के दौरान राय न बीसवी शताब्दी के जेकोबिनवाद का 
समथन कमा । उतका कहना था कि यदि यह भी मान लिया जाय कि जेकोबिनवाद पूजीवादी 
विद्रोह बी विचारधारा थी तो भी यह स्वीकार करना पडेगा कि ऐतिहासिक हृष्टि से वह बोल्श 
विवबाद का पुवगामी था ।” वीसवी शताब्दी के जेकोबिनवाद के सम्बंध मे राय ने कहा कि वह 
पूजीवादी त्राति तथा सहारा की जरा त के बीच की चीज है । इसके दो निहिताथ थे () भारतीय 
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मानवेद्नाथ राय 40] 


श्रास्ति वा नतृत्व एक बहुवर्गीय दल को करना होगा, न कि केवल अल्पसस्यथक सवहारा व को, 
(2) भारत में तात्कालिव' प्रश्न समाजवाद अथवा साम्यवाद का नहीं बल्कि राजनीतिक पूजीवादी 
लोकतात्रिव त्रात वा था। वह त्रातति समाजवाद वे लिए सत्रमण का काम करेगी। राय ने 
चीन वे' सम्बंध में भी एसी ही मविष्यवाणी थी थी |" कितु उनकी यह भविष्यवाणी भूठी सिद्ध 
हुई थी कि चीन की स्वाधीनता का सग्राम उप्र लोक्तन्न अथवा बीसवी शताब्दी वे! जेकोविनवाद 
के भण्डे के नोचे लड़ा जायगा 

द्वितीय विश्व-युद्ध वे दोरान मानवेद्धनाथ राय ने भारत के लिए नियोजन का एक काय- 
क्रम भी तैयार क्या था। पूजीवादी नियोजन प्रमावकारी माँग वे सिद्धांत को लेकर चलता है। 
इसके विपरीत, राय इस पक्ष में थे कि उत्पादन भारत के क्रोडा दरिद्र तथा शोपित लोगो वी 
मानवीय माँगा थी पूर्ति बो ध्यान मे रखकर नियोजित किया जाय । उनवे' अनुसार यहू आवश्यक 
था कि सेतिहर वर्गों की श्रय शक्ति मं वद्धि की जाय । उनका कहना था कि यदि सामाजिक माग 
को पूरा करने वे लिए उद्योग स्थापित क्ये जा सर्वे तो ओऔद्योगीकरण का विकास होगा और 
उसके परिणामस्वरूप खेती म लगे हुए विशाल जनसमूह में से वडी सस्या का हटाकर उद्योगो मं 
लगाया जा सकेगा । इससे यश्रीक्ृत कृषि का प्रारम्म करना सुगम होगा । राय यह भी चाहत थे 
कि भूमि के स्वामित्व के सम्बंध में क्सिना के अधिकार सुनिश्चित कर दिये जायें। उन्हाने यह्‌ 
भी स्पष्ट कर दिया कि राजनीतिक तथा आर्थिक नियोजन परस्पर निभर हं। उहनि कहा, 
* राजनीतिक नियोजन के बिना आथिक नियोजन कोरी कल्पना सिद्ध होगी ।”* 


5 राय द्वारा भावक्सवाद को आलोचना 


राय की दाशनिव तथा समाजश्ञास्त्रीय रचनाआ से स्पष्ट है कि उहोंने माक्सवाद से 
अपना सम्बंध धीरे-धीर विच्छित कर लिया था। माकस के व्यक्तित्व की राय न भूरि-भूरि प्रशसा 
की है । उनकी हृष्टि मे वह सामाजिक अयाय का क्रूर आलोचक था, और इस रूप म वह महान्‌ 
यहुदी पैगम्बरा की परम्परा मे था। बर्डीयायीव, गैहरालिख, सोम्बाट तथा हाश्मन” की भाति राय' 
भी मानते थे कि माक्स ने सामाजिक याय का जो आवेदशपूण नैतिक समथन किया वह यहूदी 
पैगम्बरो की विरासत था ॥९ वे मावस को तत्वत एक मानववादी और स्वतजता का प्रेमी मानते 
थे । इसलिए वे माक्सवाद को आथिव' नियतिवाद की क्ट्टरता से मुक्त करके उसके 'मानववादी, 
स्वातात्यवादी तथा नैतिक” सार वी थुन प्रतिष्ठा करना चाहत थे ।7 जहा तक मावर्स की शिक्षाओ 
का सम्बंध था, उहोंने या तो उनका खण्डन क्या या उनमे तात्विक सशांधन कर दिया। राय 
लिखते है, “माक्स की इस प्रस्थापना ने कि चेतना जीवन से निर्धारित होती है, मोतिकवादी तत्व- 
शास्त्र को ठोस वैज्ञानिक आधार पर खडा कर दिया । क्तु उसके परवर्ती, विशेषकर समाजशास्त्रीय, 
विचार उस दिशा म॑ विकसित नही हुए जो उसकी पूर्वोक्ति तत्वशास्त्रीय धारणा ने निर्दिष्ट क्र दी 
थी । समग्र रूप में माक्सवाद अपनी दाशनिक परम्पराआ के प्रति निष्ठावान नही है। समाजशास्त्र 
में उसने भौतिकवाद को इस सीमा तक गिरा दिया है कि वह देश-काल निरपक्ष नैतिक मूल्या के 
अस्तित्व से भी इनकार कर देता है । उत्पादन वी अवैयक्तिक शक्तिया की धारणा का स्वीकार 
करके उसने इतिहास मे प्रयोजनवाद (हेतुवाद) का समाविष्ट कर दिया है जा उसके इस विचार के 
सवथा प्रतिकूल है कि मनुप्य अपनी होतयता का निर्माण स्वयं करता है। उसके इतिहास शास्त्र 
का आधथिक नियतिवाद मानव स्वतत्रता को घ्वस्त बर देता है क्याकि उसके अनुसार ब्यक्ित के 
रूप में मनुष्य के स्वतन होन की सम्भावना ही नहीं है। फिर भी वतमानकालीन समाजश्ञास्त्रीय 
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चित्रन माक्सवाद ये उन मिच्या तथा भ्राशतिपुण सिद्वाला स बहुत युछ्ठ भ्रमावित हुआ है जो उत्तक 
दशन से तकत प्रयूत नही हुए हैं ।” * राय न माक्सवाद वी निम्न संविस्तार आलोचना की है 

() राय ये अनुत्तार मायस पा मौतिकवाद अवेशानिक तथा कट्टरपंथी है । मावसवाह 
लाने को अनुमवज'य मानता है और मनुप्य के मानस वी मृजवात्मक भूमिदा वी उपक्षा करता है। 
मावस मे हगेलीम इन्द्रवाद ने प्रभाव के कारण अठारहवी दाताइती के दिदरो, हैल्वेशियस ओोर 
हॉल्थास के भौतिववाद का अस्वीशत कर दिया था। उसने प्यूधरयास ये मानववादी भौतित्वाद 
बा भी सण्डन किया था, मधपि उस पर प्यूभरबास की 'ईसाइयत या सार! नामक पुस्तक का प्रमाव 
पडा था। राय वी हृष्टि मे यह दुर्माग्यपूण था दि मावस ने प्यूभरवास ये मानववादी भौतितवाद 
का अथवा जिसे वोल्टमन ने मानवश्यास्थ्रीय भौतिकवाद का नाम दिया है उसका सण्डन क्िया। 
इस प्रकार राय ने माक्स की इसलिए आलोचना को कि उसने मानव प्राणी की स्वायत्तता वो 
अस्वीकार क्या था। माक्स ने सामाजिए सघय यो अत्यधिक महत्व दिमा । उसने वस्तुगत व्यक्ि 
के मूल्य तथा महत्व की ओर समुचित घ्याव नही दिया । इसलिए राय कार्ल भावस के पगम्बरी 
समाजश्ञास्त्र मे निहित भाग्मवाद के विरुद्ध विद्रोह करने के लिए उतावले थे ।”* 

(2) राय वर्डीयायीव के इस मत से सहमत्त हैं कि द्वद्मत्मक पद्धति ने माक्सवाद मे प्रत्यय 
वादी तत्व समाविष्ठ बर दिया हैं ॥" बाद तथा प्रतिवाद दे द्वारा आय बढ़ना ताकिक विवाद का 
लक्षण है । मह बहना हास्यास्पद है कि द्वव्य तथा उत्पादन की शक्तिया वी गति भी हन्द्वात्मन' हाती 
है। राय लिफते हैं, “माक्स फा द्वन्दात्मता भौतिक्वाद केवल नाम वे लिए भौतिवधादी है। कूकि 
उसका मूल तत्व द्वद्ववाद है, इसलिए तत्वत वह एक प्रत्ययवादी दान है। अत इसमे आइचय 
नही है कि उसने अठारहवी धताब्दी के वशञानिक भौतिकवाद की विरासत को भस्थीकार कर दिया 
और फ्यूअरबाख तथा उसके अनुयायिया के मानववादी मौतिक्वाद के विरुद्ध सधप चलाया ।१ राय 
ने बल देकर कहा है कि ृद्धवाद प्रत्ययवादी तक्शास्त्र को पद्धति है / मतोगत प्रत्ययवादी तक* 
शास्त्र की प्रक्रिया को समग्र वस्तुगत सत्ता की गति की प्रत्रिया के समतुल्य सावता एक विराधार 
विश्वास है ।/ ग 

(3) राय के जनुप्तार इतिहास की माक्सवादी व्यारमा इसलिए दोषपृण है कि वह लामाजिक 
प्रकिया में मानसिक क्रिया को वहुत कम स्थान देती है । इतिहास की व्याल्या केवल मौतिकवादी 
वस्तुवाद के आधार पर नही की जा सकती । मानव प्राणिमा की बुद्धि तथा उनके सचित कम बढ़े 
शक्तिशाली सामाजिक तत्व हैं । मावसवादी इतिहास दशन मे विचारों को द्वव्य की गोथ उपज माता 
जाता है। चेतना का वास्तविकता का उत्तरवर्ती बताया जाता है । यद्यपि कुछ परवर्ती मावसवादियों 
ने भौतिक तथा सामाजिक वास्तविकता की अ्रमुखता के पुराने सिद्धात् के स्थान पर विचारों तथा 
सामाजिक शक्तियों की पारस्परिक किया की घारणा को समाविष्ट करन का प्रयत्त क्या है, फिर 
भी यह सत्य है कि बावसचादी इतिहास दर्बे१ विचारों की बूजनात्मक भ्ुमिका का यूनतम महव॑ देता 
है और विचारा की प्राथमिकता के सिद्धांत को मानने वालो को युूटोप्रियाई बताता और उनकी 
मखौल उडाता है। मानवेद्धताथ राय मे मावसवांद की नयी व्याख्या करने का श्रयल्त क्या है। 
उनका सिद्धातत है कि इतिहास म वैचारिक तथा भोतिक दो समानातर पक्िियाएँ देखन को मिलती 
हैं। यह सत्य है कि चिंतत एक शारीरिक प्रक्रिया है जो झरीर तथा परिवेश की परस्परक्रिया के 
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का समावश था। इसी प्रवार लोकतत्र से समाजवाद मे विचारा का सक्रमण दद्वात्मक नहीं बिक मत 

था। (मही पू 94)) जत राय का कहता है कि विचारा की अप्रनो स्वायत्ततो बोर क्रम होता ६ 


द्वद्वात्मक नहीं बल्ब गत्याट्मक होता है। (वद्दी ) 
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फ्लस्वरूप उत्पन्न होती है। कितु एक बार उत्पन्न हो जाने पर विचार अपने निजी विकास नियम 
का अनुसरण करते हैं ॥ विचारों की गति तथा सामाजिक प्रक्रियाआ की द्वद्धात्मक गति के बीच 
परस्पर जिया होती रहती है। वितु राय का स्पप्ट मत है कि किसी मी विशिष्ट ऐतिहासिक सदम 
में 'सामाजिक घटनाओं तथा विचार-आदोलनो के बीच काय-कारण सम्बंध स्थापित नहीं किया 
जा सकता ।' वे लिखते हैं, "दाशनिक दृष्टि से इतिहास के मौतिबयादी प्रत्यय को बुद्धि की सृजना- 
त्मक भूमिका को स्वीकार बरना पडेंगा | मौतिकवाद विचारा की वस्तुगत सत्ता स इनकार नही कर 
सकता । विचार स्वयभू नही होते, वे शारीरिव निया से निधारित होते है | ' 

भौतिक प्राणी, अर्थात यदि पुरात ढंग के पद का प्रयोग क्या जाय तो द्रव्य ही पूववर्ती 
होता है । द्रव्य पहले का होता है और विचार वाद म उससे उत्पन्न होते ह । कितु एक बार जब 
शरीर द्वारा निर्धारित चितन की प्रक्रिया पूरी हो जाती है, अर्थात विचार बन जाते हैं, तो फिर 
उनका स्वतत्र अस्तित्व, उनके विकास की अपनी प्रक्रिया विद्यमान रहती है और वह सामाजिक 
विकास की भौतिक प्रत्रिया वे समानातर चलती रहती है । दो समानातर प्रत्रियाओ, वैज्ञानिक 
तथा मौतिक, से ही इतिहास का निर्माण होता है । वे दाना अपने आतरिक दवाव, अपनी गति- 
शक्ति तथा अपने द्वाद नियम से निर्धारित होती हैं । साथ ही साथ वे स्वमभावत एक दूसरे से प्रमावित 
भी होती हैं। यही क्षम है जो इतिहास वा एक सघटित तथा व्यवस्थित प्रत्रिया वा रूप प्रदान करता 
है ।।/ विचारा सथा वस्तुगत समाज की व्यवस्था की समानातरता के सिद्धांत का निहिताथ है कि 
“विचारों तथा घटनाओआ के बीच कोई सीघा सह-सम्बध सम्मव नही है | * 

(4) राय न इतिहास की आधिक व्यास्या वी आलाचना की है। उसका कहना है कि मनुष्य 
आध्थिक मानव बनने से पहले अपने आचरण में शारीरिक आवश्यक्ताआ स निर्या त्रत और सचालित 
होता था। आदिम भनुष्य बे मानवश्चास्त्रीय अध्ययन से सिद्ध होता हे कि मानव जाति के प्रारम्मिक 
क्रियाक्लाप तथा सधप जीवन निर्वाह की सामग्री प्राप्त करन के प्रयत्ता तक ही सीमित थे। इन 
त्रियाक्लापो को सचालित और उत्प्रेरित करने वाली प्रेरणाएँ तथा प्रवृत्तियाँ स्वभाव से मुख्यत 
जविक थी । प्रारम्भिक मानव का ज्ियाकलाप अथ से नही बल्कि शरीर की आवश्यकताओ से शासित 
था । ऐतिहासिव' भौतिकवाद का सिद्धांत इस सीमा तक दोपपूण है कि वह मानव-जाति के आदिम 
इतिहास की व्याख्या करने का प्रयत्न नही करता । मनुष्य के परवर्ती इतिहास मे भी ऐसे विभिन 
कायकलाप देखने को मिलत॑ हैं जिनसे मनुष्य को आनाद मिलता है कितु वे 'आ्थिक' शीपक के 
अतगत नही रखे जा सकते थे । अत यह नही कहा जा सकता कि आर्थिक नियतिवाद भोतिक्वादोी 
दशन का आवश्यक तकसगत परिणाम यह है। किसी व्यक्ति के लिए भौतिक्वादी होते हुए भी 
ऐतिहासिक ध्यास्या की विभिन्न कसौटिया को स्वीकार कर लेना सम्मव है, उदाहरण के लिए शक्ति 
नियतिवाद, जलवायु नियतिवाद, दहिक नियतिवाद आदि, क्याकि राजनीतिक शक्ति, जलवायु तथा 
मनुष्या को शारीरिक रचना मी महत्वपूण भौतिक शक्तिया है। इसलिए दाशनिक भोतिक्वाद तथा 
इतिहास वी आधिक व्याख्या के बीच कोई आंवश्यक' तथा अपरिहाय सम्बंध नही है । 

(5) राय के अनुसार माक्सवाद के नीति विषयक आधार दुबल है, क्योकि वे सापेक्षतावादी 
तथा क्ट्ूरपथी है, और मनोवज्ञानिक क्सौदी पर सर नही उतरत । माक्स ने इस उग्र व्यवहारवादी 
सिद्धा'त का प्रतिपादन किया है कि प्रकृति वे विरुद्ध सघप की प्रक्षिया में मनुष्य स्वयं अपन स्वभाव 
म॑ भी परिवतन कर लेता है । मानव स्वमाव में कोई स्थिर तत्व नही है । वह मानता है कि मानव- 
स्वभाव पूणत नमनीय है और परिवतनशील है । राय की हृष्टि में माक्सवाद के मनोवैभानिक 
आधार भी दुबल है । राय अठारहवी शताब्दी के मौतिक्वादियो की इस धारणा से सहमत हैं कि 
मानेव-स्वमाव म कुछ शाश्वत तत्व विद्यमान हैं । मानव-स्वमाव में क्सी स्थायी तत्व को न मानन 
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404 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिन्तन 


का भय होगा आचारनीति का निषेध बरना। मनुष्य वे स्वभाव मे किसी एसे स्थायी तत्व को 
स्वीवार विये बिना जिसके कारण बुछ शाश्वत मुल्यों को सालात्टत्त करता आावश्यव हो, वियी 
चुद्धिमत्तापूर्ण आचारमीति का निर्माण नहीं क्या जा सबंता । मावस के विपयीत राय को मायहा 
हू कि मानव-स्वमाव में बुद्ध अपरिवतनशील तथा स्थायी तत्व हैं, जो अधिकारा तथा कतव्यावा 
आधार हैं। यदि मान लिया जाय कि भनुष्य उत्पादन वी दुदमनीय झक्तिया का दास है तो उत्तरी 
स्वायतता तथा सृजनात्मक्ता से मी इनकार करना पडेगा । नतिक चेतना आविक द्क्तिया की उपज 
नहीं होती। मावसकादी आचारनीति के विरुद्ध राय ने ऐसी मानववादी आवारनोति वा श्रतिपात्त 
क्या है जो मनुष्य की सर्वोपरिता को महत्व देती है और स्वत-ञ्रता तथा गाय के मूल्या म 
विश्वास करती है । इस प्रकार राय ने मायस्त की आचारनीति को, जो वग-सघय को नैतिव' आप 
रण की कसौटी मानता है, अस्वीकार किया और उसके स्थान पर इस घारणा को मायता दी कि 
नतिक' मूल्या म कु स्थायी तत्व है । 

(6) माक्स ते उदारवादिया की व्यक्तिवाद की घारणा का खण्डन किया। इसवा वारण 
यह था कि उस पर हेगेल के नैतिक प्रत्यक्षवाद (साक्षाद्वाद) का प्रमाव पडा था) हेगेल का तत्व 
शास्त्रीय सिद्धात था कि जा वास्तविक है वह बुद्धिरयत है । इससे वहू नैतिक सिद्धात निकला जो 
विद्यमाव नैतिक मापदण्डा का पवित्र मानता है । यह नतिक भ्रत्यक्षवाद शक्ति-राजनीति वे दशन का 
भी आधार बन सकता है | इसके अतिरिक्त नतिक प्रत्यक्षवाद समाज अथवा वंय को मैतिक निमभा 
का प्रवतक मानता है ! इसका भी परिणाम यही होता है कि व्यक्ति की भुमिका -्यूनतम हो जाती 
है । व्यक्ति की स्वत/श्ता वे मूल्यों की उपेक्षा करके माक्स मे अपनी मानववादी पफ्यूअरबाखंबादी 
पूव-धारणा के साथ विश्वासवात क्या । व्यक्ति के सम्बंध मे उदारवादी तथा उपयोगिताबादी 
धारणा का खण्डन व्रके' मादस ने अपने प्रारम्मिक' मानववादी हष्टिकोश के श्रति द्वाह किया।४ 
इसके अतिरिक्त राय का मत है कि अन्तरराष्ट्रीय साम्यवाद के आदोलन के नैतिक अघ पतन का 
कारण है नैतिक मूल्यों की सापेक्षता तथा हेगेलीय ढग के वतिक प्रत्यक्षयाद को उच्च पद प्रदान 
करने को प्रवृत्ति 

(7) राय को वग-सधप के समाजशास्त्र मं भी सदेह है। इतिहास भ विभिन्न सामाजिक 
वग रहे है, इसम संदेह नही । कितु सामाजिक विद्वेंप तथा संघप की श्षक्तिया के अतिरिक्त सामा- 
जिक सहयोग के श्षधन भी वियाशील रहे हैं । इसके अलावा वतमानकालीन समाज परस्पर विरोधी 
और शुवीकत क्षेत्रा में विभक्त नही हुआ है, जैसी कि माक्स ने 'साम्यवादी घोषणा में भविष्य 
वाणी की थी। यह एक अतिरिक्त कारण है जिससे मावस की प्रस्थापता संदेहास्पद बन 
जाती है ९ 
(8) माक्स ने मध्य व के तिशेहित हो जान के सस्बध मे जो मविष्यवाणी की थी बहू 
भी असत्य सिद्ध हुई है ! बस्ठुत आिक भ्रक्तिया के परतार से ता मध्यवेश की सरया में वृद्धि होती 
है । इसके अतिरिक्त 99 के बाद के विश्व इतिहास म॑ मध्य वंग का सास्‍्कृतिक तथा राजनीतिव' 


नेतृत्व एक अकाटय तथ्य है ।” 





87. >(चए सिक्रापव॥357% पृ. 28 

88 बही, पर 29 ४ के 

89 दबही, पृ 344 किंतु एसा लगता है कि कमी कभी राय यह भी स्वीकार करत थे कि पृजीवाद वे पतत मे 
मध्य बय का नाश होता है । उतका विचार था कि समाजवाद मध्यवर्भीय वुद्धिजीवियी द्वारा कल्पित विचारधारा 
है; पूजीदाट के पतन ने मध्य बग को आाथिक दृष्टि से नष्ट कर दिया और इस श्रकार ४ सन से एक 
नवीन सॉमाजिक व्यवस्था की इच्छा उत्पन्न को । (वही पृ 36 37)। किंतु राय का यह कयन कि पूजीयाद के 
पलन से मध्य वग को वर्बाल्य हो गयी, निराधार प्रतीत होता है। तष्यों से उप्तको पुष्टि नहीं होता। इसके 
अविरिक्त इसका कोई प्रभाण नही है कि मध्य दंग के नाश तथा उसदे सन में सामाजिक क्रा ति की आगाब 
के विचार का उत्पन्न हवाना इन दोनों घीजना म कोई अनिदाय सम्बध हैं। कारण यह है कि सावस ञ्ै 54 शा 
समाजवाही जशिहाने समाजवाल की मुल विषारधारों वा अतिपादत किया, उस मध्य वय के सदस्य मह्ठी 


नष्ट हो चुका था । 
90. वही, प्‌ 36 
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(9) काल मनहाइम की भाँति राय भी स्वीकार करते हैं कि क्रातिया मे सकल्पमूलक 
काल्पनिकता (रोमासवाद) का पुट भी रहता है। क्राततियाँ प्राय तीब्ता की पराकाप्ठा पर पहुँचे 
हुए सामूहिक सवेगो को अभिव्यक्ति हुआ करती हैं। धारणा के रूप म॑ जाति का विचार विश्व 
का धपुननिर्माण करने मे मनुप्य के प्रयत्ता को अत्यधिक महत्वपूण मानता है । अत त्रा तकारी 
कारपनिक्ता द्वद्वात्मक नियतिवाद के एकदम विपरीत है । माद्स के इतिहासशास्त्र म अतविरोध 
इसलिए है कि वह दो परस्पर विरोधी धारणाओ को सयुक्त करने का प्रयत्न करता है। एक ओर 
तो उसका विश्वास है कि इतिहास तथा ब्रह्माण्ड एक नियत (निधारित) प्रत्रिया है, और दुसरी ओर 
वह इस हेतुवादी (प्रयोजनवादी) धारणा का प्रतिपादन करता है कि इतिहास वी उस प्रक्रिया के 
परिवतन में क्ञाततिकारी सकल्प स्वतत्र होता है। अत राय की भावना है कि भौतिकवादी नियति- 
वाद और त्राततिकारी प्रयोजनवाद, दोनो का समावय नही विया जा सक्‍ता। इसलिए राय का 
कथन है कि माक्सवाद में उसके जम से ही अतविरोध के तत्व विद्यमान है ।” बुद्धि तथा प्रयोजन- 
मूलक क्रातिकारी काल्पनिक्ता, इन दोना को साथ साथ प्रतिष्ठित करने का परिणाम यहू हुआ कि 
उहोंने एक-दूसरे का निषेध कर दिया और मावसवाद ने विकृत होकर सामूहिक अबुद्धिवाद वी 
उपासना वा रूप धारण कर लिया । समग्रवादी साम्यवाद की परवर्तो विज्वतिया तथा हिसात्मक 
कायकलाप का बीज हमे माक्सवाद की इस मूल अ्रातति म ही देखने को मिलता है ।* 


किसतु राय अपनी मानववादी अवस्था में भी माक्सवाद वी कुछ भ्रस्तावनाआ को स्वीकार 
करते रहे () राय लेनिन के इस मत से लगमंग पूणत सहमत थे कि आधुनिक भौतिवी के 
अनुस धानो ने भौतिकवाद का खण्डन नही किया है, वल्कि उसको अधिक गम्मीर बना दिया है। 
श्रोडिगर और हाइजनवग ने द्रव्य की तात्विकता का खण्डन करके वस्तुगत सत्ता का निषेध नहीं 
कर दिया है । आधुनिक भौतिकी ने हमारी परमाणु की धारणा को अधिक सूक्ष्म बना दिया है, और 
वह परमाणु से भी आगे बढकर विद्युदणु (इलेक्ट्रॉन) तथा प्राणु (प्रोटॉन) तक पहुँच गयी है, कितु 
उसने इस धारणा का खण्डन नही किया है कि हमारे मज्ञान (एद्रियवोघ) के मूल में कोई मूल 
मत्ता है जो अ मानसिक है। बल्कि राय ने कट्टरता के साथ घापणा की वि' आधुनिक भौतिकीय 
अनुसधान अनुभवगम्य जगत को भोतिकता को सिद्ध करते हैं। राय की हृष्टि म द्रव्य एवं वस्तुगत 
सत्ता बनी रहती है। इसलिए अत मे राय यह भी कहने लग॑ थे कि मोतिकवाद वे स्थान पर 
“मौतिक यथाथवाद' पद का प्रयोग किया जाना चाहिए ॥* 

(2) यद्यपि राय ने द्वद्मात्मक मौतिक्वाद के तत्वशास्त्र का खण्डन क्या, वितु वे सवेदना- 
त्मक चानशास्त्र पर हृढ रह । सम्पूण ज्ञान का मूल मौतिवः तत्व है । राय सवेदना तथा सन्चान को 
जान का खोत मानते हैं । कितु उहान एगिल्स तथा लेनिन जैसे परवर्ती मावसवादिया भी तुजना 
भ प्रत्ययात्मक' चितन को प्राथमिकता दी | लेनिन ने विचार के अविहृतत्व पर बल दिया था। 
कितु राय ने विचार के प्रत्ययात्मक तथा असतानात्मव तत्वा को अधिक महत्व देकर सिद्ध बर 
दिया है कि उन पर हेगल कया प्रभाव था ।! 

(3) राय ने मार्क्स के सिद्धात के उस जय वो स्वीकार [क्या जो चितन तथा यम 
की एकता पर वल देता है । कोई काय तमी सफ्ल हा सकता है जबबि एवं साचे-समभक्‍र 


9]. मिएकण्व, रिक्राकाधगटाफणा 9 उिधागप्राणा, जिन 2 पृ. 204 

92. बही, पृ 223 

93. इस प्रत्ञार अपने चिन्तन को मानववाटी अवस्था मे भी राय पूण भौतिश्वातल। दने रहे । भोविषवा६इ से दिएप+ 
कर मास वादा भोतिर्दाल से राय ने रुछ महत्वपूण निप्चर्ष निद्माल थ। उहाहरण के विए-- 
(]) विश्व एक निर्धारित कयवा विधि शावित प्रक्रिया है । डर 
(2) दस वियान से विश्व बा चान प्राप्त होता है 
(3) ऋराधपूण पुराहितदा” दिराधी प्रदरति तथा धाविर विश्शेसा रू दिएद संपप । 

94 एम एन राप उद्वराबथ खबें 2%7००7४7 पृ 205।॥ इीटश्शान स्व॒दानिदर छरीरिरश ब्रविक्रियां है झौर 
सतान एक ब्याद्पास्यर, निरंशारमद ओर अयनाषयव राय है 


406 आधुनिक भारतोय राजनोतिक चिन्तन 


निश्चित वी हुई योजना के अनुरूप हो ।/* किन्तु बिसी योजना वे प्रमावशारी हात वे लिए आवश्यक 
है कि वह विद्यमाव वस्तुस्थिति पर आधारित हो । इस प्रकार चितन तथा वस्तुस्थिति म एक्टपता 
का होना आवश्यक है । 
मानवेद्धनाय राय ने भावसवादी दशन की चरुटिया तथा ऐतिहासिव' मौतिकवाद वे समाज 
शास्त्र वी विवेचना बी है।” उहोन मा््सवादी अथश्ञास्त्र की शास्त्रीयत्ता पर विचार नहीं विया 
है । उननी रचनाआ का अनुशीलन बरने से इस बात का प्रमाण नही मिलता नि वे मावस वे आधिक 
सिद्धात्ता से परिचित थे। उन्होने पूजी वे सचय, पूजीवादी उत्पादन तथा 'बैपिटल' (पूजी) की प्रपम 
जिल्द मे प्रतिपादित मूल्य के श्रम सिद्धात तथा तीसरी जिल्द मे प्रतिप्रादित उत्पादन-मूल्य के 
सिद्धात के बीच जो अतविरोध है, उससी विवचना नही की है ! माक्सवाद के आलोचक मे नाते 
उहे बौम-बावेक, लुडविग फॉन माइजज तथा तुगान-बारामोवस्की की रचताआ से और मी अधिक 
शक्ति मित्र सकती थी । 
6 नवीन समानववाद 
अपने जीवन ये' अन्तिम वर्षो (947-954) मे राय “नवीन भानववाद' की व्यास्या करने 
लगे थे। मानववादी तत्व पाश्चात्य दशन के अनक सम्प्रदायो तथा थरुगा में देखने को मिलते हैं । 
प्रोटेगोरस, इरास्मस,* मोर, थुकतन और हडर में मानववादी प्रवत्तियाँ विद्यमान थी। तुर्गों तथा 
कौदरसे की भांति राय की भी भावना थी कि विज्ञान की प्रगति मनुप्य की सृजनात्मक शक्तियों की 
मुक्ति का एक महत्वपूण साधन है। विज्ञान ने मनुष्य की सृजनात्मक क्षमता मे वृद्धि कर दी है और 
उसे अधविश्वासा तया व सिर बे-पैर के धारलौकिक भयो से मुक्त कर दिया है । अपने वौद्धिव' 
कायकलाप वी मानववादी अवस्था में राय को हचीसत, शैफ्टसबरी तथा बैथम आदि दांशनिव 
उम्रवादिया से प्रेरणा मिली थी, और उन पर इन विचारकों के तत्कालीन राजनीतिक', सामाजिक 
तथा आधथिक समस्या के प्रत्ति आलीचनात्मक हृष्टिकोण का प्रमाव पडा था। दाशनिक उम्रवादिया 
ने नैतिक समस्याआा के सम्बंध म व्यत्तिवादी हष्टिकोण अपनाया था। माकस ने व्यक्तिवादियों के 
मुक्तिदाबी सिद्धाता को पूजीबादी कल्पना मावकर उसका खण्डन किया । राय ने माक्‍्स के इस रवैये 
को दुर्भाग्यपूण बताया और कहा कि इससे प्रकट होता है कि मावस को नैतिक आदक्ों के ऐतिहासिक 
विकास वा समुचित ज्ञान नहीं आया । राय के अनुसार आधुनिक सम्यता जिस नैतिक तथा सास्क तिक 
सफठ से ग्रुजर रही है उसके देखते हुए मानववादी मूल्या का पुन प्रतिपादन करना अत्यात आवश्यक 
है । आनमभाविक पद्धति के उद्देश्य से सहज, शुद्ध, नैतिक बुद्धि की घारणा ध्वस्त हो गयी है भोर 
परिणामस्वरुप मानव जाति एक नैतिक उलभन में फेंस गयी है नैतिक मूल्या वी वस्तु-परक्‍्ता का 
हास हो चुका है । ऐसे युग का स्वाभाविक विश्व दश्न व्यवह्ारवादी (उपयोगवादी) है । राय की 
आबना है कि चितनशील बुद्धिवादी व्याप्त सशयवाद तथा शू-यवाद के स्थान पर किसी प्रकार की 
नतिक स्थिरता के लिए उत्कठित हैँ। मनहाइम, सारोक्नि, टेयार, अरधिद आदि दाशनिक तथा 





95. #[6660॥, सफ्काक्घा!टाएआ ४ 22८००(६६०४ जिले 2 पृ 292॥ राय का कहता है कि विश्व को ऐसे 
देशव की भावश्यक्ता है जो चिंतन तथा कम का समावय कर सक । पृष्ठ 293 पर वे कद्वत हैं कि भनुष्य का 
कम तभी प्रभावदं।री हो सकता है जदकि वह वोद्धिक चितन द्वारा सचालित हा । 

96 वे अतिरिक्त मूल्य के घ्िद्धात को भ्राततिपूण मानते थे । वे लिखत हैं. 'यह भिद्धात कि अतिरिक्त मुल्य का 
उत्पादन पूजोवाद का विशिष्ट लग्ण है और श्रमिक वग के शोषण का चोतक है, एवं ऐैसी माघारघृत प्रात 
है. जो मावसवादी अथशास्त मे ही नही बल्कि क्रा/ त के सम्पूण दशन में पायी जाता है। इतिहास के ऊपा 
क्यल से जो सामाजिक प्रगति हुई है, विशेषत्र उत्पादन के साधनों की उनति, बह इस शत पर हुई है कि 
किसा भी समय समाज क॑ सम्पूण उत्पाटव का उपभोग नही किया गया ।? 6७ टरक्शाक्याडक प्‌. 3]॥ 
4“अतिरिक्‍त मूल्य के आरा तपूण सिद्धांत मे और विश्येषकर इस प्विद्धात ने कि उस मुल्य को पूँजीपति अनुचित 
हूप से ह"प लता है वग सघय के मतवांद के लिए सैद्ान्तिक आधार तयार किया । वही प 33 

97 एम एन राप >चए संलाधह्राडत 6 वैडिएपुध50० (स्लकत्ता, रताहाँ पा लशस, अगस्त [5 [947)/ 

98 लौयोप स्टोडाड ने हा है कि पुनर्जागरण काल का मानवतावाद असफल रहा क्‍्यांकि वहें अत्पसख्यक घोगा 
सकः ही सीमित था इसलिए उत्क पास जनता को आत्साहित करन का कोई व्यावहारिक तरीका वहीं न 
दिन्तु वज्ञाविक मलववाद का सम्बंध वहुसदपकों से है, और बटुसत्यक जनता को आधुनिक विज्ञान का निदि 
ताथ समझाया जा महता है+ (लौयोप स्टोडाद, उदध्ाप्री८ क्राइधाा लादत, चाल्स स्क्रिवनतें संस, 

4926) । 










ऊझपप्ा + ऋाप्य 
धूप बच्य यो इद् नए दे 
दान्बीय निऊेष्लवाद पर 
चाठ य। उनन्‍चय नरन्‍ा पा 


से यदस्याई के 5 अललदसन-कणच ब्द्षपर 
कु उप्रद है, ऋार झमानरराईा। झा 7 जार 














मभगनवदाद स्वाभादिह यकड+ >मत -॥ज +ं ए्ह्द्च इनन्‍्वस्रद पर ड्द््रित >> न ऋाउडिज जन झ्ल्केः 
चेतन मान्वदाद स्वाझा:दक दाद झरए हक ऋन्द जरप पर ऋ्रव होना इाहुए। एूहू रत द्ले 
हे पे 


भमान्चह्िबादीि द्रह्मणडचपन्व पर राधारिद +; तेीिफदसा झान्--+रन ऊज्मानज्मोरिी हक अजत- से 
$ द्रह्मग इपस्त्र॒ पर काघारद डउपरक्ष झानरर्ाई३ आादारूदा+5 हो मनाए २६ सरम्णपपोे 


एज्मात्र झनाघान है 
पत्र उमाधाद हूं ॥ 





दुबर रहो है । इस समर मनुष्य को रत समस्या पाए है हि 
क्यो स्वतातजता क्लो रचा शिस प्रस्मर हो जाए ॥ झए 
पूजीपठियों जर शनिदय के पारस्धरिक सघपघ को चािक समस्या केन्द्रीय इसन नयी है, रणरि 
उम्रक्मो नी हल करना है कौर दलित मानवता के टित्रो को दृष्टि से हर झरना है॥ राए मानप के 
विस को घारणा को स्दीक्ार करते हैं॥ मनुष्प भोतिक झात्र ले ही एाएघर हुआ है । मोरिर 
जाप नियमों दर शासित होता है । मनुष्प इस जगत क्षा अमिल्‍ह्त झप है। मनुष्य दोझिर सारी 
इसलिए है दि सानजन्यपूण भोतिक जदत से ही उदक्ष उद्मव हु है। मनुष्य शे ीदइन तथा 
ब्यन्धित्व में जो बुद्धि देखने को मिलती है वह सादेमोम सारजम्य को हो 'इृतिष्यनि है ४० बुद्धि 
काई सहज तात्विक वस्तु नहीं है, वल्कि जेविक-विक्यस को प्रिया मे ही उसरा ध्राउर्माए हुए है) 
मानव बुद्धि को इस क्झोटों पर ही सैतिक समापदाडों को परखना होश मनुष्य सामाजिरु सामजस्य 
तया कल्यायकारी सामाजिक मेलमिताप की खोज करता है । इसी के फरस्परूप पैविरुता झा जम 
हाता है। मनुष्य विश्व का बवयदी तथा अमिन भग है। इसलिए मौतिर तथा सामारिय' सम्रभो 
से हीन निरपस मनुष्य की कल्पना करना उचित नहीं है। नदोन मानरदाद मनुष्य शो सामाजिर 
सम्बंधों से होन निरपलस मनुष्य की कल्पता करना उचित नहीं है ॥ नरीन मानश्वाद मनुष्य शो 
साम्राजिक सम्बधा का समग्र मानकर चलता हैं। द्याध्वत एवं घपरियतनोय मानर स्पभाव उसरी 
केंद्रीय मायता नहीं है!” इस प्रकार निरपेक्ष मानववाद मनुष्य को सोकोत्तर स्थायत्तता का 
समयन करता है, इसके विपरीत वैज्ञानिक मानववाद मनुष्य को बाह्य पिश्य पा भमिन्त अग 
मानता और उस आधार पर मनुप्य के विषय में विकासात्मक भौर बापमूतर भाधार को मान्यता 
देवा है 
राय ने अपने मानववाद को उस्नीसदी शताब्दी गे फ्रास ओर जमनी के सानपयादी सम्प्रदाया 
से नी मित्र बताया है। नवीन मानववाद भोतिक विज्ञानो, समाजणास्‍्त्र, कायविशान तथा भान 
को प्य झाखायो में हुए अनुसघाना पर आधारित है। उसबा दाशनिक आधार मौतिजवाद है, 
और पद्धति यात्रिक है। उसे मनुष्य वो सजनात्मक शक्तियों में विश्वास है, किन्तु उस विश्यास गा 
आधार शुद्ध अयवा शास्त्रीय विद्यमान नहीं है। उसके इस विश्वास का याधार यैशातिर' रा 
एतिहासिक जनुसघानों का वह विशद साक्ष्य हू जिसने मनुष्य बी मौलिक तथा सृजनात्मत्' दतिभो 
को प्रमाणित बर दिया है ।* जैविकीय अनुस धानो ने मानव-स्वभाव के सम्द'भ मे सही हृष्टिोण 
सम्मव बना दिया है । जीवन का उद्भव नौतिव जगत की पृष्ठभूमि में हुआ है । महुष्य यो गौरव 
इस बात म है कि यह प्रशति को विकासात्मक प्रक्रियाओं वी उच्चतम अभिव्यव्ित है। मनुष्य की 
सर्वोच्चता कसी लोकोत्तर अतिमोतिक प्राणी से ब्युत्पन्त नहो हुई है। उसने प्रति गो समभकर 


99. >फ संक्षाद्याठणा, पृ 44 
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]02 नवीन मानववा इस बथ मे 'नवोत है हि यह मनुष्य वे सम्बाध मे एश नयी घारणा को. ६६ 
उसका विश्वास है कि मनुष्य तरवत बोदिद प्राघा है यह तिद्या व ऐतिहासिर तथा बश्ानिह हृष्टि 
है ।--+एम एन राप, चिट सिप्ाण्याहयं, रिव्शददों संधल्ादताओा, सप्रैत 5, 959, पृ 
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और उस पर आश्चिक विजय पाकर जा सजनात्मक उपलब्धिया प्राप्त की है उहोंते उसे सर्वोच्च 
चना दिया है। यधपि अतत मनुष्य वी जडे भौतिक प्रकृति मे ही है, वित्तु वह उससे अमिमृद 
नही है । नवीव मानववाद मनुष्य का इसलिए सर्वोच्च मानता है कि उसके अनुसार इतिहास मनुष्य 
क क्याकलाप का जेखा जोसा है, आर समाज बा इस बात का अधिकार नहीं है कि वह एक 
विशाल शक्ति के रुप में अपने को व्यक्ति यर थोष द। तवीत मानववाद का आधार यात्रित 
ब्रह्माण्ड विद्या तथा भौतिक्वादी तत्वशास्त्र है, वह मायात्मक मनावैयों के काव्यात्मक अथवा 
वयत्पनिक आधारो पर कायम नहीं है । मातवबादी आचारतीति (नवीव मानवबाद के वतिक 
विचार) बुद्धिताद पर आधारित है भौर मनुप्य की वोद्धिकता का स्रोत मुस्यत प्रकृति का बौडिक' 
स्वभाव है ।!९ सतुष्य अपनी वांद्धिकता (सदसदविवेक) को जैविक विकास के द्वारा अकृति से हो 
प्राप्त बश्ता है । बुद्धिवादी मानववाद का बीज हम दे कात के दशन में तथा धठारहवी शताब्दी मे 
फ्रासीसी भौतिकवादिया के विचारा भ मिलता है । बत राय का दावा है कि जविकल' मानववाद 
आधुनिक ज्ञान की उपलब्धियों वे समवय पर आधारित है । 
नवीन मानवबाद नैतिक तथा आध्यात्मिक स्वताबता, विवेक तथा आचारनीति के मूल 
शास्त्रीय महत्व को स्वीकार करता ह। कितु आत्मा स राय का अभिप्राय वह नही है जो अर्स्तू 
अथवा दे बात का था ।” दे विश्व की हेतुवादी (प्रयोजनवादी) धारणा के विराधी है। यहां 
आश्यात्मिक स्वतजता का जब राजनीतिक, आ्िक तथा सामाजिक शक्तिया से मुक्ति है। थूरोप 
मे पुनर्जायरण न आध्यात्मिक स्वत्तजता का सदेश दिया था कितु पूजीवाटी समाण के वधनों 
से उत्पन्न भय तथा ततिक अधिश्वास ने उसे अभिभृत कर लिया था 72" नवीन मानवबाद आध्या 
त्मिक' स्वताबता पर धुत बड़ देता है। अविकत मानववाद में तीन आधारभूत मुल्यात्मक तत्व हैं--- 
स्वताअता, बुद्धि तथा नैतिकता । य तीना चीजें काल्यतिक अथवा पूवसिद्ध नही हैं, वे उन अनुभवा 
का घनीभूत सार है जो ऐतिहासिक विकास वे दौरान प्राप्त हुए है। मूल तथ्य यह है वि दस 
झश्रुतापुण जगत मे प्राणी का जीवन के लिए सघथ करना पडता है। आम-परिरक्षय तथा आत्म- 
पुमजनन के लिए यह सधप ही स्वत भता वी घारणा का आधार है। स्वताश्रत्ता एक वास्तविता 
सामाजिक घारणा है, वह जीवन की एक प्रमुख ग्रेरणा है । स्वत बता कोई ब्रह्माण्ड से पर वी वस्तु 
नही है । उत्ते इसी ससार म साक्षात्ट्रत करता है। कुछ लोग आातरिक स्वतात्॒ता तथा बाह्य 
स्वत-अता मे धीच एक रहस्यात्मक भेद मानत है । उनका कहना है कि वाह्य बबना के बावजूल 
आसा स्वतात रह सकती है । राय इस प्रकार क विचारका के भोस मे नहीं आये ) उनका कहना 
भा कि काल्वित तथा लाइवनित्स दास प्रतिपादित पूवतियतिवाद तथा पूवस्थापित सामजस्य वो 
घारणाएँ स्वत-त्रता वे आदक्ष वे विपरीत हैं। हतुवाद (प्रयोजनवाद) तथा स्वताप्रता में परस्पर 
विराध है ।९ राय ने माइ्सबाद की आलाचना इस आधार पर की है हि. आथिक नियतिवाह वे 





।03.मह्ठां पर राय क विचारों मे माववविरोध है । एरू आर ता व प्रहृति क नियतिवाल को मनुष्य की दौदिक त7 का 
सरात्र मातत हैं. और फ्रि नियतिवाद और स्वतात्त्रा के बीच मल स्थापित शरन को प्रदटत करत हैं । उह्ीते 
सिखा है, अपन मानम बुद्धि तथा इृठा से मुक्त मनुष्य प्रक्ृतिर विश्व का अभिन्न जग है । विश्व एग कणदड़ 
तथा विधि शाघित व्यवस्थ! है। इसलिए मनुष्य का जोवन तथा जीवन की प्रक्रिया! उससे सदग इच्छा विधार 
आदि भी निर्धारित हैं । वत्वत बोदिश है ? मनुष्य शो बुद्धि विश्व क सामजस्य गे! प्रतिध्यति है । नतिहता 
है) मनुष्य को जमजात बीदडिश द्विर्वा पर ब्ाध्रारिव मानना चाहिए । तभी मनुष्य स्वत तवा सवेष्छा से नैतित 
बन सप दा है।. एस प्रताव दाता है हि राय बठारहवी सपा पनीसवा शततजयों की इन श्रारगाओों गो 
स्वोक्तार करत हैं हि भरत मे एश्रूपता है और वह अपरिवततीय नियमा से शासित होती है । ये द्रारणाएँ 
माहय व बौद्िश' विश्वास का अय था ३ मय घारधाओा शो माँति इत विदारा से भी राय अपनी रबताओं 
को भातववादी मवस्था मे भा माकस के च्द्ातु शिष्य बते रहे (सचफ सरीक्रवकाजात, ६46 4?) 

04. एम एन राय 2992 27०८0 थ॒र _7/४497, पृ. 6) 3 “आरपा की दादशाहद्वीय धारणा बाततब में शा 
सता का ही आ-उशिीहरण है। एड दाह सत्ता अपने को मनुष्य की बढ़ना में प्रतिष्टिड कर छती हैं भौर 
उसकी हवस सत्ता का नियए कर दवो है । 
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सिद्धांत ने इतिहास पी माक्सयादी व्यास्या वो हेतुवादी रूप प्रदान कर दिया है ।!” अरबविद के 
अनुसार स्वत-भ्ता मनुष्य में ईश्वर द्वारा रोपित एक मूल प्रवत्ति है, इसवे विपरीत राय जीवन 
तथा आत्मपरिरक्षण ये सघय को जिसवी धारणा का प्रतिपादन हॉब्स और डाविन ने क्या है, 
स्वतन्रता या मूल स्रात मानते हैं। राय वे मौतिववादी ब्रह्माण्डशास्त्र म स्वतात्रता को निरपक्ष 
आत्मा वा निविवल्प सार नही माना गया है, वह तो जैविक विकास की हो एक विरासत है। 
जीवन वे लिए जो जैविवः सघप चला करता है वही भावनात्मवः और सन्ञानात्मक' स्तर पर 
स्वतन्रता वी खोज या रूप धारण बर लेता है !४ अत स्वतत्रता सामाजिक प्रगति और सामूहिक 
उप्तति वी मूल प्रेरणा अथवा अमिप्रेरणात्मक' शवित है। स्वतत्रता के तीन मुरय स्तम्भ है-- 
मानववबाद, व्यवितवाद तथा बुद्धिवाद ।?” प्रोटोगोरस, पेनेटिउस और फिलो की कल्पना थी कि 
बुद्धि, चित्त (नॉउस) अथवा धान (लॉगॉस) का वास्तविव' अस्तित्व है । राय ने उनकी इस तत्व- 
शास्त्रीय धारणा का स्वीकार नही शिया | उनका बहना है कि मनुष्य विधि शासित तथा विधि- 
निर्धारित विश्व में निवास बरता है, और यही उसकी बुद्धि का मूलाआर है। मनुष्य को धीरे धीरे 
बारण-याय सम्बध थे आधार पर साचन वा अम्यास हो जाता है। सस्थापक सम्प्रदाय [लासीक्ल 
स्फूल), अयणास्त्रिया तथा माक्सवादिया वी भाति राय भी मानते हैं कि मनुष्य मूलत बौद्धिक 
प्राणी है, यय्यपि उनके व्यक्तित्व का कल्पनात्मद तथा सवेगात्मक पक्ष भी है और वह कभी-कभी 
गम्मीर भ्रोध और प्राव्ृतिक छक्तिया वी-सी प्रचण्डता वे साथ फूट पडता है। आचारनीति का 
आधार अत प्रज्ञात्मक अथवा लाकोत्तर नही है। मनुष्य सामाजिक सम्बंधा की प्रक्रियाओं तथा 
वयक्तिक तालमेल वे! विषय म व्यवस्थित ढग से बुद्धि का प्रयोग करता है इसी से आचारनीति 
का उदमव होता है। आचारनीति का उद्देश्य मानव-जाति के सामूहिक कल्याण को साक्षात्कृत 
करना है। राय ने पराबौद्धिव तत्वशास्त्र और आचारनीति की मायताओं को चुनौती दी। वे 
बुद्धि पर आधारित आचारनीति वे समथक थे । राय का यह नीतिश्ञास्त्र काट के बौद्धिक निग्र हवाद 
(क्ठोरतावाद) से भिन्न है । काट यह मानकर चलता है कि विश्व में एक थाधारभूत नैतिक 
व्यवस्था विद्यमान है जिसे साधारण अनुमवमूलक बुद्धि के द्वारा नहीं समभा जा सकता। इसके 
विपरीत, राय का वहना है वि नैतिव' विवेचन की कसौटी बुद्धि होनी चाहिए, रहस्यात्मक उदगारों 
अथवा शास्त्रीय मतवादो को नैतिवः मूल्या की कसौटी नहीं माना जा सकता । राय की इस बौद्धिव' 
आचारनीति या आधार मौतिकवादी ब्रह्माण्डशास्त्र है । इसका मुख्य उद्देश्य मनुष्य को राजनीतिक, 
धामिक' आदि समी प्रकार वे बधना से मुक्त करना है । राय उन लोगो से भी भिडन का तैयार है 
जो कुत्सित भोगवाद और नग्न इरद्रयपरायणता को ही भौतिकवाद मान बैठे है ।?!" 
नवीन मानववाद का हष्टिकोण विश्वराज्यवादी है । उनके समाज दशन म॑ राष्ट्रवाद अतिम 
अवस्था नही है। राष्ट्रवाद का आधार जांतिगत विद्वेषप है, और जिस सीमा तक वह सामाजिक 
समस्याओं वी उपेक्षा करता है, वहाँ तक प्रतित्रियावादी है ।2? इसलिए राष्ट्रवाद की अपेक्षा विश्व- 
बघुत्व वी आवश्यकता है । अरविद, टैगोर तथा गाधी की माति राय भी मानव जाति के सहका- 
रितामूलक सघ मे विश्वास करत हैं । आज से अच्छे समाज तथा स्वृतत्र विश्व के आदश को साक्षा- 
त्कृत करने की बुनियादी शत यह है कि पहले नैतिक तथा आध्यात्मिक दृष्टि से मुक्त व्यक्तियों की 
विरादरी स्थापित की जाय | इसके लिए आवश्यक है कि मनुष्य को ऐसी शिक्षा दी जाय जिससे 
बह स्वत्तत्रता तथा प्रगति को प्राथमिक महत्व देना सोख ले । नवीन मानवचाद स्वततान्न मनुष्यो 
के समाज तथा बिरादरी के आदश कौ साकार करने के लिए प्रतिज्ञाबद्ध है। राय ने विश्व सघ 
का उत्साह के साथ समथन किया । उहोने लिखा, “तवीन मानववाद विश्वराज्यवादी है। आध्या- 
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40 आधुनिक भारतीय राजनोतिकः चिन्तन 


त्मिक हृप्टि से स्वत व्यक्तिया का विश्वयज्य राष्ट्रीय राज्यो की सौमाआ से परिवद्ध नही होगा 
“पं राज्य पूजीवादी, फासीवादी, समाजवादी, साम्यगादी अथवा अय किसी प्रकार के वया न हो । 
राष्ट्रीय राज्य मानव के चीसवी झताब्दी के पुनर्जागरण के आघात से घीर-धोर विद्लुप्त हां जायेंगे ।!/ 
राय ने विश्वयज्यवाद तथा अतरराष्ट्रवाद के बीच भेद क्या है। उहोंने आध्यात्मिक समाज अथवा 
विश्वराज्यवादी मानववाद का समयन किया है । अतरराष्ट्रवाद मे पृथक राष्ट्रीय राज्या के अस्तित्व 
का विचार निहित है । राय के अनुसार एक सच्ची विश्व-सरवार वी स्थापता राष्ट्रीय राज्या का 
मिराकरण करके ही की जा सकती है [7 
राय की मायता थी कि राजतोतिक तथा सामाजिक पुर्वानिर्माण की जावश्यक शत यह 
है कि मनुष्य का बौद्धिक पुनर्जागरण हो जिससे वह नवीन अविकल्प मानववाद वे दश्न के मृत 
तत्व को हृदयगम कर सके | स्ववञ्रता की क्षमता व्यक्ति में मूलत अन्तर्निहित होती है। स्वततता 
का साकार होना इस बात पर निमर होता है कि भनुष्य को अपनी सृजनात्मक झक्तियो की बैतना 
हो । मनुप्य परम्परागत पुरोहितवाद तथा आधारहीन अतिप्राश्गषतिकवाद के बधना को तोड़कर ही 
आध्यात्मिक स्वत-नता को प्राप्त कर सकता है । आध्यात्मिक हृ्टि से मुक्त व्यक्ति ही स्वताज समाज 
का निर्माण कर सकते हैं । आध्यात्मिक मुक्ति सामाजिक तथा राजनीतिक स्वृत-त्रता की अपरिहाय 
शत है । इस प्रकार राय के विचार रॉबट ऑविन, सेंट साइमन तथा काल ग्रूवीन सह जमत 
समाजवादियों की घारणाआ से मिलत जुलते हैं । ये विचारक मामसप्तिक प्रबुद्धीकरण को सामाजिक 
पुननिर्माण की भूमिका मानते ये । 
7 मानवबादी राजनीतिक तथा आर्थिक विचार 
बाकूनिव तथा क्रोपाटकिन की भाति राय शक्ति के केद्भीकरण के विरोधी थे और विकेद्री 
करण वो आवश्यक मानी थे । के द्वीकरण स्वत-त्र अभिक्रम तथा स्वतात्र निणय का निषेध करता 
हू । राजनीतिक दल, जिनके देशव्यापी संगठन तथा विशाल वित्तीय साधन हांते हैं, केद्रीकरण के 
माध्यम बत जाते हू । रूस की सोवियत प्रणाली के बावजूद वहाँ के आर्थिक तथा राजनीतिक जीवन 
में साम्यवादी दल का प्रमुख स्थान है जिससे केद्वीकरण को प्रोत्साहन मिलता है) वस्तुत साम्य- 
बादी दल कैद्रीकरण की प्रक्रिया मे मुख्य तत्व है, उसके व्यापक संगठन तथा झाक्ति के कारण संघ 
की इकाइया को जो स्वायत्तता मिली हुई है वह निरथक हो जाती है । इसोलिए राय इस पक्ष से 
हैं कि शासन मे राजनीतिक दलो की भ्रूमिका कम से कम होनी चाहिए । वे इस धारणा को स्वी- 
कार नही करते कि राजनीतिक शक्ति सामाजिक परिवतन लाने वा एकमात्र साधन है। वे इस पक्ष 
में नहीं है कि सामाजिव परिवतन के लिए विद्यमाव झासनत-त्र पर अधिकार कया जाय। उनका 
विश्वास है कि सामाजिक रूपा तर के लिए दलीय सगठना के द्वारा राजनीतिक श्वक्ति प्राप्त करों 
की अपेक्षा गाँवा तथा कारखाना में सधन काय करना अधिक अच्छा है । 
लोक्तात्रिव व्यवस्था का सार सागरिका मे इस भावना को विकास करना है कि शासन 
तात्र में उनका भी साभा है । स्वतत्रता की साकार बनाने के लिए सतत बडी आवश्यकता इस 
बात की है कि व्यक्ति पर सामाजिक आयिक तथा राजनीतिक प्रतिव्ध कम से कम हा । समाज 
के आमूल पुनर्तिर्माण करने के लिए व्यक्ति की प्राथमिकता को मानकर चलना आवश्यव' है | सगठत, 
नियात्रण तथा तालमेल की समग्रवादी कायप्रणाली का प्रयोग करके व्यक्ति वी स्वतंत्रता का हनते 
करना उचित नहीं है । इसलिए जनता वा असित्रम आवश्यक है । जाव ढीवी के इस क्यव में सत्य 
है कि जनता परीक्षण, भूल तथा प्रयाग के द्वारा ही लोक्तञ की कायप्रणात्री म प्रशिक्षित ही 
सकती है । ससंदीय लोकतत्र का जो व्यावहारिक रुप दखने को मिलता है उसमें भयकर दाप हैं। 
चुनावों पे बीच के वाल मे जनता के हाथा में कोई “किति नहीं रहती । सकट वे! समय मे विधि 
फय शासन भी व्यकित मी सुरक्षा प्रटात करन मे अस्षमथ रहता है ।!* इसलिए राय से “म्गठित 
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लोक्त तर"! का निरूपण किया जिसके अतमंत शिखर पर वा हुआ कोई प्रचण्ड शवित सम्पन 
व्यक्ति आदेश नही देगा बल्कि शक्ति जनता को स्थानीय समितियां के हाथो मे होगी। औपचारिक 
ससदीय लोकत भर ने निर्वाचकों को एक ऐसी भीड का रूप दे दिया है जो पूणत छित भिन और 
असहाय होती है । केबल सगठित लोकत त्र ही राज्य के ऊपर वास्तविक नियन्रण कायम रख सकता 
है । राय ने लाकतातत्रिक केद्धवाद की मिथ्या कल्पना का भी परित्याग करने का आग्रह किया है। 
व एक ऐसी सामाजिक व्यवस्था चाहते थे जिसमे सामाजिक प्रविधि और मानव बुद्धि तथा निर्माण 
वी सग्रहीत शक्तियो को व्यक्ति की स्वतत्रता तथा सामाजिक कल्याण एवं प्रगति वे आदर्शों के 
बीच सामजस्य स्थापित वरन के लिए प्रयोग क्या जायगा ।7 
राय की सगठित लाकतात्र और दलविहीन लोक्त नव की धारणा के अनुसार राज्य का ढाँचा 
सग्रठित स्थानीय लोकताऋ त्रक॒ निकाया के आधार पर निर्मित होना चाहिए । ये निकाय टाध्ट्र के 
लिए राजनीतिक विद्यालया का काम करेगे और जनता को अपने सामाजिक तथा राजनीतिक उत्तर- 
दायित्वों को चतुराई के साथ पूरा करने का प्रशिक्षण देगे । वे नागरिका को उनके सर्वोच्च अधि 
कारा के सम्बंध मे सचेत बनाएँगे और उह ऐसो शिक्षा देंगे जिससे व॑ अपने कतव्या का चतुराई 
के साथ तथा उद्देश्यपूबक' पालन कर सर्वे । शासका पर प्रत्याह्मान, जनमत सग्रह आदि प्रत्यक्ष लोक- 
तात्रिक प्रतिवधो के द्वारा निरतर निय नण रखा जायगा । राय को चाहिए था कि इसम अमि 
क्रम की प्रथा को भी सम्मिलित कर देते । केवल इन स्थानीय लोकता त्रक निकाया को चुनाव के 
लिए प्रत्याशी खडे करने का अधिकार होगा | लोग दलगत, वगगत अथवा जय सकीण स्वार्थों को 
ध्यान में रखकर मतदान नही करेंगे, उह एकमात्र ध्यान इस वात का होगा कि नैतिक साख, 
राजनीतिक स्वत-त्रता की भावना तथा आध्यात्मिक शक्ति से सम्पन लोग उच्च पदा पर पहुँचे । य 
संगठित स्थानीय लोकता-त्रिक निकाय तमी सफलतापूबक काम कर सकते हैं जबकि जनता में नेतिक 
तथा आध्यात्मिक पुनर्जागरण के गुणों और मूल्यों का व्यापक रूप से प्रचार हो | दूसर शब्दों मे, 
इस लोकता/्रिक व्यवस्था वी स्थापना से पहले मामसिक प्रवुद्धीकरण का होना आवश्यक है। यह 
व्यवस्था बिना राजनीतिक दलो को मध्यस्थता के काय करेगी | एक अयथ म राय रुूसा के प्रत्यक्ष 
लोकत- के सिद्धात को स्वीकार करते है, क्याकि इससे सम्पूण वयस्क जनता को लोक समितियां 
के द्वारा शासन से प्रत्यक्ष रूप से भाग लेने का अवसर मिल जाता है। इस योजना की सफ्लता 
जनता के उन वर्मो पर निभर करती है जो नतिक तथा बौद्धिक हष्टि से विकसित है। वे 'एक 
राजनीतिक दल के रूप मे सयुक्त' होगे और उतका एकमात्र काम जनता के बौद्धिक तथा नतिक 
कल्याण का अभिवधत करना होगा । आध्यात्मिक स्वत ब्रता से सम्पन पुरुषा तथा स्त्रिया का यह 
दल शक्ति पर अधिकार करने का प्रयत्व नही करगा | वे इस वात क्यो भलीमाँति जानते है कि 
बयक्तिक स्वायत्तता तथा शक्ति बे! सचय म परस्पर तीव्र विराध हू । इस आध्यात्मिव दल वा-- 
यदि उनके लिए दल शब्द का प्रयोग किया जा सके--मुख्य उद्देश्र लोकसमितिया के संगठन मे सहा- 
यता देना होगा और ये समितियाँ लोक्तातज्रिक शक्ति का मुख्य केद्ध होगी । 
किन्तु सगठित ल्ोक्तत्र के इस आदद्ष को तत्काल साकार नहीं किया जा सक्‍ता। इसलिए 

सक्रमण काल के लिए राय एक कम कठिन उपाय का सुभाव दत हैं। चुनाव तथा चयन दोना कया 
मिश्रण आवश्यक है। सक्रमण काल में एवं राज्य परिषद अवशिप्ट शक्ति का प्रयाग मरंगी। 
इंजीनियर, अथशास्त्री, बंचानिक्, डाक्टर, विधिवत्ता, इतिहासकार तथा वला और ज्ञान बी उन्नति 
मे सलग्न अय व्यवसाया वे समूह परिषद की सदस्यता के लिए कुछ लागा वे नामा का प्रस्तावित 
करेंगे । राज्य का मुख्य वायसचालक' इन सदस्यो को नाम निर्देशित वरंगा। वह बुद्ध क्षय ऐस 
व्यक्तिया को भो नामाकित कर सकेगा जो सुयोग्य हैं कितु किसी वग स सम्बाधित नही हैं । इस 
परिपद का राज्य वी आधिक, सास्क्ृतिक तथा स्वास्थ्य सम्वधी योजवाला वे निष्पादन के सम्ब"्ध 
में पथप्रदशन वरने का अधिकार होगा । 
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चाद को एक ज्राततिकारी दर्शन मानते हैं, क्याकि उनकी दृष्टि मे उसका ज्ञानशास्त्र (ज्ञान मीमासा) 
धारणा शक्ति की दृष्टि से बहुत ही विस्तृत है । वह मनमाने ढग से मनुष्य की जानने की शक्ति की 
कोई सीमाएं निर्धारित नही करता । वह मनुष्य की विविध अनुभूतियों की निरतर जाच करता 
रहता है, और मानव ज्ञान वी सीमाओ का उत्तरोत्तर प्रसार करता जाता है । वह भोतिक ज्ञान पर 
प्रतिवाध नही लगाता जैसा कि कबीर आदि कुछ रहस्यवादियो न क्या है। भारतीय चितन के 
क्षेत्र मे प्रत्ययवाद के लोकोत्तर सम्प्रदायों की इतनी अधिक महिमा गायी गयी है कि सामाजिक 
दशन तथा प्राइतिक विज्ञाना के क्षेत्र में क्यि गये प्रयासो को यदि पृणत निरथक नहीं तो गौण 
अवश्य माना जाता है। कितु राय ने अपने भोतिक्वादी उत्साह और उप्रता के द्वारा चितन को 
उत्तेजित करने की दिशा में महत्वपूण काम किया है। मौतिकवाद के पक्ष में उनके तक शुद्ध बौद्धिक 
नही हैं और उनमे काल्पनिक्ता तथा क्ट्टरतापूण उग्रता अधिक देखने को मिलती है, फिर भी 
उहोंने इस क्षेत्र म नवीन चितन के लिए आवश्यक उत्तेजना प्रदान को है। भारत में स्फूतिदायक 
तथा सृजनात्मक चिततन के विकास के लिए आधारहीन लाक्षोत्तरता पर प्रहार करना आवश्यक' है! 
भारतीय चितन मे ब्रह्माण्डशास्न की नये सिरे से व्यारया करने की आवश्यकता है । 
राय द्वारा प्रतिपादित नवीन मानववाद जीवन मे मूल्यों को प्रथम स्थान देने का उपदेश 
देता है। वह स्वृत-तत्ता की शाशवत प्रेरणा को सर्वोच्च मानता है । आधुनिक विश्व वी राजनीतिक 
विपभावस्था का भुस्य कारण यह है कि मनुप्य ने नैत्तिक मूल्यों का परित्याग कर दिया है, और 
बंवले औपचारिक सस्थाओं की पूजा करने लगा है| वीसवी शताब्दी की राजनीति का अधविश्वास 
सस्याओ की प्रूजा है। लोकतारत्रिक राजनीति मे भी मानव के निर्माण की नतिक तथा शैक्षिक 
समस्याओं की उपक्षा की जाती है । सवत्र सस्थाओ, आयोगो और समितिया का जाल निर्मित क्या 
जा रहा है, और आशा की जातो है कि निरतर वद्धिमान सस्थाओं का यह अम्बार भनुष्य के 
लिए सतयुग ले आयेगा । कितु राय का कहना है कि लोक्त तर तमी सफल हो सकता है जबकि 
सावजनिक मामला का सचालन आध्यात्मिक हृष्टि से स्वतान व्यक्तिया के हाथो मे होगा। अधिकतम 
लोगो का अधिकतम कल्याण तभी प्राप्त किया जा सकता है जबकि सरकारे सबसे पहले' अपनी 
अतरात्मा के प्रति उत्तरदायी हो । चतुराई, गुणों की श्रेष्ठता तथा सत्यनिष्ठा नेतृत्व वी कसौटी 
होनी चाहिए। नवीन मानववादी मुल्यश्ञास्त्र स्वत भता, चान तथा सत्य को प्राथमिकता देता है । 
राय का यह सिद्धात कि राजनीति तथा समाज का आधार मूल्य होने चाहिए, आधुनिक राजनीतिक 
चितन में महत्त्पूण योगदान है ! मुभे यह जानकर बडी प्रसन्नता है कि जो व्यक्ति कसी समय 
माक्सवादी क्रीतकारी था और इस्त्रो द्वारा शक्ति पर अधिकार करने का उपदेश देता था वही 
नतिक पुनर्जागरण की-आवश्यक्ता पर जोर दे रहा है। भारत ससदीय लोकतत्र के माग पर चल 
पडा है। एशिया के अनेक देशो मे किसी न किसी भ्रकार के समग्रवाद ने लोकतात्र को अभिभूत 
कर दिया है। ऐसे सकठ के समय मे मानवेद्धनाथ राय का आग्रह है कि केवल मानव सदगुण का 
पवित्रकारी प्रभाव देश को आसन खतरे और विप्लव से बचा सकता है। राय ने लगभग गाधीजी 
की भाषा में वहा है कि जित वहुसख्यका के हाथो मे शक्ति है उनकी नैतिक अतदात्मा ही ससदीय 
लोक्तनत्र की सुरक्षा की एकमात्र गारण्टी हो सकती है । 5 
समाजवादी चितन के इतिहास में राय का स्थान एक नैतिक सशोधनवादी कया है। उहाने 
एक माक्सवादी के रूप मे अपना बौद्धिक जीवन आरम्म क्यि,कितु धीरे-धीरे उहहोंते मावस की समी 
प्रस्तावनाआ की नये ढग से व्याय्या कर दी । लेकिन उनका 'अविक्ल उग्र नवीन मानववाद एक 
नितात नयी विचारधारा नही है, वह माक्सवाद का नैतिक निर्वाचन है । अत मेरा विचार है कि 
उनकी सामा-य सैद्धातितिक स्थिति की तुलना वामपक्षी जमन सशोधनवादिया स को जा सकती है। 
मैं राय को भारतोय एडवरड वनस्टाइन मानता हूँ । चनस्टाइन और एडलर ने मावसवादी सिंदाता 
मे वाट की आचारनौति जोडकर उह पूण कर दिया है। उसी प्रकार राय ने मौतिकवाद को 
मानववादी आचारनीति के द्वारा पूण करन का प्रयत्न क्या है। उद्देति स्वतत्॒ता बुद्धि तथा 
सामाजिक भातवचादी आचारनोति पर जो जार दिया है वह मौतिकवादी चितन में एक स्वागत 
योग्य योगदान है। 
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साम्यवादी विश्वराज्यवादों हाने ये नाते य राष्ट्रवाद को एक पुराना और फूट डालते वाला पथ 
मानते थे ॥!' वे अपने को आधुनिक मानते सममते थे और इसलिए वे भारतीय सस्कृति तथा 
गाधीवाद मे विग्द जहर उगला परते थे ।४ भौतिकवादी होने के माते वे धम तथा आध्या 
त्मिय' दान पर बसिरपैर या अचान मानत और उसकी भत्सना क्या बरते थे । मानवेद्रताथ राय 
एक ऐमे बुद्धिवादी थे जो भारतीय समाज भ अपनी जड़े न जमा सके । इस काम म॑ उ'ह जितनी 
ही अधिय' असफरता मिली उतनी ही उनकी आलोचना अधिव' उग्र और न्ोधपूण होती गयी। 
यही उनके सम्ब'घ में सबसे अधिवा दु स की घात थी । उनवी आलोचना वा रूप सदव ध्वसात्मक 
बा रहा ॥5 
राय थी रचनाआ म प्राय दो बाता या मिश्रण देखने बो प्रिलता है, उनका विचिध पाडित्य 
भौर उनमे भिन्न विचारघाराआ और हष्टिवोणा वा समयन करने वाला के विरुद्ध कदू व्यग्य । 
अपनी पुस्तव' 'बभानिव राजनीति' म ये लिखते हैं ' त्रातियारी राजनीति को वैज्ञानिक दशन 
से प्रेरणा लेनी चाहिए। उस प्रेरणा ये! बिना राजनीति जनोसेजशा, छलिया और चाकरी 
इढने बालों पा असाड़ा यन जाती है । राजनीति वा आध्यात्मीकरण नहीं किया जा सकता ॥ 
आध्यात्मिक अथवा नैतिब' राजनीति प्राय ठगा और धू्तों वा जाक्षय हुआ करती है। हम स्वयं 
रमका अनुभव है ।/?? क्टूक्तिया की इस भूची से निश्चय ही उनवे हृदय का उत्साह धकट होता 
है, कितु इससे यह भी स्पप्ट है वि राजनीति के नैतिक आधारा के महत्व को न स्वीकार करना 
भी भारी भूल है। सिसेरो, सिनेका तथा ईसा मसीह इस आदश के प्रतिपादक थे कि राजनीति 
या आधार नैतिक होना चाहिए। मानव चिंतन ये विकास म उनवा योगदान सगण्य नही है । 
मानवेद्रनाथ राय बा यह निप्कप भी गलत था कि राष्ट्रवाद एक पुराना और सडा गला 
आदणश है। उनकी भावना थी कि द्वितीय विष्य युद्ध ने राष्ट्रवाद के मम्मीर अतविरोधा को प्रकट 
नर दिया या | उनवा कहना था कि राष्ट्रवाद के उमाद न मारत को स्वतत्रता की रक्षा के लिए 
मित्र राष्ट्रो का पक्ष लेने से रोक दिया था । इसलिए वे राष्ट्रवाद को विचारशुय भावुक्ता के सम 
तुल्य मानते थे । राय के हष्टिकोण तथा चितन दिश्या का निर्माण अहकारपूण साम्यवादी बुद्धिवाद 
द्वार हुआ था | उनको कठिनाई यह थी कि वे एक मूल विहीन बुद्धिवादी थे ओर इसलिए दे 
भारतीय राष्ट्रवाद पी गहरी दवी हुई भावनाओं को पहचानने में असफल रहे | उहाने राष्ट्रवाद के 
आदश्ष पर भी प्रहार विया | श्रोध के उमाद म वे यहा तक कह बैठे कि “राष्ट्रवाद थी पराजय 
भारतीय स्वृतत्नता को शंत है ।?”* उहाने महात्मा गाघी तथा भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस की 
विचारधारा वी तुलना पासीवाद से वी और प्रिटिश सरकार से अनुरोध किया कि इस फासीवाद 
का उ'मूवन कर दे । ब्रिटिश सरकार मे 942 के आदोलन वो कुचलने के जो बबर श्रयत्न किये 
झाह राय 'मारत के आदर चत रहे फासीवाद विरोधी सघप का एक अभिन अग' मानते थे ।!/ 
राय का यह हृ्टिकोण सही है कि पद्भहवी शताब्दी के यूरोपीय पुनर्जागरण मै महत्वपूण 
मानववादी और सावभौमो (विश्वैक्तावादी) तेत्व थे । कितु उहोने मकियावेली का कक 
किया है वह सही नही है । उहाने लिखा है, “यह सत्य है कि इटली के पुनजागरण ने मकियाबेली 
+४75ककबकसऑोऑफकसफकअऊक$ॉऋ%क9ष५ 5कउ[फउरउॉएमइॉसयसस्‍पचस्‍क्‍इस्‍स्‍ल्‍ज्ज् 

24 एप एन राय दिखत हूँ कि सास्कृतिक राष्ट्रवाद का नारा राष्टवाद वो जातीय (नस्लगत) जशे को मज़बूत 
करता है और प्रचलित सामाजिक असमानताओ को छिपान का प्रयत्न करता है। (एम एन राय 4/#6 
बा०्शका ली स्‍7०टव०क, पृ. (3) 

]25 एम एन राय ने महात्मा गाशी को राजनीतिक धम सघ का पोप बताया और इस रूप मे उनकी आलोचना 
की। उनका कहना था कि जनता के मानस पर उनवा आधिपत्य जनता के अडान आध्यात्मिक विछडापन 
तथा सास्कृतिक पतन के कारण था । (एम एन राय, आठ एगापव्द! एऑपाली , 2488 2#080शाः 
2 ॥7/2८६०७, प्‌ 24 30) | गाघोजी के व्यक्तित्व के समुचिव अध्ययन के लिए देखिये विश्वनाथ प्रसाट 
वर्मा 20864 7%0507/9 थी 2(क्रेदशिव ठिक्ावीध 

26 एम एन राय, परक्षल्वढ थी मोह 7 थदबाबक (्ाांमम, प्‌ 5-29 

227 एम एन राय, 5कप्रप्द 20#65 पृ 5 52 


28 एम एन राय उक6 क4०शशव हा सपिव्टटलक पृ. 65 
29 चहो, पृ 67 


आपुनिर- 
जैस व्यक्ति को उत्पग्न क््यि जो इतिहास मे राष्ट्रय #- प देशवाहन- के लए भ पम्िद ह। क्र्वि 
पे व्यक्ति + स्फ्म मेज्याबंत) गही अधिर- महान है, हे मानकवादी प्या किकक्का 
दी भीथा। सानपवाद और विस्वक्तावार उगेजगिरण ३१ पैस्शति + हे परस्पर सम्बद व 
ये (२ कि राय ने सपने हत्टिसाण की बुच्टि करन $ पिए + ते जाई तक दि है. और 
५ दि्ति है 


ने मैकियाबेली 7 रचनाआ। हे ही कोई पजदरण >क है। यह सवकिदि आनक स्वम्राक + 
सम्क्प भक्यिवेती) की धारणा अत्यपिक- विश्न्ति और निराशावानी पी । क्र मी राय न उमंग 
मर ञ्से री और विश्वेक्ताकाद) मान तिया है । निश्क्य ही राय कर पह मंत्र बाउच्य 
में डालने वाला है, 


राय की पढे हष्टिसाण भी गलत है कि मात के हगस पे समान के अवयवी ग्रहण 
की बीस हैगल के समाज के एक अवयवी सिद्धत न अतिप्रादन क्यिः है। कि ब्दाय क 
ने भनुष्य के पृजनात्मकः व्यक्तिक के) पारणा क उत्त भय मे सण्दन जय है निम्न जैय मं हहर 
और कश्ूअरवास जयका प्रतिष्ादन क्यि था, फ़िर भी पेह समाज के सवयवी सिद्धान्त का समयत 
नही करता ; माकस्त ने एक समा, व का सिद्धात 
सामाजिक विज्ञक्ष + सापका तथा घोषिता ३ बीच सपप है प्रधान है । उसका यह भक्त 
सिद्धात का अत्यक्ष निषेध है। समाज को अवयवी पारणा मे विज्वातत +रने बालो के या को यह 
स्वीकार करना पड़ेगा कि अपुष्का के कीच ह्तिः पर 
पैमाज मे जैविक अथवा नैतिक कप रहती 
समाज के ग प्िद्धात का सम्रथऊ- क्ह्मज्ा सकता । 

साय ही 2 ब्वगात्मय जि रेचवात्मक । जे हाने कई नयी चिन्तनथार- नही दी 
है। हमे + ता राजनीतिक पास्य के क्षेत्र क और न द्न मे ही किसी पृणत विकसित अविक्स: 
विचार पद्धति वा पतिपादन चेतन के /बिति 


क्रिया है | जाहोन ६ विभिन्न तत्व को समर करने का 
अयत्न ि वे वुद्धिकादी अनेजगिरण “भौतिक यथायवादी अह्माण्डास्तर पवेवबादी आचार 
255 ज्त्क्ट अभिलाया बिदु पर केद्रित करना चाहते ये ॥ 
६0 कि उमडकर 


नीति तथा एक ॥र इसी 
दिया में ज्ह्म । क्तुजोे समक्‍्य अन्तत्ोगत्वा उमडकर सामने गाया न्क्ो 
गम्भीर है और के मोतिक | +र भी बतमान मे तिक चितन प्र लिकने वाले जो 


जजजननन 
८ कहप हज 222 7 
-डिडड ८ की री 0 डा 
्ाः 
2 ्ट 20 2372 जज ला का जी बन नी 
223 3५० * हक 
क करओ पी पलट है 
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चित्र प्स्तुत करने हरा प्रयल्त किया । जपनी “विश्व इतिहास की झपक तथा 'आत्मकृयाँ में जबा 
हेरजात ने मावस की वेज्ञानिक तथा आशिक पद्धति की भूरि-भूरि प्रशसा की है । 

_ मई 923 मे काग्रेस समाजवादी दर वो स्वापना हुई । समाजवादी विचाय को लोकप्रिय 
बनाने की दिश्वा मं इस घटता का विशेष महत्व था । उस समय तक समाजवाद अथवा माकसवाट 
अम्थिर विचारा का अस्पप्ट पुज था। मरठ पड़याप अभियात्र (मच [929 जतवरी ! 933) ने 
साम्यवादी विचारधारा को कुछ छुर्पाति प्रदात कर दी थी । 98 मे इलाहापाद मे एक किमाद 
सभः स्थापित की गयी थी, कितु उस पर समाजवादी विचारधारा का प्रभाव नहीं था । 2934 मे 
इलाहाबाद म केद्रीय किसात संघ स्थापित किया गया । अप्रैल 936 मं अखिल भारतीय किसान 
समा का रुयठत किया गया । श्रससधीय आदाचन, युवक सध ठया भारतीय स्दाता य॑ सघ की सबुक्त 
प्रा तीय शाखा आदि पृणत समाजवादी विचारधारा से उस्प्रेरित थे । 

मई 934 भे छाग्रेत समाजवादी दल की स्थापता भारत से समाजवाद वे संगठनात्मक' 
विकास में एक महत्ववूण घटना थी ।? विहार समाजवादी दल 93] मे स्थापित किया यया, औौर 
934 में बम्बई समाजवादी ग्रुट कायम हुआ । काग्रस समाजवादी दल की स्थापना से सभी प्रातीय 
सगठना और गुटों का अखिल भारतीय बाधार तथा मच मिस थया। श्रमाजवादिया वा पहला 
अखिल भारतीय सम्मेलन 7 मई, 7934 के पढता में नरेद्रदेव भी वध्यक्षत्रा मे हुआ। इस दल 
मी स्थापना में जयप्रकाश वारामण का सुख्य हाथ था। अच्युत यटबंधन, गृूथ्ुफ महरअनी तथा 
अशोक भहता ते इस काय में उतकी घविष्ठ सहायता की थी | 942 के आदाजन में जर्वादि 
सास्यवादी तथा रापवादी काम्रेस वे विस्द्ध घृणा का प्रचार करते मे और उसके नेताभा को फासी 
बादी कहकर लनि्दित करन भें छये हुए थे उस समय सम्दजवादिया ने वीरतापुण भुमिवा जदा की । 
948 के नासिक सम्मेलन मे समाजवादिया न काग्रेस को दोड देते का निणय किया वभाकि कांग्रेस 
संगठन वे भीतर आातरिक गरुद्य के निर्माण को अनुशञा नहीं दता भी । इस प्रकार चौदह वष तक 
कांग्रेस भे रहने के उपरात समाजवादिया ने उस दल बा परित्याय कर दिया और भारतीय समान 
बांदी दल नाम का एवं दल बायम कर लिया । 952 के आम चुदादों भे बाद समाजवादी दल 
तथा जे दो कृपलानी बे नेतृत्व मु संगठित क्यक मजदूर देव ने परल्पर विल्लीन होने का निणय 
किया | 25 अगस्त, 952 को लखनऊ मे दोता दला के नेत्ताजा की बैठक हुई । 26 तथा 27 
सितस्वर )952 को वम्दई से पुन एक बँठक हुई और दोदो दल संयुक्त हा गये। समुक्त दल बा 
ताम प्रजा समाजवादी दल रखा गया 
भरत मे समाजवादी चिंतन का विकास जिस सद से हुआ बह यूरोपीय सेमाजवाद के 

सदभ मे दो बाता में भिन था। भारत मे समाजवाद का विकास सामाजिक तथा आधिक पुन 
स्लमाण की एक याजवा वे रूप मे ही तहीं हुआ, बल्कि वह नूर विदेशी साझाम्यवाद # बधनों से 
शजनीतिक मुक्ति की एक विचारधार। के रूप म भी विकसित्र हुआ । 900 से 947 के कास मे 
भरत की भूत समस्या देश की राजनीतिक स्वत-कत्ता थी । कोई भी शोकप्रिय दल उसकी उपक्षा 
नहीं कर सबता था । दूसर, मारीय समाजवादी चिंतन के लिए यह भी आवश्यक था कि वह 
सेतिहर मजदूरा वे उद्धार का भो काई सिद्धांत और गोजदा प्रस्तुत करे । पश्चिमी यूरापमे तताम-त 
चाद का गठारह॒वी शत्ताब्दी तव' प्राय उमूतत हो चुका था | कितु घारत मे सामतदाद बोसवी 
द्ाताब्ली के भध्य तब फलता फूलता रहा । जत सामाती अमिजातवर्गीय विशेषाधिकारा पर प्रह्मर 
ब-रने का जो काम परिचम मे पूजीवादी लोक्ताव और पूजीवादी उतारवाद के प्रवतवा ने किया था 
वह भारत मे समाजवादी विचारका को करना पडा । उह पूजीपतिया व भारी लाम और ब्याथ 
की बुनियाद का ही चुनौती नही देनी थी, वल्वि' मूमिय्तिया के सगान तथा भूमि से बिना परिध्षम 

वे कोन बाली कमाई का भी विरोध करता था ? 








3. जब मई ]934 ये आाप्रेम समाजवादी दल ॥ स्पापता हुई ता साम्यकातिया ने उत्ते वामपदी सुधारवातला 


बताया और उसही निल्श का । 
4. अधार' मेहता रव्शाश्टटठ0% डगधाोपका सी रवीए क क्‍ैडाक्य 50024 
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स्वतत्रता की प्राप्ति तथा गाधीजी की मत्यु के उपसात काग्रेस समाजवादी दल की विचार- 
धारा मे उल्लेखनीय परिवतन हो गया । 949 के पटना सम्मेलन में दल ने लोकतात्रिक केद्र वाद 
के बौलशेबिक सिद्धात वे' प्रति मक्ति का परित्याग कर दिया | उसके स्थान पर उसने इस बात पर 
बल दिया कि सावभौम जन-आधार प्राप्त करने का प्रयत्न क्या जाय । इसका अथ था कि नेताओं 
की पूजा करना छोडकर दल के साधारण सदस्या की एकता पर बल दिया जाय । जन-आधार प्राप्त 
करने के लिए उन वामपथी विरोधी दलो के साथ, जो राष्ट्रवाद, समाजवाद और लोकतत्र मे विश्वास 
करते थे, चुनाव समभौते, मेलमिलाप आदि करना तथा कमी-कभी उनके साथ विलीन होना भी 
आवश्यक था | इस समय से दल की नीति में एक सामाय परिवतन दिखायी देने लगा । करा तिवारी 
काय, नगरो में काय तथा आदोलनात्मक कायप्रणाली के स्थान पर किसाना म॑ रचनात्मक काय तथा 
ससदीय काथ पर जोर दिया जाने लगा । 920 में हुए साम्यवादो अतरराष्ट्रीय के द्वितीय सम्मेलन 
के समय से वामपथी क्षेत्रों मे क्रातिकारी सगठन की जो प्रणाली प्रचलित थी उसका पटना सम्मे- 
लन के साथ-साथ अत हो गया। 949 के बाद समाजवादी दल ने सामाजिक तथा आर्थिक समस्याआ 
के प्रति रचनात्मक हृष्टिकोण अपनाया है और लोकताशञ्रिक कायप्रणाली का अनुसरण करने का 
प्रयत्त किया है। 952 के गया सम्मेलन मे दल की शप्टीय कायकारिणी के सम्मेलन के सदस्यो 
में से नाम निर्देशित करने और चुने की लोकतानत्रिक प्रणाली अपनायी गयी । 953 मे इलाहा- 
बाद में यहू निणय किया गया कि चुनावों में जिकोण सधर्षो से बचने के लिए विरोधी दलो के साथ 
चुनाव समभौत्ते किये जायें। कितु सयुक्त मोचों तथा सम्मिलित सरकारा का समथन नही किया 
गया । 955 में गया से जो नीति-सम्बाघी वक्तव्य प्रकाशित किया गया उसमे दल के पृथक व्यक्तित्व 
को बनाये रखने के लिए यह निश्चय किया गया कि काग्रेस, साम्यवादिया तथा हिंदू सम्प्रदायवादी 
दला के साथ कोई समभौता अथवा तालमेल नही किया जायगा । 2956 में बगलौर में 7957 मं 
भाने वाले चुनावों को ध्यान में रखते हुए इस कठोर नीति म॑ कुछ परिवतन किया गया और विशिष्ट 
परिस्थितियों भे चुनाव सम्बंधी तालमेल करने की अनुज्ञा दे दी गयी । 
6 अक्टूबर, 959 को वम्वई में प्रजा समाजवादी दल कौ राष्ट्रीय कायकारिणी की बैठक 
हुई और उसमे भारत के लिए बारह यूनी कायक्रम निर्धारित क्या गया । यह स्वीकार किया गया 
कि कृपक उत्पादन को बढाना देश की सबसे बडी आवश्यकता है, और उसके लिए सेवा सहकारी 
समितियों का समथन किया गया। इस वात की सिफारिश की गयी कि भ्रूमि की उच्चतम सीमा 
निर्धारित की जाय तथा खेती की उपजा के मुल्य ऐसे स्तर पर निश्चित किये जायें जिससे क्सिना 
को समुचित पारिश्रमिक मिल सके । बकारी को कम करन तया दलित और पिछले वर्गों के जीवन 
स्तर को उठाने पर भी बल दिया गया। सरकार तथा लोक प्रशासन के क्षेत्रा मे सिफारिश वी गयी 
कि कायपालिका को -यायपालिका से हर स्तर पर पृथक क्या जाय, अ्रप्टाचार-विरोधी न्यायोधि- 
करण स्थापित किये जायें जिनवी प्रास्थिति (हैसियत) उच्च प्यायालयो के समवश हो और प्रशासन 
का बलवत राय मेहता समिति के सुझावा वे आधार पर विकेद्रीक्रण कया जाय | स्पष्ट थे 
प्रजा समाजवादी दल कृपक तथा ओऔद्योगिक उत्पादन की वृद्धि, यायोचित वितरण तथा लोकतापिन' 
विकेद्वीकरण का समथक है। उसने साम्यवादिया की विदेशा के प्रति जो भक्ति और भम्बध है 
उनकी निदा की है। उसका आधारभूत राजनीतिक तया आधिक सिद्धात राष्ट्रवाद, धम निरपक्षता 
वाद, लोक्ता-निक विकेद्रीकरण तथा नियाजित विकास का समावय बरना है। 
प्रकरण 2 
नरेन्द्रदेव 
। प्रस्तावना 
आचाय नरेद्धदेव (889 956) का जाम विक्रम सम्बत 946 (889 ई ) मं बातिव' 
शुक्र अप्टभो को हुआ था और फ्र्वरी 956 म उनका दहात हुआं। व हिंद्दी तया अग्रेजी दाना 
के ही उत्कृष्ट वक्ता तया लेखकः थ। उठोन तिलक तथा अरविट के अतिवादी दाप्ट्रवाल वे अनु- 
यायी क रूप मे अपना राजनीतिक जीवन आरम्म किया । जब गराधीजी न असहयाग आदालन 
आरम्भ क्या तो नरेद्धदेव उसमे सम्मिलित हो गय । वास वष से भी अधिक उनका काशी विद्या 
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सथा बुनियादी चीज थी कि तु इसके वावजद वे गाधीजी के अहिसा के सिद्धात को समग्र रुप में 
मानने व लिए तैयार नही थे । 


3 नरेद्रदेव के राजनीतिर विचार 


इतिहास एक निरतर गतिमान प्रवाह तथा सामाजिक घटनाकम है, इस बात को गत्यात्मक 

एतिहामिक पद्धति के द्वारा ही समभा जा सकता है । विश्व मे कोई वस्तु स्थिरता को अवस्था में 
नही ह। नरद्रदेव को इतिहास की भौतिक व्यारया में विश्वास था । एक मावसवादी होने के नाते 
व मानते थ कि पूजीवाद के विकास की सम्मावनाएँ समाप्त हो चुकी हैं ।* एकाधिकार वी वद्धि से 
पूजीबाद के प्रसारवादी शिकजे को और भी अधिक मजयूत वना लिया हु। मानव जाति को युद्ध की 
व्यापक विभीषिका त़था सकदों से बचाने का एक्मान उपाय वज्ञानिक समाजवाद को जगीकार करना 
है। उहान कहा, "माक्स का कहना केवल यह था कि कोई विचार इतिहास के क्रम को तमी 
प्रमावित कर मकता है जब वह वास्तविकता का रूप धारण कर ले और इस प्रकार स्वय एकः वस्तु 
बन जाय | उसने मानस तथा द्रव्य के सापेक्ष महत्व का कही विवेचन नहीं किया है। दोनो का समान 
महत्व हैं। मनुष्य वस्तुगत परिस्थिति के बिना स्वतत्र रूप से किसी भी वस्तु का निर्माण नहीं कर 
सकता, और न॑ कोई वस्तुगत परिस्थिति तब तक मानव द्वारा वाछित फल उत्पन्र कर सकती है जब 
तक कि भनुष्य स्वय उसम सक्रिय भाग न ले । उसन इस पद (द्वृद्धातक भौतिकवाद) का प्रयोग 
कवल इसलिए किया ह जिससे उसकी पद्धति तथा हेगेल के प्रत्ययवाद के बीच, जो आनुमविक्जगत 
की भत्ता से इनकार करता तथा केवल एक निरपेक्ष प्रत्यय को अगीकार करता है, भेद स्पप्ठ हो 
जाय । माक्स इस बात को स्वीकार करता है कि इतिहास के विकास भ अनेक कारण काय करत 
हैं। मभाकस ने सदैव यह स्वीकार किया कि जो वस्तु सुलत किसी अय वस्तु से व्युत्पन होती 
है उमम स्वय एक स्वत भ्र कारण बत जाने की क्षमता भी विद्यमान रहती है। अत यह कहना 
असत्य हू कि भावस ने ऐतिहासिक विकास का केवल एक ही कारण माना ४" इस प्रकार नरेःद्रदेव 
न यह माना कि उत्पादन की व्यवस्था पर गैर आथिक तत्वों का भी प्रभाव पडता है। कितु मेरे 
विचार मे नरेद्धदेव की यह धारणा सही नही है कि माकस द्रव्य तथा मानस दोना को समान महत्व 
देता था । वे इतिहास की मार्क्सवादी एक्त्ववादी धारणा की दे कात की द्वैतवादी भाषा म व्याए्या 
करन का प्रयत्त कर रह हू । माज्स के अनुसार भौतिक वास्तविकता तथा चेतना, इन दोना म॑ से 

पहली वस्तु मिस्स दह प्राथमिक तथा आधारभूत है। नरेद्वदेव वी व्यास्या तो वस्तुत माकस वे मूल 
सिद्यात का सशोधन है ।|!! 

भरद्रदेव पर बुपारिन की प्रसिद्ध पुस्तक 'हिस्टोरीकल मैंदीरियलिज्म (एतिहासिक भौतिक- 

बाद) का प्रमाव पडा था। उहान बुखारिन वी वर्गों की कसौटी तथा विभाजन वे सिद्धांत को 
स्वीकार क्या | उसकी भाँति वे भी मानते थे कि समाज म पूजीपतिया तथा सवहारा के अतिरिक्त 
अय वग भी होते हैं, जम मध्य वग, सक्रमण बग तथा मिश्षित वग । लोकता?त्रिक' समाजवाद ने 
ममथक होन के नाते नरेद्रदेव राज्य क नौव रशाही हस्तक्षेप के विरद्ध ये । इसलिए उनका प्रस्ताव 
था कि भजदूरा का एक वग वे रूप म उद्योग के प्रदघध म साना होना चाहिए। यद्यवि उनका 
गांधीजी में पमिष्ठ सम्बघ था, फिर भी उठान वर सघय के सिद्धात का परित्याग नहीं बिया। 
उहाने कहा, “दर मे समाज के विभिन वर्गों के बीच विभेदीकरण वी प्रत्रिया अधिवाधिक द्ुत गति 
से काय कर रही ह जिसके परिणामस्वस्प उच्च तथा मध्य बर्गो के अधिवाधिक अग राष्ट्रीय 
आदालन से पृथक होन जा रहे हैं। तय वर्गों का निमाण हो रहा € और व वश्सस्यत जनममुटाय 
से अलग हो रहे हैं। हमारा कतव्य है कि उस एकता के तिए जिसका काई आधार नहीं है, 
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पीठ वे साथ सम्बन्ध रहा । 934 में उांने असिस भारतीय वाग्रेस समाजवादी दल है उ”घाटन 
सम्मेलन का समापतित्व किया । उनकी प्रमुस समाजवादी बुद्धिजीविया तथा प्रचारका मे गणवा थी। 
उनकी भारत के किसान आदालत से भी गहरी रुचि थी। व अधित भारतीय किसान समा के 
सस्यापत्रों में से थे। दो बार वे उस समा के अध्यक्ष निर्वाचित हुए। 936 में लखनऊ वाग्रत के 
बाद जवाहुरताल नेहरु मे उह कांग्रेस वाययारिणी मे स्थात दिया । वे अनव' वप तक अखिल भार 
तीय पाँग्रेस समिति बी फायवारिणी समिति वे सदस्य रहे । थे इस पक्ष मे मही थे वि समाजवादी 
मपग्रेस से पृथवा हा, वितु दल मे निणय के सामने उाह भुकना परा ।* 947 मं कांग्रेस वी अध्य 
क्षता के' लिए भरेस्द्रदेव का नाम सुझाया गया, कितु सम्मदत बाजम भाई पटल से उनना विरोध 
किया | नरद्रदेव ने समाजवादी दल तथा इृयक मजदूर प्रजा पार्टी के विलय का, जा दिसम्बर 
4952 मे सम्पन्न हुआ था, विरोध किया था । 


2. नरेज्देव के जिग्तन का दाशनिक आधार 


नरद्रदेव बौद्ध दशन मे प्रशाण्ड पण्डित थ। उह सस्द्ृत तथा पाली का सान था। फ्रास्स के 
विद्वानों ने बौद्ध धम और दक्षन पर जो काम किया था उससे नरेद्रदंव का घतिप्ठ परिचय था । 
कितु भास्पा से वे दौद्ध नही भरे । फिर भी सम्मवत उहें बौद्ध चिंतन वी लोकात्तरता विरोधी 
प्रवत्ति से सहानुभूति थी। पनरा विचार था कि आस्तिकता भारतीय सस्कृति का सार नही है 
उसया मूल तत्व यह धारणा है कि विश्व मतिक नियमों द्वारा शासित होता है ।* 

नरेद्धदेव तथा जयप्रकाश मारायथ विचारघारा की हृष्टि से माक्सवादी थे, यद्यपि गा धीमी 
के साथ उनका पनिष्ठ सम्बघ था और गात्थीजी का उन दोनो पर व्यक्तियत स्नेह था । नराददेव ने 
द्व/द्ात्मक भौतिकवाद के दशन की विशद व्याय्या नही की, फिर भी उ हाने ठसव॑ सामाय सिद्धा ता 
बा विवेचन किया । उनका बहना था कि वास्तविकता जठिल है, कितु द्वद्वात्मक पद्धति वास्त 
पिकक्‍ता को उसके समय तथा जदिल रूप मे समभने का प्रयत्व करती है ।? व द्वादवाद के सिद्धा लत तथा 
पद्धति को स्वीकार बरते थे, फितु इसमे सदेह है कि वे माक्सवादी के रूप म भौतिकवाद वे समग्र 
दवने को अगीकार करन के तिए उ्यत थे | फिर भी दे मावसवाद को मौतिकवादी एकत्ववाद के 
रूप मे मानते थे और गति वी सावमौमता वा स्वीकार करते थे जिसका अब है कि विश्व एक 
प्रक्रि। है। सरह्देव बज्ञानिक समाजवादी होने का दावा करते थे । उनका कहना था “हुमारे 
सामने जा काम है उसे हम तभी पूरा कर सपते हैं जब हम समाजवाद के सिद्धांतों और उददंश्या 
के हृदयगम कर ले तथा परिस्थितिया के सही ज्ञान के लिए मावस द्वारा प्रतिपादित द्वदात्मरू 
पद्धति का मभके जौर उस अपने कायकलाप का आधार वनान का प्रयत्न बरे। हमे वैज्ञानिक 
समाजवाद का जाश्षेय लगा चाहिए, और यूरोपियाई समाजवाद अथवा सामाजिक सुधारवाद से बचने 
बात प्रयन करना चाहिए । विद्यमान सामाजिक व्यवस्था का जा तिकारी रूपातर ही परिस्थितियों 
की आवश्यकता को पूरा कर सकता है । उससे कम कसी चीज से काम नही चल सकता ।* 

भरद्रदेव मैतिक समाजवादी थे । पह नतिक मुय्यो वी प्राथमिकता म॑ विश्वास्त था। वे 
समाजवाद का एक सास्कृतिक आदालन भी मानते थे इसीलिए उहाने समाजवाद के माउवबादी 
आधार पर बल दिया । उहोने हिदु तथा बौद्ध चितन का ग्रम्मीर अध्ययन किया था, जिसके 
फलस्वरूप मृत्या की पवित्रता में उसकी आस्था अधिक गहरी हा गमी थी। उाहोंने सत्य की 
व्यवह्रवादी कसौटी को स्वीकार बरन से स्पप्टत इनकार क्या । उतवी इृष्टि मे सत्य प्राथमिक 


5 रहिलु भरेद्टदव न कहा दि अगस्त /947 तक काग्रेस एक राष्टाय मोर्चा थी अब वह अपने उस रूप का खो 
चटी है और एक पार्टी बन गयी है? उद्दोन कांग्रेस की रुत्तादादो तथा के द्राकरण का प्रवृत्तियों की नालोचना 
भी । राष्ट्रीयवा और समाजवाद पृ 387 ३9 
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दया बुनियादी चीज थी किलु सर बायजूद वे गाधीजी वे अहिसा वे! सिद्धांत को समग्र रूप मे 
गानन वा लिए तयथार पही थे । 


3 नरेडदेय दे राजनीतिए थिचार 


इतिहास एब निरतर गरतिमान प्रवाह तया सामाजिक घटनात्रम है, इस बात का गत्यात्मक 
एनिहामिव पद्धति मे द्वारा ही समभा जा सवता है | विद्व मे वाई वस्तु स्थिरता की अवस्था में 
नहीं ह। नरद्देव को इतिहास यी भौतिवः व्यास्या स विश्वास था । एक मावसवादी होन के नाते 
ब मानत थे कि पूजीवाद के वियास बी सम्मावनाएँ समाप्त हा चुकी हैं ।१ एकरधिकार की वद्धि ने 
पूजीवाद ये प्रसारवादी दिकमे को और भी अधिव' मजबूत बना दिया हू । मानव जाति को युद्ध की 
व्यापत्त विमीपिका तमा सवा से बघाने वा एकमात्र उपाय वेवानिव' समाजवाद को अगीक्ार करना 
है। उहान बहा, “मावस बा यहना बेवल यह था कि कोई विचार इतिहास के क्रम को तमी 
प्रमावित बर सकता है जब यह बास्तविवता या रूप धारण यर से और इस प्रवार स्वय एक वस्तु 
बने जाय | उपन मानस तथा द्रव्य वे” सापक्ष महत्व वा बही विवेचन नही किया है। दोना का समान 
महत्व है। ममुप्य बस्तुगत परिस्थिति वे प्रिना स्वत-श्र रूप से विसी भी वस्तु का निर्माण नही कर 
सकता, भौर न बाई बस्तुगत परिम्यिति तब तक मानव द्वारा वाद्धित फत उत्पन्न कर सकती है जब 
तक कि मनुष्य स्वय उसमे सक्रिय भाग न ले । उसने इस पद (द्वद्वातक मौतिक्वाद) का प्रयोग 
कवल इसलिए किया है जिसस उसको पद्धति तथा हगेल के प्रत्ययवाद वे” बीच, जा आनुमविकजगत 
वी मत्ता मे इसकार बरता तथा येवल एवं निरपेक्ष प्रत्यय को अगीकार करता है, भेद स्पष्ट हो 
जाय । माक्स इस बात को स्वीवार बरता है कि इतिहास के विकास मं अवक कारण काय करत 
हैं। . माक्स न सदैव यह स्वीयार विया कि जो वस्तु मूलत विसी अय वस्तु से ब्युत्पन होती 
है उमम स्वय एप' स्वतन्र बपरण बन जाने की क्षमता भी विद्यमान रहती है। अत यह कहना 
भमत्य हू कि भावस न ऐतिहासिक विवास या केवल एक ही कारण भाना ।?” इस प्रकार नरेद्धदेव 
ने यह माना कि उत्पादन की व्यवस्था पर गर-आधथिय तत्वा का मी प्रभाव पडता है। कितु मेर 
विचार म नरद्रदेव वी यह धारणा सही नही ह कि माकस द्रव्य तथा मानस दोनों को समान महत्व 
देता या। वे इतिहास वी मारक्सवादी एक्त्ववादी घारणा की दे कात की द्वैतवादी भाषा म॑ व्याएया 
वरन का प्रयत्त कर रह हैं। माउस वे! अनुसार भौतिक वास्तविकता तथा चेतना, इन दोनो म से 
पहेली वस्तु निम्माटेह प्राथमिक तथा आधारभूत है। नरेद्धदेव वी व्यास्था तो वस्तुत मावस के मूल 
सिद्धात वा सशोचन है ।? 
नर द्रदेव पर बुसारिन वी भपसिद्ध पुस्तक हिस्टोरीक्ल मदीरियलिज्म' (ऐतिहासिक भौतिक- 
बाद) का प्रमाव पडा था। उद्दान बुसारिन की वर्गों की कसौटी तथा विभाजन के सिद्धात़ को 
स्वीकार क्या | उमकी भात्ति वे भी मानत थे कि समाज म पूजीपतियों तथा सवहारा बे अतिरिक्त 
मय वग भी होत हैं, जस मध्य बग, सत्रमण वग तथा मिश्रित वग ।! लोकता त्रक समाजवाद के 
समथक होने के नात नरेद्रदव राज्य क नौवरश्ाही हस्तक्षेप वे विरुद्ध थे । इसलिए उनका प्रस्ताव 
था कि मजदूरा का एक वग व रूप में उद्योग क प्रबाव मे साक्रा होना चाहिए! यद्यपि उनका 
गाधीजी स पनिष्ठ सम्बंध था, फिर भी उहान वग सघप क॑ सिद्धात्त का परित्याग नही किया। 
उ हान बहा, “देश में समाज के विभिन वर्गों के बीच विभेदीकरण की भ्रत्रिया अधिवाधिक द्वुत गति 
से काय कर रही ह जिसके परिणामस्वरूप उच्च तथा मध्य वर्गों के अधिकाधिक अग राष्ट्रीय 
आदोलन स पृथक होत जा रहे हैं। नये वर्गों का मिमाण हो रहा टै और वे वहुसरयक जनसमुदाय 
से अलग हो रहे है। हमारा कतव्य है कि उस एकता के लिए जिसका कोई आधार नहीं है, 
3-.-3+०ननतनणयी+ी नननन-कऊनन-क पक ०क--+- 
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3] नरेजदेव मावस को मानदवादी मानत ये। राष्टीयता और समाजवाट+ पृ 307 ॥ 
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विलाप करना छोड दे और उन तरीका को दूढ नियालें जिनसे राष्ट्रीय सघय, जां अब तक प्रधानत 
मध्य ब्य का आदोलन रहा है, अधिक तीव्र बनाया जा सवे । मेरी भावना है कि इसका एकमात्र 
उपाय यह है दि जनसमुदाय को आर्थिक आधार तथा वय-चेतता की बुनियाद पर संगठित करह 
आदोलत का अधिक व्यापव रूप प्रदान क्या जाय | प्रचार तथा सगठन ही ऐसे दा साधन हैं 
जिनके द्वारा किसी वग को आत्मसचेत बनाया जा सकता है |”? मरेद्धदेव मे मारत की सामाजिक 
तथा आधिक' समस्याओं को वग-सघप के हृष्टिकोण से सममन का प्रयत्न किया । वे इस पक्ष म थ 
कि निम्न मध्य वर्गों तथा सामाय जनता के बीच मैत्री सम्बंध कायम क्ये जायें। उतवा कहता 
था कि साधारण जनसमुदाय अनुल्लधनीय अधिकारों तया लोक' प्रमुत्व के सामाय सिद्धातों से 
आहृष्ट नही हो सकता । उसमे व चेतना तभी उत्पन्न हो सकती है जबकि उससे आयिय हिता का 
भाषा मे बात वी जाय । समाजवादी त्राति के सम्बंध म नरेद्धदेव लेनित वे विचार से सहमत 
थे। लेमिन के अनुसार यह अतिवाय नही है कि समाजवादी क्राति पहले उस देश में हो था 
ओद्योगिक हृ्टि से सबसे अधिक विकसित है, वह तो उस्त देश में होगी 'जहाँ सामाज्यवादी श्टखता 
सबसे दुबल है ।£ नरेद्भदेव श्रमिक वग को साआ्ाज्य विरोधी सघय का हरावल (अग्रगागी दुक्डी) 
तथा क्सिानों और बुद्धिजीवियो को उसका सहायक मानते थे ।** उ'ह कोर सुघारवाद और सबि 
धानवाद से सहानुभूति नही थी ।!? उनका कहना था कि जनसमुदास का जियाशील बनाने तथा देश 
को लोक्तत्र के लिए तैयार करने का एक्मान उपाय यह है कि किसी लाक्हितकारी आ्िक 
विचारधारा को अगीकार करके राष्ट्रीय सग्राम का समाजीकरण किया जाय 

नरेद्रदेव ने दश मे समाजवादी आदोलन तथा राष्ट्रीय आदोलन के बीच सम्बाघ स्थापित 
करने का प्रयत्व किया ।!” उस समय भारत पूजीवादी ल्ांक्ताज्रिक नाति के दौर से गुजर रहा 
था । नरेद्रदेव ने कट्टर मतवादी दृष्टिकोण नही अपनाया और न उहने देश को विदेशी साम्राज्य 
बाद के जुए से मुक्त करने वे लिए निम्नमध्यवर्गीय तत्वा कै साथ मितकर सघप करने स इनकार 
किया । उनकी भावना थी हि समाजवादिया को राष्ट्रीय सुक्ति-सप्राम में सम्मिलित होना चाहिए । 
उनका कहना था कि यदि समाजबादिया ने अपने को देश में चल रहे राष्ट्रीय स्वातत्य सघप से 
पृथक रखा तो उनका यह काय आत्महत्या करने के समान होगा । वे स्वाधीनता-सप्राम को सबसे 
अधिक आवश्यक और महत्वपूण मानते ये । उहान समाजवादिया का यह मानने की सताह दी कि 
एक औपनिवेशिक देश के लिए राजनीतिक स्वत नता 'समाजवाद के माग म॑ एक अपरिहाय अवस्था 
है ।'९ नराद्रदेव ने काग्रेस के अगस्त 942 के प्रस्ताव का समथन क्या, और कहा कि यह प्रस्ताव 
स्वत-त्रता के सामाजिक पहलू की व्याय्या करता हैं ।” वह खेतों तथा कारखाना को सम्पूण शक्ति 
को श्रमिक वग में निहित करना चाहता है। उनको हष्टि मं अगस्त प्रस्ताव का उद्देश्य जनसाधारण 
की सर्वोच्चता स्थापित करना था । नरेद्धदेव जनसमुदाय की एकता के समथक थे । वे चाहते थे कि 
जनेसमुदाय की क्राशतिकारी भावना को तीद्र किया जाय, और उहोन स्वय जनता को ज्रातिकारी 
कायवाही के लिए उत्तेजित करन के लिए काय भी किया 7 उनका विचार था कि सामाजिक तथा 
आंधिक मुक्ति बे” जिस काय को पश्चिमी यूरोप म अठारहवी शताब्दी मे पूजीपतिया ने किया था उसे 





3. नर टटेव वा 7 मई, 934 को पठतां मे अखिल भारतीय समाजवादी दल के सम्मलन से दिया गया अध्य 
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भारत में झोपित जनता मे सगठन वे द्वारा सम्पादित वरना होगा।* उनकी हृष्ठि मे भारतीय 
स्वतात्रत्ता सप्राम के! आाधार वो व्यापव' बनाने वे! लिए जनता मे रचनात्मब' काय करना आवश्यक 
या ।! भारत में ब्रिटिश साम्राज्यवाद देशी राजाआ, पूजीपतिया तथा सामता वी सहायता से अपनी 
जड़ा को मजबूत बरने या प्रयत्त बर रहा था । इस प्रकार शोपण वी व्यवस्था के स्तम्मा को हृढ 
दनाया जा रहा था। पूँजीपतिया न मी जमीदारा के साथ समभौता कर लिया था । प्रतिता-तिकारी 
तत्तिया वे इन गठबघना न शोपित जयता ये! काय का भी कठिन बना दिया था। उसे देश की 
राजनीतिव तथा आधिक दानो हो प्रयार वी भुक्ति बे लिए सघप करना था। ऐसो स्थिति मं 
भद्योगिव मजदूरा, किसाना त्तया निम्न मध्य वर्गों का सयुत्त मार्चा आवश्यक हो गया था। इसी 
प्रवार आधिक तथा राजनोतिमब' सघप सफ्व॒ता बी अधिक आश्ञा के साथ चलाया जा सकता था। 
इसीलिए नरेद्धदेव मे देश थे स्वाधीनता सम्राम वे आधार को मजबूत बनाने पर बल दिया। उह 
भाद्या थी कि द्वितीय विश्वयुद्ध पे उपयात समार में अनक जनत्राततियाँ हागी । 
नरद्रदेव भारत वे गृपषक पुननिर्माण भ विश्वास बरते थ। वे इस पक्ष म थे कि किसावा 
के आधिक अधिवारा को प्राप्ति बे लिए किसान समाआ को संगठित विया जाय। उनका आग्रह 
था कि सभी प्रवार ये किसानों की शक्तिया को एक जुट क्या जाय । उहाने ग्राम विकास के लिए 
साक्षरता अभियान का समयन क्या । वे जनसमुदाय की शिक्षा को प्रगति थी आवश्यक शत मानते 
थे ।४ भारत में क्सिानो तथा सेतिहर मजदूरा वी समस्याएँ बडी विकराल थी। जो जनसमुदाय 
सेती-बाढी में लगे हुए थे उनका भयकर गरीबी से किसी न किसी प्रकार उद्धार करना आवश्यक था। 
इसके लिए देहाती जीवन वे पुनर्निर्माण की एक श्राश्तिकारी यौजना की आवश्यकता थी। नरेन्‍्द्रदेव 
स्तालिन वी इस थात से पूणत सहमत थे कि विसानो के विज्ञाल समुदाय को समाजवादी विचार 
धारा से अनुप्राणित वरना आवश्यक है ।? बहुसस्यक क्सिया को देश के समाजवादी पुननिर्माण की 
याजना से सम्बंध बरने के लिए सहकारी समितिया को सगछित करना और उहं सुद्ृद बनाता अति 
आवश्यक था । नरद्वदेव ने कृपि को सहकारी आघार पर सगठित करो का समथन किया । उनका 
भाग्रह था कि ऋण निरस्त कर दिये जाये और किसानों के सलाम के लिए सस्ते ब्याज पर ऋण की 
व्यवस्था वी जाय ॥5 भूमि व्यवस्था वा नातिकारी रूपा'तर करने के लिए आवश्यक था कि वास्त 
बिक कृपया तथा राज्य के वीच जो बहुत से विचोलिये थे उनका उमूलन कर दिया जाय। कितु 
नरद्वदव राष्ट्रीय समस्थाआ को क्साना बे वगगत दृष्टिकोण से देखने के लिए तैयार नहीं थे। 
उन्हान क्सानवोद! की निदा की, उसे एक प्रकार का ऐसा ग्राम्यवाद बताया जो क्सिनों को 
विचारघारा को आवश्यकता से अधिक महत्व देता था । इस बात का भय था कि किसानवाद से 
कहीं दहात तथा नगरा के बोच हानिकारव' सघप न उत्पन हो जाय । नरेद्रदेव इस पक्ष म थे कि 
गाँवा में सहकारी व्यवस्था कायम करके लोक्तातिक ग्राम-सरकार की स्थापत्रा की जाय । जनता 
ने' पिछलेपन को दुर करने तथा उसे नवीत आद्शों और आकाक्षाआ से अनुप्राणित करने के लिए 
नरद्रदव ने इस बात का समथन किया कि भारत के गावा म कसी न किसी रूप म नवीन जीवन 
भादोलन प्रारम्म तिया जाय ।० 
नरेद्रदेव पर जाज सोर॑ख के 'जाम हडताल' के श्रमसघवादी मिद्धा त वा प्रमाव पडा था। 

चाह ब्रिश्वास था कि आम हडताल भावनात्मक विचारधारात्मद तथा कायनीतिक दोना ही हृप्दिया 
7७७०-००. 
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से लाभदायव है । उनवा विचार था कि आम हडताल मे दा परिणाम हगे। प्रथम, उसस दश का 
अर्थ-ब्यवस्था पूणत जजरित हो जायगी, और सम्पूण आधिव ढांचे के ठप्प हा जाने से बिलगी 
शोपक देश छोडकर भाग जायेंगे। द्वितीय, आम हडताल यो सफ्लतापुवक सगठ्धित करन ये फ्तस्वस्प 
जनता म प्रचण्ड शक्ति का उदय होगा जा सामाजिक क्राति वी भूमिका वा काम मरगी। उद्धाने 
कहा, “हम के विपरीत भारत में अभी तक हड्ताल के श्रमजीवो अस्त वा जनसमुदाय वी बाय 
वाही के लिए सकेत के रुप म प्रयुक्त मही क्या गया है, कितु श्रमिक वग अपने राजनीति+ प्रमाव 
को तभी वढा सकता है जबकि वह राष्ट्रीय सघप में आम हडताल वा प्रयाग करके मिम्ने मध्यवा 
को हडताल की भात्तिवारी मम्भावनाआ से अवगत करा दे । सै 

राजनीति मे नरेब्द्रदेव ऐहिबवादी' राष्ट्रवाद वे समथक थ । वे पुनरत्यानवादी नही थ।* 
उनका ऐट्किवाद धामिक स्वाध्याय बे' प्रति उदासीनता से उत्पन्न नहीं हुआ था, बल्वि उमका 
आधार उनवा यह विश्वास था कि धमशास्त्रीय तथा लोकात्तरवादी विचार को बुद्धियुत्त सामाणिक 
निषोजन में बाधक नही होना चाहिए । 


4 निष्कष 


भरे द्रदेव न समाजवादी विच्वारो पर एक पुस्तक तथा अनेक लेख लिखे हैं। उनकी राज 
नौतिवा रचनाएँ बहुत मौलिक अथवा गम्भीर नही हैं, कितु व ओजपूण तथा प्रसादगुण सम्पन् हैं।' 
इसमें संदेह हू कि भारतीय समाजवादी वाटस्वी लुक्जम्बग, टुगन, बारानौवस्की, हिल्फडिग, कूना 
और लूकाक्‍्स की गम्भीर रचनाओ से परिचित्त थे। नरेद्रदेव की रचनाआ का व्यावहारिक उद्देश्य 
है क्योंकि उहीने जो कुछ लिखा था उसके मूल मे समाजवादी आदोलन तथा किसान आदोलन का 
बल प्रदान करते का स्पप्ट मतव्य निहित था । 

नरे'द्रदेव न अपनी पुस्तक 'राष्ट्रवांद तथा सामाजिक ऋ्राति/ म राष्ट्रीय सघप के आधार 
को विस्थृत करत का समथन किया है। उहाने इस बात पर बल दिया कि जेनसमुदाय का सघप 
भे प्रवृत्त करने के लिए आधिक विचारधारा की आवश्यकता है। प्राय यह मान लिया गया है कि 
समाजवादी क्राति का स्वरूप अतरराष्ट्रीय होता है और राष्ट्रवाद समाज का आवश्यक अग नहीं 
है | क्मी-क्मी यह भी कहा जाता है कि समाजवादी राष्ट्रवाद के पूजीवादी काल्पनिक आदेश से 
ऊपर उठ गये है। किन्तु भारत के दीघकालीन स्वतजतता सग्राम के सदम म नरेद्रदेव तथा दश के 
अगय समाजवादी नेताआ ने राष्ट्रीय मुक्ति सग्राम तथा श्रमिकों को विभिन्न प्रकार को दासता से 
मुक्त करते के आदालन को मिलाने का प्रयत्त क्या । एक समाजवादी सिद्धातकार के' रूप में 
नरंद्रदेव पर मावस के चग सघप के सिद्धात का अधिक प्रमाव पडा था, उहें लेनिन के सशस्त्र 
दल के द्वारा शक्ति पर अधिकार करन का सिद्धांत पसंद नही था। 

नरेद्धदव ने समाजवाद के मानववादी आधारो को अधिक महव दिया । वे फ्रात्म महूरिय 
के इस भत को स्वीकार करते थे कि मावस आधुनिक युग का भौमथियुस था, वह मानववाटी उत्साह 
से अनुप्रेरित था और शोषित तथा सतप्त मायवता की मुक्ति के हर प्रकार के कप्टा का सहन करन 
के लिए उद्यत था। मानववाद से सम्बद्ध होने व॑ कारण मावसवाद न॑ वेतमाव युग मे एक प्रचण्ड 
ऋत्तिकारी दशन का रूप धारण कर लिया है, उसने करोडा लांगा को नयी दाश्मनिक ज्यांति प्रदान 
को 2। मरद्रदेव न उत्माहपुवक कहा कि मावसवाद को क्रियावित करके एक नवान समाज का 


निर्माण करना सम्भव हे । 
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प्रकरण 3 
जयप्रकाश नारायण 
। प्रस्तावना 


जयप्रकाश नारायण का जम 902 में हुआ था । उहोने गावीवादी असहयोगी तथा भग- 
वद्गीता के दशन के अनुयायी के रूप मे अपना जीवन आरम्म किया । जब वे अमेरिका मे विद्याष्य- 
यन कर रहे थे, उसी समय पूर्वी यूरोप के बुद्धिजोवियो से उनका सम्पक हुआ और फलस्वरूप वे 
मावसवादी बन गये । उन पर एम एन राय की तीक्ष्ण रचनाओ का भी प्रमाव पडा, कितु मावस- 
वादी होने पर भी वे रुसी क्रातति के समथक नही थे ) रूस की वोलशेविक प्रार्टी ने जो कूर कृत्य 
क्ये थे उससे उनकी नैतिक चेतना को भारी आघात पहुँचा था। चतुथ दशक म॑ उहोन साम्पवादिया 
के साथ सयुक्त जन मोर्चे का समयन किया था, कितु 940 में उहाने साम्यवादियों के साथ सयुक्त 
मोर्चे की मत्सना की, और तब से वे साम्यवाद के सत्तावादी कठोर नियत्रण के प्रमुख आलोचक बने 
हुए हैं ।१” पिछले दिनो में तिब्यत के प्रइन को लेकर उहाने चीन के साम्यवादियां की उद्धतता तथा 
सिद्धा तहीन साम्राज्यवाद की कटु आलोचना और निदा की है। 

जयप्रकाश नारायण भारतीय समाजवाद के प्रमुख नता, प्रचारक तथा प्रवक्ता रहे थे । उहोने 
934 में भारतीय काग्रेस समाजवादी दल की स्थापना में अभिक्रम क्या था, और दल तथा उसके 
कायक्रम को लोकप्रिय बनाने के काम में अदभुत प्रतिमा का परिचय दिया था । 

जयप्रकाश नारायण एक महान राष्ट्रीय सघपकर्ता रहे है । 942 के क्रा तकारी आदोलन 
में उहोंने वीरोचित ख्याति प्राप्त कर ली। वे हजारीबाग केद्धीय कारागार से भाग निकले और 
स्वाधीनता सम्राम का संगठन किया | कितु वे पुन गिरफ्तार कर लिय गये और जेल में डाल दिये 
गये । अप्रैल 946 मे उह मुक्त कर दिया गया। 946 में गा-बीजी ने काग्रेस की अध्यक्षता के 
लिए उनका नाम भ्रस्तावित किया करितु काग्रेस की कायकारिणी ने उसे स्वीकार नही किया । उहोने 
कैबिनिट मिशन योजना का विरोध क्या, क्योकि 946 मे काग्रेस समाजवादी दल जन जात की 
बात सोच रहा था। उहोने भविष्यवाणी की कि यदि इगलैण्ड की सरकार न॑ भारतीय सविधान 
समा द्वारा निमित सविधान को स्वीकार नहीं किया तो जनवातीत उमड पडेगी । 

953 में जवाहरलाल नेहरू तथा जयप्रकाश नारायण के' बीच इस समस्या पर बातचीत 
हुई कि राष्ट्रीय पुर्ननिर्माण तथा विकास के क्षेत्रों में काग्रेस तथा प्रजासमाजवादी दल के बीच सह- 
योग किस प्रकार स्थापित किया जाय । कितु बैतूल के सम्मेलन मे समाजवादी मेताआ ने समभौत 
को बातचीत को अस्वीकार कर दिया। 

गाधीजी की मृत्यु के उपरात जयप्रकाश नारायण क राजनीतिक व्यक्तित्व म गहरा रूपा- 
जर हो गया । उह सस्यागत तथा बाह्य परिवतनों की उपदेयता मे सादह होने लगा और वे आम्य- 
'तरिक परिवतन के उस सिद्धात का मानने लगे जिस पर गाधीजी त बल दिया था। 4954 में 
उाहोंने प्रसोपा की राष्ट्रीय कायकारिणी स त्यागपत्र दे दिया और जागे चलकर दलगत राजनीति 
से अपना सम्बंध विच्छित कर लिया। 954 में उहोन अपने को एक जीवनदानी के रूप मे 
सर्वोदिय आदोलन के लिए समवित कर दिया । 

2 जयप्रकाश नारायण के राजनोतिक विचार 

एवं समाजवादी मनीपी के रूप में जयप्रकात नारायण वी शक्ति इस बात मे थी कि उह 
राजनीति के आधिक आधारा का स्पष्ट चान था। महात्मा गाधी उह समाजवाद का सबस बडा 
भारतीय विद्वान मानते थे । ऐसा प्रतीत होता है कि उन पर ब्रिटन तथा अमरिवा के समाजवादी 

विचारा का प्रमाव पडा है । वे समाजवाद को सामाजिक-आधिक पुननिर्माण का एव सम्पूण सिद्धांत 
ालडसस  ल्‍क्‍ॉइनइइ क्‍ज-ज-जओन 


36 देदिये जयप्रकाश नारायण का साम्पवाटिया वो लिखा गया पत्र, नवम्दर ]8, 956 हो भारताय समाषार 
पत्नों मे प्रकाशित । 
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मानत थे । उनके अनुसार वह वैयक्तिक आचारनीति के प्रिद्धात से भी बहुत बडी चीज है ।/ उन्होने 
मनुष्य की ज॑विव' असमानता के सिद्धान्त वा खण्डन क्या। कोई भी समझदार व्यक्ति इस वात वा 
समयन नही करेगा कि सब मनुष्य अपनी अतनिहित क्षमताआ में समान हैं। कोई भी समाजवादी 
इस शाब्दिव' तथा मूखतापूण अथ म समानता को स्वीकार नहीं करगा । समाजवादी होने के नात 
जयप्रकाश नारायण ने इस बात को स्पष्ट क्या है कि सामाजिक तथा जाथिक क्षेत्रा म व्याप्त अस 
मानता का भुरय कारण यह है कि कुछ लोगा का उत्पादन के साधना पर बहुत अधिक नियत्रण है 
और वहुसस्यक लोग उनसे वंचित है । इसलिए उनका आग्रह है कि समाज एसी व्यवस्था करे जिससे 
मनुष्य की दाक्ति और क्षमताआ को निष्फल करने वाली आ्थिक बाधाएँ दूर हो सकें। वे सामाजिक 
तथा आधिकः समानता ये समर्यक है, उनगा कहना यह नही है कि सव मनुप्यो का मावप्तिक स्तर 
समान हो । समाजवाद व्यापक नियोजन का सिद्धात्त तथा कायप्रणाली है। उसम समाज वे समग्र 
पहलुओ के प्राविधिक पुनन्तिर्माण की घारणा निहित है। उसका उददेश्य सम्पुण समाज का 'सामजस्य 
पूण तथा सुसतुलित विकास है 
समाजवाद की स्थापना उत्पादन के साधनों का समाजीकरण करके ही की जा सकती है!” 
समाजवाद ही विशाल जनसमुदाय के आथिक शोषण की क्रूर प्रक्रिया का आत कर सकता है ।! 
जयप्रकाश नारायण ने कराची काग्रेस के मूल अधिकार से सम्बाधित प्रस्ताव की आलोचना की थी। 
थे भूमिकर को घटान, व्यय को कम करने तथा उद्योगा के राष्ट्रीयशरण के पक्ष मे थे। भारत की 
मूल आथिक तथा सामाजिक समस्या यह थी कि जनता के झोपण बा अन्त कैसे क्या जाय । यह 
तभी सम्मव था जबकि जनता अपने प्रयत्नो से राजनीतिक तथा जाथिक जीवन पर नियत्रण स्थापित 
कर लेती । इसके लिए आवश्यक था कि राष्ट्रवादियो तथा सामाजिक प्रगतिवादियो के कायक्लाप 
के बीच सामजस्य स्थापित किया जाय । 934 म जयप्रकाश नारायण ने अनुमव किया कि समाज 
ही भारत वी स्वाधीनता का आधार बन सकता है। 940 में उद्हाने रामगढ़ कांग्रेस म॑ एक प्रस्ताव 
रखा जिसका जाशय था कि बृहत उत्पादन सस्थाना पर सामूहिक स्वामित्व तथा नियत्रण स्थापित 
क्या जाय । उहोने आग्रह किया कि भारी परिवहन, जहाजरानी, खनन तथा भारी उद्योगों का 
राष्ट्रीयौरण क्या जाय । 
जयप्रकाश नारायण वे अनुसार समाजवाद उन प्रमुख मूल्यों के विरुद्ध नही है जिनका भार- 
तीय सस्कृति ने पोषण किया ।/ भारतीय सस्क्ृति न इस आद्य को सर्वोपरि माना है कि व्यक्ति 
को निम्नकोटि की वासनाओ तथा परिग्रह की वत्ति से मुक्ति प्राप्त करती चाहिए । उसने इस बात 
बा कमी समथन नहीं क्या कि मनुष्य तुच्छ बासनाओं तथा सकोण अह को तुष्ट करने में ही तत्लीन 
रहे । वस्तुओ का मिल वाटकर उपभाग करना भारतीय सस्कृति का प्रमुम आदश रहा है, इसलिए 
यहे आरोप उपहासास्पद है वि समाजवाद का सिद्धातत पश्चिम से लिया गया है। इसम स॒दंह नहीं 
किः समाजवाद वे' व्यवस्थित आधिक सिद्धा ता का निरूपण पश्चिम में हुआ कितु उसका मूल आदेश 
वाद भारतीय सस्कृति का भी अग है। 
जयप्रकाश नाययण ग्राम जीवन के पुनस्सगठन के पक्ष मथे। वे चाहते ये कि गाँवा का 
स्वायत्त तथा स्वावलम्बी इकाइया बनाया जाय । इसके लिए मूमि-सम्ब घी कानूना में जामूल सुधार 
करने की आवश्यकता थी। भूमि पर वास्तविक किसान का स्वामिव होना चाहिए ।* जयप्रवाश् 
नारायण ने सहकारी खेती का समथन कियां। उहोने कहा, “वास्तविक समाधान यह है कि उन 
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समी निहित स्वार्थों का उम्ूलन कर दिया जाय जिनसे किसी भी रूप म॑ भूमि जोतने वालो का 
शोषण होता है, किसाना के समी ऋण वो निरस्त कर दीजिए, जोता को एकत्र करके सहकारी और 
सामूहिक पार्मों की तथा राजकीय ओर सहकारी ऋण व्यवस्था तथा हाट-व्यवस्था और सहकारी 
सहायक उद्योगा को स्थापना वीजिए ।”/ उनका वहना था कि सहकारी प्रयत्नों के द्वारा ही कृषि 
तथा उद्योग के बीच सतुलन कायम किया जा सकता है।/ एशिया की मुस्य आधिक' समस्या कृपक 
पुननिर्माण की है। उत्पादन के साधना का समाजीवरण करना निर्चित रूप से अति आवश्यक है। 
राज्य को अपने दिजी उद्योगा की स्थापना करनी है तथा आशिक प्रसार के अय उपाय करने हैं । 
वितु कृषि को उसकी वतमान अवस्था मं छोड देना उचित नही है । जयप्रकाश नारायण क्ृपि के 
दतमान व्यक्तिवादी सगठन वो हानिकर तथा अपव्ययपूण मानत थे । उनका कहना था कि कृषि के 
क्षेत्र में उत्पादन की बद्धि सहवारी तथा सामूहिक लेती के द्वारा ही सम्मव हो सकती है । 

समाजवादी होने के नाते जयप्रकाश नारायण आर्थिक समस्याआ को प्राथमिकता देते थे । 
इसलिए उनका आग्रह था कि देश की आधिक समस्याआ को तुरात हल किया जाय ।४ आथिक 
व्यवस्था तथा सास्क्ृतिक जीवन के बीच कोई प्रत्यक्ष तथा अनिवाय सम्बंध नही है। विःतु यह भी 
सत्य है कि आधारभूत आधिव' आवश्यवताओ की पूर्ति के बिना सास्कृतिक सजनशीलता असम्मव 
है। इसलिए जयप्रकाश नारायण उन परिस्थितिया के निर्माण वे पक्ष म थे जिनम समान अवसर के 
आदश को साक्षात्वृत क्या जा सवे । सस्दृतति के फ्लने-फूलन के लिए 'यूनतम आध्िक स्तर की 
प्राप्ति अपरिहाय है । 

जयप्रकाश नारायण विश्व समाज के आदश को मानत थे। उनका कहता था कि सगठित 
सैनिक्वाद तथा समग्रवादी व्यवस्थाओ ने जो विनाश का ताण्डव मचा रखा है उसके भुकाबले मे 
विश्व समाज ही एशिया तथा अफ्रीका की दलित मानवता के साथ “याय कर सकता है ।” विश्व 
शत्रुतापूण द्ाक्ति-गुटो में विमक्त है, और उनमे से प्रत्येश” अपने सर्वोच्च अधिकारा का जतान के लिए 
हृहल्ला मचा रहा है। बल्कि राजनीति के सिद्धात की खुले आम पृजा हो रही है, उसका प्रचार किया 
जाता तथा उसे व्यवहार में लाया जाता है | उसके साथ-साथ सिद्धातहीन उद्धतता का भी धोलबाला 
है। य सब बडे हो अशुभ लक्षण है। जयप्रकाश नारायण के विचार मे इस सकट की घडी मे बुद्धि 
जीविया का कतब्य हू कि वे विश्व-समाज की भावनाओ का प्रसार ओर पुष्टि करें | आज विश्व की 
शक्ति-व्यवस्था का ध्रुवीक्रण हो चुका है | दो गुट आमने-सामने खडे हुए है। इसका मुकाबला करने 
के लिए एक मानसिक ऋतति की आवश्यकता है । 
3 निष्कय 

जयप्रकाश नाशयण भारतीय समाजवाद के क्षेत्रों मे मान हुए तथा सुविख्यात व्यक्ति है। 
यह उनका भह॒त्वपूण योगदान था कि उदीन भारत मे समाजवादी आन्दोलन को काग्रेस के भडे के 
नीचे चल रहे राष्ट्रीय स्वतात्रता सग्राम वे' साथ सम्बद्ध कर दिया । नरेद्रदेव तथा जयप्रवाश नारा- 
मण ने समाजवादी विचारधारा को जप्ता को साम्राज्यवादी राजनीतिक आधिपत्य तथा देशी 
सामतवाद की दासता से मुक्त करवाने को दिशा म मोड दिया । इस प्रकार उहोंने समाजवादी 
दक्षन को दो युद्धा का समरधोप वनाया--राष्ट्रीय स्वतातरता सम्राम तथा सामाजिक जाति । 
भारत क॑ जजरित ग्रामीण समाज की विकराल दरिद्रता के सदम म जयप्रकाश वारायण ने उन 
सामाजिक तथा या त्रक बधनों के उमूलन पर बल दिया जो कृषि के उत्पादन मं बाधा डाल 
रहे थे । 
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प्रकरण 4 
राममनोहर लोहिया 


] प्रस्तावना 
डॉ राममनोहर लोहिया का जम 9]0 मे हुआ था । वे समाजवादी विचारा हे उप्र 
तथा धु्भाधार भ्रचारक थे ! उनके भाषण तोक्ष्ण आलोचना से युक्त तथा आक्डा स प्रूण हैं। दश 
के स्वाधीनता प्नग्राम में उहाने महत्वपूण भूमिका अदा बी । भारत के समाजवादी आदोलन की 
प्रगति म उनका उल्लेखनीय योगदान था ! उही वे प्रयत्ना वे! फलस्वरूप 953 में एश्िियायी 
समाजवादी सम्मेलन सम्पन्न हुआ । 
]952 मे बाग्रेस समाजवादी दल के अध्यक्ष थे रूप भे उहोंने इस बात का समयन किया 
कि समाजवादी चितन में ग्राधीवादी विचारा को और अधिक अश् म सम्मिलित किया जाय | व 
कुटीर उद्योगा पर आधारित विकेद्रीकृत अथतत्र के पक्ष म थे। साम्यवादिया के विपरीत, जिह 
बडी मशीना की धुन है, लोहिया ने उन छोटी मश्लीनों को महत्व दिया जिनके द्वारा अल्प पूजी 
लगाकर श्रभशक्ति का अधिकाधिक उपयोग क्या जा सके । 952 म हुए पचमढी के समाजवादी 
सम्मेलन म अनेक प्रतिनिधिया ने इस प्रकार के विचारा बे प्रति गहरा असताप भ्रकट क्या। 
953 मे अशोक मेहता ने 'पिछडे हुए अथतत्र की राजनीतिक अनिवायताएँ” नामक अपनी थीसिस 
प्रतिपादित की जिसमे उहोंने बताया कि काँग्रेस की विचारधारा समाजवादियो के सिद्धा तो के निकट 
आ रही है । इसलिए उ होने कांग्रेस तथा प्रसोपा के बीच अधिक घनिष्ठ सहयोग का समथन क्या । 
इसके विरुद्ध लोहिया ने समान दूरी का सिद्धात प्रस्तुत क्या । चूकि लोहिया पर गराधीवाद का 
प्रभाव बढ रहा था इसलिए उहोंने कहा कि समाजवादी काग्रेस तथा साम्यवादियां के समान दूरी 
पर हैं। उनका आग्रह था कि प्रसोपा की काग्रेस के साथ अटल मैत्री सम्बंध नहीं कायम करना 
चाहिए, बल्कि यह अच्छा होगा कि वह परिस्थितिया के अनुसार उनमे से किसी के भी साथ चुनाव 
सम्ब'धी समभौते कवर ले। 954 भे त्रावणकोर-कोचीन में भाषात्मक राज्य की माग करने वाले 
आदीलनकारियो पर पुलिस ने गोली चला दी । उस समय लोहिया प्रसोपा के महासचिव थे । उद्दोन 
पुलिस के काय का विरोध किया और यहाँ तक माग की कि पट्टम थान विलई के समाजवादी मत्रि- 
मण्डल को त्यागपत्र दे देना चाहिए ! दिसम्बर 955 में भारतीय समाजवादी दल की स्थापना हुईं 
ओर लोहिया उसके पहले अध्यक्ष बने । 
लोहिया ते भारत की परराष्ट्र-नीति की खुलकर आालाचना की थी। उ'ह नेहरू वी गुट- 
निरपेक्षता की नीति मे विश्वास नही था । उनका कहना था कि भारत को विदेशों मे पक्के मित्रा 
की खोज करनी चाहिए | 
आगे चलकर लॉहिया हिंदी के महाद समथक बन गये । वे चाहते थे कि हिंदी का अग्रेजी 
के स्थान पर शीघ्र ही भारत वी सहकारी भाषा बना दिया जाय । उनका कहना था कि भारत म 
लोकत त्र तब तक वास्तविक नही बन सकता जब तक कि लाक श्रशासन अग्रेजी के माध्यम से 
चलाया जाता है, क्याकि अग्रेजी वहुस॒स्यक जनता के लिए एक मुप्त रहस्य है । 


2 लोहिया के सामाजिक एवं राजनीतिक विचार 

लोहिया वे अनुसार इतिहास की गति चक्र के सहेश तथा अपरिवतनीय होती है। यह 
धारणा अरस्तु के चक्रसिद्धात का स्मरण दिलाती है। इससे इस घारणा का खण्डन होता है कि 
इतिहास सरल रेखा की भांति आगे को बढता रहता है । उस चक्रवत गति के दौरान देश सम्यता 
के उच्च शिखर पर पहुँच सकता है और पतन के गत म भी डूब सकता है तथा पुन उठ सकता 
है। इतिहास के चक्र सिद्धांत के प्रवतका में लाहिया सोरोकिन को स्पगलर तथा नौप्रॉप से बडा 


मानते हैं ।(! 
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लाहिया दवद्वात्मक' भौतिकवाद के सिद्धांत को स्वीकार करते है, कितु परम्परावादी मावस- 
वादियां के मुकगवले में वे चेतना को अधिक महत्वपूण मानते हैं । वे एक ऐसे सिद्धांत की रचना 
के पक्ष में हैं जिसके अततगंत आत्मा अथवा सामाय उद्देश्यो तथा द्रव्य अथवा आधिक उद्देश्यों का 
परस्पर ऐसा सम्बंध हो कि दोनो का स्वतन अस्तित्व कायम रह सके । 
लोहिया का विश्वास था कि इतिहास में जातियो तथा वर्गों का सधष देखने को मिलता है। 
जातिया की विशेषता यह होती है कि उनका रूप सुनिश्चित होता है, इसके विपरीत बर्गों बी आत- 
रिक रचना शिथिल हुआ करती है। वग तथा जाति के वीच घडी के दोलक की-सी आतरिक 
किया होती रहती है, यही दोलन त्रिया इतिहास को गति प्रदान करती है । जातिया गतिहीवता, 
निष्कियता तथा रूढिगत अधिकारा वी पुरातनवादी शक्तियां का प्रतिनिधित्व करती है । बंग सामा- 
जिक गतिशीलता की प्रचण्ड शक्तियों के प्रतिनिधि होते हू । लोहिया के अनुसार अब तक का मानव 
इतिहास जातियी तथा वर्गों के वीच आतरिक गति का इतिहास है। जातिया शिथिल होकर वर्गों 
में परिणत हो जाती है और वग सघटित होकर जातियो का रूप धारण कर लेते हैं । इस प्रकार 
लोहिया की जातियो तथा वर्गों के बीच सघप को धारणा पेरितो के सिद्धातत का ही लोकप्रिय रूप 
है | परितो के अनुसार इतिहास में सघथ लगान-उपजीवी भुस्वामियों के स्वार्थों तथा धनिका (द्रव्य 
के स्वामिया) के हितो के बीच हुआ करता है । भूस्वामी 'अवयवी समूहो की स्थिरता के अवशेष 
हुआ करते हैं और धनी लोग 'सम्मिलन के अवशेषा' के प्रतिनिधि होते हैं । 
लोहिया का आग्रह रहा है कि एशिया के समाजवादिया को मौलिक चितम तथा अमित्रम 
का अभ्यास डालना चाहिए । उःह अपनी नीतिया उस सम्यता के सदभ में निरूषित करनी हैं जो 
शताब्दिया पुराने मिरकुल्यवाद तथा सामतवाद के बूडे-करक्ट मे से उमरने का प्रयत्त कर रही है। 
एशियाई राजनीति की दुदशा का मुस्य कारण यह है कि उसमे कट्टर धामिक विश्वासो और राज- 
नौतिक सोच विचार का मिश्रण पाया जाता है। इससे पथामिमान तथा साम्प्रदायिकता को विष 
फलता है। चूकि एशियायी देशा में लोकतात्रिक राजनीति की निश्चित परम्पराओं का अभाव है, 
इसलिए प्राय आतंक तथा हत्याएँ राजनीतिक कायप्रणाली का रूप धारण कर लेती है। एशियाई 
राजपीति तथा ममाज की दूसरी दुबलता यह है कि नौकरशाहो और उद्योग प्रबघका का नया बग 
उत्पन हो गया है । इन विभिन्न दुबलताआ के कारण ऐसे नेताआ का उत्यात सम्मव हो गया है जा 
नाटकीय तथा जनोत्तेजक तरीका से अपने को पदारूढ रखने का प्रयत्न करत है । इसलिए लोहिया 
न ऐसे व्यापक तथा मौलिक सामाजिक दशन वी आवश्यकता पर बल दिया है जो एशिया म व्याप्त 
वोमारिया का उपचार कर सके ।* पक 
लोहिया ने चतुस्तम्मी (चार स्तम्मा वाले) राज्य की कल्पना वी है।* इन चतुस्तम्मी राज 
मे केद्रीकरण तथा विकेद्रीकरण की परस्पर विरोधी घारणाआ को समावित करने का प्रयत्न किया 
गया है| इस व्यवस्था के अन्तगत गाव, मण्डल (जिला), धरात तथा के द्रीय सरकार का महत्व बना 
रहेगा और उह एक कायमूलक सघवाद वी व्यवस्था के अतगत एवीकृूत कर दिया जायग[। कार्यों 
का सम्पादन उहू एक सूत्र म बाध कर रखेगा । इस चतुस्तम्मी राज्य में जिलाधीश का पद समाप्त 
कर दिया जायगा, क्याकि वह राजनीतिक शक्ति के केद्रीकरण की बदताम संस्था है । इमक अति 
रिक्त मण्डला, गाँवा तथा नमरा की पचायतें क्याणकारी नीतिया तथा कार्यों का उत्त रदासित्व 
अपने ऊपर ले लेंगी | * 
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53 लखाहिया वा बहना था कि पाँचवाँ स्तम्म विश्व सरदार हायी | । 

54. राममनोहर लोहिया, या! 40 री०८श ढाब 0फरह वीडाधडफ पे. 32 (हैटराबाए, नंददिए पर्ताइश 
956) | 


430 आपुर्तिद भारतोय राजनीतिक चिस्तत 


लाहिया विए दीकत गमाजवाद व समपर थे । इसया अथ है छोटी मीनें, सहाय श्रय 
तथा ग्राम शासा ह पूँजी वा सचय तथा बढ़ती हुई बरारो शो रारत मे लिए शाहिया ने छोरी 
मज्ीया वर आपारित उद्यागा का समथन रिया । 

अपन जीवा मे अऑततिम दिना में साहिया गहुत छगे थे ज्रिः परस्म्परावाटी तथा संगहिदि 
समाजवाद 'एश मरा हुआ सिद्धाल तथा मरणझीज व्यवम्था है। इसलिए उन्होंते सबीच समाज 
बाद था नाश सगाया ॥/ इस नवीन समाजवाद क लिए उहाने छलन्युत्री याजवा बा निश्याय 
किया । आय तथा व्यय थे क्षेत्र म अधिवतस समासता में स्तर या उपलण्ध करता अत्यावश्मक है। 
इसब' लिए राष्ट्रीयर रण एक मह््यप्रूण साथत है, शितु वह एस्माप साथन नहीं है। विश्व में 
आदधिन अतरनिमरता बढ़ती जा रही है, जिम गारण यह स्ावश्यक' हो गया है नि सम्पूष शिश्व 
में जीवन-स्वर को ऊँचा बरने का प्रथल शिया जाय । लाहिया ने वयल' मतापिवार पर आधासि 
“विश्व ससद' या समपत्र पिया । यहू एबं जटिल तथा यूटापियाई सुमाव प्रतीत होता है। लोहिया 
लोकताजविब' राजनीतिक स्वतञता म॑ पके समयक ये । वे चाहते थे कि वाणी वी स्वतंत्रता 
समुदाय बनाने मी स्वतधता तथा निजी जीवन मी स्वताजता के क्षेत्र सुरक्षित होने चाहिए, और 
बिभी भी सरवार यो बलपूवक उसम हस्तक्षेप नही जरता चाहिए । उहति सामाय जनो के अधि 
बारो तथा प्रतिष्ठा शी रदा के लिए वैंयत्तिवः तया सामुहिद संवितय अवचा की गाधीवाटी गम 
प्रणाली बा समयत विया । इसबा मनावभानिद महर्व भी है 


3 निष्कय 


समाजवादी दस के नताआ मे नरद्दव तथा जयप्रश्ाश नारायण पर माक्सबाद का संबंस 
अधिव' प्रभाव था। उनकी तुलना मे लाहिया पर गाधीबादी विचारधारा वा प्रमाव अधिक पा । 

एक समाजवादी वृद्धिजीदी ये रूप मे राममताहर लाहिया ने सूदम विःतव तथा सतत किया 
था। हहनि समाजवादी चिन्तन को समस्याओं को एश्ियायी हृष्टिकाण में देखने कय श्रयत्त क्या । 
वे कोर पमवादी नही थे 3 हाने कम तथा चितन के दारा मनुष्य के व्यक्तित्व बे वितास्त की 
समस्या का सदैव ध्यान में रखा । व चाहत थ कि मनुष्य के सम्पूण जीवप तथा स्वभाव की अमि- 
व्यक्ति हा । व इस पक्ष म नहीं थे कि व्यक्तित्व के किसी एक विशिष्ट पहलू की एकागी तथा 
सीमित बढि हो ४ 

अकरण $ 
भारतीय समाजवाद का संद्धान्तिक घोगदान 

भारतीय समाजवादी साहिय मे बह गहराई तथा परिपश्वता देखने को नहीं मित्रती जा 
प्लैखनाव बुल्लारिन अथवा रोजा लुक्जम्युथ की रचताओ मे पायी जाती है। उसका कोई मौलिक 
मैद्धाततिक योगदान नही है! रिन्‍्तु उसका महव इस बात में है कि उसने भारत के खेतिहर जाति- 
बढ़, तथा अविकसित अथतात और राजताभ के सादम में मौलिक समाजवादी विन्तन की आव 
ड्यक्तता पर बल दिया है। माक्स वा अनुसरण करत हुए जमनी के मार्क्सवादिया मे किसावा को 
प्रतिक्रियावादी तत्व माना था । लेनिन से इस दष्टिकाण मे सयोधत किया । भारत मे सुत्त शापिल 
तत्व मजदूरी भोगी श्रमिक वग नहीं है , थाव के भूमिहीत मजदूर तथा किसान इस देश के सवाधिक 
शोपित वंग हैं। अत आ्रामवासिया बी समस्याआ का विश्लेषण करता आवश्यक है। भारतीय 
समाजवानी प्रचलित जाति-मधप तथा व-्तघप का अत करना चाहते हैं। दे नियोजन यो स्वी- 
कार करत हैं, किन्तु वे समग्र और तिरपक्ष नियोजन के स्थान पर खण्डश मियोजन के पक्चपातों हैं। 
आरत मे एजी के निमाण वी समस्या बडी विक्‍्ट है। बचत के बतिरित्त विदेशी ऋण भी पूजी के 
लिमाण का एक महत्वपूण साधव है विखु विदेशी ऋण राजवीतिक शर्तों मे मुक्त होना चाहिए। 


जअलतम न अ>-नभ+ अल न तन 
कह टविकव्प्याफा रीगीज, पे. 7 हे 
कट रा सौहिया वा वक्त-य द्रम टस्ट आद इश्लियां द्वारा प्रतिवटित । 


57. बादिया, वध श सधाणओ 4 हे मै 


भारत में समाजवादों चितन 43] 


भारतीय समाजवादियो ने इन तीन प्रमुख समस्याओ पर ग्रम्मीर चितन क्या है--अविकसित अथ 
तान म क्सानो की भूमिका, वग-सघप तथा नियोजन । 

जमन समाजवादी लोकत त्रवादियों की माति भारतीय समाजवादी भी राजनीतिक स्वत त्रता 
तथा आर्थिक पुनरनिमाण का समवय करना चाहते हैं । उह ससदीय तरीका में विश्वास है। गावी- 
वाद तथा भारतीय शासन की लोक्ता त्रिक व्यवस्था वे' प्रमाव के फलस्वरूप उहनि हिंसा मे विश्वास 
का पूणत परित्याग कर दिया है । क्तितु पाश्चात्य समाजवादिया के विपरीत वे विकेद्वीकरण वी 
धारणा के अधिक उम्र समथक हैं । कदाचित विकेद्रीक्रण पर यह जोर भारतीय समाजवाद को 
गाधीवाद से विरासत के रूप म मिला है । 





जिकः 
४ 2८7६, ष्ट  322००बकार उ्द्वः 04% 43 बक्ति सेवा संघ, पैजोर, 
पय की शक्ति मे वेद करके किसी अकार +) स्का अप ९8 सम्पव नह है ०9 
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को खोखला कर दिया है । यह सत्य है कि जनता के लिए राज्य के सभी महत्वपूण कार्यों मे प्रत्यक्ष 
रूप से भाग लेना सम्भव नहीं हो सकता । उितु जैसे ही अप्रत्यक्ष अर्थात प्रतिनिधि लोकतात्र को 
स्वीकार कर लिया जाता है वैम ही राजनीतिक दल्न प्रकट हो जाते हैं और वे लूट-ससोद के उद्देश्य 
से शासनत त्र पर अपना पजा कसने लगते है । लेकिन यदि यह मान लिया जाय कि राजनीतिक दल 
शक्ति पर अधिकार करने तथा पदारूढ बने रहने वे लिए जिन भरे भोडे, वुत्सित और विक्ृत तरीका 
का प्रयोग करते है वे सव अनिवाय हैं, तो समस्या का समाधान कभी नही किया जा सकेगा। लोक- 
नीति की धारणा समस्या को हल करने का एक तरीका है ।* सर्वोदिय प्रतिनिधि लोक्त त्र की 
व्यवस्था का निश्चित रुप से झत्रु है, वयांकि व्यवहार म प्रतिनिधि लोकतात मत्रिमण्डल का अधि 
नायवत्व और दल का भ्रप्ट शासन होता है । इसलिए सर्वोदय दल विहीन लोकत त्र वे' सिद्धांत को 
स्वीकार करता है । 

दलविहीन लोक्त त्र का आदश् तभी साक्षात्कृत क्या जा सकता है जबकि भुदान आदालन 
प्रथतत सफ़्ल हो जाय ! कितु आवश्यकता इस बात की है कि इस दिशा मं तत्ताल कदम उठाया 
जाय । दलविहीन लाकत-त्र का साक्षात्तृत करन को चार प्रमुख पद्धतियाँ है 

() भारत के छह लाख गावा म इस बात का प्रयत्न क्या जाना चाहिए कि जिन काय- 
कर्ताओं को गाँव वे” समी निवासी सवसम्मति से अपना सर्वोत्तम सेवक समभते हो उही का नाम 
निर्देशित क्या जाय । ये वायवर्ता ग्राम पचायत के सदस्य हांगे। यह नामनिर्देशन इस बात का 
व्यक्त करेगा कि इन कायकर्ताआ ने गाव वी जनता का विश्वास प्राप्त कर लिया है। भूदान, ग्रामदान 
आदि की विभिन्न पद्धतिया गावो की सामुदायिक भावना को पुन स्थापित करन के ठोस जौर जीवत 
साधन है । जब गाव के निवासी सवसम्मति से पचायत के सदस्यो को नामनिर्देशित करेंग और इस 
काय म दला की परम्परागत कायपद्धति से काम नही लिया जायगा तो इससे सामुदाथिक भावना 
के' विकास में योग मिलेगा । जिस पद्धति से गाँव के स्तर पर काम लिया जायगा उसी का उच्च 
स्तरा पर भी प्रयोग होगा । थाना पचायत का ग्राम प्रचायत बे सदस्य चुनेंगे। जिला पचायत 
थाना पचायत के सदस्या द्वारा चुनी जायगी । प्रातीय प्रशासन तथा कैद्रीय प्रशासन की रचना 
भी इसी सिद्धांत वे आधार पर होगी ।* दलविहीन लोक्त-भ्र का साक्षात्ट्रत करने का यह सस्या 
त्मक उपाय है । 

दलविहीन लोक्त-त्र की इस याजना में हमे दा महत्वपूण सिद्धांत देखन को मिलत हैं। 
पहला यह है कि इसके अतग्रत दलीय राजनीति तथा निर्वाचन की कायपद्धति के स्थान पर सामु 
दामिक सवसम्मति को अपनाना है । बहुसरयका के निणय के! स्थान पर मतेवय के सिद्धात को 
प्रतिष्ठित वरना है । दूसरा सिद्धात है अप्रत्यक्ष नामनिर्देशन की प्रणाली का कायावित करता। 
उदाहरण के लिए थाना पचायत के' सदस्यो को उस थाने को ग्राम पचायता व सदस्य चुनेगे, न कि 








2. स्वोदिय के स्मथका। के अनुसार आधुनिक ससदीय लाकतद्ध तथा अध्यकात्मक शासन प्रणाली म॑ निम्नलिखित 
दाप हैं 
(क) राजनीतिक शक्ति वी प्राप्ति से उत्बन भ्रष्टाचार तथा कुत्सित आचरण 4 
(ख) सबत्त व्याप्त आधिक तथा सामाजिक असमानता। 
(ग) अधिक से अधिक उपभोग सामग्रा को प्राप्त करन की श्रतियागितामूलक उत्क्ण्ठा जिससे अन्तरराष्ट्राय 
राजनीतिक स तुलन विगच्ता है। 
(ध) भारतीय समदीय लोकत त्व का एक सुस्य दाप यह है कि इस प्रणाला का बा”र से आयात क्रिया गया है 
इसलिए वह इन देश की जनता के स्वाभाविक प्रेम तथा भक्ति का आइष्ट करन मे असफल रहो है । 
3 दादा धर्माधिकारो तणी समाजदादिया क कायमुलक प्रतिनिधित्व के प्रस्ताव वा लगभग समथन करते हैं। उसका 
राय मे राजनीतिक इकाव्याँ तथा आधिव इकाइयाँ एक दूसर के समाना ठर चलमी घाहिए। दादा धर्माथिफ्ारो 
सर्वोल्य दशन मं पृ 227 29 पर (अखिल भारतीय संदा सघ काशों 957) लिखत हैं कि लोक्तल के 
आधारा का स्पान्तर करने के लिए आवश्यक है कि आधिक इकाई राजनीतिक (अथात प्रशासक्रीय) इक'ई और 
प्रतिनिधित्व की इकाई म॑ कम से कम पृथक्त्व होता चाहिए । 
4 जयप्रकाश नारायण क्रान्ति क॑ आधुनिक प्रयोग पृ ]-]2 (जनता प्रकाशन पटना 954) 
5 वितोबा भावे भूदान गगा म (काशी ]957 जिल्‍्द | पृ 252) लिखत हैं कि भौतिक शक्ति गांवा मे निवास 
करेगी और वैतिक शक्ति का प्रयोग कद्रोव सरक्षार करेयो । 


6 आप: री स्वोरक दश 

7. अप्रत्यक्ष विवचिन अथाली क सेमयनत क लिए देकिय विनोबा भा दैदान गए, जिलन्4 7 28 29, 

ह.॥ जैयप्रक्ाश नारायण 4 277 ६ 40००७०:० दवा 94: अप 0 पर लिखते हैँ हैमन विश्ज्य 
क्यि है हम गाँवा के चु द्त्ा र पर न | सिद्धान्त सम्ब्फ्य श््ह 
चही राह ये स्तर कर भी सहा है । 
ही, प 30 
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प्रकार के सहयोगमूलक काय से इन कायकर्ताआ की समझ म यह आ जायगा कि जिस सवब्यापी 
ऋति का समर्थन सर्वोदय कर रहा है उसको तत्काल सम्पादित करना क्तिना आवश्यक है। उसके 
बाद फिर सब दल मिलकर सर्वोदय के आदश को साक्षात्कृत करने का संगठित प्रयत्न करेगे । 
विनोबा का कहना है, “जहाँ तक विभिन राजनीतिक दलो के प्रति हमारी नीति का प्रश्न है मेरा 
दृष्टिकोण यह है कि उ'हू भिन दला के रूप मे अपना अस्तित्व समाप्त कर देना चाहिए और 
सामाय सम्मति से स्वीकृत कायक्षमो को पूरा करने के लिए अच्छे तथा निष्ठावान व्यक्तियों का 
एक सयुक्त मोर्चा बना लेना चाहिए। इस उद्देश्य से मैं जनता के सामने एक ऐसा कायक्रम रख 
रहा हूँ जो सबको स्वीकार हो सके और जिसमे सब लोग अपना मतभेद भूलकर सम्मिलित हो सकें। 
इससे राजनीतिक दल एब' दूसरे के निकट आयेंगे और परिणाम यह होगा कि उनके मतभेद कम 
हांगे और सहमति तथा मेल मिलाप की वद्धि होगी | भूदान इसी प्रकार का कायत्रम है । वह 
सबको स्वीकाय है। उससे देश प्रमति के पथ पर अग्रसर होगा और इस प्रकार जनशक्ति का 
विकास होगा ।/!? 

(4) कमी-कर्ी दलविहीन लोक्तत्र का विकास करने के' लिए एक चौथा ठोस सुभाव भी 
दिया जाता है| वह यह है कि विधानागा तथा ससद में दलीय उग्रता तथा मतभेदा को समाप्त करने 
का प्रयत्न क्या जाम । यदि विधायी निकायो के लिए दलीय टिक्टा पर निर्वाचित होन की वतमान 
प्रणाली बायम भी रहे तो भी यह व्यवस्था की जा सकतो है कि विधानागों मे प्रविष्द होने के वाद 
प्रतिनिधिगण दलीय लगाव और भक्ति की भावना से मुक्त होने का प्रयत्त करें। वे दल के सदस्या 
के रूप में मत देने वे' बजाय राष्ट्र के प्रतिमिधिया के रूप म॑ मतदान करे । वे अपने दल बे” सचेतक 
के आदेशानुसार काय न करके अपनी आत्मा के उच्च “यायालय के निणय का पालन करें । इस 
व्यवस्था बे' आतगत मत्रिया को दल के आधार पर नही चुना जायगा । हर सदस्य से कहा जायगा 
कि' वह मनत्रिपद के लिए नामा की एक सूची प्रस्तुत करे । उन नामा म स॑ जिनको सबसे अधिक मत 
मिलेंगे उहे चुन लिया जायगा | यह प्रस्ताव सुदर प्रतीत होता है क्तु शत यह है वि उसे 
क्रियावित किया जा सके । मुझे प्रस्ताव की व्यावहारिकता म भारी सदेह है। इसलिए इस समय 
मैं इसी पक्ष भे हे कि मात्रमण्डलो का निमाण दलीय आधार पर किया जाय । 

यह सत्य है कि गुटवन्दी और दलीय पक्षपात लोक्तत्र का सबसे बडा दोप है। विन्तु दला 
को समाप्त कर देना सम्मव नही जान पडता | हमे दलीय पक्षपात का अत करना है न कि दला 
का। आखिरकार दल आधुनिक पराइचात्य सम्यता की उपज है। पहले-पहल इगलण्ड मे सत्रहवी 
शताब्दी मं दला का सगठन आरम्म हुआ । क्तु क्‍या काई यह्‌ कह सकता है कि सत्रहवी शताब्टी 
से पहले राजनीति नही थी ? अनेक श्ताव्दियों से बिना दलीय व्यवस्था के कसी न कसी रूप मे 
संगठित राजनीतिक कायवाहियाँ चली आ रही हैं। यह कहना सत्य है कि जब से जनता को मता- 
धिकार प्राप्त हुआ है तव से राजनीतिक दला की स्थिति बहुत महत्वपूण हो गयी है। कितु यदि 
सर्वोदियी कार्यकर्ताआ को आधुनिक दलीय राजनीति मे विश्वास नही है, तो व प्रशासकीय व्यवस्था 
के अतगत परामशदाताआ के रूप मे काम कर सकते है । यह काम व॑ निजी रूप मे वर सकते है। 
आधुनिक सम्यता की जटिलताओ की वृद्धि के साथ-साथ परामश्न-परिपदा और परामश निवाया वा 
महत्व बहुत बढ गया ह । इसलिए मेरा विचार है वि स्वोदियी बगयकताआ के लिए यह अधिक 
अच्छा होगा कि वे हर प्रवार की राजनीति का परित्याग करन की अपक्षा वद्ध, प्रात, जिसा 

तालुका आदि सभी स्तरा पर परामद-परिपदा और परामत निकाया वे सदस्या व रुप मं बाय 
करे । इस प्रकार का काम ठोस तात्कालिक महत्व का काम हो सकता है| मरी धारणा है कि यरटि 
शुद्ध कृपिक पुन्तिर्माण के कार्यो मे सारी शक्ति लगा देने वी अपक्षा प्रशासन वे सस्यात्मव' सत्र 
मे सुधार किया जाय तो उससे अधिव ठोस लाभ होगा। इसलिए मरी सताह है वि सर्वोत्यी नताआ 
फो छुद्ध ग्रामीण कायकलाप म तल्लीव न होकर प्रशासन वी समस्याआ का सुलभान का सी प्रयत्न 
करना चाहिए | यदि हृढ नैंतिब' चरित्र तथा त्यायवृत्ति क नता राजनीतिक तथा प्रणासरौय सवाह- 
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द्वारा वाँछनीय परिवतन लाया जा सकता है । आवश्यक्ता इस वात की है कि जनता को इस ढंग से 
प्रशिक्षित और अनुशासनवद्ध किया जाय कि वह स्वय जपने मामलों का प्रवध तथा सचालन कर 
सके । इसके लिए आवश्यक ह कि प्रारम्मिक अवस्थाआ मे हर जगह ऐसे आत्मत्यागी नताआ की 
सण्डली हो जो जनता को अपना काम करने की का में सहायता दे सके । य कायकर्ता जनता के 
वाधु होन चाहिए न कि उसके शासक । उनका यह क्तच्य होगा कि वे जनता को सहयोगमुलक 
कायकलाप के द्वारा शिक्षित करने वा प्रयत्न करे | मारत की शक्तिहीन जनता शताब्दियों से गति 
झील अमिक्रम तथा स्वावलम्बन को आदत को खो बैठी है और पूणत राज्य के अधिकारिया पर 
निभर होतो जाती है। गाधीजी चाहते थे कि ग्राम पचायत अपने स्वय के बनाये हुए नियमा के 
अतगत काय कर । कितु हमारो जनता का नैतिक चरित्र काफी नप्ट हो चुका है, और ये पचायतें 
भी जातिवाद तथा अय प्रकार के कुत्सित तत्वा और प्रमावां के अखाड़े वन गयी है | विकेद्धीकरण 
की प्रमुख समस्या यह है कि पचायतें इस ढग से काय करें कि वे गाँव मे गणत-तवाद तथा सामु- 
दायिक लोक्तत् के प्रशिक्षण का केद्र बन सके । अत विकेद्रीकरण की समस्या शक्ति के के द्री- 
करण वे विसद्ध मापण देने अथवा पचायत, मुखिया और सरपच को साधारण सी यायिक अथवा 
क्रायकारी श्क्तिया प्रदान करके हल नही की जा सकती । सर्वोदय दशन के अनुसार प्राथमिक आव 
इयकता यह है कि कल्याणकारी राज्य के नाम पर केद्रीकरण, राष्ट्रीयकरण तथा राज्य समाजवाद 
के प्रोत्साहन देने के स्थान पर जनता को अपनी आथिक, सामाजिक तथा प्रशांसकीय समस्याओं 
का सुयोग्यतापुवक प्रवध करने की कला का प्रशिक्षण दिया जाय और उसे अनुशासन-बद्ध किया 
जाय | सर्वोदय के समयका का एक तक यह है कि विकेद्वीकृत राजनीतिक व्यवस्था के अत 
गत मतभेद कम होता है, अत दलविहोन लोकत त्र॒ को साक्षात्कृत करने की अधिक आशा हो 
सकती है । 
सर्वोदय की घारणा के अनुसार ग्रामराज का आदश तमी साक्षात्कृत किया जा सकता है 
जब सम्पूण राजनीतिक सत्ता का प्रयोग ग्रामवासी स्वय करे और जनता द्वारा प्रशासन का यही 
मिद्धात जिला तथा प्रातत के स्तर पर ब्यवहृत क्या जाना चाहिए । प्रशासन के ये क्षेत्र केद्रीय 
सरकार वी इच्छा को या त्रक रुप से क्रियावित करने के केदद्रमात्र नही होगे, वल्कि वे स्वशासन 
की जीवत हकाइयों के रूप में काय करेंगे । सर्वोदिय के समथका का यह विचार पूणत सही है कि 
यदि ग्राम के स्तर पर स्वशासन अथवा वास्तविव लोक्त त्र को क्षियाववित किया जाय तो बह अधि 
नायक्वादी प्रवृत्तिया को रोकने का सबसे शक्तिशाली साधन होगा । 
कुछ लागो का डर है कि यह ग्रामराज एक एस समानातर शासन का रूप ले सकता हें 
जिसके पास अय शासकीय इकाइया के साथ तालमेत स्थापित करने के काई साधन न हा। किकु 
यह भय निमूल है, क्योकि इस योजना के जातगत केद्रीय प्रशासन का समाप्त करन का कोई विचार 
नहीं है । जब तक के-द्रीय सरकार विद्यमान है तव तब अवसर के अनुसार उसकी सेवाआ का उप 
योग क्या जा सकता है । “केद्वीय सत्ता, जब तक वह विद्यमान ह, रेतग्राडी में खतरे की जजीर 
के समान हागी । यात्रियों का ध्यान सदव इस जजीर पर के द्रत नहीं रहता, किंतु सकट के समय 
व उसका प्रयोग करते हैं ।7 
सर्वोदय स्वशासन को समी क्षेत्रों में स्थापित करना चाहता है। इसका अथ हू कि जनता 
उठ खडी हो और सहयोगमुलक कार्यो मे सजय और सक्रिय रूप से माय ले। यदि चोटी के अधि 
कारी विकृत और भ्रप्ट हो सकत हैं, तो ग्राम स्तर के छांटे कायकर्ताओं बे सम्बंध 3 भी यह डर 
हा सकता है अत आवश्यक ह कि उठ़ें हर प्रकार के श्रप्टाचार से बचान के लिए प्रमावत्ारी 
उपाय क्ये जाये । सर्वोदिय जनता का उत्थान करना चाहता है । जनता को राजनीतिक कायक्लाप 
का केद्र बनना है न क्ि केद्रीय ससद अथवा मा तमण्डल को । राजनीति के स्थान पर लाकनीति 
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438 आपनिक भारतोय राजनीतिक 
को अति महत्व है (२२ विनाका काक्ह्क , 4 कब &। क्या 
7 पी उप्ते ी अमाब के भनुग्नति हती है ?्स् बज स्वशासन फ़न्म 
विजेद्र भाव निहित है। रैसेलरिए इस पिद्घत हर व्यावहारिव- पीम तक फाग क्त्क 
है जीवन के चामाहि आवबिक तथा राजनीतिक हैर क्षेत्र + क्रियालवित ग्राम 
भक्ति साया $) भापहिय पेज पल्चा दिया है भें उनकी री कि जिक्र 
पेम्क्ध + के उमग्यिक्द्ध के ही के और मे, २ डक तथा हि 
मे के / इस कैड्नीकरण के रिफामस्वल्प १) स्वत कप चरोत्तर हम हुआ 
जत्तरोत्तर 
परिकत्ित' क््यि 


प्रत्येक गांव ', धोदे के राज्य पर रूप फारण कर लेगा औ२ पैमी विस्नाग उैयोग्पतापएवक- गोत्र मे 
ही काम करेगे (४४ 


सर्वोदिय ने का है है ॥- नीतिया और से सच्छ अहिसात्म> कोर 
तंज 4३ )  उेतप7 कियाहर था पेलटाल कदम उठाय जाये ; कैल्यापकारी 
राज्य मे भी. की अवत्ति होती है ब्याह उसके अतगत राज्य अधिकापिक कार्यो 
के अपने हाया म के लेता र काया के वद्धि भक्ति ३ पृद्धि छत अनिवाक &॥ सर्वोदय 
क' अनुयार हैसरा 4२ मिमर रहने ११ की नह परोपनीकी अवत्ति स्ितअता २) आदत 
पैथा भूलबत्ति के है नच्छ >र देगी । ऋत भे वह जनता की समग्रवादी वियनण क) 
में क्ते देगी । इसलिए और अनुशासन के कत्ा करे सीखना विस्यक है |8४ 
यदि स्वत्त-बताः जीवन का ज्हेयय ही का सेवेदिय चाहता चोगा कक धरे के इक 
नीतिक्पन हेदयगम २२. चेन चाहिए $- वही सरकार पैकोचम हक) फैंस धासन क्रो 


का खष्डन कफ जापारभुत्त पिद्दत सबके 
सुत्र क्या की 3 आर राजनीतिक प्टिक् इसके हे महत्वपूण निध्कृप है 
73 रत गनीति तथा गति मे भेद इस प्रकार स्पष्ट क््णिज 
राजनोति लो 
(ः शाप्त (क) गात्य निय कण 
चर) (प) स्वत 
(7) निय्ण (7) अनुशासन 
अभुत्व तक 7 लिए अतियोकिक ४) कत्रब्यो का पालक 
74 विनोवा आक 02८५५ ८ (09८८; [ (तजार 7956) , विलोबा ऋके शदाव बकर 
मपू [| ४ पर चार नाथ व के उप समयक किया है। उ्च पथ मे कटी चत्तः के 
वानी ह४ | 
75 इसलिए सका. स्थाक वर पुशाक्न कप चाइना है। 
46 ४: दियी कि, ने ह। जबा_। समाज मे जक्सक्रादिय/ यादिश काकार कर जिया है कि 
आदेश समाज मे कहतुआ कत उधार होत कि ब्कत्त + देदि 7 धरमाषिकारी 
पवोंस दाम ४ 23, 
क््आः 


नेशक्ति का. पे करन क दे। उक्य ः (7) विचार अक्कर, गोर (2) शक्ति शा 
*डीकरण । 3 *प केवल लोगो के विचार लदयना नहीं है. बलि जनक हृदयो का प्रिवतन करना है। 
त्त या / ज। सत्ता है। देव भगवानकत्त कैच, रिजव्यवस्था 
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वग मघप ये सिद्धात का खण्टन, और दूसर जल्प सगयका के हि6ता तथा जधिवारा की रक्षा करना । 
वग-सघप के सिद्धात्त म यह घारणा निहित है कि सामाजिक व्यवस्था वे” अतगत भिन्न ही नहीं 
यल्कि परस्पर विरोधी हित हुआ बरते हैं। इसबे' विपरीत सर्वोदय समाज को एव विशिष्ट प्रकार 
की वास्तविकता मानकर चलता है | सामाजिक तथा राजनीतिक वायकलाप का उद्देश्य प्रभावशाली 
वर्गों के हितों की रक्षा करना नही है, वल्वि पुरे समाज वा अधिवाधिक वल्याण करना है। सर्वोदय 
स्वाथपरता तथा दाक्ति और धन बी लिप्सा वे घृणित तथा कुत्सित परिणामा थी कक्‍दु आलोचना 
ओर मिदा बरता है । इसलिए वह नि स्वाथ सवा वी आवश्यवता पर अधिक बल देता हू । सेवा, 
समपण तथा सामाय कत्याण सर्वोदय वे मूलत-त्र तथा त्रियाविधि हैं। वह वग सघप के सिद्धात 
बा इसलिए विरोधी ह कि उसम हिंसा की दुपघ आती है । यदि एक वार यह स्वीकार कर लिया 
जाय कि हिंसा का सगठित सामाजिव' जीवन का आधार नही बनाया जा सकता तो फिर परस्पर 
विरोधी वर्गों वे सघप वे! विघटनकारी सिद्धांत था जीवन मे कोई स्थान नही हो सकता । सर्वोदिय 
बग सधप वी धारणा के स्थान पर सामाय क्त्याण तथा सामजस्य के अधिक बुद्धिसगत 
सिद्धांत वा समथन करता है। सामाजिक सामजस्य का यह आदश कोरी मोखिक दुह्ाई देने से 
माक्षात्कुत नही बिया जा सकता । उसे दैनिक जीवन में उतारना आवश्यक है । हमे यलपुवक 
सद्मावना का विस्तार करना है। उद्देश्य यह नही है कि धनिका थी सम्पत्ति का वलपूव॒क अपहरण 
बर लिया जाय, वल्कि हमार पास जो भी सामिग्री है उसका दूसरा के साथ मिल-वॉटकर उपभोग 
करें। इस प्रवार साभेदारी जादश को लाकद्रिय बनाया जा सकता है और जनता में एक ऐसी 
नंतिष भातित उत्पन्न की जा सकती है जिसमे शाततिमय सामाजिक पुननिर्माण का काय सम्पादित 
हो मके । इस त्रान्ति या उद्देश्य शक्ति पर अधिकार करना नही है, वल्ति मनुष्य वे हष्टिकोण तथा 
मूल्या म परिदतन बरना हे संग्रह की प्रवत्ति बे स्थान पर साभेदारी की भावना को प्रतिष्ठित 
करना है । 

कितु वन्सघप के सिद्धात ना खण्डन करने तथा सामाजिक सामजस्य के आदक्ष को 
स्वीफार करने भा अथ यह नहीं है कि वतमान स्थिति को जिसम जमीदार क्साना का चोपण 
करते हैं, कायम रहने दिया जाय ॥ अपने राजनी तिव नेतत्व के प्रारम्मिक दिना मे माधीजी जमीदारो 
को बनाये रखने के प्त में थे, कितु आगे चलकर उनके विचारा म प्रागतिकारी परिवतन हो गया 
भौर वे निरतर एसी समाज व्यवस्था की बात बरन लगे जो सभी प्रकार के वग-भेद से मुबंत हो । 
सर्वोदिय शोपण और उत्पीडन की व्यवस्था बनाये रखने के पक्ष में नहीं है, बल्कि वह पए_ण सामाजिक 
समानता तथा अधिकतम आधथिक समानता की स्थापना करना चाहता है | सामाजिक आदक्ष के रूप 
मे सर्वोदय तथा साम्यवाद दोना ही सामाजिक समानता तथा स्वत-्रत्ा को स्वीकार करते हू । 
कितु दोनो म तांत्विक अतर यह है कि सर्वोदय वी अहिंसा की नतिकता तथा कायविधि मे गहरी 
श्रद्धा है। सर्वोद्य की कल्पना है कि प्रेम तथा अहिंसा की गतिश्ोल तथा रूपा-तरकारी शक्ति के 
द्वारा स्वत त्रता, समानता तया “याय की स्थापना की जा सकतो है । 

(ख) बहुसरुपावाद को धारणा का खण्डन--सर्वोदय की इस धारणा से कि समाज एक 
नैतिक वास्तविकता है एक अगय महत्वपूण निप्क्य निकलता है| प्राय यह मान लिया जाता हु कि 
वहुसरयको के निणय में अनिवायत श्रेष्ठ ग्रुण होता है । सर्वोदिय इस माय्यता का खण्डन करता है। 
यदि यह स्वीकार कर लिया जाय कि समाज एक अवयवी व्यवस्था है ओर उसके सभी सदस्य 
व्यक्तिगत रूप से नैतिक तथा सास्कृतिक मूल्या के वाहक होते हैं, तो निम्न से निम्न और अक्चिन 
से अक्चिन व्यक्ति वे जीवन और अधिकारों को जोखिम म डालने का कोई आचित्य नही हो सकता । 
कोई व्यक्ति क्सी विध्विप्ट समूह के सदस्य के रूप मे पजीकृत होने अथवा कसी दल का सदस्यता 
युल्क देने से बहुसख्यक अथवा अल्पसख्यक बन सकता है ! किसु यदि सत्य को सर्वोच्च सिद्धात 
मानता जाय और हर सदस्य के मत, इच्छा और जाकाक्षा को मूल्यवान समभा जाय तो ऐसी स्थिति 
म बहुमत के आधार पर नही बल्वि सवसम्मति के आधार पर काय करता होगा । विवाद और 
विचार-विमश आवश्यक हैं किन्तु अत मे तक ओर वितक के द्वारा पारस्परिक सदमावना और 
आधारभूत मतकक्‍्य जवश्य ही प्रकट हो जायगा । सामाजिक कायवाही का यही सही तरीवा है, इत्रिम 


440 आधुनिक भारतीय राजनोतिक घिन्तन 


सिर गणना की पद्धति समी चीन नही मानी जा रयलिए सकेन्स क अनुसार 

+ स्थान पर जवसम्मति है स्रिद्धति क्‍्पे अतिध्टित है।या । अत्पद; बेः 

लिए परमानुफ्ातिक प्रतिनिधित्य क जा तरीडे निकाल गये है उनसे संवोदियी) विचारक सन्तुप्ट नही 
हैं । पल्कि के रस घारणा कः 


के पैया अल्प & प्रम्यात्मर 

के स्थान पर समाज क- वल्याण बू- गषारभुतत पिद्धान कर अपनाया जाए । को 

कभी जाता है | विम्रिश्न अकार क दता वा निर्माण मे जिक हित की भिन्नता के करण 
है का मत है सामग्राजिऊ (३ 


सर्वोदिय 44] 


लिए घातक है तो सत्य और याग की रक्षा के हेतु वह अपने जमसिद्ध अधिकार सत्याग्रह का प्रयाग 
करने का हकदार है । राजनीतिक प्रतिरोध की घारणा का होटमन, काल्विन, थूरो और लास्‍्की ने 
अशत समथन क्या है। टी एच ग्रीन न राजनीतिक प्रतिरोध का इस झत पर समथव क्या है 
कि पहले सभी शाततिमय तरीका का प्रयोग कर लिया जाय, लोकमत समस्याआ के महत्व के प्रति 
सजग हो, और विधटन को रोकन के लिए उपाय कर लिये गय हा । जब आक्सफड विश्वविद्यालय 
के वातावरण में रहने वाला उदार प्रत्ययवादी ग्रीन प्रतिरोध का समथन कर सकता है तो मरी 
सममभ में नही आता कि भारतीय लोक्तत्र के प्रसग में सत्याग्रह का निषेध क्से क्या जा सकता 
हुं! सत्याग्रह मानव आत्मा की नमनीयता, नैतिक स्वत नता तथा आध्यात्मिक मूत्य की रक्षा करन 
की उचित कायविधि है। यदि सर्वोदिय के समथक सत्याग्रह के महत्व को कम करना चाहत है ता 
मेरा विश्वास है कि वे ऐसे सिद्धात का प्रतिपादन कर रहे है जो गाधीवादी हृष्टिकाण के 
विपरीत है । 

$ निष्कष 

सर्वोदय का राजनीतिक दशन तत्वशास्त्रीय आधार पर राजनीतिक तथा सामाजिक पुन 
निमाण की योजना को निर्मित करन का एक शक्तिश्ाती बौद्धिक प्रयत्न है । वह याधीजी वी अत- 
ह ष्टि पर आधारितब्है । वह स्वत-त भारत की व्यवस्था के अतगरत गाधीजी के विचारों को विक 
सित करने का एक निर्दोप प्रयत्त है। गाधीजी ग्रामराज के समथक थे । वे हिंसा की पूजा करन 
वाले आधुनिक पाश्चात्य लोक्त त्र के क्टु तथा अथक आलोचक थे। सर्वोदय ने गाधीजी के 
विकेद्रीकरण तथा ग्रामराज से सर्म्बा घत विचारा को विकसित करने का प्रयत्न क्या है। यद्यपि 
सर्वोदिय ने विकेद्रीकरण का आदश गाधीजी स लिया है कितु उसकी दलविहीत लोक्त'त्र की 
धारणा राजनीतिक चित्तन को एक मौलिक योगदान है । हा यह सम्भव है कि उसने यह धारणा 
यूगोस्लाथिया की बम्यूनिस्ट पार्टी की विचारधारा से ग्रहण की हो।? फिर भी भारतीय राजनीतित' 
चितन तथा व्यवहार के दृष्टिकोण से दलविहीन लोक्त न तथा ग्रामराज बा समय एक महत्वपूण 
मोगदान है । 
सर्वोदिय ने केद्रीकृत राज्य व्यवस्था के विरुद्ध शनुता वी जो भावना व्यक्त की है वह हम 

उन व्यवहारवादी तथा बहुलवादी सिद्धाता का स्मरण दिलाती है जो प्रथम विश्वयुद्ध के वाद 
पश्चिम के देशा मे एक फशन वन गये थे। भारत में निरकुशताञभ्न की परम्पराएँ शतारदिया पुरानी 
है। यह सम्मव है कि कल्याणकारी राज्य तथा समाजवादी समाज के आदशों की आड में हम राज- 
नीतिक तथा आधिक केद्रीकरण के माग पर अग्रसर होते जायें जो अत म॑ हम लेजाकर अधिना- 
यकत-्र के गत म पटक दे | सर्वोदय हमे राजनीतिक शक्ति के के द्वीकरण के विरुद्ध चेतावनी दन 
का प्रयत्त करता है। सर्वोदय आदोलन ने हम राजनीतिक शक्ति के केद्रीकरण तथा वैयत्तिक 
स्वत-जता के शश्रुओं के विरुद्ध चेतावनी देकर हमारे नवजात लोकतात्रिक गणतात्र की महत्वपूण 
सेवा की है। भारत को इगलण्ड अथवा अमेरिका की क्षीण प्रतिच्छाया नही वनना है। ज्षत्तियाती 
राष्ट्र के निमाण के लिए आवश्यक है कि हमारी अपनी ग्रौरवपूण परम्पराएँ हा । सर्वोदिय आदोलन 
भारतीय सस्द्षति एवं दशन वे श्रेष्ठ तथा उदात्त आद्शों का मृतरूप है। पाइ्चाय देशा म समाज 
शास्त्रियो तथा राजनीतिक वन्नानिका के हष्टिकोण को राजनीनिक दला की सवश्त्तिमत्ता न इतना 
सकुचित कर दिया है कि उहान लोक्तत्र की लिंकन द्वारा की गयी परिमापा मे ग्रम्मीरतापूृथवः 
विश्वास करना छोड दिया है । एक समाजतास्त्री ने ता यहा तक वह दिया है कि लोकतत्र शासन 
की पद्धति नहीं है वल्कि यह निणय करने का तरीका हू कि कौन और किस उद्देइ्य वे! विए शासन 
वरंगा। इस काल में सवन्न बोद्धिक निप्क्रियता देसने को मिलती है विचार की नवीनता का अमाव 
है और लोगा म यथास्थिति के सामत समपण बरन की प्रवत्ति बढतो जा रही है। एसे समय में 
सर्वोदिय दे सदेशवाहक स्वराज्य के श्रेष्ठ गाधीवादी स्वप्त का साकार करन का प्रयस्न कर रह हैं 





22 अपने चि तन के अन्तिम दौर म एम एन राप ने भी दरविहान लाइतत बा समयन किया था। हणिय पाठ 
एम एन राय पर अध्याय । 
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भारत में साम्यवादी आन्दोलन तथा चिन्तन 





] भारत से साम्यवादी आदोलन 


भारत में साम्यवादी आदोलन का जम नवम्बर 97 की वोलशेविक त्रात्ति के बाद के 
युग से हुआ ।! इस आददोलन के सम्पूण प्राच्य जगत म मयकर विस्फोटक परिणाम हुए थे। दलित 
तथा शापित वग मास्को का एक नया स्वय समभने लगे और लेनिन की एक नये पितामह और 
मसीहा के रूप में पूजा करने लगे । सुन-यात सेन, मानव॒द्धनाथ राय हो ची मिह, माओत्से तुम, 
चाऊ एन लाई, जवाहरलाल नेहरू आदि प्राच्य के महत्वशाली राजनीतिक नताओ को रूस से 
प्रेरणा मिली ओर पूर्वी जगत के परम्परानिष्ठ तथा पाण्डित्यवादी देशा मे माक्सवादी लेनिनवादी 
विचारधारा प्रवेश करने लगी । भानवेद्धनाथ राय भारतीय साम्यवाद बे' सस्थापको मे से थे। उहाने 
ताशकद में कुछ लोगो को मावसवादी सिद्धात सिखाने का प्रयत्त किया था। शताब्दी के तीनो 
दशकों मे राय ने अपनी ओजस्वी रचनाओ के द्वारा कुछ आय भारतोय तरुणा को मावसवादी 
विचारधारा मे दीक्षित करने का प्रयत्त किया । अबानी मुर्क्जी, नलिनी गुप्त आदि कुछ अय युवकों 
मे मास्को के प्राच्य विद्यापी5 मे माकसवाद की दीक्षा प्रहण की । 2928 में राय को साम्यवादी 
अतर्राष्ट्रीय (कम्युनिस्ट इटरनंशनल) से निकाल दिया गया। तब से भारत के' साम्यवादो क्षेत्रा मं 
उनका प्रमाव घटने लगा। लाला हरदयाल तथा सोहनसिह ने भारत बे' लिए स्वत-ञ्रता प्राप्त करन 
के हेतु कैलीफोनिया मे गदर पार्टी की स्थापना की । इसमे अधिकतर सिक्ख सम्मिलित थे। तीसर 
दशक के प्रारम्म में गदर पार्टी के सतोखसह रतनसिह, ग्रुरुमुखसिंह आदि कुछ सदस्य मास्को गय 
और साम्यवादी अतर्राप्ट्रीय के चतुथ सम्मेलन मे सम्मिलित हुए। वहा उहांने सोचियत सध का 
समथन करने का वचन दिया । 92 म वीरेद्ध चट्टोपाघ्याय, भूषद्र दत्त, पी खनखोजी तथा 
नलिनी गुप्त आदि कुछ अय व्यक्ति मास्‍्को पहुँचे । उहाने अपने को साम्यवादी वतलाया। वम्बई 
के श्रीपत अमत डागे, जिनका जम 899 में हुआ था एक 'पुरान बोलशेविक हैं/ ओर रजनो 
पामदत्तर विदेशों में भारतीय साम्यवाद के प्रमुख प्रवक्ता तथा भारतीय साम्यवादिया बे गुर्र और 
पथप्रदशक रह हैं । 
924 में सम्मवत उत्तर प्रदेश के सत्यमक्त बे अमिश्रम ने भारतीय साम्यवादी दल मी 
स्थापना हुई । यद्यपि जम से ही मारतोय साम्यवाद को प्रेरणा का स्रोत रूस रहा है, फिर भी 


| एड थ्गार, सछामिव्या 2व्थ४० शा! ० #ह (मााक्याएं रै०प्कालार था. वाटीव (बलकत्ता 
]944) । एप टगोर ने भारत में क्रान्तिवारी खाम्यवादी दल का सगठन किया था । व एम एस रायग कट 
बिराधी थ 

एम ए डागे, 0गादाय ढावे 2.तास ([92]) 

गार पामदत्त, 2ै04सग उधवीव 

मुजपरर यहम", 2#2 €शाफाध्याड 2679 तु उ#द4 टाद कछ हकावातत 4879०4ं (स्पकचा, नश्नम 
म्ब एजेंसी 962)। सुजफ्रर अहम का कथन है कि भारतीय साम्यवा”ा दल को झ्दापना दस रू बाहर हुइ 
थी, भर ]92] म उसे साम्यवाटी अन्वराष्ट्रीय से सम्बद्ध डिया गया था ॥ उनहा शहता है हि साम्यवाधा दे 
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सब 4 आधुनिक भारतीय राजगीतिए घिःतन 


अपी प्रारम्मिय माल मे साम्यवादों आदाला ने राष्ट्रीय मुक्ति-्यग्राम से अपना सम्बाध रसा । 
फानपुर पद्यत्र अमियाग मे श्रीपत शागे, पचिनी गुप्त, मुजपरर अहमद तथा धौरतल उस्मानी-- 
इग पार व्यक्तिया पर मुप्त्मा चलाया गया था और राजद्राह मे अपराध मे उद्द दप्श लिया गया 
पा । मानपुर पदयश्ष अधियोग गा भारत मे साम्यवाद भी प्रगति पर प्रतिगूत प्रभाव पढ़ा । 929 
मे मेरठ पड़यश्न अभियाग चता। उसमे श्रीपा अमृत छागे, एस यी घाट, जायवर, निम्यपर, 
मिराजबर, धोपत उत्मानी, फिप्तिप स्प्राद, प्रदल, मुजफ्फर अहमद क्षाहि | दजन से अधिक व्यक्ति 
ग्रस्त थ। पट सम्ब गारावास या दण्ड दिया गया । 


_ _2926 27 मे जाज एलीगन, फिलिप स्प्रादौ आदि मुद्द ब्रिटिश साम्यवादी सारत आय । 
उनके साथ एम राक्‍ततवाला नाम मी एक पारमसी सर्जन भी आय । ये प्रिटिय संसद के लिए निया 
चित बर लिय गय थे । पद्दनि महात्मा गाधी गौ साथ विचार विमश किया । 


सितम्बर ), 928 शा साम्यवादी अतरशाष्ट्रीय य छठे विश्व-सम्मेसन में औपनिवर्धित 
देशा मे सम्बंध मे एवं प्रस्ताय पारित किया यया । उसने बुछ अच इस प्रवार हैं. "भारत, मिल 
आदि वी लिए आवश्यक है जि वहाँ परी जनता था। राष्ट्रीय-युधारवादी मंध्ययग व प्रभाव से मुक्त 
किमा जाय । इस हतु साम्यवादी दला तथा सबहारा बा श्रमित सम या निमाण एवं सघटन बरता 
होगा, और उसके लिए कठिन परिश्रम गी आवश्यकता है । तभी इने देशा म॑ सफ्लता की दुछ 
आशा व साथ उन बार्यों थी पूरा मरने के! जिए भाग बढ़ना सम्भव हा सकता है जिहू चीन वृहात 
के काल में ही पूरा कर चुवा है। मह आवश्यक है वि भारत, मिस्र, इण्डोनशिया आदि उपनिवगा 
यी जनता यो, वतमान परिस्यितिया मे अनुकूलित सही साम्यवादी बायनीति के द्वारा सहायता दी 
जाय जिसस बह अपन को स्वराजी, वफ्गी आदि मध्यवर्गीय दला के भ्रमाव से मुक्त कर सके । मह 
भौ आवश्यव' है दि साम्यवादी दल तया राष्ट्रीय-सुघारवादी विरोधी दला के थीच कोई गठय घन से 
क्या जाय। वितु इसका अथ यह नहीं है वि उनके साथ अस्पामी समभौते ते किय जाये अपवा 
विभित दलों के' निश्चित साप्राज्यवाद विरोधी प्रदशनों से सर्म्वा घत प्रथक-पुयक कार्यों मे तालमेत 
स्थापित न किया जाय । लेकिन ”ात यह है कि मध्यवर्गोय विरोधी दल्ला वे इन प्रदशनां कौ जन- 
आंदोलन वी वद्धि के लिए प्रयुक्त किया जा सके, और साथ ही साथ इन समझौता से साम्यवादी 
दलो की जनता में तया मध्यवर्गीय सगठनों मं प्रचार-काय बरने को स्वतञ्रता पर किसी प्रकार का 
अम्ुश ते लगाया जाय । सूलत भारत स गाघीवाद घौन में सुतथातसेनवाद और इण्डोनशिया मे 
सरेकत इस्लाम आदि आदांलन भी उप्र निम्न मध्यवर्गीय विचारघारात्मक आ-दीलन थे, बाद मे 
उहान मध्यवर्गीय राष्ट्रवादी सुधारवादी आदोलनो का रूप घारण कर लिया ।" 

934 में भारतीय साम्यवादी दल पर प्रतिवर्धभ लगा दिया गया जो जुलाई ]942 तक 
कायम रहा । 2935 मे साम्यवादी बतरराष्ट्रीय ने समुकत मी्चे की नीति अपनामी । ऊपरी त्तौर 
पर इस नीति का उद्देश्य यह था वि फासीवाद के खतरे के विरुद्ध समी वामप्षी शक्तियों को 
समठित किया जाम, कितु व्यवहार मे वह साम्यवादियों द्वारा आय वामपंथी तथा समाजवादी 
दला और मोर्चों को हडप लेने वी तिकडम सिद्ध हुई । जिस समय यूराप म सयुक्त मोचों की नीति 
कार्या-जित वी जा रही थी उन दिनो मारतोय साम्यवादिया न॑ भी वाग्रेस का थाडा सा समथन 
किया। 936 में एत जी रगा* तथा सहजानद सरस्वती (888-950)? ने अखिल भारतीय 
किसान समा का स॒गठन किया । साम्मवादियां ने उस पर अपना निय'त्रण कायम करवे का ब्रमत्त 





को स्थापना )920 के अल से ताशकन्द सनिर्क स्कूल म हुई थी । डेविड डर हे का विचार है कि साम्यवाली दल 
की स्थापनो 92] में ताशकद पर की ययी थी । जा 

5. फिलिप स्थ्राद न वम्बर्ष के मजदूर एव किखान दल (वक्‍त एण” पर्सेटस पार्टी) को मजबूत बताते से सहायता 
दायची। 

6. एन जी रबा, रुैसवाए दा (गरााए(/ (अम्बई) । 

न. स्वामी सहेजान द सरस्वती मद्य जीवन सघपों (पदणका 4952) 
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किया, और चूवि 940-94] मे सहजानद पर साम्यवादी विचारधारा का प्रभाव था इसलिए 
ने साम्यवादी विसान समा पर अपना अधिवार जमाने म सफब हुए। 

रूस के युद्ध म प्रवेश वरते ही साम्यवादिया न क्लाबाजी दिखलायी। उस समय तब वे 
ट्वितीय विश्वयुद्ध को साम्राज्यवादी युद्ध कहते आये थे और उसका विरोध करते आये थे । क्तु 
अब उहुनि उस लोकयुद्ध घोषित बार दिया । फ्तस्वरूप भारत सरवार ने उनका समथन प्राप्त 
करने का प्रयत्न क्या । “भारत छोडो' आदोलन के दौरान जब वाग्रेसो उतरा वारागार म थे और 
विदेशी सरवार राष्ट्रीय झक्तिया को कुचलन के लिए दमन और जातक की नीति का अनुमरण कर 
रही थी उमर समय साम्यवादियों ने अपनी झाक्ति बढ़ा ली ॥ कहा जाता है जि 942 मे उनके सदस्यो 
को सख्या केवल 2,500 थी वितु आग चलकर वह 30,000 तक पहुँच गयी । ग्रुद्ध के दोरान 
साम्यवादिया न चतुराई वे! साथ अखिल मारतीय विसान समा पर मी अधिकार कर लिया। 

948 में साम्यवादी दल ने दक्षिण म हिंसात्मक कायवाहियाँ वी। कितु उप प्रधानमत्री 
सरदार पटल ने उनके विरुद्ध वढ़ोर कायवाही वी । फरवरी 4950 मे सरदार पटेल के अनुरोध 
पर ससद ने विद्रोहात्मत कायवाहिया व रावन वे लिए निवारथ नजरबदी कानून पास कर दिया | 

]950 वे बाद साम्यवादी दल ने अपने को जनता कब दल के रूप में निभित करने का 
प्रयत्न क्या है जिससे कि वह सामूहिक कार्यवाहिया कर सके जौर श्रमिका तथा किसाना को 
संगठित बरने म सफल हा सवे ।" 95] स साम्यवादी भारतीय ससद म एक महत्वशाली प्रति- 
पक्षी गुट के रूप मं काम करत आये हैं?" 95] 52 के आम चुनाव म साम्यवादियो को साठ 
लाख मत और 957 के आम चुनाव म एक करोड बीस लाख मत प्राप्त हुए। दिसम्बर 4952 
म पृथक आ ध्र राज्य बनाने के प्रश्न को लेकर सीतारामूलू न भूख हडताल की और फ्तस्वरूप 
उनकी मृत्यु हो गयी । उस अवसर पर साम्यवादियों ने मीपण दगा करवा दिया और तेलेगू जनता 
की प्रादेशिक मक्ति का अधिकाधिक सलाम उठाया। 954 मे पडित नेहरू ने सोवियत रूस बी 
यात्रा वी और मारत-सोवियत सम्बधघा में पयाप्त सुधार हो गया । साम्यवादिया ने इस बात को 
हृदमगम कर लिया । उहोत अपने उस पुराने नार को, कि भारत अमी भी साम्राज्यवादिया का 
उपनिवेश है, त्याग दिया । उसी समय रूसी इतिहासकारा मे गाधीजी की भूमिका का पुनर्मूल्‍ल्याकन 
किया और जिस व्यक्ति को एक समय पूजीपतियो का नेता कहा जाता था उस अब जनता के लिए 
सघप करने वाला माना जाने लगा । अप्रल 957 म साम्यवादिया ने केरल मे साविधानिक तरीको 
स शक्ति प्राप्त कर ली । उनकी सफाता से उनका भात्मविश्वास बहुत वढ गया | क्तु जग्रस्त 

959 मे साम्यवादी सरकार इस आधार पर हटा ही गयी कि राज्य म साविधानिक व्यवस्था 
बिफ्ल हो गयी थी, और अनुच्छेद 357 के जतगत केरल म राष्ट्रपति का शासन लागू कर 
दिया गया । 

अक्टूबर 962 में चीनिया ने भारतीय सीमाओं पर जो आक्रमण किया उसने साम्यवादियो 

के भात करण को मारी चुनौती दी। आक्रमण से साम्यवादी दल की एकता के लिए खतरा उत्पन 
हो गया । पीकिग समथक गुट को अपना बचाव करने म भारी कठिनाई का सामना करना पडा। 
वितु उनका रवया विद्रोहात्मक रहा है। जब व पश्चिमी बगाल, केरल और आःप्न म शक्तिशाली 
होने का दावा करत है। डागे का नेतृत्व स्वीकार करन वाले दक्षिणपथी साम्यचादी अधिक मास्को- 
समथक है । वे श्रमिक सधीय मार्चे पर अधिक सक्तिय है और ससदीय कायप्रणालो को छोडन का 
उनका इरादा नही है। वामपथी साम्यवादी सवहारा के अधिक निकट हैं, और अभी भी सबस्त्र 





8 वह, “क्रा ति ओर सयुक्त मोर्चा (पटना श्रमजोडी पुस्तकालय ]947)। यह पुस्तक लबिन, स्तालिगम तथा 
जन स्ट्रची को रचनाआ का रूपातर मात्न है । 

9 भजय घोष, वै#दांध खाबे 5/व८४८४ पृ 08 

]0 जवाहरलाल नेहेरू ने 7 ट्मिम्वर, 950 का ससद मे अपन एक भाषण भ कहां था कि भोरत सरकार की 
साम्पवादी दल के प्रति नोति कोमल नाति नही रही है और न कामल नीति हान जा रहा है । 
(उ्प्कागांयि उेधैफम 5 59०८5, 949-953), प्‌ 265 
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अपने शारस्मिक बाल मे साम्यवादी आदालन ने राष्ट्रीय मुत्ति-सग्राम मे अपना सम्बंध रखा। 
कानपुर पडपन्न अभियात्र मे श्रीपत डागे, नल्लिनी गुप्त, मुजपफ्र अहमद तथा झौश्त उस्मानी-- 
इग चार च्यक्तिया पर मुकदमा चलाया गया था और राजद्राह व अपराध मे उहु दण्ड रिया गया 
था ! कानपुर पड्यत्र अभियोग वा भारत मे साम्यवाद थी ध्रयात्ति पर प्रतियूल प्रमाव पडा । 7929 
मे मेरठ पहयश्र अभियांग चत्ता । उप्तम श्रीपत अमत डाग, एम वी घोट, ज)गलेरर, निम्पेकर, 
मिराणव र, छौजत उस्मानी, फिलिप स्प्राद, ब्रैंडल, मुजप्फर जहमद आदि दा टजन से अधिव व्यक्ति 
ग्रस्त थे । छह पम्ब कारादास का दण्ड दिया गया । 


7926-27 मे जाज एलोसन, फिलिए स्परार्ट' आदि दुद्ध ब्रिटिश सास्यवाटी भारत आय । 
उनये साथ एस सफ्लतवाला नाम क' एक पारसी सज्जन भी आय ! वे प्रिटिश ससद के लिए विर्वा 
चित वर जिय गये थे | उहात महात्मा गात्पी मे! साथ विचार विमश कया । 


सितम्बर ), 928 को साम्यवादी अतरराष्ट्रीय क छठे विश्व-सम्मेलब में भौपनिवशिवा 
देश) बा सम्बाघ भ एक प्रस्ताव पारित क्या गया । उसके कुछ अश इस प्रतार हैं. "भारत, मित्र 
आदि के लिए आवश्यक है कि वहाँ की जनता वा राष्ट्रोय-सुधारवादी सध्यवग के प्रमाव स मुक्‍त 
किया जाम । इस हतु साम्यवादी दला तथा सवहारा वे श्रमिक सधा का विर्माण एवं सघटन करता 
होगा, और उसके लिए कठिन परिभ्रम वी आवश्यकता है । तभी इस देशा में सफलता की कुछ 
आगा व साथ उन बययों का पुर बरने के लिए भागे बढ़ना सम्मद हो सकता हैं जिह चीत बहाने 
के कान मे ही पूरा वर चुवा है। यह आवश्यक है दि भारत, मिस्र, इप्डानशिया आदि उपविवशा 
की जनता को, वतमान परिस्थितिया के अनुकूदित सहो साम्यवादी कामतीति के दारा सहायता दी 
जाम जिसस चह अपन को स्वराजी वफटी आदि मध्यवर्गीय दलो के प्रभाव से मुक्त कर सके । यह 
मी आवश्यक है कि साम्यवादी दल तथा राष्ट्रीय-सधारवादी विरोधी दल्वा के बीच कोई गठव घने ने 
किया जाय । कितु इसका अथ यह नही है कि उनके साध अस्थायी समझौते से किये जायें अथवा 
विभि दला मे” निश्चित सामराज्यवाद विशेधी प्रदर्शनों व सम्भा धित पृषक प्रुथक्र कार्यों मे तालमेल 
स्थापित मे किया जाय ६ लेक्नि शत यह है कि मध्यवर्गीय विरोधी दलो के इस प्रदशनों का जन- 
भादौलन की घृद्धि के लिए प्रयुक्त किया जा सके, और साथ ही साथ इन समझती से साम्पवादी 
दलसा की जनता में तथा मध्यवर्गीय सगठनों मे प्रदार-काय करने को स्ववत्रता पर किसी प्रकार का 
अकश ने लगाया जाय । प्रृलत्त मारत मे गाधीवाद चीन में सुनयाततेववाद जौर इण्डोनेशियां में 
मरकत इस्लाम आदि आहशोलन भी उम्र निम्त मध्यवर्गोय विदारधारात्मत भादालन थे बाद में 
जाहाने मध्यवर्गीय राष्ट्रवादी सुधारवादी आादोलता का रूप धारण कर लिया [/ 

934 भ भारतीय साम्यवादी दस पर प्रतिवाध लग दिया गया जा जुलाई 942 तक 
कायम रहा । 935 म॑ साम्यवादी अतश्राप्ट्रीय मे सयुकत भो्चे वी नीति अपनायी । अपरो तौर 
वर इस तीति का उद्देश्य यह था कि फासोवाद के खतर के विर्द्ध सभी बामप्मी शक्तियां को 
संगठित किया जाय वितु व्यवहार में वह साम्यवादियों द्वारा जाये चामफ्थी तथा समाजवादी 
दवा और सार्चोी का हडप लेत वी तिकडम सिद्ध हुई ) जिस समय यूरोप मे समुक्त मोचों की तीति 
कार्यो दत्त की जा रही थी वत दिना भारतीय साम्यवादिया ने भी कांग्रेस का थोडा सा समन 
किया । 4956 मे एत जी रगा तथा सहजानद सरस्वती (888 १950)” ने अखिल भारतीय 
किसान समा का संगठन किया । साम्यवादियों वे उस पर जपना नियाजण कायस करन का अयत्त 





मे! स्थापना (920 के अत मे ताशकद मैंनिक स्कूल मे हुई थी । डविड डु हे का विध्यार है कि साम्यवाती दल 
की) स्थापना 392] मे त्ाशक * मे की गया थी । श 

5 किलिप स्प्राद ने बम्बई के सजदूर एवं कितान दल (वरेस एण+ पर्सेंट पार्टी) का मजबूत कवान में सदीरफण 
द्ीयी 

6. एन नी रपा सदिबाप बापें (0फफ्रध्व्ध४५४४३ (वम्बई) । 

7. स्वामी सहजाना। सरस्वती मरा जीवन संपफ मटका, 4952) 
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किया, और चूकि 940-94] मे! सहजानद पर साम्यवादी विचारवारा का प्रभाव था इसलिए 
वे साम्यवादी क्सान समा पर जपना अधिकार जमाने में सफल हुए । 

रूस के युद्ध मे प्रवेश करते ही साम्यवादियों ने कलावाजी दिखलायी । उस समय तक वे 
द्वितीय विश्वयुद्ध को साम्नाज्यवादी युद्ध कहते आये थे और उसका विरोध करते आये थे । क्तु 
अब उहोने उसे लोकयुद्ध घोषित कर दिया । फलस्वरूप भारत सरकार ने उतका समथन प्राप्त 
करने का प्रयत्म क्या । "भारत छोडो' आदोलन के दौरान जब काग्रेसो नेता वारागार म थे और 
विदेशी सरकार राष्ट्रीय शक्तियों को कुचलने के लिए दमन और जातक की नीति का अनुसरण कर 
रही थी उस समय भाम्यवादियों ने अपनी शक्ति वढा ली । कहा जाता है कि 942 मे उनके सदस्या 
की सस्या वेवल 2,500 थी कितु आगे चलकर वह 30,000 तक पहुँच गयी । युद्ध के दौरान 
साम्यवादियों मे चतुराई के साथ अखिल भारतीय क्सिन सभा पर भी अधिकार कर लिया। 

948 में साम्यचादी दल ने दक्षिण म हिसात्मक कायवाहिया की । कितु उप प्रधानम-त्री 
मरदार पटेल ने उनके विरुद्ध क्ठोर कायवाही वी । फरवरी 950 मे सरदार पटेल के अनुरोध 
पर ससद ने विद्रोहात्मक कायवाहियो को रोकने वे लिए निवारक नजरब दी कानून पास कर दिया । 

950 के बाद साम्यवादी दल ने अपने को जनता के दल के रूप में निर्मित करने का 
प्रयत्त किया है जिससे कि वह सामूहिक कामवाहिया कर सके और श्रमिका त्था किसाना को 
संगठित बरने में सफब हा सके ।' 95] से साम्यवादी भारतीय ससद म॑ एक महत्वशाली प्रति- 
पक्षी गुट के रूप मे काम करते आये हैं ।!" 95] 52 के आम चुनाव में साम्यवादियों को साठ 
लाख मत और 957 के आम चुनाव में एक करोड बीस लाख मत प्राप्त हुए । दिसम्बर 952 
मे पृथक आ प्र राज्य बनाने के भ्रश्य को लेकर सीतारामूलू ने भूख हडताल की और फ्नस्वमूप 
उनकी मृत्यु हो गयी | उस अवसर पर साम्यवादियो ने भीपण दगा करवा दिया और तेलेगु जनता 
की प्रादेशिक मक्ति का अधिकाधिक लाभ उठाया। 954 में पडित नेहरू ने सोवियत रूस की 
यात्रा की और भारत सावियत सम्बधों मे पयाप्त सुधार हो गया । साम्यवादियों न इस बात को 
हृदयगम कर लिया। उहाने अपने उस पुराने नारे को, कि भारत अभी भी साम्राज्यवादिया का 
उपनिवेश है, त्याग दिया । उसी समय रूसी इतिहासकारो ने गाधीजी की भूमिका का पुनर्मूल्याकन 
किया और जिस व्यक्ति को एक समय पूजीपतियो का नेता कहा जाता था उसे जब जनता के लिए 
स॒घप करने वाला माना जाने लगा। अप्रैल 957 म साम्यवादियों ने केरल में साविधानिक' तरीका 
से शक्ति प्राप्त कर ली । उपकी सफलता से उनका आत्मविश्वास वहुत बढ गया । कितु अगस्त 

]959 में साम्यवादी सरवार इस आधार पर हटा दी गयी कि राज्य म साविधवानतिक व्यवस्था 
बिफ्ल हो गयी थी, जौर अनुच्छेद 357 के अतगत केरल मे राष्ट्रपति का शासन लागू कर 
दिया गया । 

अक्टूबर 962 म चीनिया ने भारतीय सीमाओो पर जो आक्रमण किया उसने साम्यवादियों 

के अत करण को भारी चुनौती दी । आनमण स॑ साम्यवादी दल की एकता के लिए खतरा उत्पन 
हां गया । पीक्षिंग समथक गुट को अपना बचाव करन में मारी कठिनाई का सामना करना पडा। 
कितु उनका रवैया विद्रोहात्मक रहा है। अब वे पश्चिमी बंगाल केरल और आ-ध्न म शक्तिशाली 
होने का दावा करत है| डागे का नेतृत्व स्वीकार करने वाले दक्षिणपथी साम्यवादी अधिक मास्कों 
समथक हैं। वे श्रमिक सघीय मोर्चे पर अधिक सक्रिय हैं और ससदीय कायप्रणाली वी छाडन का 
उनका इरादा नही है। वामपथी साम्यवादी सवहारा के अधिक निकट हैं, और थमी भी मसदस्त्र 


8 वह 'क्रातिऔर सयुक्त माचा (पटना श्मजोवो पुस्तकालय, ]947)। यह पुस्तक्ष सनिन स्तालिन तथा 
जॉन स्ट्रुँची को रचताओ का रूपा तर भाद् है 

9. बजय घाप, तर८(८5 टबढ $१८८८/६४ प्‌ 08 

]0 जवाहरताल महरू ने 7 >सिम्बर [950 का समद से अपन एह घाषण मे क्दा था कि घारत सरकार को 
साम्यवादी दस बे प्रति नाति *क्रोमल नाति नहा रही है और मन कमल नीति हान जा रहा है; 
[उम्ब्गौकांदि अधीएड 3 59००5, 949-]953), पृ 265 
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फलस्वरूप हुआ बरता हू ।” राहुल साइत्यायन (893 963) न बतलाया वि मारत के सामा- 
जि विवास की प्रत्निया मे मूल में वम सघय ही मुस्य तत्व था । इस सघप म एक आर ब्राह्मण 
और क्षत्रिय तथा दूसरी आर समाज वे दलित वग थे। महामारत म द्वोपदी के पाँच पतिया की 
जो यया आती है उसके सम्बाय मे राहुल वा बहना था वि वह हिमालय की तराई क्षेत्रा में श्रच 
जिन बहुपतित्व की प्रया मा ही अवशेष थी । उनवे अपुसार प्राचीन ऋषि मुनि शासक-व वा पक्ष 
पोषण बरने वाले बुद्धिजीवी थे । उन ऋषिया मुनिया का वाम आत्मवाद, पुनज मवाद, स्वेग, नरक 
आदि वी भिध्या घारणाआं या निर्माण बरना था जिसमे कि श्रमिब-वग के शोषण वी दू खद 
प्रत्निया बा बौद्धिक जामा पहनाया जा सबे । अपनी 'दशन दिग्दशन पुस्तक मे राहुल ने यह दिस 
लाने वा प्रयत्न दिया है कि प्राचीन युग मे दाटानिव सिद्धात तत्कालीन आधिक परिस्थितियां से 
ही उत्पन्न हुए थे। राहुल गो इस माक्सवादी लेनिनवादी पिद्धात म अक्षरश विश्वास था कि धम 
जनता ये' लिए एक प्रवार थी अपीम है और वह जनता मे झापण की बबर प्रक्रिया का छिपाने 
बा एवं भुसोटा है। उहूने मावसवादी इतिहास ने क्षेत्र म 'साम्यवाद ही क्या ? मानव-समाज 
तया 'द्वन्द्ात्मन' भौतियवाद नामवः तथ्य ग्रया की रचना बी । उनके अनुसार बुद्ध एक ऐसे तक- 
वादी थे जिहांने उपनिषदा के श्रह्मवाद की नीव वा ध्वस्त करने का प्रयत्व किया । राहुल वो मूल 
बोद्ध ग्रयो या अच्छा भान था, वितु पाश्चात्य, सामाजिन तथा राजनीतिक विज्ञाना और अथशास्त्र 
के सम्यध भ उनकी जानवारी एवं पत्रवार की जानवारी से अधिक नहीं थी। इसलिए राजनीतिक 
तथा आधिक क्षेत्र मे उनका प्राचीन मारतीय सम्दृति वा उपहास करने के अतिरिक्त कोई योगदान 
नही है । 

साम्यवादिया की दृष्टि मे गाधीवादी आदोखन पूजीपति वग का आदोलन भा। उसका 
उद्देश्य था वि विदेशी साम्राज्यवादिया के हाथा से राजनीतिक शक्ति छीन ली जाय और उसवा 
प्रयोग पूजोपतिया वे हिंता की रक्षा करन वे लिए क्या जाय । उहाने गाधीवाद की यह बहकर 
मत्सना वी वि वह एवं बग-सहयोग की विचारघारा है, और अहिंसा तथा “यासघारिता (ट्रस्टीशिप) 
वा उपदेश देवर सवहारा न्रा तिवी उग्रता को शात्त करन का प्रयत्व बरती है। अत साम्य- 
बादिया के अनुसार गाधीवाद सवहारा के उम्रवाद का शत्रु था। उसका अहिसा का सिद्धांत माक्स - 
के इस सिद्धात वा विरोधी था कि हिंसा नवीन समाज वे जम म घाय का काम करती है |” साम्य- 
वादिया को नेहरू के विचारो वी उप्रता में विश्वास नही था । प्रारम्म म उनकी इच्छा थी कि नेहरू 


]7. लाकायत एसी एह पुस्तक है। देवीप्रसा” चट्टोपाध्याय 2.0/०)०/5, पृ 696 (हिल्लो, पीपुल्स पी लशिग 
ह।उस 959)। इस पुस्‍्तव मे लक यह मानकर चला है कि प्रारम्भ मे दशा म एक आदिम प्रकार को 
भोतिकवारी विचारधारा प्रवलित थी। लखक इस बात से सहमत है कि साथय दशन का उदय इस आदि 
भौतिकवाद क॑ विकास क फ्लस्वरूप हुआ था। बल्ले भोतिक्वाद वत्वाल का भो आधार था। उसने यह घिद्ध 
गरन का प्रपएन किया है दि सान्‍य मे शक्ति और प्रकृति वा जो ध्रायमिश्ता दा गयी है उसका आधार वह 
सामाजिव व्यवस्था थी जिम्नम स्त्रियों का प्रायमिक्ता दी जाती थी ! उसते टोम्सन तथा व्रिफाहट से प्ररित होकर 
लिखा है कि लेतिहर अथव्यवस्था न वह परिस्थिति उत्पन्न कर दी थो जिस्म स्त्रों को प्राथमिकता दी गयी। 
जखक ने त'त्र का सम्व थ खेतिहर अथव्यवस्या स और विरु धम का पशुपालन से सम्व ध जोच्य है । जि ठु यह 
कहेना भूल है कि वटिक असव्यवस्था पशुपालन की प्रवस्था थी । यह आश्चय को वात है. कि यद्यपि आधुनिक 
युग मे सास्हू तिक मानवशास्त्र समाजशास्त्र आदि की आश्ययजनक प्रगति हा चुकी है फिर भी तेखक पुई 
मोौयन और ऐगिल्स के पुराने स्ामा यीकरणा से प्ररणा ग्ररण करता है। तेखक का कहना है कि इस पुस्तक 
की पद्धति तथा ताल्विक पहू के सम्बाध मे उमन जाज टॉम्सन की 4656/3/25 दाह्व॑ 4/8९85 तपा 5/४66 
प्र. 4शद्ाधा। 0722/॥ &००९६४ (ल्ाटन, 949 और 955) आर ब्रिकाल्ट वी 7#6 2/0/#65 जा मार 

एह्रनफल्प की 240/6 /त86/ ॥४ [764 ([94]) मौर जाजफ नीडहम की (07८६ दाव॑ (एक्ट 
॥07 77 (#गव से प्रेरणा लो है। 

]8 भारतीय बम्यूनिस्टों का महात्मा गा धो के प्रति हृष्टिकाण प्रश्ुख सावियत दृष्टिकाण के साथ याथ बदनता रहा 
है । ]954 क बाद छोवियत लखको न महात्मा रा घाो के विधय म अपना हृष्लिकाण बदल लिया है। अब वे 
उह सबहारा के द्विता का पदभ्रष्ट विराधी नही मानत अपितु अब उनका विचार है विद्या ध्रोजां ने एव 
हामिक भूमिका अठा की थो । इ एम एम नाम्बूदीपाद तथा हीरेन सुकर्जी की रचनाआ म॑ गाधीजी वा 

यक्तित्व के प्रति आर प्रकट क्या गया है और उह भ्रारत के सामाजिक आर्थिक विकास की पृष्ठभूमि मे 
समझने का प्रयत्न किया है + 


राज्य + रूप शवन 
कार है, जैसा कने/ट को] परराठी, बगाली आदि जातिय। 
कादिया क भकिस्तान की भय की है) पैमथन नही क्त्यि भपितु उलेने पस विधटनकारी धारषा 
क्प्भी अतिप्रादन किया हि- यारत मे अनेक रप्ट-जातिया हैं। * जी का क्यत है कि मारत 
का विभाजन एक पार है । और यही विचार राष्ट्रीय नेताआ के भेत की जार है । है एक हे 


जाई है जिस अविलम्ब पाटना आवश्यक है । राष्ट्रीयवादी विचासे ३ चोग पिल्‍्ला चिल्ताकर: इस 
वात की घोषणा करते आये हैं कि स्वत भारत मे पहुसस्यक। ३० बार जल्पत्तस्यको का शोषण 
नही होगा । कितु जिस भेल्पसरयक्न) को बहुसस्यकत का अविश्वास है वे इस सकार १) ६. 


सतुष्ट नही हो परैक्त । उनके- भय का पृथत निराकरण होगा चाहिए । उनके के दर्जे को. 

ऐसे रूप मे पारी होनी चाहिए जिस के सरलता से समझ सके 4 उहे प्रथक होने का अर्थात अपना 

स्वत-त्र राज्य बनाने ३+ अधिकार: दिया जाना चाहिए | शक होते $- अधिकार को जिना को एक 

किनेष सनक अथवा उस पगम्यवादिया ब्रिटिश सा. आज्यवाद के हित मे देश को बटने 

कप पडयाओर मानना असलगाना के गिवीन जाग्रति की उपेक्षा करना है। यही नहीं, ऐसे अकार की 

वरणा आधा कै, मराठी जादि राष्ट्र जातियों क) जाग्रति ३ उप्रेक्षा करती है: 
नवीन र 


24 एक एन मजुगदार श्प्यात 3 0:3 ७४८०4 जौटछ १ /५3 मच ]954 
लि श्ह्मा कि कक शाप हित ७० 2 ग््त जी ह 
जो अब त३ भगात | 


क्या रत मे उप्ल १६0) प्र जाति; 

अपना पाषा बर ॥ अपना किज्िस्ट सर के साय पपड़रर आग ; ॥4 अक्टूबर 4952 ३+ 
म।किक्ति मप का कस्यूकिर पार्ट पैसे अधिवकन क अवसर प्र गान न था. अक्कान गे 
पृंशेपार य्ग 7जक कान ४७५ बच अधिकतर गैर तक समर्पन हक, और 

ग्गोपरि मान 4 राध्ट्राक 3. सश्माव हो). रथ न है। अब प्नैय रवज्य्यका 

शाष्गर प्र्मुः के है कम >8 कही *€ पक आ पस्ट्किट तथा साकतािक- 
दमा + अनितिछि हद मण्ड ९) डान ६ हक गैर बा से काना काया, बन ञ्। ने ढेग | भक्त 
शो च/ रे 8 ओर ५९० आर न राष्टक (जप हक इनक भादव है ४0२ ४2079 2 श्यक्च 
शोज्फ हक जे के फच> है।? 
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]948 में साम्यवादी दल ने अपने द्वितीय सम्मेलन मे अपना कायल्‍म प्रकाशित किया। 
उसकी मुस्य ध्वाराएँ निम्नलिखित हैं 
() राष्ट्रकुल से भारत का सम्ब व विच्छेद करना, 
(2) आग्ल अमरीकों साम्राज्यवाद के साथ सहयोग न करना, 
(3) भारत तथा पाकिस्तान के बीच सहयोग, 
(4) वयस्क मताधिकार तथा समानुपाती प्रतिनिधित्व, 
(5) जनजातीय तथा पिछड़े हुए वर्गों को समान लोकता तक अधिकार, 
(6) स्त्रियों के लिए समान लोकताजतिक अधिकार, 
(7) नि शुल्क शिक्षा का अधिकार, 
(8) राष्ट्र जातिया के लिए आत्मनिणय का अधिकार तथा 'ऐच्छिक मारतीय सघ', 
(9) स्वायत्ततापूण मापात्मक प्राप्त 
(१0) भूतपूव देशी राज्यो का उनकी जनता की इच्छा के अनुसार मारत अथवा पाकिस्तान 
में प्रवेश न कि' शासका की इच्छानुसार प्रवेश, 
(]) जमीदारी का उमूलन पका की ऋणग्रस्तता का उमूलन, सूदखारी का अत, 
(2) राज्य द्वारा विदेशी वैका, भाद्योगिक तथा परिवहन सस्थानो, वायानो, खानों आदि का 
जब्त किया जाना तथा उनका राष्ट्रीयकरण 
(3) बड़े उद्योगों, बेका, बीमा कम्पनियों का राष्ट्रीयकरण और श्रमिकों द्वारा उन पर निय- 
“जण की गारंटी, 
(4) आठ घदे का दिन, 
(5) आधिक नियोजन, 
(36) दमनकारी कानूनों को रद्द करता, 
(7) नौकरशाही प्रशासन का उमूलन, तथा 
(!8) जनता नो भस्त्र शस्त्रों से सुसज्जित करना । 
साम्यवादियों को ससदीय लोक्तात्रिक प्रणाली से सहानुभूति नहीं है। यह सत्य है कि 
कायनीति की हृध्टि स उहाने ससदीय तथा चुनाव पद्धतिया को अपना लिया है कितु स्वभावत 
उसे सोवियता पर आधारित जनता के लोकतात्रिक राज्यो म॒ विश्वास है। बतमान म॑ उहोने 
अस्थायी रूप से भारतीय राज्य को उलटने के लिए देशव्यापी विद्रोह की कायप्रणाली का परित्याभ 
कर दिया है ! कितु रूस की सैनिक शक्ति की वद्धि से उनका प्रसतता होती है, और उनका कहना 
है कि चीन के ग्रामीण क्षेत्रों मे क्सिनो की छापामार युद्ध प्रणाली की जो जीत हुई उसमे शक्ति- 
शाली तथा हृढ सोवियत पिछावे का निर्णायक योगदान था । प्रथम थाम चुनाव से पहले साम्यवादी 
दल ने घोषणा की थी, दल का यह नारा होना चाहिए कि वतमान सरकार को जाना है और उसवे 
स्थात पर एक एसी लोक्ताजनिक सरकार की स्थापना करनी है जा लोकतात्रिक शक्तिया वी एकता 
का प्रतिनिधित्व करती हो, जा ब्रिटिश साम्राज्य से अपना सम्बंध ताड ले और भूमिसुधार तथा 
लाकत न के कायक्रम के कार्यावित कर सके ! उस (दल को) आगामी जाम चुनावा का अपन 
कायनम का व्यापार प्रचार करन, तांक्तात्रिक शक्तिया को सगठित और स्वीकृत करन तथा वतमान 
सरवार की नीतियो का भडाफोड करन के लिए प्रयोग करना चाहिए । उसे जनता का उसके दिन- 
प्रतिदिन के सधर्ष मे नेतृत्व करमा है और उसे कदम ब-कदम थाग ले चलना है जिससे वह स्वयं 
अपन अनुमव के द्वारा सशस्त्र क्रात की आवश्यकता तथा अनिवायता का समर ले । पार्टी का यह 
पुकार नही करना है कि फासीवाद अभिवाय है। उसको चाहिए कि दश म॑ जो व्यापव लोक्तात्रिक 
विचारधारा फैली हुई है उसका जनता को एकोकृत करने के लिए प्रयाग कर जिससे वतमान सरकार 
बी फ़ासीवाद की आर बढती हुई गति को राका जा सके । दिन प्रति दिन धैयपूण तथा व्यवस्थित 
काय करके, जनता की मागा का साहसपूवक समथन करक और उसके सभो वर्गों क ठास्त सघप मे 
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सही नेतृत्व प्रदान करके अपनी भक्ति में वृद्धि कर सकता है और जनता के लोकताबिक जादोलन 
के संगठनकर्ता तथा नेता की भुमिका अदा कर सकता है [/ 5 

साम्यवादी दल ने भारतीय गणत"बात्मक संविधान को आलोचना को थी । वह उसे जमी 
दासे और पूजोपतियों का सेविधात मानता था । उत्तन संविधान के सकठकालीन प्राविधाना का भी 
विराध क्या है क्योकि उसके विचार में इससे नौकरशाही को अपनी क्षवित की वद्धि करने मे 
सहायता मिलेगी । दल वा कहना है कि सविधान का उद्देश्य अबत तर, भूमि तथा पजी पर जमी 
दारा, राजाओं तथा साम्राज्यवादियों का शिकजा मजबूत करना है। वह इस बात की भी जाता 
चना करता है कि सविधान में श्रमिकों तथा वेतनभोगी वर्गों के लिए हडताल करने, निर्वाह योग्य 
बेतव, काम तथा विश्वाम वी गारठी नहीं है । वह चाहता है कि इस अधियारो को लाग करते के 
लिए यागिक उपचारो की व्यवस्था होनी चाहिए । साम्यवादी दल सविवानिक, शासकीय तथा 
प्रशातकीय स्तर पर निम्नलिखित सुधारा का समथन करता है 

() जनता का प्रमृत्व अर्थात देश की जनता के हाथो मे शक्ति का केद्वीकरण । राज्य की 
सर्वोच्च शक्ति पूणत जनता के पतितिधिया में निहित होगी। ये प्रतिनिधि जनता द्वारा निर्वाचित 
होगे, और उन्हें बहुसस्यक निर्वाचकों की माग पर किसी भी समय वापस बुलाया जा सकेगा। व 
एक ही लोक प्रिय समा, जयवा एक ही विधायी सदन के रूप में काम करेंगे 

(2) गणद-त्र के राष्ट्रपति के अधिकारों पर नियत्रण, जिससे सप्ट्रपति अथवा उसके द्वारा 
अधिकृत व्यक्तियों को उन कानूनों को लागू करने से वचित कर दिया जायगा निहें विधानाथ मे 
पारित नही किया है । 

(3) भारत के उन सभो पुरुष ओर रत्ी नागरिका को जो अठारह बप के हा चुक हैं, 
विधात सभा तथा विभित स्थातीय निकाया के निवरचित में सावमौम, समान तथा प्रत्यक्ष मतदान 
का अधिवार, ग्रुप्त मतदान, हर व्यक्ति को किसी भो प्रतिनिधि सस्या के लिए निवाचित होने वा 
अधिवार, जनता के प्रतिनिधियों की वेतन, सभी चुनावों में राजतीतिक दलों का समानुपाती 


प्रतिनिधित्व । ल भ 
(4) व्यापक पैमाने पर स्थानीय झासत, और जतसमितियों द्वार स्थानीय निकायों को 
विस्तृत शक्तियाँ ॥ ऊपर से तियुक्ते किये गय समी स्थानीय तथा प्रातीय अधिकारी वर्गों का 
उापूलन । ३ 
(5) शरीर तथा अधिवास की अलघनीयता, विवेक, माषण, प्रेस, समा, हडताल तथा संघ 
निर्माण की अनवाधित स्वतात्रता, आावागमन तथा व्यवसाय की स्वत भ्ता । 

(6) सभी नायरिका को धम, जाति, लिंग. नस्ल अथवा राष्ट्रजाति के भेदभाव के बिना, 
समान अधिकार, लिंग भेद के' बिना समाच काम के लिए समान बेसन | 

(7) सभी राष्ट्रजातिया को आत्म तिणय का अधिकार। भारतीय गणराज्य एक सम्मिलित 

राज्य वी रचना के लिए मारत की विभिन्न राष्ट्रजातिया की जनता को उसकी एच्छित सहमति के 

जाधार पर सयुक्त करेगा, न कि' बल प्रयाग के द्वारा । दे हर 

(8) समान भाषा के सिद्धाल के आधार पर दश्शी स्थासता का राष्ट्रीय राज्या म विलय 
आरके वतमान ह त्रिम प्रान्तों अथवा राज्या का पुन्तिर्माण । उस जतजातोय केत्र अथवा उन क्षेशा 
बा, शिनवी जनसस्या वी सरचना विषधिष्ट प्रकार वी है और विशिष्ट सामाजिक दक्षा है बबवा 
जो एक राष्ट्रजातीय अन्पसस्या के रूप म सम्रठित है, पूण प्रादेशिक स्वायत्तना ओर प्रादक्षा। शासन 


प्राप्त होगा । हि 
(9) उद्योग, कृषि तथा व्यापार पर उत्तरोत्तर वद्धिमान आयन्वर तथा श्रमितर), किला 
और टिल्पिया वा बर मे अधिकाधिक छठ | हर 


(0) उोगो को अपनी राष्ट्रीय सापा की पाठ्यालाओ में थिला प्रात वा अधिरार, 
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भारत मे साम्यवादी आदोलन तथा चितन 45६ 


सावजनिक' तथा राजकीय सस्थाओ म राष्ट्रमापा वा प्रयाग । हिंदी का एक अखिल भारतीय राज्य 
भाषा के रूप म प्रयोग अनिवाय नही हागा । 

(]) सव लागा को क्सो भी अधिकारी पर लोक “यायालय म जभियोग चलान का 
अधिकार । 

(2) राज्य का समी घामिक सस्थाजा से पृथक्क्रण । राज्य धम निरपक्ष हागा । 

(3) दोनो लिंगा के वालका के लिए चौदह वष की आयु तक निशुल्क तथा अनिवाय 
प्राथमिक शिक्षा । 

(4) पुलिस के स्थान पर लोकसेना की स्थापना। भृत्तिमोगी सेना तथा जाय दाण्डिक 
दला का उमूलन तथा भारत की रक्षा के लिए एसी राष्ट्रीय सेना, नौसेना तथा वायुसेना की स्था 
पना जिनका जनता से घप्िप्ठ सम्बंध हो । 

(5) लोक स्वास्थ्य सेवा की स्थापना, सम्पूण देश में चिकित्सा-केद्रों तथा अस्पताला का 
निर्माण जिनका उददेद्य देश में हैजा, मलेरिया, आदि महामारियों के केद्भा को नष्द करना होगा। * 

इस आलोचना तथा इन प्रस्तावों का विश्लेषण करने से स्पप्ट होता है कि साम्यवादी राज्य 
सभा तथा विधान परिपदा का उमूलन करना चाहगे। वे चाहंग कि राजनीतिक दला को सभी 
चुनावों म॑ उनके द्वारा प्राप्त सम्पूण मता के आधार पर, समानुपाती प्रतिनिधित्व स्वरूप दिया जाय। 
ये घाहंग कि भारतीय सविधान के अनुच्छेट के उन सभी प्राविधानों को हटा दिया जाय जा व्यक्ति 
की वाणी, सभा तथा आवागमन आदि की स्वत थता पर प्रतिवव लगात हैं। सातवे तथा जाठवे 
पदा से स्पष्ट ज्ञात होता है वि व एक प्रकार से दश के राजनीतिक एकीकरण का समाप्त करना 
चाहते है और आत्मनिणय के सिद्धात की आड में सब राष्ट्रजातिया का जात्मनिणय का अधिकार 
देकर तथा भारतीय राज्य के प्रति भक्ति को एच्छिक वनाकर भारतीय मघ को छित्र मित्र कर देना 
चाहते हैं । 

साम्यवादियों की आलोचना है कि सहकारी सस्थाआ अथवा सरकार ने किसाना कौजा 
ऋण दिया है वह बहुत ही अपर्याप्त है । उहोन ब्याज मोगी पूजी की तथा कृषि में पूजीपतियों 
के प्रवेश वी मत्सना की है, और शिकमी काइतकारा तथा बेंटाईदारा का पक्षपोषण किया है । 
उनकी माग है कि खेतिहर मजदूरों के लिए गूततम मजदूरी निश्चित करदी जाय और ग्रामीण 

प्रशासन का विकेद्वीकरण क्या जाय 6 

तृतीय आम चुनाव से पूव अक्टूबर 963 म साम्यवादी ने अंपेनी चुनाव घापणा प्रकाशित 
की । उसमे शाति की नीति को सर्वोच्च महत्व का काम माता गया । समाजवादी देशा के साथ 
अधिक घनिष्ठ सम्बंध स्थापित करने वी माग की गयी । भहत्वपुण विदेशी सस्थाना के टाप्ट्रीय 
करण का समथन किया गया, और कहा गया कि उनके द्वारा लाभ के धन को स्वदेश भेजन पर 
रोक लगा दी जाय । इसके अतिरिक्त बका, सामाय वीमा लोहा, इस्पात तथा कोयले के उद्योगा 
के राध्ट्रीयरण और सावजनिक क्षेत्र के विस्तार की माग वी गयी । साम्यवादों दल न भूमिहीना 
का भूमि देने का जोरदार समथन क्या | उसन यह भी घोषणा की कि बड़े जमीदारा को मुआवजा 
न दिया जाय । “यायसगत तथा उचित करारोपण का समथन किया गया। * दल का विचार था कि 





24 कम्यूतिस्ट पार्टी को चुनाव घोषणा (प्रथम आम चुनाव) । 
25 अजय घोष #धरदाह बाद 5922८४०5 प्‌ ]27 28 
26 अखिल भारतीय मजदूर सघ न जनवरों 959 में अपने बगतोर सम्मलन मं अपनी आधिक नीति का साराश 
इस प्रकार व्यक्त किया था 
(]) हम राजकीय क्षेत्र का समथन करत हैं। इम उसका मजबूत वनान और विस्तत करत का माँग व्रत *। 
हम उसे निजा प्रत्ध अथवा आग्ल भारताय घाझटारी 4 सुपद करन क विरुद्ध हैं । 
(2) दम अग्रेजा तथा अमरीक्षिपा क उन पढ़य-त्ा का भण्टाफोड करते हैं और उनके विदद्ध सपप बरतत हैं 
जिनका उन्श्य हमार स्वतम्त्र जायिक विद्यप्त को रोकना तथा हम बपन जाल म और अधिक फ्साना है । 
(3) हमारा दल इस बात व आवश"कता पर है छवि भारी उद्याग, इजीवियरी तल अवदण तथा औपधिया 
को योजनाओ का तीद्र किया जाय और उनका निर्माण मुख्यत राजकीय क्षत्न में समाजदाटा सहायता स 
किया जाय । उच्चतम प्रापमिकता भारी उद्याग तथा तल का दा जाय जार 


हि? अमकापलपकस इवारी मग है | बाद्या + के 0फ उग्रग़र की राष्ट्रीयकरणओ करने के पोषिक जोकि काया रत $) 
जाय । 


(5) हम चाहते है |# खनन उद्योग बधिकाधक राजश्रीय क्षत्र में सम्मित्नित ॥र लिया जाय योर तिजे अ्षत्त की 
सावबानी के साथ जांच को जाय । 

(6) ॥म प्ूमि को सीमाकदी की नोति का रिस्ानो को. पेत्काल सहायता देने का और परे पीरे किसानो की 
पहन के आधार पर सहकारी समितिया की स्थापना का समथन करते हैं + 

(7) हम ख्रष्टाचार कक तथा उच्चम सन्तिमण्डलीय क्षेत्र) की मुमिका को) मत्सना करते हैं । राज्य को स्तच्छ 
बनाभो और लोक्क-त् कः रक्षा करे । 

(8) छत्तीय ने)तिया मे वाल के बिठलाले बे- बिए हमारी गाँव है कि बह बेक़ो का रष्ट्रीयकरण किया जाय 
और एकाधिक)र पर नियत्ण लेयाय जाय 

(9) हमारी माँग है कि उँछ क्से को वदिययत और सरत जनाया जाय जिसलसे*करदाताओ को कष्ट के ही 

वसूली का काम परल हो जाय गौर गरीब जप्रभोक्ताओ सर कर का भार कम हो जाय । 
(70) हेम मे; वि गौर हम अधिक 


व डे कं र्द्ध है 
संघा के 'घिक्ा से तथा सोक़तनक्त क लिए सभ्य करते है। (एस ए झगके, |» न ब्ख््वं 4/न4ज, 
नई लिलली, आल इण्डिय। य 7) 
था भर: सेन देश म॑ पके शैजीवाद का विकास इसलिए हुआ कि द्स्थ जमीखर नये मृमि- 
वि नि कवि को इस ढक 


थी क्यतता से सागर क्यि। 
42०६/४७ 2 40काक ८27 मन 
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भाषण दिया और इगलेण्ड तथा अमेरिवा को युद्धित्सु (युद्धोत्तेजज) कहकर निदीिदित क्या, तब से 
सभी दक्शा के साम्पवादों शातति वे समथवा बन गये हैं। मारतीय साम्यवादिया ने भी अपने शांति 
मांचें स्थापित किय | वितु शाति वा यह समथन एवं चाल मात्र है। उहाने माक्सवाद लेनिन 
वाद के इस आधारभूत दागमनिव सिद्धात का परित्याग नही क्या है कि हिसा ही पुराने समाजा 
बा नय समाजा मे रूपातरित वरन वा साधन है । हिंसा तथा साक्ति के सिद्धाता मे साम्यवादी 
दाशनिया ने लिए गम्मीर जाक्पण है और रात वी बात क्वल तात्कालिक लाम की प्राप्ति वे 
लिए है । 
4 निष्कष 
भारतीय साम्यवादिया न राजनीतिक, आथिक अथवा समाजश्यास्त्रीय सिद्धात वे क्षेत्र म 
बाई योग नही दिया है। उनको माव्सवाद-लेनिनवाद स्तालिनवाद के मूल ग्र था म इतनी ग्म्मीर 
आसक्ति ह वि उनके लिए सामाजित विज्ञाना वे क्षेत्र में किसी प्रवार का मौलिक चितन वरना 
सम्मव ही नही है। विततु उहान अपन घमयाद्वाआ “स उत्साह और सघपशीलता के द्वारा भारतीय 
राजनीति म शहरी श्रमिक्र वर्गों वी माँगा का मुखरित करन का प्रयत्त किया है। उनके मन में 
भारत वे' प्राचीन गौरव ग्रया और शूरवीरो के लिए तनिक भी सम्मान नही है, इसलिए जिम्मेदार 
नाव प्रिय नेताआं वो उनव॑ राष्ट्रवाद म सदव स देह रहा है। उहान मारतीय राजनीतिक जीवन 
बा दुबल पहलुआ स लाभ उठाने म अतिशय चतुराई का परिचय दिया है। 
यद्यपि भारतीय साम्यवादिया ने मद्धाततिक प्रतिपादन के स्तर पर काई भहत्वपूण योग 
ही दिया है, कितु उहान भारतीय इतिहास एवं दशन के अध्ययन म ऐतिहासिक भौतिक्वाद 
के सिद्धाता का लागू बरने का प्रयत्न क्या है, और उनकी बुछ टिप्पणियाँ सचमुच बडी तीखी हैं। 
इसम सदेह नहीं कि उनवी रचनाएँ अत्ििश्ययाक्तिपुूण हैं। कितु उहोने मारतीय समाज के 
सामतवादी तथा शोपण मूलक स्वरूप यो कु आलोचना वी है। उहाने उन ब्राह्मण पुरोहिता के 
विर्द्ध भी जहर उगला है जिहाने भारतीय इतिहास के स्वण युगा म॑ प्रचलित शोपण वी क्रिया 
पर भद्धा/तिक और रहस्यवादी कलई चढाते का प्रयत्त क्या था। साम्यवादिया को इन आलो- 
चनाआ स एक लाम हुआ है। प्राय लागा का मारत की तत्वश्ास्त्रीय और आध्यात्मिक! सस्कृति 
क सम्बाध म वडा अहकार ह और वे मावुकतापूण आत्म प्रशसा के शिकार बन हुए है। साम्य 
वादियों की कटु आलांचना ने इस प्रकार वी श्रवत्ति ओर हृष्टिकोण के सोखलेपन को उधाड 
दिया है । 
माक्सवाद न॑ राष्ट्रवाद को पूजीवाद की विचारधारात्मव' अभिव्यक्ति माता है और उसको 
हय ठहराया है । उसने पूजीवादी राष्ट्रवाद वे स्थान पर सबहारा के अतरराष्ट्रवाद के आदश का 
प्रतिधादन किया है । कितु जब रूस म स्तालिनवाद की विजय हो गयी तो रूस वी जनता पर रूपी 
राष्ट्रवाद की भावना का सवेगात्मक श्रमाव अत्यधिक तीब्र हा गया। द्वितीय विश्वयुद्ध के दोरान 
रूसी राष्ट्रवाद का उत्तेजित और पुपष्ट क्या गया, यद्यपि ऊपरी तौर पर सोवियत सध म सम्मि 
लित राष्ट्रजातिया की स्वायत्तता की दुहाई दी जाती रही है। यह भारी जसगति है कि रूस में 
साम्यवादी दल के लौह नियत्रण के अतग्रत राष्ट्रीय एकीकरण हुआ है, कितु मारतीय साम्यवादी 
दल बहुराष्ट्रवाद तथा उपराष्ट्रवाद के सिद्धा त का प्रचार करके विधटनकारी प्रवत्तियो को प्रोत्सा- 
हन द॑ रहा है । 
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मापण दिया और इगलण्ड तथा अमेरिका को युद्धित्सु (युद्धोत्तेजन) कहकर निशिदित क्या, तब से 
सभी देशा व॑ साम्यवादों शातति वे समथव बन गये हैं। मारतीय साम्यवादिया ने मी अपने शा्ति 
मार्चे स्थापित किये । कितु शीत का यह समथन एवं चाल मात्र है। उहाने माक्सवाद लेनित 
वाद के इस आधारभूत दाशनिव' सिद्धात का परित्याग नही क्या है कि हिंसा ही पुराने समाजा 
बो नय समाजा म रूपातरित करन का साधन है । हिंसा तथा शक्ति के सिद्धाता मे साम्यवादी 
दाशनिया वे लिए गम्मीर आक्पण है और शा त वी बात वेयल तात्कालिक लाभ की प्राप्ति के 
लिए है। 
न निष्क्ष 
मारतीय साम्यवादिया न राजनीतिक, आथिक अथवा समाजज्ञास्त्रीय सिद्धात के क्षेत्र म 
कोई योग नहीं दिया है। उनवी माक्सवाद-लेनिनवाद स्तालिनवाद के मूल ग्रथा म इतनी गम्मीर 
जासक्ति हू वि उनके लिए सामाजित विनाना के क्षेत्र म किसी प्रकार का मौलिक वि तन करना 
सम्मव ही नहीं है। वितु उहान अपन धमयाद्धाआ »स उत्साह और सघपशीलता के द्वारा भारतीय 
राजनीति म शहरी श्रमित्र वर्गों को माँगा को मुखरित करन का प्रयत्न किया है। उनके मने मं 
भारत के प्राचीन गौरव प्रया और शूरवीरा वे लिए तनिवः भी सम्मान नही है इसलिए जिम्मेदार 
लोक प्रिय मेताआ वो उनवे' राष्ट्रवाद म सदव स देह रहा है। उहनि भारतीय राजनीतिक जीवन 
के दुबल पहतुआ स लाभ उठाने मं अतिशय चतुराई का परिचय दिया है । 
यद्यपि भारतीय साम्यवादिया ने सैद्धाततिक प्रतिपादन के स्तर पर कोई महत्वपूण योग 
नही दिया है, वितु उहान भारतीय इतिहास एवं दशन के अव्ययन मे एतिहासिक भौतिकवाद 
के मिद्धाता का लागू करन का प्रयत्न क्या है और उनतरी कुछ टिप्पणिया सचमुच बडी तीखी हैं। 
इसम संदेह नहीं कि उनकी रचनाएँ अतिशर्याक्तिपूण हैं। कितु उहाने भारतीम समाज के 
मामतवादी तथा शापण मूलक स्वरूप की कटु आलोचना वी है। उहहान उन ब्राह्मण पुरोहिता के 
विस्द्ध भी जहर उगला है णिहान भारतीय इतिहास के स्वण युगा में प्रचलित शोपण की क्रिया 
पर सद्धा/तिक और रहस्यवादो कलई चढाने का प्रयत्त किया था। साम्यवादिया की इन आलो 
चनाआ स एक लाम हुना है। प्राय लागो को भारत की तत्वझास्त्रीय जौर जाध्यात्मिक' सस्कृति 
के सम्बघ म बडा जह॒बार ह और वे भावुक्तापूण आत्म प्रशसा के शिकार वन हुए हैं। साम्य- 
वादियों की कक्‍दु आलोचना ने इस प्रकार की प्रवत्ति और हृष्टिकाण के सोसलेपन को उधाड 
दिया है 
माक्सवाद नें राष्ट्रवाद को पूजीवाद की विचारधारात्मव अभिव्यक्ति माना है और उसको 
हेय ठहराया है। उसमे पूजीवादी राष्ट्रवाद के स्थान पर सवहारा वे अतरराष्ट्रवाद के आदश का 
प्रतिपादन किया है । क्तु जब रुस में स्तालिनवाद वो विजय हो गयी तो रूस की जनता पर रूसी 
राष्ट्रवाद की मावना का सवेगात्मक प्रमाव अत्यधिक तीब्र हा गया | द्वितीय विश्वयुद्ध के दौरान 
रूसी राष्ट्रवाद का उत्तेजित जौर पुष्ट क्या गया, यद्यपि ऊपरी तौर पर सोवियत सध म सम्मि 
लित राष्ट्रजातिया वी स्वायत्तता की दुह्ाइ दी जाती रही है। यह भारी असगति है कि रूस मे 
साम्यवादी दल के लौह नियात्रण के अ तगत राष्ट्रीय एकीकरण हुआ है, कि तु मारतीय साम्यवादी 
दल बहुराष्ट्रवाद तथा उपराप्ट्रवाद के सिद्धा त का प्रचार करके विधटनकारी प्रवत्तियों को प्रोत्सा- 
हन द रहा है । 
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लेखक सामाजिक, भाधिक तथा सास्क्ृतिक समस्याओं का भी विवेचन करते हूं। कभी कभी सम्पूण 
जीवन-दशन वी समीक्षा करने का प्रयत्न क्या जाता है। पाइ्चात्य देशों के राजनीतिक लेखकों को 
सामाजिक, घामिक, नैतिक तथा आधथिक समस्याओं से कोई प्रयोजन नही होता । भारत म स्थिति 
मिन रही है । रानाडे, गाधी और अरविद ने आथिक, धामिक, नैत्तिक तथा सामाजिक समस्यानों 
की भी विवेचना की है। चितरजनदास कहा करते थे कि भारतीय चितन का यह अवयवी स्वरूप 
इस देश के जवयवी जीवन-दश्न का प्रतिविम्व है। क्षितु आशा की जा सकती है कि भारत में 
स्वत त्र अनुसधान की प्रगति के साथ-साथ उसकी अपनी चितन प्रणाली पर आधारित उसके अपने 
पृथक राजनीतिक विज्ञान का विकास होगा। 
आधुनिक भारतीय राजगीतिक चिततन सम्यता के ग्रम्मीर सकट की उपज है। भारतीय 
सभ्यता की सूजनात्मक प्रतिमा कुठित हो गयी थी । इसीलिए देश का राजनीतिक विघटन हुआ । 
707 757, 76, 88, 849 और 857 के बष सामाजिक तथा राजनीतिक विघटन 
की अभिव्यक्ति थे । राजनीतिक परामव वे पलस्वरूप अय क्षेत्रों मे भी लोगो की सृजनात्मक प्रतिमा 
का हास हुआ | एक विशाल तथा दुर्जेय विदेशी सम्यता की चुनौती ने भारतवासिया को आत्मावे 
पण के लिए विवश क्या । पूव बनाम पश्चिम की समस्याएँ भारतीय चिःतन का मुरय विपय बन 
गयी । उससे राजनीतिक चितन के' लिए भी महत्वपूण सामग्री उपलब्ध हुई | अत भारतीय राज 
नीतिक चिःतन एक अथ म॑ सम्यता का आधारभूत दशन वन गया है। उसका मुख्य विपय राज्य 
की प्रकृति तथा सिद्धातों की व्यायया ओर समीक्षा करना नहीं है। उसके अवेषण का क्षेत्र इससे 
भी अधिक व्यापक है, जिसके अतगत पूव तथा पश्चिम के, पुरातन तथा नवीन के और घामिक 
तथा वैज्ञानिक के समवय की समस्या ही मुख्य है। इस प्रकार मारतीय विचारको के लिए सम्यता 
का दशन सबसे उपयुक्त और आकपक समस्या बन गया है जैसा कि उनीसवी शताब्दी के' रूस मे 
हुआ था। टैगोर, विवेकानद, भाधी, अरविःद आदि कुछ विचारका को भारतीय तथा पाइ्चात्य 
दानों ही सभ्यताओं के जीवन का निजी अनुभव था। जाहोने पाश्चात्य तथा पूवात्य सम्यताआ के 
सम्बंध का अध्ययन करते समय इस अनुमव का प्रयोग किया | हम इस वात से इनकार नहीं कर 
सकते कि राजनीतिक विचारों का उदय जीवन की परिस्थितिया और सामाय्य सादम म ही हुआ 
करता है। आधुनिक भारतीय राजनीतिक चि“तन बहुत कुछ अज्ञा म विद्यमान सामाजिक तथा 
राजनीतिक वास्तविकता की विभिन व्याख्याओ का सघरन तथा स्पप्टीकरण है। कहा गया है वि 
भहान चि तन वा उदय ऐसी विषम परिस्थितिया तथा महान सकट के युगो में हुआ करता है, जब 
अव्यवस्था और अराजक्ता के मध्य किसी प्रकार के स्थायित्व के लिए गम्मीर खोज की जाती है । 
विदेशी पाइचात्य साम्राज्यवाद के ध्वसकारी आधात ने हमे अपने मूल का अवेषण करन के लिए 
विवश किया । आधुनिक मारतीय राजनीतिक घिःतन उस काल म फला फूला जब भारतीय सस्कृति 
के पुरातन मूल्या तथा ब्रिटिश साम्राज्यवादो शासन को यत्रचालित क्षमता एवं वैचानिक कौशल 
के बीच भयकर सघप चल रहा था। इस सघप वे फ्लस्वरूप वौद्धिक क्षेत्र म एक नये संतुलन वी 
खोज आरम्म हुई । एक नवीन मतिक तथा आध्यात्मिक टिकासर को ढढ़ निकालने वे' लिए प्रयत्न 
किये जाने लगे। टैगार तथा गाथी की रचनाआ मे हम गहरी व्यथा तथा हृदय मथन देखने वा 
मिलता है। भारतीय राजनीतिक चितन का जम सम्यता के सक्ट ओर बौद्धिक उथल पुथत वे 
युग मे हुआ था। उस पर अपने जम के काल की द्वाप स्पष्ट दिखायी पडती है । उसका मुरय 
प्रयोजन नैतिक निश्चितता की खोज करना है । कमी कभी हम उसम प्रचारात्मक रूप भी देखने का 
मिलता है, क्याकि उसका सम्बध समय की आवश्यकताओं से था उसका उद्देश्य तात्वाजिव प्रत्यक्ष 
सामाजिक तथा राजनीतिक क्रियाक्‍्लाप को प्रमावित करना था । प्रायः वह विचारका के लिए 
नही वल्िकि कायकक्‍ताजा के लिए था । कमी-क्मी उसम तत्काल प्रमाव डालने बाले तत्व अधिव 
देखने को मिलत हैं कितु उसम आदि सिद्धाता क जाघार पर चितन को उत्तेजित बरन वी स्थायों 
क्षमता नही पायी जाती। नत आधुनिक मारतीय राजनीतिक चितन वी तुलना उन राजनीतिक 
रचनाआ से वी जा सकती है जो यूराप म पोप और सम्राट के बीच सघर्षों प्यूरिटन क्राति 
और फ्रासस की जात के युगा भ लिखी गयो थी । उसम विवादमूतक तत्व भी देखने का मिलता 
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त्मव विश्लेषण करत है तो हम एक उल्लेसनीय तथ्य यह हृष्टिगत हीता है कि धामिक तथा दाश- 
निव पुनरुत्यान मे! बावजूद आधुनिक मारतीय राजनीतिक चितन वा देश बी प्राचीन परम्पराओ 
से पाई अवयवी सम्बप नहीं है। पराश्चात्य राजनीतिक चितन तथा आधुनित भारतीय चिंतन 
पे बीच यह महत्वपूण अन्तर है। पाइ्यात्य चितन म बुछ ऐसी आधारभूत घारणाएँ हैं जो प्लेटो 
और अरस्तू स लेवर अगस्ताइन, एविवनास, मार्सालियो, मक्यावेली, हाब्स और हंगल तक बार- 
बार देखने था मिलती हैं । पाश्वात्य राजनीतिय चितन वा प्रमुस प्त्ययात्मव ढाँचा यूनानियो का 
दिया हुआ है। विधि (ग्रीब---'नोमोस'), याय (ग्रीक--“टाइव”) आदि पदो वी रचना यूनानियों 
ने को थी, ओर वे आज तय चले आते हैं। कितु भारतोय राजनीतिव चितन में इस प्रकार वा 
प्रत्ययात्मन' सातत्य देसने या नहीं मिलता । बौटिल्य, मनु अबुल फजल तथा एम एन राय बे' बीच 
बोई सवनिष्ठ वरडियाँ नही हैं । इसम सदेह नहीं कि इन प्राचीन, मध्ययुगीन तथा आधुनिक विचा- 
रको में इस अय में परिस्थितियां या सातत्य है कि इन सबने भारत भूमि पर अपनी रचनाएँ की 
थी और भारतीय समस्याआा पा विवेचन विमा था, कितु राजनीतिक चिन्तन मे वह अवमंबी 
सातत्य नही है जो हम पश्चिम म देसन वो मिलता है। क्ितु अय सामायीकरणा की भाँति मेरा 
कथन मी व्यार बी चीजो पर लागू नही होता, मैं तो ऐतिहासिक सातत्य के सम्बंध म प्रमुख प्रव- 
त्तिया गी बात बर रहा हू । मेर कथन वा तात्पय यह है कि प्राचीन तथा मध्ययुगीन राजनीतिक 
विचारवा के प्रया मा आधुनिक भारतीय राजनीतिक चितन के साथ वैस्ता अवयवी सम्ब_ध नही 
है जैसा कि प्लेटी, अरस्तू, सिसेरो आदि की रचनाओ का आधुनिक पाश्चात्य राजनीतिक चितन 
मे साथ है । बुछ भारतीय नता भारत के गोरवग्रया ये महान पण्डित हुए हैं। दयाव-द तथा तिलक 
बदों के प्रकाण्ड पण्डित थे, देव द्वनाथ टगोर, विवेवान-द, रामतीय तथा रवी द्वनाथ टेगोर उपनिषदा 
के अच्छे नाता थे, लाजपत राप, गाधी तथा अरविःद भगवदगीता के गम्भीर व्यास्याकार थे, 
किन्तु आधुनिक भारतीय चितन मे 'महामारत, कौटिल्य के “अथशास्त्र” अथवा “मतुस्मृति” की 
शिक्षाआ वो पुनर्जीवित करन वा प्रयत्न नही किया गया है। आधुनिक भारतीय राजनीतिक 
चितन म व्यास, कौटिल्य अथवा णुत्र के राजनीतिक चिःतन वी आधारभूत धारणाआ का प्रयोग 
नही किया गया है । अत मारतीय राजनीतिब चितन के इतिहास मे सातत्य का लीप हो गया है। 
पाश्चात्य राजवीतिवा चितन के अधिकतर आधारभूत पद प्लेटो, अरस्तू, एविवनास, हॉब्स और 
श्रावे मं समान रूप से विथ्वमान हैं । इस प्रकार विचारा वी विविधता वे बाबजूद आधारभूत पदो की 
समानता का सातत्य तथा स्थायी परम्परा सबत्र देखने को मिलती है। तिलक, गाघी और अरविद 
की रचनाआ में उपनिषदो तथा ग्रीता के कमयोग, त्याग, तपस्या, श्ञान आदि पदो का प्रयोग क्या 
गया है किंतु, प्राचीन भारत के “प्रकृतिसम्पद , “मण्डल , रत्विन”' आदि राजनीतिक पदों का 
माममात्र को भी प्रयोग नही हुआ है। इसलिए भारतीय राजनीतिक चि.तन म हमे वह सातत्य 
देखन॑ को नही मिलता जो पाश्चात्य राजनीतिक चितन मे पाया जाता है। 
भारतीय विचारवा के दुसरे व की पश्चिम के प्रति प्रतिक्रिया अधिक सहानुभूतिपृण थी । 
'राममोहन राय को ईसाई ऐकेश्वरवाद तथा फ्रासीसी ज्ञानोदीप्ति से प्रेरणा मिली थी। क्ेशवचद्र 
सैन पर ईसाई परम्पराआ का गहरा प्रभाव था। राममोहन राय, केशवचद्ध आदि कुछ विचारत 
विदेशी शासन को देश के लिए वरदान मानते थे । उनका प्रमाव दादामाई, रानाडे, फीरोजशाह 
ओऔर गोखले पर पडा । रानाडें अथश्ञास्त्र के जमन ऐतिहासिक सम्प्रदाय के सिद्धांतों तथा फ्रेडरिख 
लिस्ट के! विचारो से प्रमावित थे । उनसे प्रेरित होकर ही उहाने अथशास्न के सस्थापक सम्पदाय 
के विचारा का खण्डन क्या । व्यक्तिगत जीवन मे उन पर तुकाराम के उपदेज्ञो का प्रभाव था 
कितु उनके सामाजिक दक्न पर पाइचात्य विचारधारा का प्रभाव देखने को मिलता था । मितवादी 
सम्प्रदाय के आय विचारका पर भी पश्चिम की गहरी छाप थी । वे बुद्धि सहिष्णुता तथा “याय 
के समथक थे । उनका आशावादी दशन अठारहवी शतादी के तुर्गो, को दर्से आदि विचारको के 
दशन से बहुत कुछ मिलता जुतता था। मत्सीनी के राष्ट्रवादी विचारा ने सुरेद्रनाथ बनर्जी, लाला 





4 बी सी पाल की परिभाषा के अनुसार राष्ट्रीयता किसो राष्ट क॑ व्यक्तित्व को कह्वत हैं। जाजक मंत्सीमी में 


राय विद्या बी सावरकर अमावित अमेरिक- 
के अपिकारे की आारणा पर जो द्यिः 328! का बा 
घार या उसने भारतीय 'प्ट्रीय आदोतत 
को ही नही बल्कि गतवी भताब्दी हे एच्िया गादोतन 


बरने का अयल क्यिे गया। अत भारतीय रणनीतिक | 
सैकीण अगर के नही है जिफ “राजनीतिक वे है. ३६ स्व 
है, और वह मारतीय प्म्यता के अंशुख दखल के फज्म मे राजनीति की सैमस्याओ के विवचना 
करता 


ख्य्रा चन _ 
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बालीन राजनीतिय, आधिव तथा सामाजिक परिस्थितियों से हुई है | ब्रिटिश सरकार मे जो सावि- 
धानिक सुधार प्रारम्म किये उहहान बादविवाद तया आंदोलन के लिए सामग्री प्रदान की | !892 
तथा 909 थे” मारतीय परिपद अधिनियमा त्या !99 और 935 के भारतीय झासन अधि- 
नियमों से ऐसी अपरिमित सामग्री उपलब्ध हुई जिसको लेकर सावजनिवः वादविवाद चला और 
केद्वीय तथा प्रातीय विधान समाआ, राजनीतिक सम्मेलना तथा बाग्रेस के अधिवेशना म प्रस्ताव 
पारित विये गये | भारतीय राष्ट्रवादी अधिक अशा में स्वशासन वी माँग वर रहे थे। कि तु ब्रिथ्णि 
ससद अपनी साम्राज्यवादी नौति के कारण रियायते देने मे आनाकानी और क्जूसी कर रही थी। 
इस विषय मे भारत तथा यूरोत्र बे बीच बहुत बुछ साहश्य देसन को मिलता है । सोलहवी शताब्दी 
में फ्रास मे राजा तथा सामता वे बीच सघप चले । उहाने ऐसी ठोस समस्याआ को उत्पन क्या 
जो राजनीतिव चितन का विषय बने गयी | ग्यारहवी से चौदहवी शतादी तक पोपा तथा सम्राटो 
ये बीच विवाद चला, उसने जॉन आव साल्सबरी, टॉमस एक्विनास, एगीडिउस रामेनुस आदि पोप 
समयका तथा जान आव परिस, दाते और मार्सीलियो आवब पाडुआ आदि साम्राज्यवादिया के 
दितन बे' लिए सामग्री प्रदान वी । उसी प्रवार ब्रिटिश्षि साम्राज्यीय नौकरशाही तथा भारतीय 
राष्ट्रवादिया वी उदीयमान राजनीतिक शक्ति के बीच जो सघप हुआ उसने आधुनिक भारतीय 
राजनीतिक चितन वे” लिए परिस्यितियाँ तथा सदम उत्पन्र क्या । चूकि समस्याएं उग्र थी और 
उनके तात्वासिव समाघान वी आवश्यकता थी, इसलिए सघपय मे अधिक शक्ति लगायी गयी, और 
आधारभूत प्रत्ययों तथा सामाजिक और राजनीतिक दद्नन के प्रवर्गों के सैद्धा तिक निर्परण की ओर 
उतना घ्यान नही दिया गया । 


मारतीय राजनीतिक चि'तत का भ्रमुख विषय राष्ट्रवाद रहा है । राष्ट्रवाद वे कारणों तथा 
उसवे' अगा की सागोपाग विवेचना वी गयी है । राष्ट्र, राज्य, जनता, राष्ट्रजाति तथा राष्ट्रवाद 
के बीच भेद को समभन वा भी बुछ प्रयत्त क्या गया ह । भारतीय लेखकों तथा प्रचारकों ने 
मिल, रेतन, «जूटश्ली आदि की राष्ट्रवाद सम्बधी रचनाओ का उदधत किया है। कितु राजनीति, 
विज्ञान तथा विधिश्ास्त्र के प्रभुत्व, स्वतञ्रता, राज्य वी विधिक तथा अवयवी प्रकृति आदि आय 
जटिल प्रत्यया का नि शेपत विश्लेषण नहीं किया गया है । यदाकदा इन विषयो का उल्लेख देखते 
को मिलता है, विःतु सम्पूण विषयवस्तु का विशद तथा गम्भीर विवेचन नहीं हुआ है । लेक्ति 
राष्ट्रवाद के सिद्धांत वी व्याख्या वरने म मारतीय राजनीतिक नेताओ ने सचमुच गहरी सुभवूझ 
से काम लिया है । भारतीय चिंतन मे राष्ट्रवाद की घारणा के सम्बंध मे अवेक दृष्टिकोण अपनाये 
गये हैं, उतमे से तोत का उल्लेख करना पर्याप्त होगा । दादामाई नोरोजी, आर सी दत्त तथा 
ग्रोपालदृष्ण गोखले की रचनाआ मे राष्ट्रवाद के आथिक आधारो का विश्लेषण किया गया है । 
उह मारतीय पूजीपति वग का सचेत समथकः मानना अतिशयोक्ति होगी । उनकी रचनाओ तथा 
तिप्कर्षों मे मारतीय अथत-त्र की शोचनीय दशा का चित्रण किया गया है। वह उदीयमान पूजीपति 
बग के हृष्टिकोण से ही नही क्या गया, बल्कि उसम देहाती जनता का भी ध्यान रखा गया है | 
गोखले ग्रामीण जनता के कष्टा और दु खा को दूर करन के उपायो की निरतर चर्चा किया करते 
थे। राष्ट्रवाद वी समस्या के सम्बंध में दूसरा दृष्टिकोण उन लोगा का था जो राष्ट्र के देवत्व में 
आस्था रखते थे । बकिम, पाल चितरजनदास तथा अरविद मातृभुमि को पवित्र सत्ता मानते थे । 
उनकी दृष्टि म वह केवल भौतिक सत्ता अथवा भौगोलिक प्रदेश नहीं थी। अत बंगाल के अति- 
बादिया न राष्ट्रवाद के प्रचार मे ऐसी श्रेष्ठ वाक्पटुता का पुट जोड दिया जिसने हिंदू जनता की 
चेतना पर स्थायी प्रभाव डाला । राष्ट्रवाद के सम्बंध मे तीसरा दृष्टिकोण जिता तथा मुस्लिम 
लीग का था । वह बहुत ही विध्वसक तथा विघटनकारी था। उनका कहना था कि भारत के उप 
महाद्वीप म दो राष्ट्र हैं। वे रीति रिवाज चिप्टाचार जीवन दशन तथा सामाजिक और राजनी- 
तिक समस्या के प्रति हृष्टिकोण की हृष्टि से एक दूसरे से पृणत मित्र है। इस द्विराष्ट्र सिद्धातत 
के विसद्ध हिंदू पुनरुत्यानवाद के मेताओ ने यह सिद्धात प्रतिपादित क्या कि इस देश में केवल 
हिंदू ही राप्ट्र हैं, आय तत्व अल्पसख्यका को कादि मे आते हैं । इस प्रकार 938 से 947 तक 


री 


ह 


/॥ 


देश मे एक धक * वे तथा उत्तेज नाइथ भ्षिद, चल 
बन कर का के व चलता श् राष्ट्रवाद #) अति 
गारतीय राजनीतिक चितन मे वामिक पक ज्त्तरो हा 
रह है | नही कि हिट राजनीतिक कितिन तथा मुसाह्ि राजनीतिक 230 
88.2६ कप चास्त्रीय देष्टिसेण का आपफतय रहा है। दयान+ हेम्मद अली तथा इक्कात 
नाथ “मेँ बरापशह। कि गे परिचम के 
सैधार के साय पथ पुरातन पमशास्क्रीय पथ परलोकवा, री मे परिवत: हो रहा है। 


४८.॥ 

सरहाण क ब्िद्ान्त सै वेदान्क काने तरवश्ास्त्र का समथक् शर्ते 

नन्‍्त्तपा विवेकान-> दोज ने आवा/न हद बम को इस ढ्य्क विवनिक ह्यि 
क्ने 


कि उप क वि बतलावी सर । गमतीष और जिसके के भ, इस पति को 

गया । अर निक बैशर है कार .पुओ की रचा पर ्सम्ब्फ्स 7 विकाह हुआ है उसका 
परमपसाम्त भोति: इस करने क) हैष्न्सि विवचन श्र्यि। जवाड़; जहर तथा एम ९25 रा 
कषिपान क महक की अधिक बच्टी तरह समझते हे 2 राय किशन के क्षत्र बार ए सैद्ािक विक्यव के परिक्िक 
प। महरू ने भारत के राम्नीतिक पैया सामाजिक स्पानरण हे लिए नेक बात्िक आविष्कात के महत्व 
थे बपिक गहराई कक समझा + 
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सिद्धात है ।” सत्याग्रह की घारणा का आधार इस बात की अनुभूति है कि मनुष्य की स्वतात्र 
नैतिक इच्छा और अत करण स्वायत्ततासम्पन तथा स्वत स्फूत होते है। सत्याग्रह मनुष्य की 
गरिमा तथा अत करण के उद्धार का आध्यात्मिक प्रयत्न है। सत्याग्रह के मूल मे यह धारणा है कि 
मनुष्य की आत्मा सर्वोपरि है और -याय, सत्य तथा पुण्य वे लिए सघप करना उसका स्वाभाविक 
धम है। गाधीजी ने अमेक्र कष्ट और यातनाएँ मोगकर इस सिद्धांत को पुनीत किया । इस समय 
समग्रवाद, सत्तात्मक पद्धतियों तथा केद्भीवरण का बोलबाला है, और नाभिकीय विनाश का भय 
कोरी कल्पना नही है। ऐसी स्थिति म आशा की जाती है कि सत्याग्रह विवेक, सयम, शिष्टता, 
शातति और स्वतजत्रता में विश्वास रखने वालो के हाथो में एक ऐसा अस्न सिद्ध होगा जिससे वे 
शक्ति और सम्पत्ति वे! ठेकेदारों के विरुद्ध विद्रोह कर सकेंगे और मानव गरिमा वी स्थापना करने 
में समर्थ होगे। 


आधुनिक भारतीय राजनीतिक चितन का तीसरा महत्वपूण योगदान मानवेद्भनाथ राय का 
नवीन मानववाद है। टैगोर, अरविद और ग्राघी भी आध्यात्मिक मानववादी थे। जवाहरलाल 
नेहरू ने अपनी 'भारत की खोज' म वैज्ञानिक मानववाद का समथन किया है । कितु मानवेद्वताथ 
राय ने मानववाद के दशन वी विशद विवेचना की है, और उनका मानववांद वैज्ञानिक मौतिकवादी 
ब्रह्माण्ड शास्त्र पर आधारित है । राय की भारतीय चितन के इतिहास म महत्वपूण स्थान दन के 
लिए उनकी सबविस्तर प्रस्थापनाओ से सहमत होना आवश्यक नही ह ॥ नवीन मानववाद यह स्वी- 
कार करता है कि विज्ञान की सृजनात्मक शक्तियो का अधिक अच्छे समाज के निर्माण के लिए महत्व 
है, और साथ ही साथ उनका विश्व तथा जीवन की व्याख्या की पद्धति के रूप म भी प्रयोग किया 
जा सकता है । यह सम्मव है कि आघुनिक मारतीय समाज म धमनिरपेक्षता की वद्धि के साथ साथ 
राय का नवीन मानववाद, जिसमे स्वतावता, बुद्धि तथा विश्वराज्यवाद पर बल दिया गया है, बुद्धि- 
जीवियो को अधिक आइृृष्ट करने लगे। यद्यपि वह कई मौलिक सदेश नही देता, कितु व्यापक्ता 
की हृष्टि से उसका महत्व है । 


आधुनिक भारतीय राजनीतिक चितन तक तथा सिद्धात की हृष्ठि से पर्याप्त रूप में परि- 
पक्‍व और परिमाजित नही है ! अब तक उसके मुख्य प्रवतक सामाजिक तथा राजनीतिव नेता रहे 
हैं, न कि निर्लिप्त दाशनिक तथा विधिविच । यूरोप में परिपक्व राजनीतिक चितन वा सृजन 
विद्वाता तथा दाशनिकों ने किया है। कुछ राजनेताओं के भी उदाहरण है जिहान राजनीतिक 
चितन पर लिखा है । सिसेरो, लाइब्तित्स, हेलीफक्स बोलिगब्रुक ओर बक ऐसे सावजनिक नैता थे 
जिहोने महत्वपूण ग्रय लिखे । मारतीय राजनीतिक चितन उन राजनीतिक कायकर्ताओं की सृष्टि 
है जितके' पास व्यस्त जीवन के कारण शुद्ध मनन तथा दाशनिक खितन के लिए न समय था ओर 
न शक्ति। उनका मुस्य काम विचारा को लोकप्रिय वनाना तथा राष्ट्रीय मुक्ति की योजनाआ का 
कार्यावित करना था । इसलिए आधुनिक राजनीतिक चितन म हमे न ती हॉब्स और प्रीन जसा 
तर्कानुबद्ध विवेचन देखने को मिलता है, और न क्सी न॑ ग्रोशस और पूर्फेशौफ के' सह विशाल 
ग्रथ ही लिखे हैं। राममोहन राय से लेकर गाधी, नेहरू और बोस तव' आधुनिक 'राजनीतितव 
चितन वे अध्ययन के लिए विद्यार्थी को राजनीतिक और सामाजिक नेताआ वी रचनाएँ पटनी 
पडेगी । चूकि वे नेता थे, इसलिए उनम वह दाशनिक निलिप्तता और तटस्थता नही थी जो विचा 
रात्मव चिन्तन के लिए आवश्यक हाती है । वे परिस्थितियां मे डूबे हुए थे । इगलैण्ड और अमरिवा 
के राजनीतिव चितन के अध्ययन के लिए विद्यार्यी को वाक्र लिड्से, लास्की काल, मरियम, 
मेबाइवर आदि वी रचनाएँ पढनी पडती हैं। वह चचिल, एटरी, रूजवल्ट अयवा आईजन हॉवर 
के विचारा वा अध्ययन नहों बरता । भारतीय राजनीतिक चितन को अमी अपन लास्वी, वाल 
और मनहाइम उत्पन बरने हैं। अत आधुनिव भारतीय राजनीतिक चितन वे गोषकता वो आव 


7. मैंने अपनी पुस्तक 20876 7%009#9 | तै।#रदलब ठक्कदँए दाव॑ डद्घाए2८दुाठ में, रापीदा” को 
स्विघ्तार समीक्षा बी है । उठे इस प्रय ढ पूरक माना जा सवा है । 
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और उत्पादन की क्षमता बडी कम है। ऐसे देश वी आथिक नौकरथणाही के आत्रमणा से जनता के 
अधिकारो की रक्षा करके लोक्तात्र को जन-जीवन म साक्षात्कृत करना नियोजन का एक अपरिहाय 
अग है। यह समस्या भी विचारको तथा नियोजको की शक्तियो के लिए एक चुनौती सिद्ध होगी । 
अत यद्यपि पिछली दो शताब्दिया के भारतीय राजनीतिक चित्तन म मौलिकता तथा सूजनात्मक्ता 
का अभाव है, फिर भी निराशा का कोई कारण नही है । स्वत त्रता के आगमन से राष्ट्र वी क्षक्तिया 
उमुक्त हुई हैं। जब देश पराघीन था उस समय उसे किसी न कसी प्रकार विदेशी शासको के 
फौलादी शिकतजे मे मुक्त करना ही एकमात्र काम था। इसलिए राष्ट्रवाद भारतीय राजनीतिव' 
चितन की मुए्य समस्या थी कितु स्वाधीनता की प्राप्ति से और नये राजनीतिक, प्रशासवीय तथा 
आर्थिक प्रयोगों के प्रारम्म क्यि जाने से हम जाशा होने लगी है कि मारतीय राजनीतिक चिंतन 
का सजनात्मक युग झ्षीत्र ही आने वाला है । 


भाग 6 
अस्मद्कालीन भारतीय राजनीतिक 
चिन्तन की कुछ समस्याएँ 


26 


लोकतन्त्र तथा भारतीय सस्कृति 





हमको विश्व का सबसे बडा लाकरता॥ त्रक राष्ट्र होने का गौरव श्राप्त है। संयुक्त राज्य 
अमेरिका की भूमि आकार में मारतीय सध की भूमि से लगभग दुगुनी है, किन्तु हमारे निवर्चिवा 
की ससया (अठारह करोड से अधिक) अमेरिका की सम्पूण जनसख्या से अधिक है। 950 म भारत 
ने एक लोकतानीय सर्वेधानिक प्रणाली को कार्या वित करने का विद्याल प्रयोग आरम्म क्या । यह 
प्रयोग एक ऐसे अविक्सित एशियाई देश म आरम्म हुआ जहा राजताश्रीय निरकुशता, अल्पतत्रीय 
साम-तवाद, ज्ञान विरोधी पुरोहित वग तथा पिछडी हुई अथ व्यवस्था की शताब्दियों पुरानी परम्प- 
राएँ चली आ रही थी । फिर भी भारतीय लोक्तञ्र को सामाय उपलब्धियाँ सराहनीय है । इस 
देश मे ।952, 957, 7962 967 तथा 297 के' पाँच आम चुनाव हो चुके है । केद्ध तथा 
विभिन्न राज्या मे जो शासकीय निकाय हैं उनके चयन की ओपचारिक प्रणाली लोकतात्र के सभी 
सिद्धाता को पूरा करती है। कैरल म॑ साम्यवादी सरकार की जो स्थापना हुई वह इस बात की 
घोतक है कि भारतीय गणतज्र निवचिका के तिणय को स्वीकार करने के लिए तयार है। ससार 
के आय लोक्तातत्रिक देशो की भांति मारतीय ल्ाबत त्र मे भी अनेक दुबलताएँ है, कितु वे निराशा 
का कारण नहीं है, बल्कि वे नयी चुनौतिया है जिन पर विजय प्राप्त करनी है । 
यह एक ऐतिहासिक सत्य है कि आज भारत में लोक्तात्र बे' जो कारण तथा क्याविधि 
काय कर रहे हैं वे पश्चिम से ओर विशेषकर इगलण्ड स॑ लिय गये हैं । यथपि मारत का भमुत्व- 
सम्पन्न लोकत नात्मक गणराज्य अभी केवल पच्चीस बष पुराना है, कितु देश मे राजनीतिक सर्वि 
धानवाद के प्रयोग लगमग दो सौ वष से होते आय है ॥ इसमे सदेह नही कि ईस्ट इण्डिया कम्पनी 
का शासन साम्राज्यीय सत्तावादी ढंग का था, फिर भी नियमबद्ध सविधानवाद की धीमी तथा प्रार 
म्मिक ढंग की परम्परा कम्पनी के शासन के प्रार्म्म से ही काम करने लगी थी । !773 का रैस्यू 
लेटिंग एक्ट तथा 784 का पिटस इण्डिया एक्ट इसक उदाहरण थे । बक ने वारेन हेस्टिग्ज के 
कुत्सित इरादों का जो मडाफोड क्या था उससे कम्पनी के शासन म॑ यागिक मावना का प्रारस्म 
हुआ। 793 83, 832 और 2853 के चाटर एक्ट नियमवद्ध सविधानवाद वी दिद्या मे 
महत्वपूण कदम थे । 757 तथा 857 क॑ बीच भारतीयों का राजनीतिक झासन की प्रक्रिया म 
आग लेने का प्रश्न नही उठता था | जब इगलण्ड की सरकार न देश के शासन की बागडोर प्रत्यक्ष 
रूप से अपने हाथा म ले ली तो घीरे धीरे स्थानीय झासन, उत्तरदायी शासन तथा स्वश्ासन की 
दिल्ला मे महत्वपूण कदम उठाये गये । देद्य म॑ ब्रिटिश उदारवाद दाझ्मनिक उमग्रवाद तथा राजनीतिक 
एवं आधिक सुधारों के विकास का प्रमाव धीरे धीरे अनुमव किया जाने लगा। भारतीय पुनरुत्यान 
तथा प्रारम्मिक रप्ट्रवाद वे नेताआ ने स्वतञजता अधिकारां सहमागी नागरिकता तथा साम्राज्य- 
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वादी श्योपण से मुक्ति के नाम पर जनता से अपील की । 947 का भारतीय स्वतत्रता अधिनियम 
तथा 950 मे स्थापित किया गया प्रमुत्वसम्पन लोकत-जात्मक ग्रणराज्य का संवेघानिक ढाचा 
एक अथ में भारतीया को परिषदों मे सम्मिलित करने की उस प्रक्रिया की परिणति थे जिसका 
प्रारम्भ 86[ के अधिनियम के साथ हुआ था | अत यह एक ऐतिहासिक तथ्य है कि आज भारत 
में लोकतात्र के जो कारण काय कर रहे हैं वे पश्चिम के राजनीतिक अनुमवा से लिये गये हैं । 
लोक्त-्र के दो अथ हैं--एक राजपीतिक और दूसरा दाशनिक । राजनीतिक प्रणाली के 
रूप मे उसका अथ है जनता का शासन । अठाहरवी शताब्दी के सिद्धा तकारा ने राष्ट्र के प्रमुत्व 
की धारणा का प्रतिपादन विया था । रूसो समाज की स्ामाय इच्छा का समथक था | टौमस पेन 
ने अपने मानव अधिकारों के सिद्धांत के आधार पर समकालीन समाज की परम्परागत बुनियादो को 
चुनौती दी । उनीसवी शताब्दी म अब्राहम लिंकन मे जनता का, जनता के द्वारा तथा जनता के 
लिए शासन का सदेश दिया । कितु आज के विशाल क्षेत्रों वाले राज्यों मे उन परिस्थितियों को 
पुन उत्पन करना सम्मव नही है जो परीक्लीज के युग मे एथेंस म विद्यमान थी | स्विटजरलैण्ड वे' 
कुछ प्रान्ता (कटनो) मे प्रत्यक्ष लोकतात्र मले ही सम्मव हो सके, कितु बडे देशो मे आज लोक्तज 
इसी अथ में सम्मव हो सकता है कि जनता को राज्य की नीति के मूल आधारो थे सम्बंध मे 
अपनी सम्मति प्रकद करने तथा विधानाग के सदस्यो और सर्वोच्च कायपालिका को चुनने या अधि- 
कार दे दिया जाय । एक राजनीतिक सिद्धात के रूप मे आज लोकतत्र का अथ अप्रत्यक्ष अर्थात 
प्रतिनिधि लोकतत्र ही है। 
हमारे देश मे लोकता निक शासन की राजनीतिक परम्पराओ का प्रचलन नही था। जिन 
सधो अथवा गणो का पाणिनि की “अष्टाध्यायी' मे, सिकदर के आक्रमण के समय भारत का पयटन 
करने वाले यूनानियो के वृत्तातो मे और बोद्ध साहित्य तथा महाभारत में उल्लेख आता है वे लोक- 
तत्र नही थे, अधिक से अधिक उह अभिजातत त्रीय गणतन कहा जा सकता है। यह सत्य है कि 
अथशास्त्र में कौटिल्य ने प्रशासन में मात्रियो वी सहायता का उल्लेख किया है कितु उस काल मं 
मा त्रिया वे! जनता द्वारा निर्वाचित प्रतिनिधियों के प्रति उत्तरदायी होने का सिद्धात प्रचलित नहीं 
था। परवर्ती युग म भी 'समा' और 'समितिया' केवल परामद्य देने का काम करती थी । हा, यह 
सम्मव है कि वैदिक काल मे समिति सम्पूण जन की सभा रही हो । मौय, गुप्त, वद्धन, चालुक्य 
तथा राध्ट्रकूट आदि वश्यों के सामाज्योय शासन के विकास के साथ-साथ पुरानी गणत-श्रीय व्यवस्था 
का मूलोच्छेद हो गया । तुक-अफ्गान तथा मुगल शासन के अन्तगत ऐसी स्वायत्ततापूण सस्थाआ का 
विकास न हो सका जो शासकों पर नियत्रण रख सकती अथवा उनकी शक्ति को सीमित वर 
सकती । शिवाजी का मराठा राजतत्र भी उदार निरवुशवाद का हो नभूना था। इस प्रकार हम 
देखते हैं कि जब १950 मे प्रमुत्वसम्पन्न राज्य वी लोक्तानिक प्रणाली की स्थापना की गयी उस 
समय देश में लोकता।त्रिक सविधानवाद की कोई देशज परम्पराएँ नही थी | यहां तक कि स्वशासन 
पर आघारित ग्राम पचायतें भी मिप्क्रिय अथवा नप्ट हो चुकी थी। आज की प्राम पचायता का 
केवल नाम पुराना है, वास्तव भे वे केद्रीय या राज्य सरकार की बृति हैं, और ये सरकारें स्वय 
पाश्चात्य नमूने पर निर्मित हैं। वतमान भारतीय लोक्तत्र का आधार आशिक रूप म॑ परिषदीय 
धासन की वे परम्पराएं हैं जिनका सूत्रपात भारत की पुरानी ब्रिटिश सरकार मे किया था। अत 
स्पष्ट है कि भारत का राजनीतिक लोक्ताअञ्र पाइचात्य प्रणाली के आधार पर प्रारम्म क्या गया 
है । चीन, स्पेन तथा वाइमर जमनी में लोकतत्र का जो उमूलन हुआ उसका दु खद इतिहास हम 
चेतावनी देता है कि अपने प्रारम्मिक वर्षों म लोकतारत्रिक सरकार को इसलिए गम्भीर खतर वा 
“सामना करना पढता है कि लोकमानस में उसको जड़ें गहरी नहीं होती हैं। अत देश म लांवतात्र 
को सफ्ल बनाने के लिए हमे हृढ सकक्‍लप और साहस से काम लेना पडेगा। 
लोकतत्र कोरो राजनीतिक पद्धत्ति अथवा सिद्धांत नही है। वह इम सवसे कुछ अधिक है । 
वह वस्तुत एवं जीवन प्रणाली है। वह सामाजिक तथा नैतिव जीवन का दश्न है। अठाहरवी 
इताब्लो मे लोकतथ्र का केवल राजनीतिक अयथ माना जाता था । उसका स्वताजता तथा प्रति 
घित्व के प्राकृतिक' अधिकार पर अधिक बल था। उत्नोसवी दाताब्ली में राजनीतिक 
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सामाजिक तथा आधिक तत्व भी समाविष्ट कर दिया गया । अमेरिका मे दासो की मुक्ति (865), 
रूस में अद्ध दासा को मुक्ति (86) तथा उदारवाद, माक्सवाद और राज्य समाजवाद का उदय-- 
इन सबसे इस धारणा की पुष्टि हुई कि प्यायपूण अथतात्र तथा वगविहीन सामाजिक व्यवस्थाव 
बिना मताधिकार पर आधारित लोक्त-त्र एक ढकोसला है । वीसवी शताब्दी में शिक्षा के प्रसार तथा 
मनोविज्ञान के विकास ने इस सिद्धात को लोकप्रिय बना दिया है कि राजनीतिक लोकत-त्र की सफ- 
लता के लिए ज्ञान का सावभौम प्रसार अत्यावश्यक है, और परामरिका वे व्यक्तित्व का निर्माण लोक 
ता्तत्रक आधार पर किया जाना चाहिए । दूसरे झब्दा म, यह विश्वास क्या जाता है कि लोकतत्र 
की सफलता बे लिए हमे ऐसे नागरिका वी आवश्यकता है जो सयमी तथा चतुर हा, जिनम अपने 
को विभिन्न प्रकार वी सामाजिक परिस्थितियों के अनुकूल वनान की क्षमता हो, जिनकी विश्व वी 
समस्याआ मे व्यापक रुचि हो, जो उदासीन तथा भाग्यवादी न हो, बल्कि स्वत स्फूत सामुदायिक 
कायक्लाप में अभिन्रम करने की तीम्र तथा क्रियाशील क्षमता रखते हा । अत घत्तमान में लोकतत्र 
को एक प्रकार का धम माना जाने लगा है वह समाज तथा राजनीति के सम्बंध मे एक प्रकार वा 
मुल्यात्मक दृष्टिकोण बन गया है, वह एक ऐसा धर्म है जो मनुष्य का इस ढंग से पुर्नानर्माण करना 
चाहता है कि वह मानववादी तथा सजनात्मकः अथ में पराथवादी वन सके । यदि हम लोकतान 
की इस व्याख्या को स्वीकार करनलें ओर उसे पारस्परिक सहयोग तथा सामजस्य का एक सिद्धात 
मान लें तो भारतीय सस्ट्वति की परम्पराएँ उसका ठोस आधार बन सकती है और उसका पूरक 
सिद्ध हो सकती हैं । यहा मुर्के आध्यात्मवाद तथा आत्मवाद की श्रेष्ठता प्रदर्शित करने की तत्व 
शास्नीय समस्या से प्रयोजन नद्ठी है। मैं ईश्वर तथा आत्मा के अस्तित्व के सम्बंध मे हेतुशास्त्रीय 
तकों में नही उलभना चाहता । मेरी समस्या तो केवल राजनीतिक है। मैं यह दिखाना चाहता है 
कि भारतीय सस्क्ृति के मूल विचार लोक्तत्रीय दशन के विरोधी नहो है, बल्कि वे एक ऐसे मन 
तथा एक ऐसी चितन प्रणाली का पोषण कर सकते है जो लोकत के पक्ष को वल प्रदान कर सके । 
भारतीय सस्झृति वी आधारभूत धारणा यह है कि विश्व के मूल मे एक आदि आध्यात्मिक 
सत्ता विद्यमान है। यह सत्य है कि अनेक बौद्ध सम्प्रदाय, प्रारम्मिक सारय एवं मीमासा सम्प्रदाय 
तथा चारवाक भौतिकवादी कसी निरपस्क सवव्यापक सत्ता मे अथवा संग्ुण ईइवर मे विश्वास नहीं 
करत थे । फिर भी बहुसस्यक भारतीय विचारक तथा दाशनिक एक निरपेक्ष आध्यात्मिक अत्य 
सत्ता को स्वीकार करने के पक्ष मे थें। आध्यात्मिक जीवन-दशनव के अनुयायिया म॑ बहुसख्यक' ऐसे है 
जिहे रहस्यात्मक ढग की सच्ची रूपा तरकारी अनुभूति कमी नही हुई है, फिर भी वे एव बौद्धिक 
सिद्धांत तथा परम्परागत विश्वास के रूप मे आध्यात्मिक हष्टिकोण को अगीकार करते हैं। एक 
राजनीतिक सिद्धाःत के रूप मे लोक्तभ आध्यात्मिक तत्वशास्त्र के सस्वध में कुछ भी तहीं कहता। 
बह ता उसे व्यक्तियों के निजी जीवन का मामला तथा शास्त्रीय विवाद का विषय मानता है। वह 
इस सिद्धात को स्वीकार करता है कि नास्तिका, आध्यात्मवादियो तथा भोतिकबांदियों, सभी के 
साथ समान व्यवहार किया जाय । रूसी साम्यवाद के वुछ समथक उम्र नास्तिक थे और घम वा 
बिनाश करने मे विश्वास करते थे । कितु लोकतभ्न को आध्यात्मिक विश्व-दशन के सम्बघ में कुछ 
भी नही बहना है । वह ब्रह्माण्ड शास्त्र तथा आधारभूत प्रयोजन शास्त्र की समस्याआ को अपने क्षेत्र 
से परे का विषय मानता है। यद्यपि भारत का आध्यात्मवादी लोकतात् मनुष्य को आस्था की 
समस्याओ ने सम्बंध मे मौन है फिर भी यह कहा जा सकता है कि आध्यात्मिक विश्व दशन लौक 
तत्र कौ नीव को अवश्य ही बल प्रदान करेगा। मैं आध्यात्मवाद की तत्वशास्त्रीय श्रेष्ठता का समयन 
नही कर रहा हूँ । मेरा कथन केवल यह है कि राजनीतिक दृष्टि से आध्यात्मिक तत्वशास्त्र लोकतत्र 
के आधार को मजबूत बना सकता है | आध्यात्मदाद मनुप्य के ध्यक्तित्व को एकता प्रदान करता 
है । आजकल जबकि प्रतिस्पर्धा तथा अज्ञानमूलक सामाजिक-आधिक व्यवस्था वे कारण समूहा तथा 
व्यक्तियों के सवत्र निराशा छायी हुई है इस प्रकार की एकता अत्यात आवश्यक है। विभिन्न 
प्रवार की आधिक तथा सामाजिक समस्याओ की वद्धि, आसन्न सघर्षों का निरतर मथ और यहाँ 
तक कि युद्ध जीवन के अनेक क्षेत्रा मे अज्ञात तथा अविवेक का राज्य, ये सब बातें स्नायवित्र 
तनाव तथा मानसिक दबाव उत्पन्न करती हैं । मानसिक कुसामजस्य जिनसे मनोविकार उत्पन्न होत 
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हैं, हीनता ग्रीथियाँ तथा विही ठोस मूल्यों मे आस्था का अमाव, आदि लोकतत्र के लिए भारी 
खतरा हैं। आध्यात्मिक हष्टिकीण विश्व तथा उसके घोर अतविरोधी को बुद्धिमुलक सिद्ध करता है, 
बह मनुष्य वे क्रियावलाप को एवं दिशा देता है तथा यह बतलाता है कि ब्रह्माण्ड एक प्रयोजनयुक्त 
व्यवस्था है जब तक मनुष्य वो किही आधारभूत तात्विक मूल्या मे आस्था नहीं है, तव तक लोक- 
तत्र सफल नही हो सक्‍ता। भारतीय जनता का आध्यात्मिक हृष्टिकोण में विश्वास है, और उस पर 
पश्चिम के वौद्धिव नास्तिकवाद (सवखण्डनवाद) का अ्रमाव नही है, अत वह लोक्तात्रिक दर्शन 
को पुष्ट वरने की निरापद मनोवैज्ञानिक सामग्री बन सकती है । इस प्रकार आध्यात्मिक विश्व दर्शन 
का, जो भारतीय सस्ट्ृति का एक मह॒त्वपूण तत्व है, बुनियादी राजनीतिक परिणाम यह है कि वह 
व्यक्तित्व वे एकीकरण और सघटन का माग दिखलाता है, और यह लोक्ततन्न की सफलता के लिए 
अत्यत आवश्यक है । 
आध्यात्मिक तत्वशास्त्र का एक अय निहिताथ यह है कि वह राजनीतिक सत्ता को परिसी- 
मित करन के सिद्धात को स्वीकार बरता है । पश्चिम मे राजनीतिक लोकतत्र का एक महत्वपूण 
आधार प्राह्व तिक विधि की धारणा है जिसके मुस्य प्रतिपादक सिसेरो, टॉमस एविवनास तथा आय 
विचारब हुए हैं| मध्य युग मे उत्हृष्ट प्राइतिक विधि की परम्परा का बोलबाला रहा, तथा यह 
घारणा प्रवल रही कि जो मानव विधि उस प्राह्ृमतिक विधि से विचलित होती है उसे स्वीकार नहीं 
किया जा सकता । इस परम्परा से इस दृष्टिकोण को वल मिला कि राजनीतिक सवशक्तिमत्ता पर 
अकुश लगाया जाय तथा आधिपत्य सहकारी कायकलाप को सलग्न जनता को सोप दिया जाय । 
लाक्तत्न अनियत्रित शक्ति वी निरबुझता को कम करने दा उपाय है । वह सत्ताघारिया को 
मियात्रत करता है । वह शक्ति कंद्रा को इस घारणा से ओतप्रोत करने का प्रयत्त है कि शासन 
में सबका साझा हाना चाहिए। लोक्तत्र शक्ति के केद्धा को परस्पर सम्बद्ध करने में तथा 
उत्तरदायित्व, सत्ता, स्वतत्रता और प्रमुत्त का समावय करने में विश्वास करता है। वह 
आधिपत्य को कम से कम करने का प्रयत्न करता है । लोकतात्रिक सिद्धात शक्ति को उदात्त 
तथा सीमित करने में विश्वास करता है। यह परम्परा कि राजनीतिक शक्ति भततिम शाक्ति 
नही है, लोक्तात्रव दर्शन का सार है। इस परम्परा वो भारतीय सस्ट्ृोति की आध्यात्मिक 
परम्पराएं' और भी अधिक सशक्त बना सकती हैं।॥ आलोचनात्मक ब्रुद्धिवाद के इन वैज्ञानिक युग 
में आधुनिक बुद्धिवादिया बे लिए आध्यात्मिक हृष्टकोण को स्वीकार करना भले ही सम्मव ने 
हो, कितु समाजशञास्त्रीय हष्टि से वहा जा सकता है कि जो परम आध्यात्मिक सत्ता को सर्वोच 
मानते है उनके लिए शक्ति के उत्तरदायित्वहीन प्रयोग पर अकुश और नियत्रण लगाने का लोकता-। 
त्रिक सिद्धांत अपरिचित नही है। प्राचीन ऋषियो के अनुसार मानव विधि, देव विधि तथा राज- 
कीय विधि और राजशासन (सम्राठ का आदेश), इन सबके ऊपर सर्वोच्च धम है। सवब्यापी ऋत 
देवताआ, मनुष्या तथा प्रह्वति समी को नियत्ित करता है ! आध्यात्मिक शासद की इस सवब्यापी 
विधि की धारणा राजनीतिक श्वक्ति पर नियत्रण लगाने के सिद्धात वे सवथा अनुकूल है । अत 
भारतीय सस्कृति थी आध्यात्मिक परम्परा इस लोक्तात्रिक सिद्धात की बल प्रदान कर सकती है 
कि राजनीतिक शक्ति के उत्तरदायित्वहीन प्रयोग पर अकुश लगाया जाय । 
लोकत- मनुष्य के आध्यात्मिक व्यक्तित्व म विव्वास करता है । 'एक व्यक्ति एक मत' का 
आदश मनुष्य की आध्यात्मिक समानता के सिद्धांत पर आधारित है । इस बात से कोई इनकार 
नही कर सकता वि. एक दाशतिक, कवि अथवा राजनीति शास्त्री की उपलब्धियो तथा एक साधारण 
तुच्छ लिपिक अथवा ठेकेदार के कार्यों के बीच गहरा गुणात्मक अन्तर होता है। किंतु उनम से 
प्रत्येक को एक ही मत का अधिकार दिया जाता है । इस समानता का आधार वह सिद्धात है जिसे 
अठारहवो शताब्दो के दाद्यनिक प्राकृतिक अधिकार कहते ये तथा जिसे आधुनिक विचारक' भनुप्य 
का आधारभूत नैतिक मूल्य तथा अतनिहित आध्यात्मिक गरिमा नाम के अमिहित करत हैं। मनुष्य 
आध्यात्मिक प्राणी है | मनुष्य का जीवन भौतिक तथा रासायनिक परमाणुआ तक ही सीमित नहीं 
है | लोक्तात्रिक दशन चाहे आध्यात्मिक मनोविज्ञान के तकों को स्वीकार न करे और चाहे बहू 
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मनुष्य के मानस की आतिम रचना के सम्ब'ध मे मोन रहे, कितु ऐतिहासिक हृष्टि से कह्य जा 
सकता है कि पाइचात्य लोक्तत्र के राजनीतिक दशन ने ईसा, सत पाल तथा लूयर द्वारा प्रतिपादित 
मानव सम्बधी आध्यात्मिक हष्टिकाण को चुपचाप अपने में समराविष्ट कर लिया है | ईसाई मानव 
शास्त्र पाइचात्य सविधानवाद का आधार है । भारतीय सस्कृति भी आध्यात्मिक मनोविज्ञान कौ सदी 
कार करती है | वह मनुष्य को अमर आत्मा मात्ती है, और सावभौम कल्याण की आचारनीति मे 
विश्वास करती है । वह यह स्वीकार करती है कि मनुप्य की आध्यत्मिक तथा नैतिक शक्ति का कमी 
क्षय नही होता । इस आध्यात्मिक मनोविज्ञान के आधार पर भारतीय मानस के लिए इस लोकताबिव 
सिद्धात को स्वीकार कर लेना सरल है कि मनुष्य स्वय साध्य है, वह साधन नही है। मानव प्राथा 
की पविन्नता मे विश्वास ही हर प्रवार के सामूहिक सत्तावाद और नियत्रण से मनुष्य का बचाव कर 
सकता है और यही विश्वास सामाजिक तथा राजनीतिक समानता का साक्षात्कृत करने में हमारी 
सहायता कर सकता है| भारतीय सस्कृति के अनुसार जिस मनुष्य को आध्यात्मिक अनुभूति हो जाती 
है वह हर प्रकार के सामाजिक बधना तथा ऊँच-नीच के भेद भाव से ऊपर उठ जाता है । भारतीय 
इतिहास मे ऐसे अनेक सतो तथा ऋषिया के उदाहरण हैं जो समाज के निम्नतम बर्गों मे उत्पन्न 
होने के बावजूद श्रेष्ठता और प्रतिष्ठा के उच्चतम शिखर पर पहुँच गये थे | यह लोकता ्रिक पर 
म्परा के अनुरूप है। कबीर, नानक और रदास की शिक्षाआ को पुनर्जीवित करके उनके लोकत त्रीय 
सामाजिक समानता के आदश का समथन किया जा सकता है । मारतीय जनता बैबूफ,, प्रेधो और 
होगस्किन के सामाजिक सिद्धाता के प्रति मावनात्मक सहानुभूति भले हो न दिखा सके, किंतु 
आत्मवाद का सिद्धांत सामाजिक तथा राजनीतिक समानता के आदश को अवद्य बल देगा। 
लोकत न बुद्धि सहिष्णुता ओर समभोते का सिद्धांत है । उसका विश्वास तक, विधार 
विमद्य तथा मतपरिवतन म है । वह शक्ति को सीमित करने की शिक्षा देता है। वह अहकारमृलक 
स्वाग्रह के शमन करने के आदश को स्वीकार करता है । वह चाहता है कि परिग्रह तथा सग्रह की 
प्रवत्ति के स्थान पर उस चीज को प्रतिष्ठित क्या जाय जिसे डेविड हा म ने मानवत की भावता/ 
कहा है। साक्ेदारी लोकतानिक दशन का आधारभूत सिद्धांत है । शासन मे, वस्तुआं एवं सामग्री 
तथा सामूहिक अनुभव समी म सार्मेटारी की आवश्यकता है। अत सम्रह-वत्ति का परित्याग करना 
है, आवश्यकताओं को सीमित करना है, तथा अपने पडौसी के कल्याण का ध्यान रखना है। विश्व 
को निमम प्रतियोगितामूलक सघप का स्थान नही मानता है बल्कि यह मानकर चलना है कि वह 
लोक्सग्रह के लिए आवश्यक कार्यों को सम्पादित करन का स्थल है | हम “जियो ओर जीने दो' के 
सदेश पर आचरण करनः है। अत लोक्तानत्रिक दशन गहरी नैतिक नीव पर आधारित है । 
भारत मे लोक्तत्र के नैतिक आधार को अपनी पुरातन आचारनीतिक परम्पराओ के द्वारा सुहृद 
क्या जा सकता है । मारतीय नैतिक अनुशासन अतमुखी है । वह त्याग तथा आत्मसयम पर बल 
देता है । वह दूसरों पर शासन करने और आधिपत्य जमाने का उपदेश नही देता । भारतीय धम 
तथा दछ्न में प्रेम, नम्रता, मानवता, दया तथा याय की भूरि भूरि प्रशसा की गयी है। बल इस 
बात पर दिया गया है कि चितन तथा मनन के द्वारा नैतिक उत्साह तथा अतहष्दि प्राप्त की 
जाय । वाह्म शक्ति तथा धन की खोज म भागदौड करना और उसके लिए जोखिम उठाना कमी 
भारतीय सस्कृति का आदश नही रहा । दान का विश्येप ग्रणगान क्या गया है । महामारत में 
एक कथा है वि एक भारतीय ऋषि न राक्षसा के विनाश हेतु अस्त्र वात के लिए अपनी ह्डियाँ 
तक द॑ दी थी । लोक्सग्रह के लिए आत्मोसग का यह एक उत्कृष्ट उदाहरण है उद्देश्या बी पर्व 
श्रता तथा चरित्र को श्रेष्ठता मं विश्वास रखने वालो भारतीय आचारनीतिक परम्पराएँ लोक 
तारिक हृष्टिकोण को पुप्ट कर सकती हैं। शक्ति का एक एसा आतरिक नियम है कि उसका 
धारणावर्ता स्वत्त अतिक्रमण तथा आक्रमण की दिया म अग्रसर हाने लगता है । लोक्तात्र मं 
शासन के अग। क॑ कम से वम आशिक धृथवक्रण मूल अधिवारा, “यायिक पुनरीक्षा, महामियांग, 
प्रत्याद्वान आदि का जो प्राविधान किया जाता है उसका मुस्य उद्देश्य ध्क्तिजनित उमाद वी 
प्रवत्ति पर अबुश लगाना है । भारतीय आचारनीति निरवुशता के स्थान पर आत्मनियत्रण को 
अधिक महत्व देती है । यह धारणा प्रमुत्व के स्थान पर सेवा और साम्राज्यवाद के स्थाव पर 
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आतृत्व की परम्परा को बल प्रदात कर सकती है । आज के जगत म इस परम्परा की महती 
जावश्यवता है । 

लोवतन्त्र शैक्षिक स्वतन्त्रता को स्वीकार बरता है । वह अवेषण की स्वतअता चाहता है, 
और इस वात पर आग्रह करता है वि दूसरे लाया वे मत को सुना जाय । कसी पर सततामूलक 
कट्टर सिद्धाता अथवा धमशास्त्रा के आदेशा वो थांपना लोकत भर विरोधी काम है। चितन तथा 
सावजनिक अभिव्यक्ति वी स्वत त्ता लोकतत्र की सफलता वे लिए आवश्यक हैं। लोक्तन्र मानता 
है कि मानव सम्यता की प्रमति नागरिका के इस स्वमाव पर निमर होती है कि वे किसी बात वा 
अंगीवार करने से पुव प्रारम्म मे उसे शका को हृष्टि से देखें और उसको छानबीन करनें। भार- 
तीय संस्कृति अपय युगा के विकास के दौरान कुछ धमशास्त्रीय तथा परलोकश्यास्त्रीय मतवादा से 
सम्बद्ध हा गयी, इसम संदेह नहीं | कितु भारतीय चितन की जात्मा सदव हो स्वतस्त्र अवैषण 
का प्रोत्साहन देती भागी है । उसने तक तथा संदेह पर बन दिया है । यह सत्य हैं कि भारतीय 
संस्कृति में स्वत चिंतन पर उतना अधिक बल नहीं दिया गया है जितना परदिचम में सोभहवी 
शत्ताब्दी के वैज्ञानिक भादोलता में दिया गया था । फिर भी भारतोय सस्ट्ृति में बुद्धिवाद के 
महत्वपूण बीज देखने वो मिलत हैं। नास्तिक तथा तीथक सम्प्रदाया के विचारक वेद! को औषपीस्पेय 
मानते बालो से कही अधिक बुद्धिवादी थे । भारतीय इतिहास मे हमे फही ऐसे धमसघ का प्रमाण 
नही मिलता जिसने विसी का उत्पीडन किया हो, और न किसी अत्याचारों पुरोहित घर व ही 
उल्लेख आता है। राजनीतिक शक्ति धारण करने वालो तथा आध्यात्मिक और घामिक नेताजों वे 
बीच ऐसा कोई समझोता नहीं था जिसके अनुसार विश्वासी जनता पर कुछ सिद्धान्त अथवा मत- 
बाद थोपने का प्रयतत क्या जाता | अंत भारतीय बुद्धिवाद वी परम्परा लोकतात्र के बौद्धिक 
आधारा को सुरद बनाने से योग दे सबती है । 

मैंने यहाँ मारतीय सस्क्ृति के तोन बाधारभूत सिद्धातो का उल्नेख किया है. (8) पर- 
ब्रह्म वी घारणा (2) आत्मा मे विश्वास, (3) आत्मसयम का आचारनीतिक पिद्धा'त॑। मैंने यह 
भी दिखान वा प्रयत्न क्षिया है कि राजनीतिक हप्टि से ये तीना धारणाएँ लोक्तत्र विरोधी नहीं 
हैं, बल्कि ये लोक्त-त्र को पुष्ट भी वर सकती हैं । यह सत्य है कि आधुनिक प्रतिनिधि लोकताज की 
धस्थाएँ तथा कायविधि पदिचम से ली गयी हैं, कितु हम आ्ाघुनिक लोकतान में भारतीय सस्कृति के 
प्राणमुलक तथा सारमुक्त सदेश को जोड़कर उसके मेदातिक आधारों को भजबूद बना सकते हैं । 
हम पेवल लॉक और रूसो के तकोँ के बल पर भारतीय लोकत-त्र की नीच को सुदृद नहीं बना सकते । 
थदि हम चाहते हैं कि लोकतत्र भारतीय लोक्मानस में मावात्मक' स्फूरति उत्पन करें तो हम 
उससे उन्न घारणाआ और प्रस्थापताओं की भाषा में बात करनी पडेगी जिनसे दे भली भाँति परिचित 
हैं। भारत म पश्चिम के वातावरण ओर परिवेश को उत्पन करना सम्मव नही है । कितु यह ही 
मक्‍ता है कि हम कुछ आधारभूत लोक्ता त्रक आादर्शों को ले लें औौर उनका भारतीय सास्कृतिक 
विरासत के साथ सामजस्य स्थापित करने का प्रयत्त करें । यह एक उपाय हो सकता है जिसके 
द्वाग हम भारत मे लोकता वक सिद्धांत का विव्शस कर सकते है । 
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पिछले डेढ सौ वर्षों की एक सबसे महत्वपूण घटना जनता का उत्थान है । राजत-त्रीय 
स्वत त्र, अभिजातत त्रीय धनिकत्ात्र तथा अल्पतात्रीय भद्रलोक' का महत्व घट रहा है। यह सत्य 
हो सकता है कि शासनतञ्र के बाह्य रूपा की सित्नताओ के बावजूद महत्वपूण राजनीतिक निणय 
अभी भी थोडे-से व्यक्तिया के द्वारा क्यि जाते हैं। क्ितु उच्चतम शासकीय श्वक्ति पर थोडे से लोगो 
का एकाधिकार हाने से हमारी इस प्रस्थापना का खण्डन नही होता कि प्राचीन, मध्य तथा प्रार- 
स्मिक आधुनिक युगो की ठुलना में आज सम्पूर्ण जनता का महत्व बहुत बढ गया है । अत्यधिक 
कठोर अधिनायकवादी सरकारा को भी जनता का विश्वास करने के' लिए सब प्रकार के प्रचार तथा 
प्रकाशन का सहारा लेना पडता है। जनता का यह उमाड आधुनिक विज्ञाव, प्रविधि, समताबादी 
संमाज-दशन तथा शिक्षा का परिणाम है। 
बतमान काल मे शिक्षा व्यक्तित्व का सबसे महत्वपूण अग है । लोकततश्न की माय है कि 
शिक्षा का सावभौम प्रसार हो । शिक्षा से मतदाता के व्यक्तित्व का विकास होता है, और मतदाता 
का प्रभुत्व ही लोकतत्र का मुलमत्र है, और उसी भ्रमुत्व को लोक्ताश्र साक्षात्कृत्त करना चाहता 
है । यह अतिशयोक्ति नही है कि विर्वाचका की शिक्षा वे बिना लोक्तज् एक मखौल है। इसीलिए 
धोरे-धीर यह स्वीकार किया जा रहा है कि शिक्षा एक महत्वपूण. मानव अधिकार है, और इस 
अधिकार की गार'टी का भी प्रयत्त किया जा रहा है। अनिवाय शिक्षा वा आदोलन इसी दिशा 
की भोर ले जाने का प्रयत्न है । धीरे घीरे यह स्वीकार किया जाने लगा है कि अनिवाय प्रारम्मिक 
शिक्षा का प्राविधान करना ही पर्याप्त नही है बल्कि शिक्षा शास्त्र की नवीत वैज्ञानिक पद्धतियों 
को लोकप्रिय बनाता भी आवश्यक है। यह लोक्तात्र का एक आधारभूत सिद्धात है वि सवको 
शिक्षा का समान अवसर दिया जाये, और स्कूल! तथा विश्वविद्यालयों म प्रवेश जम कै आधार पर 
नही बल्कि प्रमाणित योग्यता के आधार पर होना चाहिए। 
लोक्तान के विकास के कारण शिक्षा के सम्बध मे एक नये समाजशास्त्रीय हृष्टिकोण को 
अपनाना आवश्यक हो गा है। हम केवल यह मानकर सतोप नही कर सकते कि शिक्षा सत्पुरष 
बनाने का एक निजी प्रशिक्षण है, अथवा आध्यात्मिक प्रदुद्धीकरण की एक रहस्यात्मक प्रक्रिया है । 
शिक्षा को एक ऐसी सामाजिक कायविधि मानना है जिसके द्वारा मनुष्य समाज तथा समूह के साथ 
अपना सामजस्य स्थापित कर सकता है । सत्रहवो तथा अठारहवी झताब्दियों में मनुष्य की शक्तियो 
के विकास तथा मुक्ति को शिक्षा वा उद्देश्य माना जावा था, और इस उद्देश्य को मुस्यत अमिजात 
वग के वालका के सम्वघ से ही साक्षात्कृत करने का अयत्त कया जाता था । किठतु शिक्षा के 
विषय में यह व्यक्तिवादी दृष्टिकोण उस गतिशील, प्रसारवान तथा लोक्ता/त्रक समाज के अनुकूल 
मही है जिस हमारी जनता इस देद मे साक्षात्वत करना चाहती है। यदि हम चाहते हैं कि हमार 
मतदाता विधायका को चुनने वे” अपन अमुत्वमुलक अधिकार का सही ढंग से प्रयोग करें तो हमे 
दिक्षा बे बयक्तिक सुक्ति की निरपेश प्रक्रिया नही मानता है, वल्वि यह स्वीकार करना है कि वह 
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मनुप्य मे आचरण का ठालने और प्रमावित यरन वी वायविधि है। शिक्षा वा हमारी सामाजिक 
आवश्यकताओं तथा आधिवया साथनों से सम्बंध हाना चाहिए, साथ ही साथ वह एसी भी हो कि 
हम यह आशा यर सके कि शिक्षित निवाचरगण चुनाव वे समय योग्य व्यक्तिया का ही बांट देंगे । 
विक्षा सम्बधी इस समाजणास्त्रीय तया बायमूलव दृष्टिवाण वे दो महत्वपूण निहिताभ हैं 
(।) अब तव भारतीय समाज तथा सस्याति पर इस विचार मा प्रमुत्व रहा है कि व्यक्ति 
यो शास्प्रो म तथा समाज थे उच्च यर्गों वे प्रति श्रद्धा रसनी चाहिए। इसका परिणाम यह हुआ 
है विः प्रमावशाली तथा श्षक्तिमम्पन्न वर्गों ने धामिव उपदशा के बहान जनता पर अपनी क्ट्टूरतापूण 
सनवा। को थापन या प्रयत्त किया है। इसके विपरीत लाउतात्र के लिए यह आवश्यक है वि नाग 
रिका मे अवेषण पी प्रवृत्ति वा निरतर वियास हो । बत भारतीय शिक्षा पद्धति ऐसी होनो 
चाहिए शिसस लोगा म बौद्धिक अवेषण तथा सममन्चूक यी द्षमता उत्पन्न हो सव । नवजात 
लावतात्र वी सफ्लता के लिए शिक्षा वे सम्बंध मे इस कायमूलव' ह्टिकाण वो व्यापक रूप से 
स्वीवार किया जाय । 
(2) लागतारत्रिव समाज म व्यक्तिया वे स्वत स्फूत विकास पर सबसे अधिक बल दिया 
जाता चाहिए । इसपा अभिप्राय है कि लोग 'कादणिव सतोप , रूढियद्ध बायकलाप, उदासीनता 
तथा निष्त्रियता वा परित्याग करें, और सामुदायिक विवास वे कार्यों म मन लगायें । इसके लिए 
आवश्यव है जि नागरिवा यो एसी शिक्षा दी जाय जिसमे उनम राजनीतिक तथा सामॉजिव कार्यों 
बे' लिए उत्साह तथा स्फूर्ति उत्पन्न हो । मतदाताआ को यह नहीं समभना चाहिए कि वे अपना मत 
देवर बुद्ध प्रत्याटिया वी सहायता वर रह हैं अथवा उन पर अनुग्रह बर रहे हैं। उह मताधिकार 
मे! उच्च मैतिय तथा राजनीतिव' महव या ध्यान मे रखबर वाट देना चाहिए । यह आवश्यक है 
वि जनता म लाकत प्र वे महान मूल्य बी चेतना जाग्रत हो, और बिखर हुए मतदाताआ का समूहो 
मे सगठित विया जाय और उनम सस्यागत आचरण की क्षमता उत्पन्न की जाय । वयस्क मताधिकार 
भारत वे लिए एव नयी चीज है । 909 बे मालेंमिटा सुधारों, 99 बे मंटिग्यू चेम्सफड सुधारा 
तथा 935 के भारतीय शासन अधिनियम के अनुसार मताधिकार बहुत सीमित था । 2! वष 
तथा उससे अधिव आयु वे लोगा को मताधिकार देकर लोक्तम्र वी दिशा म एक अत्यधिक प्रगति- 
छील बदम उठाया गया है । इस वात वा बहुत भय है वि लोग इस अधिकार का दुरुपयोग करें । 
अत इस बात वी वडी आवश्यवता है कि भारतीय समाज के सभी वर्गों म॒ ऐसे बुद्धिजीवियों का 
प्रादुमाव हो जो मतदाताआ वो उनके' उत्तरदायित्वा तथा अधिकारा के प्रति सचेत करें । 
भारतीय निर्वाचका को शिक्षित करने का अथ है वि 2! वष की तथा उससे अधिक आयु 
की सम्पूर्ण जनता को शिक्षा दी जाय । इसकी पहली रात यह है कि निरक्षरता के विरद्ध मिरतर 
भादोलन चलाया जाय । मुहम्मद, अकबर तथा शिवाजी जस व्यक्तिया के लिए विना साक्षर हुए 
चरम उत्कप पर पहुँचना सम्मव था, क्तु वहुसरुपषक जनता के लिए साक्षरता शिक्षा की अपरिहाय 
दत है । भारतीय निर्वाचतों को शिक्षित बनाने वी दूसरी शत यह है कि साक्षर जनता को राज 
नोतिब शिक्षा दी जाय । इमवे' लिए स्कूला तथा कॉलेजो की शिक्षा पर्याप्त नही होगी । उसकी 
पूर्ति आय साधना से करनी होगी । हमे यह नहीं समझना चाहिए कि शिक्षा सस्थाएँ जीवन से 
पृथक एवात स्थान है, वास्तव म वे समाज का ही अग हैं। शिक्षा के प्रति इस समाजशास्त्रीय 
दृष्टिकाण का एवं विशेष अथ है| वयस्क होने पर मनुप्य को परिवार तथा गाव के प्राथमिक तथा 
सरल सम्बधा की दुनिया से निकलकर भौण सम्वधो के जटिल जगत म काम करना पड़ता है, 
उसके कायकलाप का क्षेत्र प्राथमिक सम्बधा तक सीमित नही रह सकता। शिक्षा का काय नाग 
रिक को इस व्यापक जगत म॑ समुचित भूमिवा अदा करने के लिए तयार करना है । नागरिक को 
निश्चित अवधि के उपरात महत्वपूण राजनीतिक निणय करने पडढत हैं । उसे पचायत विघान 
समा तथा ससद के सदस्यों का चुनाव करना पडता है। इसके लिए आवश्यक है कि उसे सही 
जानकारी उपलब्ध करायी जाय, और यह तभी सम्मव हो सकता है जब शिक्षा की प्रक्रिया स 
जारी रखी जाय । 
भारतीय लोक्तत्र की सफलता के लिए हमें परिश्रमी नागरिक चाहिए। आ 
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बात की है कि उनकी विविध राजनीतिक कार्यो मे रुचि हो और उनमे इतनी चतुराई हां कि व 
चुनाव के लिए खडे होन वाले भ्रत्याशियो वे” गुणो तथा दोपो की परख कर सकें । यह सत्य है कि 
एशियायी देशो के निर्वाचकों के व्यवहार मे अस्थिरता देखने को मिलती है, फिर भी प्रयतिशीत 
आदोलन की गुजाइश है । भारत के कुछ राजनीतिक तथा प्रशासकीय क्षेत्रो मे जो भ्रष्टाचार, 
कुनवापरस्ती तथा ओछापन व्याप्त है उसे देखते हुए एक बार पुन प्लेटो तथा अरस्तु की भाँति 
यह कहना प्रासमिक तही होगा कि हमे सदग्रुणसम्पत्न नामरिको की आवश्यकता है। आजकल यह 
व्यापक रूप से स्वीकार किया जाता है कि शिक्षा से भौतिक लाभ होता है, उससे व्यक्ति की काय 
कुशलता बढती है और काय-कुशलता से उत्पादन की क्षमता में वृद्धि होती है । शिक्षा निर्वाचिको 
में वार्तालाप वी क्षमता उत्पन्र करती है, वे दला के सदस्यों से भली प्रकार प्रश्न पूछ सकते हैं और 
विधायकों को समभा सकते हैं कि जनता के सवतो'मुखी विकास के लिए कायक्म तयार करना 
आवश्यक है | निर्वाचका को इस बात की माग्र करनी पडती है कि उह काम दिया जाय, स्ामा 
जिक तथा आथिक अवसर की समानता प्रदान की जाय और शारीरिक शक्ति तथा सस्कृति वे 
विकास की सुविधाएँ तथा राजनीति मे भाग लेने का अवसर दिया जाय । अतरराष्ट्रीय तनाव 
दिन प्रतिदिन बढता जा रहा है, और भारत में स्थानीय भग्रडो के अभेक क्षेत्र हैं! ऐसे अवसर पर 
आवश्यक है कि निर्वाचक विभिन्र राजनीतिक दला के आद्शों तथा कायविधि को भली भाति 
समझे | विद्यमान व्यवस्था को स्वीकार कर लेने वे” रूढिगत रवये से काम नही चल सकता | इसवे 
अतिरिक्त भारतीय निर्वाचका मे उदासीनता की भावना भी बडी प्रबल है। इस बात की आव- 
इयकता है कि उह्े राजनीतिक कायकलाप में भाग लेते के लिए निरतर प्रोत्साहित किया जाय, 
ओऔर उनका पथ प्रदशन किया जाय। 

2. भारतोय निर्वाचको की शिक्षा के विधय सामाजिक विज्ञान, मनोविज्ञान तथा आचारनीति 

मैं भारतीय निर्वाचकों की शिक्षा के विषय के सम्बंध मे कट्टर हृष्टिकोण नहीं अपनाना 
चाहता, फिर भी मेरा विचार है कि निर्वाचक के लिए भारतीय इतिहास की बुछ जानकारी आब 
श्यक है | उदाहरण के लिए हर निर्वाचक का जानना चाहिए कि पाकिस्तान का जम क्सि प्रवार 
हुआ | नागरिबव शास्त्र, भारतीय संविधान तथा भारतीय लोकभ्रशासत की जानकारी दूसरा 
भहृत्वपूण विषम है । मारतीय अथश्ञास्त्र और भूगोल का अत्यत प्राथमिव भान शिक्षा का भय 
आवश्यव विपय है। निर्वाचका को मुद्रास्फीति विदेशी ऋण, तथा देश की खाद्य स्थिति का भी 
नान होना चाहिए । अतरराष्ट्रीय राजनीति का चान चौथा विपय है । यह सत्य है वि अतर 
राष्ट्रीय विधि तथा राजनीति मे गम्भीर विद्यार्थी के लिए भी विश्व राजनीति बे! मिरतर बदलते 
हुए रूपा वे सम्बंध मे नवीनतम जानकारी रखना कठिन है, फिर भी निर्वाचका को पाविस्तान 
तथा अमरिका वे सनिक गठबघन, साम्यवादी चीन के उत्कप तया मध्यपूव वे तनाव वे सम्बंध मे 
कुछ जानवारी होनी चाहिए। 

सामाजिक तथा ऐतिहासिक विचाना वी जानकारी के अतिरिक्त, शिक्षा म॑ मनाविषान का 
भी वृद्ध स्थान हाना चाहिए । प्रावीयता, जाति तथा नस्ल के प्श्ता ने सम्प्रूण भारतीय राष्ट्र के 
मानसिक वातावरण को दूषित बर रखा है । अत भावनात्मक (सवेगात्म?”) विचारघाराआं वी 
बद्धि हो रहो है जिसमे स्वतान्न मानसिक विकास में बाघा पड़ती है। देश म सवन्र सवेगात्मकः 
महामारियाँ फ्ती हुई हैं। अत इस बात वी आवश्यकता है कि निर्वाचका के सामूहित सवेगा से 
अमृचित सलाम उठान मी श्रवत्ति का रोवा जाय। सामुदायिक सकीणता तथा आतीयता के पतस्वरूप 
राजनीतिक क्षेत्र म नतिक भूल्या वा विनाश हा चुका हैं। देश व राजनीतिय जोयन मे विघटने 
क्री विचारधाराओं ने प्रवध कर लिया है, जो बहुत ही खतरनाक है। इसम राष्ट्रीय जीवन छिन्न- 
मिन्न ही नहीं हो रहा है बल्कि उसम गसे नागूर उत्पन्न हो रहे हैं जा देश वी स्वतत्रता वो मो 
नप्ट मर सबत हैं। आम चुनाव से पटते तथा बाद में तीन चार महीने देश था सावजनित यासा 
यरण स्नायवितर तनाव मानसिक ज्वर तथा संवेगात्मक अम्यिरता स व्याप्त रहता है । उमादप्रूण 
प्रचार मे ससग्त साग सवत्र जहर उगया बरत हैं । सास्झ तिक नतिकता तथा प्रतिमाना का छाश 
हो जाता है। जातिया, गुदा सभा प्रातों के आतरिक सपर्षों मे सशघ उमरबर ऊपर भा जाते है 
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पिछले जुनावा थे दौराय बुछ जातीय दगा थी लज्जास्पट घटनाएँ भी घटी हैं । 04 हि 
आवश्यव' है वि निर्वायवगण देश वी एकसा मे आटण पर हृद रह और भूठी देश शिक्षा के 
सवीण विचारघाराआ ये टिप्ार मे बनें । इन बारणा से यह आवश्यन' हो जाता है [22% 
द्वारा थिघटानारी वियारधाराणया वो मड़ापोड किया जाय, उनके प्रच्छप्त भूल वा ड़ छिप हुए 
और यह स्पष्ट जिया जाय थिः उनता सम्बंध दवाव समूहा, गुटा तथा दरद्वाही तत्वा बे, पाक 
स्वार्यों स है । उन आउपय प्रतीया तथा नारा वा वौड्धिय विश्वपण बरना है जो ठोस देना की 
तथा राजनीतिय' वास्तविकता या विद्त परत और छिपात हैं । बुध राजनीतिय है कि 
विचारपाराएं दर वा विघटन बार वाली हैं॥ उनरा दसत हुए यह अति आवदर _ बनाने 
जनता म उन मुल्या ये प्रति आस्था उत्पन्न वी जाय जो भारतीय राष्ट्र वी नीव को सस्क लिवः 
मे सहायता दे सर्यों। समय थी सर्वोच्च आवश्यवता इस भावनात्मक, नतिबा तथा अत्व राज: 
विघटन तथा ह्ाम वा प्रतीयार बरना है। बेवल बौद्धिव टिक्षा वी प्रत्निया वे द्वारा ही र निर्वाचको 
नीतिव जीवन वे इस भयावह पतन या रोबा जा सवता है। थशक्तिसम्पन्न तथा सयमी शर्म बंता 
वो नाव*यवता है। हम निर्याचवा या मनावभानिव ढग से पुन शिक्षित बरवे ही इस २ 
सतत हैं कि वे सबीण तथा हिसात्मण विचारधाराआ बे” धातय प्रमाव से बचे रह सके । 

भारतीय नागरिव को वमी-कमी एसी परिस्थितियां वा सामना वरना पडता है परिणाम 
मानसिय सतुलन को मगर बर दती हैं । यह गुसमामजस्य अनवा अतरसम्बद्ध बारणा का के निर्मा 
हू । देश ने अपन आधथिवक' जीवन भा विराट आयोजन आरम्म वर दिया है। याजनाआ, दूसरी 
ताआ वा दावा है वि' उहाय जनता वी आधथिक सुविधाआ का बिस्तार वर दिया है। किए ई 

4 ति परनाश की 

आर मुद्रास्पीति मिरतर बढती चली जा रही है। इसलिए निर्वाचका वे' मत मं एक 
भावना ने घर बर लिया है। बुद्धनीवी, जिनवी चुनावा म महत्वपू्ण भूमिया रहती है, बुनियादी 
बन जाने ये भय से त्रस्त रहत हैं। आधथिक सकट जमन नात्सीवाद वे उदय वा एक कितु मैं 
मयरण था । यह आवश्यय है वि निर्वाचया को देश वी आधिव नीति सममायी जाय । 
समभता हूँ कि जब तय चीजा ये भाव गिरते नहीं तव तवः उनमे विश्वास की पुन स्थाप' एक 
सम्मव नही है । ५ 

फभी-कमी राजनीतिय दल एसा वातावरण उत्पन्न बर दत हैं जिससे निर्वाचव) ये जि 
भाँति भाँति बे विवार और रोग उत्पन्न हां जात हैं। मतदाता देसत हैं कि अतेक समृह विश्व 2 ही 
अहिसा और पचशील आदि उच्च नैतिक तथा बौद्धिक मूल्या की दुहाई देत हैं । दूसरी ओर. जाते 
समूह अपना स्वाय पूरा बरन वे! लिए हिसा, भ्रप्टाचार तथा धूससोरी का सहारा लेते दें मे 
हैं। उनबे आदशवाद त्तथा आचरण ये बीच दिसायी देने वाली इस असगत्ति से निर्वाचका जै्बाचक 8 ह 
सनाब उत्पन्न होता है और वे यह निणय नही कर पाते कि' किसको चुनें । बहुसस्यक 8 क्के 
निरक्षर होत हैं और आये दिन बढनी हुई मुद्रास्फीति पर आधारित प्रतियोमितामूलक अपर जञक 
भातव प्रभाव के शिकार बने रहत है। अत व अपना सवेगात्मक संतुलन खो बैठते है। सा को 
वास्तविकता उह नितात अप्रिय प्रतीत हाती है । एसी परिस्थिति मनस्ताप ग्रस्त ब्यक्तिय बी 
उत्पन्न करने बे' लिए बहुत ही उपयुक्त होती है और आधुनिक दल तथा दबाव गुट भाति-मा 
तिवडमा वे द्वारा इस प्रकार वे व्यक्तित्व से अनुचित लाभ उठान वा प्रयत्न करते है। केवर कप 
शिक्षा इस प्रकार ये कुसामजस्या वा प्रतीकार बर सकती है, जो सही मनांवशानिक तथा ७, 
मूल्या पर आधारित हो । ऐसी परिस्थितियां मे आवश्यक हो जाता है कि समाज के नतिक भूल्यो 
का बल प्रदान करने के लिए सामुदायिक जीवन को अधिक से अधिक प्रोत्साहित किया ५85 
आधथिक सबदा के समय में नतिक मूल्या पर बल देना और भी अधिक आवश्यक होता है यु 
अय उद्देश्य भी महृत्वपूण है । अब तक हमारी सामाजिक व्यवस्था असमानता पर आधारित रही 
है । उसके अतगन भनुष्य के व्यक्तिव का दमन होता है और उसके जीवन पर नाना प्रक्‍. न 
अबकुश और प्रतिवाध लगाये जाते है । इसमे लोक्ता/ त्रक व्यक्तित्व के स्वतात्र तथा स्वत स्फ्त रा 
में बाधा पड़ती है। अत भारतीय निर्वाचका की शिक्षा मे हम मनोवैज्ञानिक हृष्टिकोण नो मी 


णो उसके 


हे 
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ध्यान मे रखना है | इसके लिए मनोवैज्ञानिक पुन्शिक्षा की एक व्यापक योजना की आवव्यस्ता 
है । पाठशाला, राज्य तथा समाज को एक दूसरे से पृथक मानना सम्मव मही है। हर स्तर पर 
तथा हर क्षेत्र मे व्यक्तित्व के विकास को प्रोत्साहन देना है । लोगो म लोक्तानत्रिक मूल्यों के सम्बंध 
में एक सवव्यापी सामाजिक चेतना जाग्रत करने के लिए सागोपाय मनोवज्ञानिक तथा नैतिक शिया 
की आवश्यकता है। मतदान कोई छुटपुट तथा यात्रिक क्रिया नही है, बल्कि वह हमारे राजनीतिक 
व्यक्तित्व का एक व्यक्त प्रतीक है । 

भारतीय राजनीतिक जीवन के कुछ अय दोष भी हैं। प्रत्याशी तथा दल मतदाताओं को 
उपकरण मान समभते हैं । उनकी भक्ति लोकतज के थोथे नारा के प्रति है। उहोंने अब तक मत 
दाता के स्वता-त्र व्यक्तित्व का सामना करना नही सीखा है । लोकत-त्र वे नतिक मुल्यों को आत्मतात 
करना अत्यत आवश्यक है। मतदाता तथा प्रत्याशिया और दला की मनौवत्ति को रूपातरित 
करना है| कमी-क्ी शासक दलो के कुछ वग निरकुशतापूण और यहा तक कि क्रूर ढंग का आच 
'रण करते है । इसलिए मतदाता को ऐसी शिक्षा दी जानी चाहिए जिससे उनमे शक्ति, गरिमा, 
स्फूर्त तथा स्वावलम्बन की भावना का विकास हो । मतदाता लोक्तात्रिक व्यवस्था के अतगत 
कोई गौण तथा अधीनस्थ वस्तु नही है, वल्कि वह एक नतिक सत्ता है । 
3 भारतीय निर्वाचकों की शिक्षा के अभिकरण 

मैंने मारतीय निर्वाचका की शिक्षा का एक बहुत ही आदशवादी कायक्रम प्रस्तुत कर दिया 
है । इनको पूरा करने के लिए विविध अभिकरणो के सहयोग की आवश्यकता पडेगी । नि्वचचिका 
के निरक्षर वर्गों को साक्षर बनान का प्राथमिक उत्तरदायित्व राज्य को ही वहन करना पडेगा । 
इसके अतिरिक्त रामहृष्ण मिशन, आय समाज आदि कुछ परोपकारी सस्याएँ भी साक्षरता फलाने 
के कार्य मे सहायता बर सकती हैं । निर्वाचको को राजनीतिक शिक्षा देना अय महत्वपूण समस्या 
है। इस काम को राजनीतिक दल सावजानिक समाओ, गोप्ठियो, अध्ययन शिविरों आदि के द्वारा 
कर सकते है | सरकार के लोक-सम्बघ विभाग तथा प्रचार एवं सूचता विभाग इस काय म॑ योग 
दे सकते है। शिक्षा के लिए लिखित सामग्री तथा मापण, दानो ही साधनों का प्रयोग करना पडेगा। 
नियमित शिक्षा सस्थानों तथा सस्थाओ के अतिरिक्त रेडियो, समाचार पत्रो, पत्रिकाआ, पुस्तिकाओं, 
पर्चो तथा सावजनिक समा का भी प्रयोग किया जा सकता है। समय-समय पर विश्वविद्यालयों 
में राजनीतिक विषयो पर प्रसार व्याख्यानों का भी आयोजन क्या जा सकता है। ऐसे भापणा मं 
साधारण जनता को भी जाने की छूट होनी चाहिए । 
4 निष्फ्य 

भारतीय निवाचका की झिल्षा का सम्पृण आयांजन का अग नही बनाया जाना चाहिए 
क्योकि उससे उतका जीवन कठोर नियंत्रण के शिकजे मे कस जायगा | कितु साथ ही साथ उसकी 
समस्याओं को अस्थायी उपाया के द्वारा भी हल नही किया जा सकता । हमे नियत्रण तथा अमित्रम 
के बीच समवय स्थापित करना है| शिक्षा को सामाजिक शझक्तिया की गति वे साथ-साथ चलना 
है । हमे उन लोगा स सघप करना पडेगा जो शिक्षा पर समग्रवादी तथा एकाधिकारी ठग का 
मियत्रण स्थावित करता चाहते हैं । शिक्षा को राज्य के निर्देशन के अतगत एक साँचे में ढालने 
का प्रयत्न करना व्यक्तित्व का दमन करने वाली शक्तिया को निमत्रण देना है। लोकतन्न में हम 
स्वतात्ता, सत्य के निर्मीदर समयन, अमित्रम, सहयोग, तथा -याय पर बल देना है। लोक्तश्र वी 
सफ्लता के लिए एक दूसर वे सुख-सुविधा का ध्यान रखना आवश्यक है । हमार चुनावा वे दौरान 
जो वबर तथा अदाजकतावादी विघटाकारी 'क्तियाँ उमड पड़ती हैं उतको राबने का एकमात्र सफल 
उपाय समुचित शिक्षा है। इसके लिए हमे बालका तथा विद्योरा को, जो भावी निर्वाचक हैं सही 
ढंग की तथा चतुराई के साथ सिक्षा देनी पडेगी। निर्वाचक्रा बे चरित्र म प्रारम्म से ही ऐसी 
आदता वा विकास करना होगा जो देन के सामाजिक तथा नैतिक विकास मे योग द सर्वे। 
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मनुष्य की मानसिक रचना में सवेग महत्वपुण तत्व होते हैं। कितु उनकी भूमिका तथा 
महत्व को सदैव समुचित रूप से नही समभा गया है । प्लेटो तथा अरस्तु स्वीकार करते थे कि 
मनुष्य की आत्मा भे अबौद्धिक, वासनात्मक तथा तामसिक तत्व होत॑ हैं, कितु उहाने दाशतिक 
सचान तथा बौद्धितः चितन के पहलू को ही अधिक महत्व दिया । रिकार्डों तथा हैगेल ने भी बुद्धि 
को ही प्रधावता दी थी । कितु आधुनिक सामाजिक मनोविचान तथा मानव विज्ञान ते दर्शा दिया 
है कि वयक्तिक तथा सामाजिक जीवन में सवेगो की प्रचण्ड भूमिका होती है ।” मैकडूगल, पेरेतो, 
दूर्खाइम, टाड, ली बौन, कूली, वालास, राषट्त्सेनवहोफेंर टामस तथा हेज ने भी मनुष्य के मानसिक 
जीवन के असश्ानात्मक पहलुओ पर ही अधिक बल दिया है । इसलिए उन सिद्धांतों तथा उस काय- 
क्रम के सम्बंध मे संदेह होने लगा है जो इस उपयोगितवादी घारणा पर आधारित है कि मनुष्य 
अपने सब कायकलाप अपने सुख दु ख की नाप-तोल को ध्यान मे रखकर करता है ।” मनुष्य वे माव- 
सिक जीवन में सवेगा के भारी महत्व को हिंद मनोविज्ञात मे भी स्वीकार क्या गया है जैसा कि 
'एप णा', 'माव! और 'वासना की घारणाओ से स्पष्ट है । 

देकात॑, स्पिनोजा आदि का यह मत सही नही है कि सवेग अस्पष्ट और क्षीण विचार ही 
है ।* और न जैम्स और लागे के सवेग सम्बधी सिद्धांत को स्वीकार करता ही सम्मव है । मैकडू- 
गल की यह धारणा सही नही है कि सवेग मूलप्रवृत्यात्मक प्रतिक्रिया के अग होते है, क्योकि भाज 
का मनरेविज्ञान यह नहीं मानता कि मनुष्य मे सघन जटिल, अपरिवतनीय और जमजात प्रवत्तियाँ 
होती हैँ । फ्रॉयड के अनुसार स्वेग प्रारम्मिक जीवन के अनुभवों को पुनरानुभूति होते हैं (१ फ्रायड 
के हष्टिकोण वी विशेषता यह है कि उसने मनुष्य के प्रारस्मिक अनुभवी मे विद्यमान सामाजिक 
तत्वा पर बल दिया है यह सत्य है कि मनुष्य के मातसिक जीवन मे सवेग नामक कोई पृथक विभाग 
नही होतर । फिर री यह एक तथ्य है कि बालक में सबेगए कर बुद्धि से पहने उदय होता है॥ सबेण 
क्य सम्बंध मनुष्य के भावनात्मक जीवन से होता है 

स्वेग प_ण तमी हा सक्‍त हैं जब उह बाह्य कार्यों मे व्यक्त क्या जाय । क्मी-कसी सब्ेग 
की केवल शारीरिक अमभियक्ति होतो है । अतेक अवसरो पर सवेग प्रतीका के द्वारा व्यक्त क्ये जात 
हैं, उदाहरण के लिए साणा, कला, घम पौराणिक ग्राथाएँ, कविता, चित्रकारी आदि । 


4. कुद सनिन, 4 229एककश८ उल्टा ४ न्‍020८ांम ( यूबाक, 2935) ॥ 
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बरो। 
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... संवेगात्मक एकीकरण की समस्या का निरपेक्ष रूप से विवेचन नही किया जा सकता। हम 
संवेगा को परिवतनशील मानकर चलना पढेगा, और उनकी जटिल क्तिया को विविध सामाजिक तत्वा 
की पारस्परिक निभरता के सदभ में समभना होगा । सर्वेगात्मक एकीकरण की समस्या का वयक्तिक 
तथा सामाजिक दोना ही स्तरों पर विश्लेषण करना पडेगा । वस्तुत समाज से पृथक व्यक्ति नाम॑ की 
काई वस्तु नही होती और न पृथक समाज नाम की हो कोई सत्ता हो सकती है । दास्तव मे समस्या 
सामाजिक क्रिया प्रतिक्रिया और व्यक्तिया के पारस्परिक सम्बधों की है । समाज ऐसे व्यक्तिया रा 
जाल है जिनके वीच सचार के स्पष्ट साधन विद्यमान होत हैं । जब कुछ मानव प्राणी किही प्रवतत 
प्रेरणाआ, मूल प्रवत्तियों अथवा इच्छाओं का अनुमव करने लगत है ता उनकी अभिव्यक्ति सामां 
जिक स्तर पर भी होने लगती है । कितु यद्यपि सामाजिक विज्ञानों मे सामाजिक परिस्थिति को ही 
प्रत्ययात्मक उपकरण स्वीकार किया जाता है, फिर भी स्वेगा का निवास-स्थान व्यक्तिया का मन 
ही होता है। एक ओर वस्तुगत शक्तिया तथा वातावरण होता है और दुसरी ओर मनुष्यों का 
सर्वेगात्मक व्यवहार । इन दोनो के बीच निरतर सघप चलता रहता है, वे एक दूसरे में अनर्व्याप्त 
होते रहत हैं और एक दूसरे को प्रभावित करते हैं | सवेगा की अभिव्यक्ति के लिए गत्यात्मक उत्त 
जना वातावरण से मिलती है, और दूसरी ओर सवेगा का सचित व्यापार वातावरण को बदलें 
सकता हैं । 

एकीकरण अथवा सघटन मनुष्य की सर्वेगात्मकः स्थिरता के लिए आवश्यक है !* सववेगात्मर 
विधटन के अनेक कारण होत है । सवेगा के एकीकरण के लिए पुन झिल्षित करन की सावधानीपूण 
प्रक्रिया पी आवश्यकता होती है । उसके लिए यह भी आवश्यक हो सकता है कि पुननिमित मूल्यों को 
यांजनावद्ध तरीके से हृदयगम किया जाय । सर्वेगरात्मत एकीकरण की समस्याएँ सभी समाजां और 
सम्यताया मे पायी जाती है ।? हमारे देश तथा सम्यता मे आण भनेक अतविरोध देखने को मिलत॑ 
हूँ । हमारी कुछ समस्याएँ आधुतिक' सम्यता की भो आधारमूत समस्याए हैं । उदाहरण के लिए बे द्व 
तथा भ्रादेशिक क्षेत्री के बीच तालमेल, श्रमिकां तथा पूजीपतिया के हितों वे बीच सामजस्य, बेकारी 
भी समस्या वा समाधान, शिक्षा-्सम्बधी विषमताओं का उमुतन इत्यादि । इन बडी अवमुलभी 
समस्याओं का सचित परिणाम यह होता है कि मनुष्य के व्यक्तित्व क निर्माण मे व्यवधान पडता 
है। इनके अतिरिक्‍त उद्योग तथा विधान पर आधारित पाइ्चात्य सम्पता तथा सामाजिक अगुशासन 
पर आधारित भारतीय सस्दृ ति वे बीच मयकर सघप भी सवगात्मक विक्षाम वा एक मुख्य कारण 
है । पश्चिम तथा पूव मे मुल्या के बीच सधय की सतत चेतना हमे राममोहन राय, दयान द, तिलक, 
अरबि८द और गराधीजी वी रचनाआ म दखन का मिलती है। इस वात पर बल दना आवश्यक है 
बिः भारतीय समाज के स्वेगात्मक सन्तुलन को विक्षुब्ध करन के विविध कारण हैं । 
2. स्वेगाह्मश एक्टीकरण मे राजनीतिक आधार 

(व) समस्पाएँ-“इस दप वे अगधित निवासिया को अमी तब' यह अवसर नहीं मिला है 
हि ये अपने सवेगा का मारत थे प्रति सक्ति और प्रेम के आधार पर सघटित वर राकते । मारतीयता 
अमी भी एवं मल्पना मात्र है। मह सत्य है कि पिछते दो हजार वर्षों म भारत मे 22 क्बुछ 
ब्यापय' रुप रहे हैं। द्विटाव न धम तथा सस्यति दोना व रूप मे भारत वे ब्रांड निवासियां पी 
संवंगाहमब' एक्सा वो आधार प्रदान जिया था । वितु सम्दुध दश मे राजनीतिक एफीवरण 75४ 
अमाव रहा है । अयोर, अवाउद्दीन, अरयर और औरगजब ये समय मे भारत नाम के भौगाविर 

प्रहेण मे अस्थायी राजनीतित एगग़ा भी स्थापित वी गयी थी । बिसु यह एकता 4 ह। 

सच्ची भावदाआ से आतप्रात पही थी। यह अस्यायी राजग्रोतित एवं थी और निरदुणवांद मै 

शाजनी सिर रवाध के लिए ऊपर से थापी गयी थी । और उस समय जवबरबि परियहा भी साध 
6 रब्पू एम मान मी शी हिए मौरईं एप मापन /ह/#/गधलर 209६/2०११ का 495) | 
नू. प्रो प ॥870% कांग प्रति बूर है उपरास्त सवेधाश्यक (का हरच शी समसवाएँ बडा हाइ थों। पुरातगबारी 


कहा बडा मत दा दि ट्टाइरव रैदानिह ता परम्परास्यद आएदार पर टिए भआार। इस जियरील अप लहा रो 
राष्ट्रीय दराइरच 4 लिए प्रमतिरतेश अप्पारों र रामयद़ य। 
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आदिम प्रवार वे! और अविकसित थे, एवता की सशक्त और जीवत भावना वा पनप सकना सम्मव 
भी नही था। अंग्रेज विद्वान तथा यत्रशास्त्र बी शक्तिया वा प्रयोग वरवे देश में लगभग एक्सौ 
तीस बप वे लिए राजनीतिक तथा प्रशासनिक एक्सा थोपने में समथ रहे । 
देश वी स्वृतत्नता वे उपयात राजनीतिक तथा प्रशासनित्त एवकसा वी समस्या महत्वप्रण 
बने गयी है। वतमान भारतीय गणराज्य वा लगभग $ माग पहले भारतीय नरेशों वे अधिकार म 
था। यद्यपि पहले बे अविभक्त मारत या एक बडा क्षेत्र पाविस्तान म चला गया है, कितु उसमे 
कुछ नया प्रदेश भी सम्मिलित हुआ है। यह आवश्यव है वि भूतपूव प्रिटिश भारत तथा देशी राज्यो 
के निवासिया में मारत ने प्रति अनय मक्ति वे रूप म निक्‍टता तथा एकता की भावना का 
विकास हो । 
ब्रिटिश युग में भारतीय प्रात बेवल प्रशासनिक इकाइयाँ थे । उनका निर्माण प्रशासन और 
कभी-कमी प्रत्तिरक्षा वी सुविधा वी दृष्टि स क्या गया था । 935 म प्राः्तीय स्वायत्तता के 
परिद्धात को स्वीवार बरवे' प्रातीयता की भावनाआ को सतुप्ट करन का बुछ प्रयत्न क्या गया । 
अब राज्यो को 947 से पहले वी तुलना मे अधिक शक्तियाँ देवर प्रदशवाद की भावना के' साथ 
नयी रियायत की गयी है। एक प्रदेश वी एक्ही मापा हो, इस विचार ने लोगा वे सवेगा को 
बहुत बुछ प्रमावित विया । भारतीय राज्या व॑ पुनयठन म भाषा की कसौटी को आशिक रूप में 
स्वीकार बर लिया गया है । इस चीज वी बहुत प्रशसा वी गयो है । यद्यपि मारत का साविधानिक 
ढाँचा प्रमुखत एकात्मक है, फिर भी कुछ मापात्मक समूह भाषात्मव' राज्यो पर गव कर सकते है, 
ओर साथ ही साथ वे इस विचार से अपने अह वी तुष्टि कर सकते हैं कि हमारा राज्य सघात्मक 
है ॥ अयुक्तिसगत प्रादेशिवः विभाजन कभी-कमी राजनीतिब' अव्यवस्था को जम दे सकते हैं। बगाल 
के विभाजन का इतिहास एवं जीता जागता उदाहरण है। पिछले दिना हमारे देश के कुछ भागों मे 
जो दुर्भाग्यपूण घटनाएँ हुई हैं वे भी हमारे लिए शोमनीय नहीं हैं। वतमान व्यवस्था म॑ भाषात्मक 
भवीणता के तीज हा जाने का खतरा और भी अधिक बढ गया है। अत यह सम्भव है कि पार 
स्परिक संदेह पर आधारित सकीणता का घातक चक्र चलता रहे और राष्ट्रवादी मावनाआं का हास 
होता जाय । 
आज हम भारतीय राजनीति मे दो प्रवत्तियाँ देखने को मिलती हैं । पहली केद्रीकरण तथा 
राजनीतिक एकीकरण की प्रवत्ति है। इस प्रवत्ति वे समथका का कहना है कि भारतीय इतिहास मे 
राजनीतिक विघटन के विनाशकारी परिणाम हुए है। वे भारत पर हुए उन अनेक जाज्रमणों का 
उत्लेख करते हैं जो आठवी शताब्दी ई पू म असुरा के समय से आरम्म हुए थे। असुरा के 
उपरात्त भकदूनियाँ के यूनानी, वारुमी के यूनानी, शक, हण, मुसलमान तथा यूरोपीय आक्रमणकारी 
आये | इस हृष्टिकोण के' समथका को भय है कि कही भविष्य म भारत वालकन प्रायद्वाप वी भाति 
जमेक स्वतात्र राज्यों में विभक्त न हो जाय । उग॒का आग्रह है कि देश को राजमीतिक हृष्ठि से 
सुदृढद बनाया जाय । अखिल भारतीय व्यापार तथा वाणिज्य के हिंतो के पोषक भी इस मत वा 
समयथन करते हैं। वे स्वतत्र बुद्धेणीवी जिनका किसी साम्राजिक वय से लगाव नहीं है, इस 
विचार के भुरय प्रवत॒क हैं । वे भारत की राजनीतिक एकता और सास्क्ृतिक सुहृढता वी घारणाके' 
पोपक हैं । इसके विपरीत भाषात्मक तथा सास्क्ृतिक प्रदेशवाद वी भ। प्रवत्ति है। यह एक रोमानी 
प्रवत्ति है जिसका लगाव स्थानीय भूमि, परम्पराआ तथा स्वत प्रादशिक होतव्यता की चेतना 
स है । यदि बुद्धिजीवी वग केद्वीक्रण की वोद्धिक प्रवृत्ति का समथक है तो उसके विपरीत नग्रो 
का मध्यवगर विशेषकर उस रोमाटिक प्रवत्ति का शिकार है जो भाषात्मक मातभूमि वे चतुर्दिक 
सबेगो और भावनाआ का सघटन करने क पक्ष म है। यह वग उस समय उत्तेजित होकर बोल 
उठता है जब वह टेखता है कि भारत के अय भागों में भापात्मक राज्य स्थापित क्ये जा चुके 
हैं। इसलिए हम सीमा सुधार की पुकार सुनने को मिलती है । अखिल भारतीय कैद्ध की पुकार 
दिल्‍ली की दूरी की प्रतीक है ओर मापात्मक भूमि की रोमाटिक पुकार उन साक्षात वस्तुजा के 
प्रति लगाव और भक्ति के महत्व को व्यक्त करती है जिनसे व्यक्ति का दिन प्रतिदिन वे जीवन में 
सम्पक होता है । 
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लोकतात्र की प्रगति के फलस्वरूप एक विचित्र मनोवैज्ञानिब-राजनीतिक हृश्य सामने आन 
लगता है । मेकस शैलर ने इसे “सवेगो का लोक्त त्र” कहा है।* भारतीय सदम म॑ हम यह दृश्य 
देखने को मिलता है । जब तक ब्रिटिश क्षक्ति देश मे काम करती रही तब तक विदेशी नौकरक्षाही 
मुख्य निणय करती रही, और जनता का कम केवल उन निणया का अनुसरण करना था। अब 
सविधान ने वयस्त मताधिकार वा मूल अधिकार प्रदान कर दिया है । इससे अनंक गम्भीर समस्याएं 
सामने आ गयी हैं। भौसत स्थिति वे भारतोय को दाक्ति का अभृतपूव साधन उपलब्ध हो गया है। 
अब उसे पता लग गया है कि जिन सोगा का बह अब तक निविवाद रूप से सम्मान करता आया था 
वे ही अब वोट के लिए उसका द्वार खटखटाते हैं । इसलिए अब सम्मव है दि राजनोतिक निणय 
सुरक्षित भ्रासादों और कार्यालया मे ने बिय॑ जाएँ बल्कि उनके सम्बंध मे जनता वे' सामुहिक सबंग 
फूट पडें और समस्याओं का निबटारा सडका और गलिया मे क्या णाय । लोकतभ्र एक श्रेष्ठ 
आदश है, कितु उसके लिए प्रशिक्षण तथा विकास की लम्बी अवधि की आवश्यकता पडती है । 
जब॑ तक जनता लोक्तात्र की भावना को अपनी वृत्ति, कार्यों और व्यवहार म आत्मसात नहीं बर 
लेती तब तक इस प्रकार जनता के सवेगा में फूट पडने वा मय बना रहेगा। एशिया तथा अफ्रीका 
के विकासशील लोकत-ो में यह एक महंत्वपूण समस्या है । इस स्थिति म जब अब तक के उपेक्षित 
ओर विस्मत भनुष्य को शक्ति का नया स्रत उपलब्ध हो गया है, यह सम्मव है कि वह अपने मत 
का प्रयोग कसी ऐसे गुट के पक्ष में करे जो उसकी तात्कालिक निराशा और कोध को विसी कल्पित 
शनु की ओर मोड सके । । यह्‌ आवश्यक है कि सामूहिक सवेगो के इस विस्फोट से लोक्तात्रिक 
व्यवस्था बी रक्षा की जाय | 
(सख्) उपाय--सकीणता के विघटनकारी प्रमावा का निराकरण करने के लिए आवश्यव' 
है कि ऐसी नीतियाँ नियोजित की जायें जिनसे लोगो के मत में एक अखिल भारतीय केद्र के प्रति 
भक्ति की प्रबल भावना उत्पन्न हो सके । ऊपर से थोपी गयी राजनीतिक एकता भी धीर-धीर एकी 
कृत करने काली राध्ट्रीयया की मावत्रा को विकेत्तित कर दंती है॥ बंतजियम की जनता कुछ बलून 
ओर कुछ प्लेमिश नस्ल की हैं, और बविभिन मभापाएँ वालती है कितु समय बीतने पर उसमे मी 
बेलजियमी राष्ट्रीयता की भावना उत्पन हो गयी है। अत आशा की जा सकती है कि सुदृढ के द्वीय 
सरकार के राजनीतिक साविधानिक बधन कालातर मे अखिल भारतीय भक्ति वो मावना को उत्पन 
कर देंगे। आवश्यकता इस बात बी है कि स्थानीय क्षेत्री के स्थान पर सम्पूण मारत को महत्वपूण 
राजनीतिक कायकलाप का केद्र बिंदु बनाया जाय, नही तो सम्मव है कि विधटनकारी तत्व सबल 
जाय । 
दे यद्यपि राष्ट्रीयता की भावना को विकसित करन वाले कुछ वस्तुगत तत्व होते है, जसे नस्ल, 
भाषा, धम आदि की एकता--फिर भी साथक राष्ट्रीयता की नोव का निर्माण करने के लिए ऐसे 
सास्कृतिक समाज की मावना का होना आवश्यक है जिसका निर्माण सामा“य स्मतियो की साभेवारी 
के आधार पर हुआ हो । एक होने की मनोवैज्ञानिक मावना का होना आवश्यक है। यह तभी हो 
सकता है जब राष्ट्र की आत्मा के साथ एकात्म्य की भावना हो । एक व्यापक तथा उदार अखिल 
भारतीय दृष्टिकोण की आवश्यकता है। यह अनिवाय है कि सब देशवासी भारत को माता मानकर उस 
पर अपनी सम्पूण इच्छाला को जाग्रत रूप स केद्धित करें। अखिल भारतीय राष्ट्रवाद वी भावना 
के विकास में महान राष्ट्रीय छ्ूरवीरा तथा शहीदा की स्मतियाँ बडी उपयोगी सिद्ध हो सकती हैं । 
जव स्थानीय तथा पक्षपातपूण लगाव झक्तिझाली होन लगे तो उतका निराकरण करत के लिए 
महान वीरा के वलिदान तथा यातनाओ के सम्बंध म मनन ओर चितन करना चाहिए | जब तत्रा 
आरत मे ब्रिटिश साम्राज्यवाद का आधिपत्य रहा तब तक अखिल भारतीय राष्ट्रवाद की दिशा में 
स्वत कुछ प्रमति होती रही, क्यांकि' विदेशी आत्रमणत्ारी के विरुद्ध घृणा निषेघात्म' रूप से 
उसका पोषण करती रही। किंतु स्व॒राज्य की श्राप्ति के बाद वियरेद्धीकरण की विधटनकारी शक्तियाँ 
सक्रिय हो उठी हैं। स्थानीय लगाव के जो वधन राष्ट्रवाद के बढते हुए ज्वार के कारण, अब तवी 
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अस्थायी रूप से दबे पडे थे वे अब पुन शक्तिशाली हो गये है। अत आवश्यक्ता है कि ऐसी भाव- 
नाआं का बौद्धिक रूप से पोषण किया जाय जो अखिल भारतीय स्तर पर लोगा को प्रभावित कर 
सकें । भारतीय इतिहास के हर युग में आधारभूत सास्कृतिक एकता की भावना विद्यमान रही है। 
उस एकता की भावना पर वल दिया जाय। मैं ऐसी एकता का समथन नही करता जो विविधताओ को 
नष्ट करके ही पनप सबे । विविधता मे एकता होनी चाहिए। इसलिए स्थानीय सस्क्ृतियो, प्रादेशिक 
भमापाओ और समूह भक्ति का भी पोषण करना होगा । कितु सावधानी इस बात की बरतनी 
है कि स्थानीय मक्ति केद्रीय एकता को दुबल न करने पाये । अग्रो का विकास इस ढग से होना 
चाहिए जिससे पूरा शरीर स्वस्थ हो । ऐसी सास्कृतिक सवीणता और भावात्मक लगाबो को प्रोत्सा- 
हन देना आत्मघाती होगा जिससे सम्पुण राष्ट्र के हित वे लिए जोखिम उत्पत हो जाय। 
यह सम्भव है कि बाह्य जयत के तनाव विशेषकर हमारे निकट के पडोसियो के' साथ सम्बधां 
का बिगडना राष्ट्रीय वघना को मजयूत करने मे सहायक हो सकें। कितु यह एक निषेधात्मक 
बात होगी, और अतरराष्ट्रवाद तथा विश्व वघुत्व की बढती हुई भावना के सादम में कल्याणकारी 
भी नही होगी । अत विघटनवारी तत्वा और शक्तियो का निराकरण करने का सर्वोत्तम उपाय यह 
है कि राजनीतिक देवी अर्थात भारतमाता की पूजा पर यल्लपरूवक बल दिया जाय । 
3 सवेगात्मक एकोकरण के आथिफ आधार 
(कफ) समस्याएँ--आथिक स्तर पर भी सवेगात्मक एकीकरण की समस्या महत्वपूण है । 
हमारे इृपिप्रधान अथतत्र पर धोरे घीरे गत्यात्मक और प्रसारशील ओद्योगिक अथ व्यवस्था का 
क्र प्रभाव पड रहा है। निर्माणशशालाआ तथा सयानो के विकास के फ्लस्वरूप नगरा तथा उनकी 
जनसख्या म वद्धि हो रही है । वडी सस्या मे लोग गावी को छोडकर नगरो को जा रहे है जिससे 
जनता अपने मूल निवास स्थानों से उखड रही है | यद्यपि जमीदारी का उमूलन हो गया है, क्तु 
जमीदार शक्ति के नवीन क्षेत्रों पर अपना अधिकार जमा रहे ह । वे उद्योगा तथा गह निर्माण 
सोसाइटियो में अपने पाव जमा रहे हैं और पूजीपतियो के वग को शक्तिशाली बना रहे हैं । भारत 
के अनेक भागा मे शोपणमूलक सामती व्यवस्था के विनाशकारी प्रमाव पडे है। इसवे' अतिरिक्त 
बुद्धिमान औद्योगिक पूजीवाद ने समाज को ऐसे बर्गों मे विमक्त कर दिया है जिनकी आय में एकदम 
गहरा अतर देखने को मिलता है | आर्थिक प्रसार वी असमान गति ने देश मे धनकुबेरो, स्टे बाजो, 
साहुकारो, क्रिायामोगियो आदि का एक शीपस्थ वग उत्पन्न कर दिया है। उनके नोचे दरिद्व लोगो 
का विशाल जनसमूह है। पाइचात्य सम्यता के विकसित देशो में शोपका तथा शोपितो के बीच 
सामाजिक दूरी इतनी अधिक नही है, क्योकि उन दोनां के मध्य व्यवसायियो, सफेदपोश श्रमिक, 
हिस्सेदारा (शेयरघारियो) तथा वेतनभोगियों का एक वडा दल उठ खडा हुआ है । मारत म भी 
एक भध्यवर्ग का विकास होता आया था । उसमे अधिकतर ब्रिटिश प्रशासन मे काम करने वाले 
कमचारी सम्मिलित थे। कितु 942 के बाद मुद्रास्फीति की तीक्न श्रवत्तियो ने मध्यवग की 
आधिक स्थिति को नष्ठ भ्रप्ट कर दिया है । आज मध्यवग भारतीय जनता का सबसे अधिक 
असतुष्ट और सवेगात्मक दृष्टि से असतुलित वग है। एक ओर तो वह चाटी के लोगा की समद्धि 
और वैभव को देखकर चिढता है और दूसरी ओर उसके सामन निरतर इस बात बा भय खड़ा 
रहता है कि कही उसकी स्थिति सवहारा व की सी न हो जाय । मध्यवग ब्रिटेन तथा अमेरिका 
के लोकत-त्र का मेरुदण्ड रहा है । जो जनता दो स्पष्ट वर्गों मे विमक्त होती है वह सत्ताबाद व 
उदय के लिए स्वाभाविक पृष्ठभूमि हुआ करती है । ऐसा देश जिसका अथतत्र अविकसित कृषि- 
प्रधान तथा औद्योगिक विकास की प्रारम्मिक अवस्था से हो और जिसम जझत्तिशालो मध्यवग का 
अभाव हो, जसा कि मारत में है, अधिनायक्तत्र के विकास वे! लिए बहुत उपयुक्त होता है क्योकि 
अधिनायक्वाद जनता के क्रोध तथा निराशा को व्यक्त करन का माग प्रदान करन के लिए आव- 
पक प्रतीक, मिथ्या विश्वास तथा पडौसिया पर राजनीतिक आधिपत्य वे अवोद्धिव नारे प्रस्तुत 
कर सकता है। 
पूजीवादी अथतत्र प्रतियोगिता पर आयारित होता है ॥ यद्यपि प्रतियोगिता से निष्ठायुक्त 
व्यवितत्व तथा स्वावलम्ब की भावना उत्पन्न होती है, कितु प्रतियोगितामूलक स्वाथ की धुन भारी 
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सवेगात्मक तनाव पैदा करती है। प्रतियोमितामूलक अथव्यवस्था मे मनुष्य को निरतर तथा तत्य 
रता के साथ प्रयत्न करत पड़ते हैं जिससे तनाव तथा असुरक्षा वी भावना उत्पन्न होती है। उसका 
जो परिणाम होता है उसे काल लास्प्रेरट मे स्वाथविक तनाव की भावना कहा है । 

आधुनिक आथिक जीवन का एक बहुत ही दु खद तत्व असाध्य बेकारी की समस्या है जो 
ओद्योगिव' तथा क्वपिक दोना ही क्षेत्रा म देखने को मिलती है । बेकारी से मयकर आर्थिक तथा 
सवेगात्मक विघटन उत्पन होता है । आय के स्थिर साधना बे' विलुप्त हो जाने से समस्त पारि 
वारिक सम्ब ध छित मिन हो जाते है । उससे मनुष्य के आत्मसम्मात का हास होता हैं और उससे 
आत्मग्लानि की भावना उत्पन्न होती है । जब वह वातावरण तथा वे वस्तुएँ सहसा विलुप्त हो 
जाती हैं जिनके चतुदिक काय के दौरान मनुप्य की सवेगात्मक व्यवस्था का संगठन होता है, तो 
मनुष्य के सब लगाव और सम्बंध भयकर रूप से छिन-भिन हो जात हैं । कमी-कभी तो मनुष्य वा 
सम्पूण सवेगात्मक सतुलन ही लुप्त हो जाता है | बेवारी हमारे युवकों का मयकरतम शत्रु है, और 
बेकारी के भय न शिक्षित युवका का जीवन बहुत ही दूभर कर दिया है। बैकार युवक एक दयतीय 
प्राणी होता है। जिस वेग से हमारी जनसरया बढ रही है उसको देखते हुए नये लोगों को वाम 
देना दिन प्रतिदिन कठिन होता जा रहा है । जब तक लोगा के लिए समुचित काम की व्यवस्था नहीं 
हांती तब तक हमार युवकों म॑ सवेगात्मक सतुलन उत्पन नहीं किया जा सकता । 

भारतीय अथत न प्रघानत कृपिक तथा सामती दौर से निकल कर प्रचार के गत्यात्मक 
चरण मे प्रवेश कर रहा है । भारत जैसे विज्ञाल देश मे विभिन्न क्षेत्रो के बीच आधथिक विकास का 
असमान होना अनिवाय है | यह सम्मव है कि विभिन्न प्रात के आथिक विकास में अधिक अतर 
और विपमता होने से लोगो मे निराशा उत्पन्न हो, और उसकी अमियवित अपेक्षाकृत विकसित 
प्षैत्रों के प्रति आक्रामक प्रवत्ति के रूप मे होने लगे । इससे अतरराज्यीय ईर्ष्या और प्रतिस्पर्धा का 
उत्पन होना स्वाभाविक है। 

आधुत्तिक' भारतीय आधिक जीवन का एक अय मनोवैज्ञानिक पक्ष साधारण जबता के 
दिमागा का खालो होना है। सेतिहर मजदूर का बप म॑ अपेक्षाकृत कम समय काम करना पडता 
है । अक्मण्यता तथा खालीपन सवेगात्मक विघटन को जम देते हैं। महात्मा गाघी ने ग्रामीण 
जनता वी वैकारी का क्टु विरोध क्या था और उनका खादी का कायक्रम वहुसेख्यक जनता के 
ठलुआपन, वेकारी और खालीपन को दूर करन का ही उपाय था। 

(ख) उपाय--आ्थिक विपमता तथा आशिक सुविधाओं का अमाव तनाव तथा निराशा 
को उत्पन करता है । सवेगात्ममन' एकीकरण को एक निरवैक्ष सूत्र के रूप मे साक्षात्कृत नही किया 
जा सकता । जिन आधिक बुराइयो से सवेगात्मक असामजस्य उत्पन होता है उह दूर करवा होगा। 
गत्यात्मक आधिक प्रसार के लिए भी यह आवश्यक है । इसके अतिरिक्त देश वे' विभिन्न क्षेत्रा में 
आधिक साधना का वितरण 'यायसगत हाना चाहिए । देश के विकास की समस्या वे सम्बंध मे 
क्षेत्रीय दृष्टिकोण से साचना बुद्धिमानी नही है । यह दृश्य क्तिना भद्दा तथा अश्ोभनीय है हि 
लोग अपने-अपने प्रातों में शाध कारखाना अथवा अय औद्योगिक सस्थाना की स्थापना के लिए 
भगडा करत हैं। अपने आथिक जीवन तथा साधना के नियोजन के सम्बंध म हम क्षेत्रों और 
स्थाना की हप्टि से सांचन की स्थिति म नहीं हैं। समग्र देश की आवश्यक्ताएँ सर्वोपरि हैं। अत 
मे हम उसके समावित विकास ने लिए प्रयत्न करना होगा । आधिक' विरास का अवसर मिलने से 
जनता की सृजनात्मक 'क्तियाँ मुक्त हागी । फतत लोगाबी जो सवेगात्मर शक्तियाँ अब तब दबी 
पडी रही हैं उनका रचनात्मक राष्ट्रीय याजनाआ को पूरा बरन के लिए प्रयोग किया जा सकगा । 
4. स्वेगात्मक एकीकरण के समानशास्त्रीय आधार 

(कफ) समस्पाएँ--पुराने मनोवैचातिक सामाजिक विकास वी समस्याआ का विश्वेपण 
व्यक्ति की मृलप्रवत्तिया तथा मानसिक प्रेरता के आधार पर किया बरत ये । आधुनिक मनोविषाद 
तथा मनाविश्लेपण ने सवंगा की उत्पत्ति के सामाजिक कारणा का उदघाटन विया है। सामाजिक 
पक्ति म लोगा कौ स्थिति की मिन्नता से मिन्न प्रकार की श्रवत्तियाँ उत्पन्न हाती हैं। जिन लागा वी 
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सामाजिक स्थिति अधिक ऊँची होती है उनम अभिक्रम तथा बुद्धिगत निणय की क्षमता अधिक 
देखने को मिलती है, और इसके विपरीत निम्न स्तर के लोग विनम्न समपण और आज्ञापालन के 
आदी होते हैं । 
आरतीय समाज अब तक अवयवी समाज रहा है और पुरानी लोक्रीतिया तथा लोकाचार 
भार्भिक परम्पराआ और पौराणिक विश्वासा से बेंघा रहा है | प्राचीन तया मध्य युगो म देश पर 
अनेक आत्रमण हुए और राजवश्ञा मे द्रुतगति से परिवतन हुए क्तु उससे सामाय जनता की 
जीवन प्रणाली म विज्येप अतर नही पडा | कितु आधुनिक सम्यता के प्रमाव मे नवीन मूल्या का 
निर्माण हो रहा है! नगरा वे निवासिया मे व्यक्तियाद की नवीन भावना का उदय हो रहा है। 
चकि नगरा म लोगा को आधिक प्रगति के अपक्षाकृत अधिक अवसर और सुविधाएँ मिलती हैं, 
इससे अपने अधिकारों का जताने की व्यक्तिवादी प्रवृत्ति उत्पन्न होती है । नगरमनिवासिया की यह 
बढ़ती हुई व्यक्तिवादी मावना अवयवी ग्रामीण समाज के लाकाचार के लिए निशचय ही विघटनकारी 
सिद्ध हैगी । नगरनिवासी वा व्यवितवाद उसके विश्वास तथा आचरण का शत्ताब्दियो पुरानी 
क्सौटियों का उपमूलन कर देता है। व्यक्तिवाद बी नमी भावना नगरनिवासियों तथा उनके प्रामवासी 
सर्म्या धया के बीच फूट उत्पन्न कर देती है। यह भावना कमी-कमी नगरवासियों के लिए भी 
खतरनाक सिद्ध होती है । क्मी-कमी यह मावना उस चीज को उत्पन कर देती है जिसे दुर्खाइम ने 
'एनौमी' वहा है । 'एनौमी' आदशहीनता, एकाकीपन तथा प्रृथकत्व की भावना को कहते हैं। इस 
प्रकार की भावना भनुष्य म तब उत्पन्न होती है जब उसके वे वघन मित्र भिन हा जात है जिनके 
द्वारा बह समाज वे! साथ अवयवी रूप में मूलवद्ध होता है। आगामी वर्षों म बडे नगरा की बद्धि 
से सामाजिक सम्बध कम से कम नगरनिवासिया के लिए ता निश्चय ही छिन भिनर होगे । 
आधुनिक भारत म सामाजिक नियत्रण वी परम्परागत व्यवस्था धीरे धीरे क्षीण हो रही 
है, मौर इससे विघटन उत्पन्न हुआ है क्योकि पुरानी व्यवस्था के स्थान पर सामूहिक नियानण 
और सामजस्य वी क्सिी नवीन व्यवस्था का निर्माण नहीं हुआ है। जत इससे व्यक्तित्व वा 
विघटन हुआ है | 
लोक्ता-त्रिक राजनीतिक विचारधारा को अगीकार कर लेने के फलस्वरूप सामाजिक तनाव 
भौर भी अधिक बढेंगे । लोकता-त्रिक राजनीतिक आदशवाद अभेदपूण सामाजिक व्यवस्था वा 
समथन करता है। वह मानव प्राणियों की समानता पर आधारित होती है । इसके विपरीत जाति 
व्यवस्था, जैसी कि वह आज प्रचलित है, सामाजिक दूरी ओर सामाजिक भाईचारे के अभाव पर 
कायम है। अस्पृश्यता के अभिशाप का बना रहना लोक्ता त्रक आादशवाद का निषेध है। लोक- 
ता नक सिद्धाता को जितना ही अधिक कार्या वतत क्या जायगा उतना ही सवेगात्मकः विक्षोम 
अधिवः उत्पन होगा । लोकत त्र की प्रगति के साथ-साथ उच्च सामाजिक वर्मों को अपनी श्रेष्ठम-यता 
वी भ्रवत्ति और सामाजिक अधिपत्य का प्रयोग करने की आदत का परित्याग करना पडेगा । यदि 
समानता को वलपूवक थापने का प्रयत्व क्या गया ता उच्च सामाजिक वर्गों का कोध और निराशा 
और भी अधिक तीत्र होगी । ये वग अपने ज्रोध, घृणा ओर प्रतिश्योध की मावना वो उस सरकार 
के विरुद्ध व्यक्त करने मे असमथ होग जो समानता को लादने वा प्रयत्त करेगी, अत सम्मव है कि' 
वे उन लोगा के प्रति भी उनकी अभिव्यक्ति करने लगें जिनकी मुवित का प्रयत्न किया जा रहा है । 
इसके अतिरिक्त यह भी सम्मव है कि नवीन मुक्त हुए वर्गों को सवेगात्मक सामजस्य स्था 
पित बरने की समस्या का सामना करना पडे | दे एक विश्येप प्रकार की व्यवहार पद्धति वे' 
अम्यस्त हो चुके है । अब उहे नवीन प्रकार की अमिवत्तिया जपनानी पडेगी। नवीन जमिवत्तिया 
के निर्माण मं उहू एक प्रकार के सवेगात्मक तनाव की अनुभूति हो सकती है | पश्चिम म भी यह 
देखने म जाया है कि जब गदी बस्तियों के निवासिया को नगरदा के मकानों में स्थानाततरित क्या 
गया तो उह गम्भीर सवेगात्मक कठिनाइया का सामना करना पडा । क्भी-क्‍मी उहू कष्ट का 
अनुमव हुआ ओर उहोने वापस जान की इच्छा प्रकट की । जाज निम्न वर्गों में जो पुरानी पीढिया,/ह+ 
के लोग हैं उहोंने अपने जीवन भर अधीनता की आघारनीति को ईश्वरीय विधान माना है । 
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यदि उहे सहसा समानता की स्थिति मे रख दिया जाय तो उहें गम्मीर सवेगात्मक सनाव वा 
अनुमव होगा। 

हम पहले उल्लेख बर आये हैं कि मुद्रास्फीति की प्रवत्तिया वे कारण मध्य वग को निरन्तर 
इस बात का मय बनता रहता है कि कही उसे सवहारा की पक्ति मे न सम्मिलित होना पड़े । मध्य 
बग, विशेषकर निम्न मध्य वग के विनाश की आश्यका सर्देव विद्यमान रहती है, ओर दूसरी ओर 
जो अब तक निम्न स्तर पर थे उनका उत्थान हो रहा है और वे समानता की स्थित्ति प्राप्त कर 
रहे हैं। यह बात स्वय एक गम्मीर सवेगात्मक महत्व की समस्या है । भारतीय समाज का मध्य 
वंग गम्मीर सवेगात्मक तनाव और अस्थिरता की स्थिति में है। यह वह व है जो अपनी जाति 
खो बेठा है और आधिव बोभ से दवा जा रहा है। वह बडी व्यग्रता के साथ अपनी पुरानी प्रास्थिति 
ओर प्रतिष्ठा को बनाये रखने का प्रयास कर रहा है । वह चाहता है कि उसे णो सम्मान निम्त 
वर्गों से मिलता आया है वह कायम रहे । दुसरी ओर निम्न वग एक चुनौती के साथ ऊपर उठ 
रहा है । यह बात मध्य वग के लिए सवेगात्मक दृष्टि से भयकर सकट उत्पन्न कर सकती है। 
उसका जजरित आत्मसम्मान बाह्य लक्ष्य के. अमाव मे अपनी ही ओर मुड सकता और उदासीनता 
का शिकार बन सकता है । यह भी सम्मव है कि वह उस अवस्था को प्राप्त हो जाय. जिसे फ्राय 
डरी भाषा मे प्रतिगमन (रीग्रैशन) कहते हैं ॥ जब कोई समूह सकठ और तनाव के समय में अपने 
सवेगात्मक तनाव की सामाय मार्गों से व्यक्त करने म असमय होता है तो वह प्रतिगमन का शिकार 
बन जाता है जिसके फलस्वरूप उसकी परिपक्वता वी भावना क्षीण हो जाती है। मनोवैज्ञानिक 
हृष्टि से यह भयकर असामजस्प या सक्षण होता है । 

(ख) उपाय--यह आवश्यक है कि समाजीकरण अधिकाधिक मात्रा मे प्राप्त क्या जाय। 
इससे मनुष्य की वे शक्तिया मुक्त हांगी जो अयथा लामहीन सधर्षों मे नप्ट हो सकती हैं । अब तक 
भारतीय नागरिका की भक्ति के केद्ग छोटे छोटे समुह एवं जातियाँ अथवा अधिक से अधिक प्रात 
रहे है । इससे समाज विरोधी दक्षियों बा जम हीता है । व्यापक समाजीकरण के लिए आवश्यक 
है कि सम हो के वीच पारस्परिक प्रेरणा ओर अयोगय सम्पक हो । अखिल भारतीय महत्व की 
समस्याआं पर विचार विनिमय की प्रक्रिया के द्वारा लोगो मे पारस्परिक स्पर्धा और ग्ुटगत भगडा 
के स्थान पर ऐसी प्रवत्तियो को उत्पत करना सम्मव है जो सामाजिक मेल मिलाप और सहयोग के 
अनुकूल हो | वद्धिमान अयोय सम्पक और पारस्परिक प्रेरणा के द्वारा भाषा, जाति आदि के भेद- 
भाव को दूर करना और सब भारतीय नागरिको के प्रति सहानुभूति की भावनाआ को उद्दीप्त 
करना सम्मव हो सकता है । इस प्रकार साहचय की ऐसी मावनाएँ पुष्ट की जा सकती है जो 
अततरजातीय प्रतिस्पर्धा बी वद्धि रोकने मे समथ हो सके । 

यह सामाय अनुमव की बात है कि बच्चो मे जातिगत शज्रुता नही हांती । यदि परिवार, 
त्रीडास्थल, पडोस आदि प्राथमिक समूहो का पारस्परिक्ता और सहयोग की भाववाओं को विकसित 
करने के लिए प्रयोग किया जा सके तो सच्चे लोकता/ त्रक व्यक्तित्व की सुदह नीव का निमाण 
किया जा सकता है । इन प्राथमिक समूहो मे उपयुक्त वातावरण का निर्माण करके अखिल भारतीय 
शप्ट्रवाद के आद्शों वा परिवधत क्या जा सकता है। इन प्राथमिक समूहो में भारत के प्रति 
अक्ति पर आधारित सवेगात्मकः एकीकरण की भक्ति मिमित की जा सकती है और उही के द्वारा 
जाति, भाषात्मक प्रदेश आदि की सकीणताएँ दूर की जा सकती हैं । 

यह आश्ञा की जाती है कि आधिक विकास के साथ-साथ आथिक चल्लिप्णुता बढेगी और 
वह अत मे सामाजिक गतिशीलता को प्रोत्साहित करेगी । अमेरिका मे आशिक प्रगति के फलस्वरूप 
ऐसे समाज वा निर्माण करना सम्मव हो सका है जिसवे” सगठन का ढग यूरोपीय समाज की परम्प 

शत्मक प्रणाली से भिन्न है। मारत में भी निम्न वर्गों की आय म॑ बद्धि से उनके रहन सहन वा 
स्तर ही ऊँचा नही होगा वल्कि उनका सामाजिक स्तर भी सुधरेगा | सामाजिक प्रास्थिति मे 
प्रगति होने से विभिन्न जातिया के बीच अयोय सम्पक वढे गा और समानता मी मावना उत्पन्न 


होगी । 
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5 सवेमात्मक एकीकरण के शेक्षिक तथा सास्कृतिक आधार 
(कफ) समस्याएँ--मारत का शिक्षित वग, जिसे अग्रेजी माया के माध्यम से शिक्षा मिली 
है, भारी सवेगात्मक तनाव का शिकार रहा है। उस पर वैज्ञानिक भौतिकवाद और सशयवाद का 
विनाशकारी प्रमाव पडा है। उसे कृषिप्रधान धमबद्ध समाज के पुरातन प्रतिमानों और मूल्यों में 
आस्था नही रही है । सुकरात जसे व्यक्ति बे लिए मानसिक अद्यातति के बीच भी सवेगात्मक सतु- 
लन बनाये रखना भले ही सम्मद हो सके | कितु जब भग्रेजी शिक्षा प्राप्त औसत भारतीय पश्चिम 
की विभिन विस्मयकारी उपलब्धियो को देखता तथा उनके सम्बंध में पढता है तो वह पग-पग पर 
अपने मुल्यों और व्यवस्था की आलोचना करने लगता है। कमी-क्मी वह कुत्सित फ्रॉयडवाद को 
अपने निणयो की कसौटी मानने के प्रलोमन मे फस जाता है। मारत म पश्चिम के आदशों और 
व्यवस्थाओ को यथावत्त स्थापित करना सम्भव नही है । हम कितने ही दु साहस के साथ अपने 
आर्थिक साधनों का नियोजन क्यो न करें, हम भारत म अमेरिका की प्रतिहृति कमी भी स्थापित 
नहीं कर सकते । कितु हमारे शिक्षित वग पश्चिम से बहुत अनुप्रेरित है। कितु साथ हो साथ छह 
आध्यात्मिक सस्कृति के पुराने मूल्यो म॑ भी पूण विश्वास है। विसी व्यक्ति के लिए उन मूल आधारा 
ओर परम्पराओ से पुृणत ऊपर उठ जाना असम्भव है जिनमे वह जम लेता है। इसलिए पश्चिम 
के प्रति सवेगाप्मक सराहना की भावना तथा जीवन के आध्यात्मिक भूल्यो के लिए प्रच्छन तथा 
अडिग आवाक्षा--इन दोना वे बीच एक गहरा सबेगात्मक तनाव उत्पन हो गया है । जिस प्रकार 
मनुप्य अपने शरीर का रग नहीं बदल सकता वैसे ही वह अपनी सास्क्ृतिक विरासत से पूणत मुक्ति 
नही पा सकता । अत शिक्षित भारतीया के मन मे पूवात्य दशन के प्रत्ययां और आदर्शों तथा 
पश्चिम के भ्रादर्शों, कायप्रणाली तथा सामाजिक व्यवस्था वे बीच निरतर सघप चला करता है । 
आधुनिक शिक्षा प्रणाली के फलस्वरूप मनुष्य की विभिन्न क्षक्तियां का विकास असतुलित 
हो गया है । उसकी वैचानिक प्रतिमा को विद्येप उत्तेजना मिली है, कितु उसी अनुपात मं उसकी 
नैतिक अतह प्टि का विकास नही हुआ है । मनुष्य अपने को कलात्मक प्रतिमा वी नवीनतम कृतियो 
से विभूषित कर सकता है और अधिकाधिक वेगवान परिवहन साधना में बेठकर उडान मर सकता 
है, कितु नैतिक तथा मानवीय क्षेत्र में उसकी सकीणता आश्चर्यजनक तथा हृदय को आघात 
पहुँचाने वाली है । 
भनुप्य को सवेगात्मएः एकीकरण के लिए प्रशिक्षित बरने की दृष्टि से हमारी माध्यमिव 
तथा उच्च शिक्षा अत्यत दोपपूण है। प्रत्येक समाज अपने सदस्यों पर नियत्रण बनाये रखने वे 
लिए उन पर कुछ दवाव और निषेष लागू करता है ॥ इससे उनमे मनोविकार उत्पन्न हांते हैं। 
उचित शिक्षा प्रणाली का काम यह है कि वह मनुप्य के कायक्षेत्रों बी गहराई से जाँच करवे दवाव 
भौर निर्षंधा से उत्पन्न मनोविवारा वा पता लगाये । उनकी उपेक्षा करने तथा उनके विषय में बात 
न करने से दाम नही चल सकता | शिक्षा को उन रोगो का उपचार करना है जो दमित वुण्ठाओं मे 
कारण उत्पन्न होते हैं । 
कमी-वभी समाचारपत्न तथा गैरजिम्मेदार प्रेस अतिशयोक्तिपूण प्रचार विया बरत हैं जिससे 
विभिन्न समूहा के सदस्या के सवेगात्मक एबीक्रण में बाधा पडती है। प्रेम वैज्ञानितर साथ्य वा 
सहारा न लेबर प्राय लोगो के सवेगा को भडवाने वे लिए '"ु८द्ध मौखिक तथा मिथ्या प्रमाणों ये 
आधार पर प्रचार किया बरता है। कितु नागरिक इन भूठे प्रमाणा में विश्वास कर लेते हैं, विशेष- 
कर यदि वे उनकी मूल प्रवत्तिया और मावनाओ के अनुरूप होते हैं । 
आज भारतीय समाज बे अनेक क्षेत्र और अनुमाग एसे हैं जिनम सवेगात्मव विशक्लोम की 
सम्मावनाएँ भरी पडी हैं। जनसस्या में तेजी से वद्धि हा सही है ।' आवश्यकताएँ तथा आवासाएँ 
बढ रही हैं वितु सामाजिक तया आधिब सुविधाएँ और अवसर सीमित हैं। एस समय मे सम्मय 
है कि पागरिक उस चीज के टिवार हो जायें जिस ग्राहम वालास ने हतोत्साहित वित्तवृत्तियाँ नाम 





- 9 शाहम बासास, उ$8 छा उ०त४ए, पृ 65-66 ॥ 
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दिया है।”” व्यापक सवेगात्मक अस तोष स्वपीडनरति की प्रवृत्तियो को जम दे सकता है, और 
कमी कमी यदि कोई बलि का बकरा मिल गया तो उसके प्रति भरतापूण आकज्रामकता वौ प्रवृत्ति 
उत्पन्न हो सकती है । सचेत तथा सावधान राजनीतिज्न इन विक्षोमों का सफाई से प्रयोग कर सरते 
है । वे जनता की प्रतिशोध मावना को उस वलि के बकरे की ओर मोडकर अपना स्वाथ प्िद्ध कर 
सकते है ! इस प्रवार वे अपनी विफलताओ के लिए निरीिदित होने से बचने का मांग छढ निकालने 
में सफल हो सकते हैं। जमनी में यहूदी विरोधी प्रचार से जो भयावह विनाश हुआ उससे स्पष्ट है 
कि आधिक विपदाओ की स्थिति मे कोई दल जनता के क्षुव्ध सवेगात्मक# तनावो को एक सुविधा 
जनक बलि मे बकरे को ओर सरलता से माड सकता है 77" फ्रायड का कहना है कि श्यावि की 
सामान्य परिस्थितियों में लोगा में सहातुभूति की भावनाएं देखने को मिलती हैं, और वे समाज के 
सदस्यों के साथ एकाक्त्य स्थापित करने का भी पयत्न बरते हैं। कितु सकट के दौरान, उदाहरण 
के लिए युद्ध/काल म, चारित्रिक पतन की प्रक्रिया आरम्म हो जाती है और फ्लस्वरूप लाग अपने 
अधिकारों और स्वार्थों को अधिक महत्व देने लगते है तथा साथिया वे! साथ एकात्म्य की भावना 
का परित्याग करन लगते हैं। 

(ख) उपाय---सवेगात्मक असामजस्य और विक्षोम की इन समस्याआ का समाधान करने 
के लिए ऐसा शिक्षा “यवस्था की स्थापतरा करता आवश्यक है जो लोगा को शक्तियों वे उदात्तीवरण 
का सफल भाग दिखला सके । हमने पहले भारतीय नागरिकों के सवेगात्मक एकीकरण के तीन 
मुख्य उपाय बताये हैं--() अखिल भारतीय राष्ट्रवाद पर बल देना, (2) गतिशील प्रसारशीत 
आशिक व्यवस्था की स्थापना करना, और (3) सामाजिक मेल मिलाप । कितु साथ ही साथ 
शक्षिक स्तर पर भी स वेगात्मक एकीकरण के उपाय करते होगे। शिक्षा को कट्टरतापुण-सत्तावादी 
वातावरण से मुक्त करना होगा । इसके अतिरिक्त उसे इस ढग से व्यवस्थित करना पडेगा जिससे 
बहू विद्यार्थी वग की तात्कालिक आवश्यकताओं की पूर्ति मे सहायक हो सके । यह आवश्यक है कि 
भारतीय विद्यार्थी को सहयोग, परोपकार, पारस्परिक सहायता तथा भाईचारे के मुल्यो की शिक्षा 
दी जाय । 

आधुनिक भारत में जिस सम्यता और सस्कृति का निर्माण क्या जा रहा है वह अवयबी 
और सम-ययात्मक होनी चाहिए | हम गुप्त युग के बाद के भारत की गतिहीन, कृषिप्रधान, पुरा 
तनप-थी, अधसामती सम्यता को पुनर्जीवित नहीं कर सकते । बह तो शव को पुनर्जीवित करने का 
भटद्दा भौंडा प्रमत्त होगा । मुगल मारत को भी लोटा कर नही लाया जा सक्‍ता। कितु प्राचीन 
भारतीय दतानो के मूल्यात्मक तत्वों को बनाये रखना आवश्यक है । हमे उत्पादन का प्रसार करने 
वे! लिए पर्चिस थी पद्धतिया को लपताना पडेगा, क्‍्यांकि गत्यात्मक प्रसारशील अथव्यवस्था के 
बिना देश की विकट समस्याओं का समाधान नही किया जा सकता । सास्क्ृतिक क्षेत्र मे मैं विश्व 
राज्यवाद तथा अतरराष्ट्रवाद वा समथक हूँ । पूब अथवा पश्चिम, उत्तर अथवा दक्षिण की भाषा 
में बात करना आततिमूलक है। म उस समय की कह्पना करता हैं जब 'एक विश्व का आदेश 
साक्षात्क्ृत हो सकेया और लोगा के मत में दाझ्मतिक तथा वेशानिक मावववाद की आबारभत 
धारणाओ के प्रति श्रद्धा हामी । सस्कृत वे! सम्बंध में हमारा दृष्टिकोण समावयात्मक' और व्यापव 
होना चाहिए । इसलिए हम पूत तथा पश्चिम की परस्पर विरोधी न मानकर विन्व-नागरिकता की 
तैयारी करनी पड़ेगी | उस दिशा मं अथम कदम के रूप मे हम भारत में ऐसी सस्क्ृति की नीव डाल 
सकते हैँ जिसमे पूव के नैतिक आदशवाद और परिचम के सामाजिक समानतावाद का समवय हो) 
मैं उस पश्चिम के समथन पही करता जो साम्राज्यवादी उपनिवेशवाद और आथिक आत्रामकता 
का पांधक है । सुके सत फ्रा सस 'यूटन और अलब< स्वायटजर के पश्चिम से प्रेम है । हम उत्त 

पर्चिम की सराहना करनी चाहिए जिसने अलधनीय प्राकृतिक अधिकारों तथा मानव व्यक्तित्व बी 
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द्धाटन करने के हेतु भात्मा के 


ध * मे हम इतना अधा नही हो 
भारतोय समाज में सयेगात्मक एफोकरणे ् समक सक | 


नतिक स्वायत्तता का समथन किया है और प्रह्माण्ड व रहस्या का उरतेँ कै साथ-साथ हम मारतीय 
अवाध मसाहेसिक वर्मों को प्रात्माहन दिया है । राष्ट क॑ प्रति मत्तिककण ही प्रक्रिया स॑ च्यक्तित्व 
जाना चाहिए कि हम पाश्चात्य सम्यता के प्रमुख पहनुज क मूल्य की मगोवचानिक कायअ्रणाली 
विद्याधिया का स्वत जता के वातावरण मे शिक्षा दन + कार्य हा अंधे है. वाल्यकाल 
वयस्का का पुन शिक्षित करने का कायक्रम भी चलाना पडेगा । पुन सकतों। इसके 
का जवरद्ध विकास सुधारा जा सरगा। दस सम्व ध में नवीनीकरण # जा सकता । इसके लिए 
क्यो भी अपनाया जा सकता है। व्यवहारवादी मनाविय्ञान मे नवीनी !. “रे तक जाति, जनजाति, 
मे पड़ी हई जरुरी आटता का दूर बरक नवीन जादता का उत्पन्न कर 38९89 करते आय हैं। अब 
भारतीया का सवगात्मर एकीकरण अव्यवस्वित ढग स नहीं बेर ऑग्यवार के हि; 732 
हम सामूहिव' उदृश्या की सावधानी क साथ पुनर्व्यास्या करनी पड़ेगी ४ रा क्यो सं लिया 
प्रदण आालि के तत्व रह है जिनती चनुदिक जाग अपनी इच्छाजा का ॥ शासक तिक वास लोगा 
उनक स्थान पर राष्ट्र को प्रतिष्ठित करना है। उपक विए हम 'ैत और मानवविद्याओो के क्षेत्र 
निमाण करना हागा। “संस बहुसस्यक जनता की प्रच्छन शक्तिया।, अवौड्धिक मानसिक शक्तियो 
हागा | आज साम्झतिक शिक्षा मारत वी सयस बडी आवश्यकता हे रा, पा होएों े 
तथा मानव जाति वी सचित विरासत का उपभाग व्रत का अधिकार २ | ! ४ 
मे इस बात की याग्यता उत्पन होगो कि वे साहित्य, कला आाचारनीन॑ सदिं उसका ४385 (230 
मे इस दर की जा जगणित हतियाँ है उनको सराहना कर सक। इस स्‍30/8 के 8 , | 
की अभिव्यक्ति का माग मिलेगा और उदात्तीकरण की प्रक्रिया का बा; कमल अल्यल जय 
जनता के पास जविऊ शक्ति का जपरिमित फालतू मण्डार हू दार शदी बन सबसे जब 
गया ता उसका ह्ास जवश्यम्मावी है । इसलिए उसका प्रयाग विवि» पत केद्ध की दृष्टि से उनके 
किया जाना चाहिए । लाक्तान वा आधारभूत सिद्धाल यह है कि ता: को इस प्रकार सचालित 
भौर क्षमताएं मुक्त हा जिसस व सामूहिक अनुभवां मे भागीदार बन सतग्रत हो सके । इससे हमारे 
तब तक सम्पूण दंश के कल्याण का परिवघधन करने वात अनुमवा मं 'क्तु इससे मागरिकों पर भारी 
तक थ विराधी तत्वा य॑ रूप म पृथक वन रहते है। भक्ति के वस्-कः है जब उनमे आध्यात्मिक 
अनुमव खण्डित ही बन रहगे। यह जावश्यक है वि नागरिका के मना तन देशवासियों का माइया 
किया जाय जिसस उनम भारत माता क प्रति प्रेम की प्रमुख भावना $ उ८ तागरिको के वुद्धिमत्ता 
उद्देश्या का पुनरनिमाण हांगा और मूल्या की नवीन व्याख्या हांगी। किय् की उपेक्षा नहीं की जा 
उत्तरदायित्व जा जाता है ।7? भारत म॑ लाक्त न तभी सफ्ल हो सक तुच्च से तुच्छ नागरिका के 
अआतृत्व को भावना विकसित हा । निम्न स निम्न जौर अकिचन से ्सस्क्ृतिक मुक्ति के इस काय 
वी भाति आलिगन क्या जाना चाहिए। लोकत न की सफ्वता के लिएट्लित रहे हैं उनकी मृजना- 
पूण सहयांग की जावश्यकता हांती है, कसी एक व्यक्ति क भी योगदा 
सकती | व्यापक जथ म॑ लोकतत का उदृश्य है कि हीन से हीन औौ 
नतिक ब्यक्तित्व और राजनीतिक जाकार का परिवधन किया जाय । 
की सफलता क लिए यह जावश्यक है कि देश के जो वय्र जब तक पदण साधन रहा है। मनुष्य के 
€्मक शक्तिया के प्रस्फुटन के लिए मिलकर प्रयत्न किया जाय ।. *र प्राणिया बौर शक्तियों के 


6 एकीकरण के लिए घम का महत्व के सवगात्मक लाभो की विवेचना 


घम सामाजिक एकीकरण और निय त्रण का एक सवस महत्वपृषरित्याय किये बिना ब्यक्तित्ववाद 
व्यक्तित्व के लिए धम का ग्रम्मीर सवेगात्मक महत्व है । घम न उच्चर सेमुंद क प्रदि भक्ति क॑ स्थान 
ैकतन््र प्रचार की शक्ति को 





[].अर्नेस्ट बाकर न अपनी पुस्तक रिश्ीडदाणाउ था 60007ग्रापशाई मे वोगतव 
की है । उड़ाने तान लाभ बतनाये हैं. (]) ताकत त्ञ के ब तगत नेतत्व का 
का कम करना सम्भव हो सकता है। (2) लाक्तत मं किसा एक सर्वोचर 
महथोगा समर श्रातत्व को भावना वा विकास विया जा सकता है । (3) व॑ 
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पवित्ता, श्रेष्ठ और गर्हा पर बल देता है। हमे सामाजिक, आ्थिक तथा राजनीतिक एकीकरण 
के लिए भी कुछ घामिव' मूल्यों की आवश्यकता है। अब तक धम ने सामाजिक एकता के क्षेत्र मे 
प्रचण्ड शक्ति का काम क्या है ।” यह सत्य है कि सामाजिक विज्ञान अपने विश्लेषण और श्योध के 
द्वारा सवेगात्मक एवीकरण के लिए बुछ् निर्देश देते हैं । कितु आधुनिक सामाजिक विनानो ने मनुष्य 
के स्ेगात्ममः एकीगरण की जो कायप्रणालियाँ और पद्धतिया प्रस्तुत की हैं उनको अधिक प्रमाव- 
कारी बनाने के लिए नतिक और धामिक मूल्यों वी आवश्यकता है। किसी प्रकार वे' नतिक और 
घामिक व्यक्तित्ववाद के द्वारा ही गत्यात्मम रूपातर और समवयात्मकः एकीकरण सम्मव हो 
सकता है।”* 


]2. गा्डोनर, उठ ४8 जैक ता 2468 (यूयाक , 953) । 
3. आधुनिक सामाजिक विद्वाना ने मानव व्यक्तित्व के सतुलित सघटन के लिए जो कायविधियाँ और प्रक्रियाए 
विकसित की हैं उनक्रा जहों तक वे हमारा काम दे सकें प्रयोग करना चारिए। डिन्‍्तु कभो कमी यह भी 


आवश्यक हो सकता है कि उनकी कमी को पूरा करने के लिए मनुष्य की आध्यात्मिक प्रकृति पर बल दना 
पढ़ । 
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साथ एकात्मता स्थापित करने का माग प्रदान किया है, और इससे मनुष्य मृत्यु के ममकर मानसिक 
भय से मुक्ति पा सकता है। धम मृत्यु को अमरत्व का द्वार मानता है, भौर इस प्रकार वह मृत्यु 
की थौद्धिक' व्याख्या प्रस्तुत करता है। घम के सघटनवादी बधना के छित मिन्न होने से भयकर 
सवेगात्मक अस तुलन उत्पन्न हुआ है । पहले मनुष्य को ईश्वर मे विश्वास था, इसलिए उसे अवश्य 
म्मायी मृत्यु की चिता से कुछ शा्वि मिल जाती थी और वह भयकर मानसिक यातना से बच 
जाता था। कितु अब मत्यु एक स्थायी मय का कारण बन गयी है। अब मनुष्य के लिए उस सम 
ग्रता की भावना का अनुमव करना असम्भव है जो एक आध्यात्मिक समाज मे साक्मेदारी की भावता 
से उत्पन होती थी । 
हम कुछ नवीन प्रतीको और नवीन मूल्या की स्थापना करके समग्रता की भावना का अनु 
भव करने का प्रयत्त कर रहे हैं। समाजवाद एक ऐसा हो प्रतीक है, क्याकि वह समृद्धि, आर्थिक 
समानता और प्रचुरता का प्रतीक है जिसके आगमन से दरिद्वता से उत्पन विष्न और विक्षोम समाप्त 
हो जायेंगे । राष्ट्रवाद इसी प्रकार का एक अय प्रतीक है। राष्ट्रवाद उस सीमा तक तो प्रशसनीय 
है जहा तक वह स्थानीयता, जातिवाद, प्रात्तीयता और साम्प्रदायिकता से ऊपर उठने में हमारी 
सहायता करता है। कितु हम यह ध्यान रखना है कि राष्ट्रवाद विद्वत होकर अहकार मूलक फासी 
वाद ओर आक्रामक सा म्राज्यवाद का रूप न धारण कर ले । इसका अभिप्राय यह है कि राष्ट्रवाद 
का भानववाद से सम्बंध ने टूटने पाये । आधुनिक जगत ने निष्ठा और गम्भीरता के साथ ईश्वर 
की पूजा करना छोड दिया है। इसलिए यह आवश्यक है कि मनुष्य को प्रतिष्ठा और पवित्रता वे 
उच्च आसन पर बिठलाया जाय, अययथा इस बात का डर है कि मनुष्य ईश्वर के स्थान पर सम्पत्ति 
तथा अह की पूजा करने लगेगा। मानववाद राष्ट्रवाद को विक्त होने तथा राष्ट्रीय अहवाद का 
रूप धारण करने से रोक सकता है । इस प्रकार श्रेष्ठ राष्ट्र अथवा समूह की पुजा करने की प्रवत्ति 
से बचना सम्मव हो सकता है । 
कितु मानववाद बी विजय के लिए मनुष्य की नैतिक तथा मनोवज्ञानिक धुनरचना करनी 
पडेंगी । हमे मनुष्य की अतनिहित शक्तिया, मुल प्रवत्तियो, मनोबेगा और सवेगो को ही मली माति 
नहीं समझना है बल्कि सम्पूण मानव व्यक्तित्व को उच्च पद पर प्रतिष्ठित करना होगा । इसका अप 
है कि शातशति, एकता, परोपकार और आतृत्व के मूल्या को आत्मसात करवे मनुध्य के व्यक्तित्व का 
पुत्र तिर्माण और सगठन किया जाय | भनुष्य का सवेगात्मक एकीकरण तब तक सम्पन्न नहीं किया 
जा सकता जब तक उसकी सम्पूण प्रकृति को गत्यात्मक पुनरचना की दिशा भें उमुख न कर दिया 
जाय । राष्ट्रवाद अच्छा है, समाजवादी ढंग के समाज का आदश सराहनीय है और सामाजिक 
समानता की धारणा श्रेष्ठ है। किन्तु इन मूल्या को समुचित रूप से और स्थायी आधार पर तब 
तक साक्षात्हत नहीं किया जा सकता जब तक घामिक एकता के मुल्यां को हृदयगम न कर लिया 
जाय। धम मुूल्मा के तत्वज्ञान की साक्षात्कृत करता है । उसका आग्रह है कि हम आत्म प्रसार की 
हृष्टि से अनुशासन का अग्रीकार करना चाहिए । मैं पुरोहितवाद वे पुनरुत्यथान वा समथक नहीं हूँ। 
कितु मैं आध्यात्मिक मूल्या का पुनर्द्धार करना चाहता हूँ । उत्ही के द्वारा हमारे बीच विचारां 
और भादर्शों की एकता स्थापित हो सकती है । इस बात की आवश्यक्ता है कि हम कुछ ऐसे आधार- 
भूत मूल्या के सम्बंध मे एक्मत हा जिनके आधार पर हम सकट और तनाव के' समय में लोगो बा 
पथप्रदशन कर सकें। मानव व्यक्ति की बहा और स्वायत्तता मे आस्था लोक्तात् का सयसे बडा 
सहारा है । वह हर प्रकार के समग्रवादी (अधिनायक्वादी) सकटा का सामता वरने का एकमात्र 
दस्त है। हम वुछ महंत्वपूण मूल्या के आधार पर ऐसे क्षेत्रो की खोज करनी चाहिए जिनमे 
सवसम्मति श्राप्त की जा सके और फिर उन क्षेत्रा को प्रतीका के रूप मे प्रस्तुत करने का 
प्रयत्व बरना चाहिए। अब तवा घम ऐसा क्षेत्र था जिसके आधार पर मर्तक्य स्थापित क्या जा 
सकता था । वितु बहुधा लोगो ने पथमत साम्प्रदायिक्ता का अपने स्वार्थों बे लिए अनुचित प्रयोग 
किया है। मैं परम्परावाद और घमास्त्रा की पविश्ता का समथव नहीं हूँ । मैं श्रद्धा और जीवन 
मी गरिसा मे सम्बध मे घारमिव भावता या पुनरुत्यान बरना चाहता हूँ । धम सानव जीवन वीं 
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बवित्रता, श्रेष्ठता और अर्हा पर बल देता है । हमे सामाजिक, आथिक तथा राजनीतिक एकीकरण 
के लिए भी कुछ धामिक मूल्यो वी आवश्यकता है। अब तक धम ने सामाजिक एकता के क्षेत्र मे 
प्रचण्ड शक्ति का काम विया है । यह सत्य है कि सामाजिक विज्ञान अपने विश्लेषण और शोघ के 
द्वारा सवेगात्मक एवीकरण के लिए बुछ निर्देश देते हैँ । कितु आधुनिक सामाजिक विचाना ने मनुष्य 
के' सवेगात्मकः एकीकरण की जो कायप्रणालियाँ और पद्धतियाँ प्रस्तुत वी हैं उनको अधिक प्रभाव 
कारी बनाने के लिए नतिक और घामिक मूल्यो की आवश्यकता है। किसी प्रकार के नैतिक भौर 
घामिक व्यक्तित्ववाद के द्वारा ही गत्यात्मकः रूपातर और समवयात्मक एकौक्रण सम्मव हो 
सकता है ॥"* 


]2. गार्डीतिर, वृद्ध #2 24 ण[ 2468 (यूयाक , 953)॥ 
3 आधुनिक सामाजिक विद्वानों ने मातव व्यक्तित्व के सतुलित सघटन के लिए जो क्ायविधियाँ ओर प्रक्रियाए 
विक्मित को हैं उनका जहाँ तक वे हमारा काम हे सकें प्रयोग करना चाटिए। कितु कभी क्भ! यह भी 


आवश्यक हो सकता है कि उतकी कमी को पूरा करने के लिए मनुष्य की आध्यात्मिक प्रकृति पर बल देता 
पढ़े | 
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साथ एकात्मता स्थापित करने का मांग भ्रदान किया है, और इससे मनुष्य मृत्यु के मयकर मानसिक 
मय से मुक्ति पा सकता है। घम मत्यु को अमरत्व का द्वार मानता है, ओर इस प्रकार वह मत्यु 
की वोद्धिक' व्याख्या प्रस्तुत करता है। धम के सधटनवादी बघनों के छित्र भिन्न होने से भयकर 
सवेगात्मक अस तुलन उत्पन्न हुआ है । पहले मनुष्य को ईश्वर मे विश्वास था, इसलिए उसे अवश्य 
म्मावी मृत्यु की चित्ता से कुछ जाति मिल जाती थी और वह मयकर मानसिक यातवा से बच 
जाता था। कितु अब मत्यु एक स्थायी भय का कारण बन गयी है। अब मनुष्य के लिए उस सम 
ग्रता की मावना का अनुमव करना असम्भव है जो एक आध्यात्मिक समाज में साझेदारी की मावता 
से उत्पन् होती थी । 
हम कुछ नवीन प्रतीका ओर नवीन मूल्या की स्थापना करके समग्रता की भावना का अनु 
भव करने का प्रयत्न कर रहे है। समाजवाद एक ऐसा ही प्रतीक है, क्योकि वह समृद्धि, आधिक 
समानता और प्रचुरता का प्रतीक है जिसके आगमन से दरिद्रता से उत्पन्न विध्म और विक्षोम समाप्त 
हो जायेंगे । राष्ट्रवाद इसी श्रकार का एक अय भ्रतीक है। राष्ट्रवाद उस सीमा तक तो प्रशसतीय 
है जहा तक बह स्थानीयता, जातिवाद, प्रातीयता और साम्प्रदायिकता से ऊपर उठने म हमारी 
सहायता करता है। क्तु हमे यह ध्यान रखना है कि राप्ट्रवाद विकृत होकर अहकार-मुलक फासी- 
बाद और आक्रामक साम्राज्यवाद का रूप न धारण कर ले। इसका अमिप्राय यह है कि राष्ट्रवाद 
का मानववाद से सम्बंध न टूटने पाये । आधुनिक जगत ने निष्ठा और गम्मीरता के साथ ईश्वर 
की पूजा करना छोड दिया है । इसलिए यह आवश्यक है कि मनुष्य को प्रतिष्ठा और पवित्रता के 
उच्च आसन पर बिठलाया जाय, अयथा इस बात का डर है कि मनुप्य ईइवर के स्थान पर सम्पत्ति 
तथा अह की पूजा करने लगेगा। मानववाद राष्ट्रवाद की विक्ृृत होने तथा राष्ट्रीय अहवाद का 
रूप धारण करने से रोक सकता है। इस प्रकार श्रेष्ठ राष्ट्र अथवा समूह की पूजा करने की प्रवत्ति 
से बचना सम्भव हो सकता है । 
कितु मातववाद की विजय के लिए मनुष्य की नैतिक तथा मनोवैज्ञानिक पुनरचना करनी 
पडेंगी । हम मनुष्य की अतरनिहित शक्तिया, मूल भ्रवत्तिया, मनोवेगो ओर सवेगा व ही भली भाँति 
नहीं समभना है वल्कि सम्पूण मानव व्यक्तित्व को उच्च पद पर प्रतिष्ठित करना होगा । इसका अभथ 
है कि शातति, एकता, परोपकार और आतृत्व के मूल्यों को आत्मसात करवे' मनुध्य के व्यक्तित्व का 
पुन निर्माण और सगठन क्या जाय | मनुष्य का सवेगात्मक एकीकरण तब तक सम्पन्न नहीं किया 
जा सकता जब तक' उसकी सम्पूण प्रकृति को गत्यात्मक पुनरचना की दिक्षा मे उन्‍्मुख न कर दिया 
जाय । शप्ट्रवाद अच्छा है समाजवादी ढंग के समाज का आदश सराहतीय है और सामाजिक 
समानता की धारणा श्रेष्ठ है। कितु इन मूल्या को समुचित रूप से और स्थायी आधार पर तब 
तक साक्षात्कृत नहीं क्रिया जा सकता जब तक धामिक एकता के मूल्या को हृदयगम न कर लिया 
जाय। घम मृल्या के तत्वभान को साक्षात्हृत करता है। उसका आग्रह है कि हमे आत्म प्रसार की 
दृष्टि से अनुशासन का अगीकार करना चाहिए। मैं पुरोहितवाद वे पुनरत्यान का समथव' नहीं हूँ। 
कितु मैं आध्यात्मिक मूल्या का पुतरुद्धार करना चाहता हूँ । उहो के द्वारा हमारे बीच विचारा 
और आदर्शों की एकता स्थापित हो सकती है । इस बात वी आवश्यक्ता है कि हम कुछ एसे आधार- 
भूत मूल्या वे' सम्बंध में एकमत हा जिनके आधार पर हम सकट और तवाव के समय मे लोगा का 
पथप्रदशन कर सर्वों। मानव व्यक्ति को अर्हा और स्वायत्तता में आस्था लोक्तज्र का सबसे बडा 
सहारा है| वह हर प्रकार के समग्रवादी (अधितायकवादी) सकटा कया सामना बरने वा एकमात्र 
इस्त्र है। हम कुछ महत्वपूण भूल्या के आधार पर ऐस क्षेत्रा वी खोज करनी चाहिए जिममे 
सवस्मम्मति प्राप्त की जा सरे ओर फिर उन क्षीत्रा को प्रतीका वे रूप म प्रस्तुत बरन वा 
प्रयत्त बरना चाहिए । अब तब धम ऐमा क्षेत्र था जिससे आधार पर मतबय स्थापित किया जा 
सकता था। विंतु बहुधा लोगा ने पथयत साम्प्रदायिवता वा अपने स्वायों के लिए अनुचित प्रयोग 
किया है। मैं परम्परावाद और धमझास्त्रा की पवित्रता का समयक नहीं हूँ । मैं श्रद्धा और जीवन 
बी गरिमा मे सम्बंध से घासित' मावनता वेय पुतझत्यान करना चाहता हे । थम मातव जीवन वी 
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पवित्रता, श्रेष्ठता और अ्ह पर बल देता है। हमे सामाजिक, आथिक तथा राजनीतिक एकीकरण 
वे” लिए भी बुछ धामिव मूल्या वी आवश्यकता है। अब तक घम ने सामाजिक एकता के क्षेत्र मे 
प्रचण्ड शक्ति वा काम किया है ।” यह सत्य है कि सामाजिक विज्ञान अपने विश्लेषण और शोध के 
द्वारा सवेगात्मक एकीकरण के लिए बुछ निर्देश देते हैं । कितु आधुनिक सामाजिक विनाना ने मनुष्य 
के सवेगात्मक एकीवरण वी जो कायप्रणालियाँ और पद्धतिया प्रस्तुत की हैं उनको अधिक प्रमाव 
कारी बनाने के लिए नतिक और घामिव मूल्यों बी आवश्यक्ता है। क्सी प्रकार के नैतिक और 
घामिक व्यक्तित्ववाद के द्वारा ही गत्यात्मक रूपातर और समयवयात्मक एकीकरण सम्मव हो 
सकता है ।”* 


]2. गरार्डोनर, कह फंड 2404: ० 2/68 (-यूयाक , 953) । 
43 आधुनिक सामाजिक विद्वानों ने मानंद व्यक्तित्व के सतुलित सघटन के लिए जो कायविधियाँ और प्रक्रियाएं 
विकसित की हैं उनका जटों तक वे हमारा काम दे सके भ्रयोग करना चारिए। किन्तु कभी कभी यह भी 


आवश्यक हो सकती है कि उतकी कमी को पूरा करने के लिए मनुष्य की आध्यात्मिक प्रकृति पर बल दना 
पड़े ॥ 


29 


भारतीय लोक प्रशासन में सत्यनिष्ठा 





] सत्यनिष्ठा फी घारणा 

अय सभी सामाजिक कार्यो की माति लोक अद्यासन के लिए भी आवश्यक है कि वह डुछ 
प्रमुख नैतिक सिद्धा तो पर नाधारित हु 7 जैस ययाय, समानता, निष्पक्षता आदि मूल्यों को साक्षा 
«कत करना होता है। यदि प्रशासत का उदृश्य केवल शत और व्यवस्था, काय कुशलता, अधिका 
घिक उत्पादन, शक्ति मे व्यापक साभेदारी, कम से कम व्यय ओर अधिक से अधिक लाम प्राप्त 
करने तक ही सीमित मान लिया जाय तो लाक प्रशाप्तन की अपेक्षाकृत स्थायी व्यवस्था का तिमाण 
करना असम्मव हांगा । ये औपचारिक उद्देश्य अत्यत आवश्यक है, कितु इनके साथ अधिक तात्विक 
उद्देश्य मी सयुक्त होने चाहिए जैसे सावजनिवा कल्याण की आप्ति, सामाजिक सामजस्य, मनुष्य के 
सैतिव चरिन वा विकास तथा सामाय प्रगति और उनति का साक्षात्कृत करता । चोक सेवा के क्षेत्र 
में सत्यनिष्ठा का व्यापक अथ हुं / हम उसे सैतिक तथा सस्थायत दोनो ही अर्थों में समभना है ) 
लोक प्रशासन वा वाय क्षेत्र सामाजिक हरा है / इसलिए एसा कोई कास 'राज्य की आवश्यकता 
के नाम पर कमी भी उचित नहीं ठहराया जा सकता जिससे मनुष्य वी मनुष्यता का अपकप 
होता हो । अत्मधिषा सकट वी परिस्थितिया अव*य इसका अपवाद मानी जा सकती हैं । यदि राज्य 
के अस्तित्व के लिए ही! खतरा हो तो ऐसे आचरण को उचित माना जा सकता है जिसका मान- 
बीय आंचारनीति के आधार पर समथन नहीं किया जा सकता । अत सामाजिक तथा राजनीतिक 
क्षेत्र में मी उन नैतिक गुणा वी आवश्यकता होती है जो मनुष्य वी पूणता के लिए आवश्यक 
हांते है । 

लगमग एक हजार वष की विभिन्न प्रकार की पराधीनता तथा तियशाओ के बाद भारत 
स्वतात्र हुआा है। लोकतज तथा समाजवाद क आदयों का जनता के लिए तब तक कोई अथ नही 
हो समता जब तका कि सामरागिक तथा राजनीतिक नेता जनता की अपनी अधिकतस परेयता के 
अनुसार सेवा नहीं करते । यह आवश्यक है कि भारत को लोक प्रशासन व्यवस्था देश वी नैतिक 
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तथा आध्यात्मिक परम्पराओं पर आधारित हो ।* नैतिक गुणा तथा मूल्या का पुनरुत्थान करना 
अपरिहाय है। हर लोक सेवक को नैतिव मूल्या के महत्व को हृदयगम करना चाहिए और अपने 
कतव्यो का पालन करते समय उनके प्रति निष्ठावान रहना चाहिए । 


लोक सेवाआ के नतिक आधार पर वल दिया जाना चाहिए । ईमानदारी, निष्पक्षता, परि- 
स्थितियों का निलिप्त भाव से आकने की क्षमता, प्रमावकारी निणय करने की योग्यता और याय 
की भावना आदि गुण अत्यत आवश्यक है । ब्रिटेन के लोक प्रशासन का तात्विक सिद्धांत यह है 
कि अधिकारियों को ईमानदार ही नही होता चाहिए, बल्कि यह भी आवश्यक है कि थे बेईमानी के 
सदेह से भी परे हो । दूसरे छाब्दों मे बाह्य आचरण ऐसा होना चाहिए जिसका ईमानदारी तथा 
सदाचार के नियमो के साथ पूण सामजस्य हो । आज हम प्रशासकीय क्षेत्र म एक विचित्र बात 
देखने को मिलती है। प्रशासकीय अधिकारिया अथवा लोक सेवकी के रूप मे लोगा का आचरण 
बहुत ही कुटिल होता है। मैतिक नागरिका के रूप भे उनका आचरण जैसा होना चाहिए बसा नही 
होता । आचरण का यह दुहरा मापदण्ड समाप्त होना चाहिए ।* आधारभूत उद्देश्य सद जीवन है। 
सद जीवन के लिए समाज अत्यधिक आवश्यक है, और लोक प्रश्मासन समाज को बुद्धिसगत बनाने 
के लिए महत्वपूण साधन प्रदान करता है । अत किसी प्रशासकीय व्यवस्था की यही आधारभूत 
आचारनीति हो सकती है कि बह जीवन को साथक वनाने वाले आदशों के अधिकाधिक निकट हो । 
यदि नतिकता के दुहरे मापदण्ड को स्वीकार क्या गया तो सामाजिक तथा राजनीतिक जीवन का 
पतन अवश्यम्मावी है । हम सामाजिक तथा राजनीतिक जीवन मे भी ईमानदारी, 'याय, सम्पकता 
आदि उ'ही आदर्शों को अपनाना पडेंगा जिह हम पारिवारिक जीवन मे तथा बव्यक्तिया के रूप में 
साक्षात्कृत करना चाहते हैं। यदि हम परिवार मे सम्यकता तथा शिष्टता चाहते है तो हम सामा- 
जिक क्षेत्र म भी इही ग्रुणो को व्यावहारिक रूप देना होगा । जिन गुणा वी हम एक सत्पुरुष से 
भाद्या वरत हैं उनको हमे सावभौम और सवब्यापी वनाना है जिससे वे कल्याणकारी लोक प्रशासन 
वा आधार बनाये जा सकें ।! 


कौटिल्य एक ऐसे प्राचीनतम राजनीतिक वैज्ञानिक थे जिहोन प्रशासकीय आचारनीति क॑ 
इस आदश को महत्व दिया ।* उनका नीतिवाक्य था कि लोक्सेवक का जीवन शौचयुक्त होना 
चाहिए, और उसे ऐसे सभी प्रलोमना से बचना चाहिए जो अशौच की ओर प्रवत्त करते हा । 
कोटिल्य ने लिखा है कि विभिन सेवाआं के लिए नियुक्तिया करते समय प्रत्याशिया के नतिक चरित्र 
की ओर विशेष ध्यान दिया जाता चाहिए । जो लोग घामिक पक्षपात से मुक्त हो उहे यायिक 
पदो पर नियुक्त क्या जाय (धर्मोपघाशुद्धान धमस्थीयकण्टकशोधनेप स्थापयंत) । जो लोग आधिक 
प्रलोमनी से परे हो उ'हू प्रशासकीय तथा राजस्व सम्बधी पदा पर नियुक्त क्या जाय (अर्थोप 
धाशुद्धान समाहतू सनिधाननिचयकमसु)। जो व्यक्ति धामिक, आथिक तथा ऐशिद्रिव आदि सभी 


5 देखिये नहरू का सावजनिक घाषण, मदुराई, अक्टूबर 5, 496[ 
6 एक अधिनियम पारित जया जाय जिसके द्वारों लोक्सेवकों को निम्ताकित काय करन स रोका जापइ-- 
(क) भेंट आदि स्वीकार करना, 
(ख) महत्वपूण वाणिज्यीय और आधिक रहस्या का उदघाटन करना, 
(गे) निजी व्यावप्तायिद कॉम करमा और 
(घ) जा निजी व्यक्ति सरकारा काम मे लग हैं उनक यहाँ भविध्य में नोकरी पान की इच्छा रखना। (पिफ्नर 
तथा पस्थरा, शध9 4गकाउक_ बा, प्‌ 573 74) 
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9. विश्वनाथ प्रसाल वर्मा, मफवंध रिगाएत्द प्र#्यट। 
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प्रकार के प्रलोगनो से परे हो और जो निर्मीक हा उहूं मा त्र॒पद पर नियुक्त क्या जाय [धर्वो 
पशुद्धानूमा त्रण कुर्यात)। 


2 सत्यनिष्ठा का सवधन फरने के उपाय 


जब मे प्रशासन को मानववाद तथा नैतिकता के आदक्षों पर आधारित करने वी बात 
सोचता हूं तो मुझ्के घर तथा वातावरण का महत्व प्रमुख जान पडता है ! यह आशा निराधार है कि 
एक ओर तो परिवार, प्राथमिक समूह, सामाजिक सघ, पाठशालाएँ घमसघ आदि सामाजिक 
जीवन की इकाइयाँ अपना नीरस और उदासीन जीवन चलाती रहें, और दूसरी ओर लोक प्रश्ासक 
बारित्रिक पूणता के आदश वनक्र काय करें। समस्या को समग्र रूप में हल करने का प्रयल 
करना है ।?? मनुष्य पर वातावरण का मनोवैज्ञानिक प्रमाव सचमुच वहुत गहरा पडता है! यह 
अधिकाशत उन शक्तियो वी उपज होता है जिनके” बीच उसे अपना जीवन विताना पडता है। वह 
चेतन और अचेतत रूप से उन सामाजिक, आथिक तथा राजनीतिक श्षक्तियों का मृत रूप होता है 
जिनके सदम में उसका जीवन व्यतीत होता है। समस्या का समाधान तब तक असम्मव है जब 
तक कि हम जीवन के विभिनर क्षेत्रों को एक दूसरे से पृथश मानकर विचार करते रहंगे। मैं सोचता 
हूँ कि यह अतिशयोक्ति नही है कि भावी प्रशासको को पालने से ही प्रशिक्षित करना होगा। फ्रॉयड 
बादियों ने हमे सिखाया है कि मनुष्य पर उसके प्रारम्मिक जीवन की स्मृतिया और भावना ग्रन्थियां 
का गहरा और वाध्यकारी प्रमाव पडता है । अत हमे लोक प्रशासन की समस्या को मानव के 
सामाजिक तथा मानसिक पुर्नानर्माण की व्यापक समस्या के सदम मे समभने का अ्रथत्त करना होगा ।** 

कोरे उपदेशों का कोई परिणाम नहीं हो सकता । यह आश्ञा करना उपहासास्पद है कि 
मनुष्य को सगीन का भय दिखाकर नैतिक बताया जा सकता है। हमे लोक प्रशासन की सफलता के 
लिए ऐसी परिस्थितियों का निर्माण करना पडेग्रा जितम भ्रष्टाचार का प्रलोभन ही न उत्पन हो 
लोक सेवा को समाज में सम्मानपूण स्थान देना पढेगा । इस देश में लोक सेवाआ वा ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद के साथ दीध काल तक सम्बंध रहा है, इसलिए लोक मानस मे उनके प्रति कुछ अशा 
में घणा का भाव उत्पन्न होगया है। पुलिस के प्रति लोगो के मन मे जो सामाय घणा देखने को 
मिलती है उससे उक्त कथन की पुष्टि होती है । उच्च असैनिक सेवाओ ने ब्रिदिश साम्राज्यवाद के 
पिछलगुए के रूप में जो कुकृत्य किये हैं उन पर म पर्दा नही डालना चाहता । यह भी सत्य है कि 
जनता की घृणा के कारण और अपनी स्थिति को सुरक्षित बनाये रखने के उद्देश्य से लोक सेवका मे 
मिथ्या ठाटबाट और भूठी शान तया अकड का जीवन अपना लिया है । कितु अब समय बदल चुका 
है। जिम्मेदार तथा विश्वस्त सावजनिक नेताओ ने खुले तौर पर इस बात को प्रमाणित क्या है 
कि लोक सेवाओ ने अग्रेजो के जाने के बाद कठिन परिस्थितियों मे देश की सुयोग्यता के' साथ सरा- 
हनीय सेवा की है। !947 के उत्तराद्ध के तथा 948 के प्रारम्मिक महीनों के सकटप्रूण दिना मं 
कानून तथा व्यवस्था बनाये रखने मे, देशी रियासतों को भारतीय सघ मे विलीन करने के काम में 
तथा दो पचवर्षीय योजनाआ के लक्ष्यो की पूर्ति में सेवाओ न॑ बहुत अच्छा काम किया है | इसलिए 
जनता वे लिए बुद्धिमानी वी वात यह होगी कि वह अपना पुणना सोचने का तरोका छोड दे ओर 
सेवाओ के सम्बंध में अच्छी धारणा बना लें। जनता का सम्मान मिलने से लोक सेववा के वैय 





]0. जान एम पिफनर तथा भार वांस प्रैस्च्स, 22086 4०ं/रका5/#2/9॥ (-यूयाक द रोनेल्ड प्रेस 955) 
घतीय सस्करण, प्‌ 5774 लखको दा बंधन है ” लोक प्रशासन को उस वृहत्‌ सामाजिक जीवन बा एक अर 
मानता चाहिए जिसम राजनीति आचारमीति तथा प्रभाव के लिए सघष सदव विधमान रहते हैं । 

4]. त्ैस्टर एफ वा 70)कीए रिकधशर गा 0ाएप्रीटशाशा:. हैरिक | औॉका्मग्शारव क्दादेदाशए (५ 
खाया 20#4०४४7 (924) एच डी लासवल, 20६४ दाद ?0उभाव2 चाल्स ई मेरियम 
०८ 2202४, चाइल्‍डस 220 द2०8दवां :वकाबद्ालफ श स्का 26020०47 ([924) । 

]2.जाज ग्राइम ड4ंटाशा लि ४2 $कण८४ (गिकागो, 94]), पाल डगलस खोक्षादा का 000४7 
शाशा (हारवड यूनिवर्सिटी प्रेस, 952), वेन ए आर सेज, टास्क [कि 2276 2#द5700 (प्रेंटिस 

_ल, 952) ॥ 
१3 इंच 4227 पिटी मेनेजस द्वारा अगौहत आचार सहिता (924, सशोधित 952) ॥ 
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क्तिक चरित्र म स्थिरता आती है तथा उनम सत्यनिष्ठा की वृद्धि होती है। जिन लोगा को जनता 
वा सम्मान प्राप्त होता है उनवे मन में जनता वी प्रत्याशाआ के अनुकूल आचरण करने की इच्छा 
उत्पन्न होती है। मैं चाहूँगा विः सरवार के जो राजनीतिक अग हैं उहे भी लोक सेवको में विश्वास 
तथा आस्था रखनी चाहिए। विश्वास से एकता और निष्ठा वा वातावरण उत्पन्न होता है, तथा 
बुशल सेवा वे लिए मनांवैज्ञानिय आधार तैयार होता है। मैंने लोक सेवाओं वे! लिए सामाजिक 
सहानुभूति तथा विश्वास ये! जिस सिद्धात वी सिफारिश वी है उसकी शिक्षा सेवाओ के सम्बंध मे 
ओर भी अधिव आवश्यकता है । जनता वा कतब्य है कि विद्वाना का आदर करे। दिद्वत्ता प्राप्त 
फरमे के लिए वर्षों वी तपस्या थी आवश्यकता होती है। नवयुवकः अपने को विद्वत्ता वी वेदी पर 
तमी अपित वर सकते हैं, जबकि वे अपने मन म अनुमव करें कि शिक्षा का जीवन गरिमा, प्रतिष्ठा 
और सम्मात वा जीवन है । 
लोब' प्रशासन में सत्यनिष्ठा वी स्थापना करने वे! लिए" व्यावसायिक आचारमीति वा 
निर्माण करना आवश्यक है ।! स्वामिमानी व्यक्ति वे लिए ततिक-सी लोकनिदा भी कदु भत्सना 
समभी जानी चाहिए। सेवाआ वी आतरिक स्थिति में सुधार वी आवश्यकता है जिससे उनमे भी 
व्यावसामिक आचारनीति का विकास हो सवे । व्यावसायिक आचारनीति महान निय त्रण का काम 
करती है !( सवेदनशील नागरिक थे चरित्र पर आचारनीतिकः मापदण्डा का गहरा प्रभाव पडता 
है। अत यदि सेवाआ में वास्तविव ध्यावसायिवः आचारनीति की भावना का विकास होता है तो 
उनसे सर्म्बाधत प्मी व्यक्तियों में प्रशासकीय व्यवस्था की प्रमुख मायताआ और मुल्या के प्रति 
वयत्तिक' भक्ति की भावना अवश्य उत्पन्न होगी । 
लोब प्रशासन मे सत्यनिष्ठा बे! विकास के लिए यह भी आवश्यक है कि वेतन, पारिश्रमिक 
आदि मे सुधार किया जाम | इस वात की उच्च स्वर में घोषणा करने वी जावश्यकता नही है वि 
सेवाओ में नियुक्ति तथा पदवद्धि योग्यता और कायकुशलता की कसोटी के आधार पर की जानी 
चाहिए । लोक्तत्र तभी सुरक्षित रह सकता है जवकि सेवाएँ ईमानदार हां, बेईमानी के तनिक भी 
सदेह से परे हा और वे निष्ठापुवक' अपने क्तव्या का पालन करें। इसके लिए दो चीणें आवश्यव” 
हैं। प्रथम, सेवाओं का संगठन ऐसा हो कि उनमे समुचित वेतन और भत्ते की व्यवस्था हो, पेंशन 
और छुटूटी का समुचित प्राविधान हो तथा भविष्य निधि का समुचित प्रवध । स्पष्ट है कि इस 
आधिक पहलू पर जनता की समग्र आथिक स्थिति को घ्यात मे रखकर ही विचार किया जा सकता 
है । यहाँ मैं न तो कसी बाल्पनिक आदशवाद का प्रतिपादन कर रहा हूँ और ने आ्िक ध्रुवीकरण 
को अधिक तीव्र करने वे ही पक्ष म हूँ । कभी कमी कहा जाता है कि राष्ट्रीय आय तथा प्रति 
व्यक्ति वी आय की तुलना म असैनिक सेवाआ के वेतन तथा सुविधाएँ समुचित ही नही हैं बल्कि 
विशज्वेषाधिकारपूण हैं । यह कथन उच्च प्रशासकीय सेवाओ के सम्बंध मे सत्य हो सकता है, कितु 
निम्न स्तरों पर अधिक सहानुभूतिपूण दृष्टिकोण वी आवश्यक्ता है। दूसरे, भर्ती तथा पदवृद्धि के 
नियमा के लागू करने मे पूण वस्तुगतता, निष्पक्षता तथा याय से काम लिया जाना चाहिए । 
यदि हम चाहते है कि सेवाआ में व्यापक जथ मे सत्यनिष्ठा पायी जाय तो यह भी आवश्यक 
है कि सेवाआ वी सम्पूण व्यवस्था वस्तुमतता, कायकुशलता, निष्पक्षता और “याय की भावना से 


]4 डेविड लेवीदटन “शट रिटए०गग्मज्रा5ए ० 6ैपिशाणञ5प्रदाएट 0फ्रिकबोड था 8 एव्शाएटाब९ 
१20 एगददढ उदार (धवाऔक7) (कोलम्बिया यूनिदर्धिटो, संयुक्त रायय अमेरिका), दिसम्बर 

]5 बुछ विटानों का सुझाव है कि “काम के स्तर को सामाजिक मूल्य का खोत मानना चाहिए ।? 

6 पाल ही, गई बाबे #ंब्रफाउादाश का 2दकारदबाद 09087शदाई (तुईसियाना स्टेट 
मूनिवर्सिटी, 952) पृ ]78 । लेखक का क्यन है “ लाक प्रशासन का एक भहत्वपूण पहलू यह है पहले 
लावसेवर्कों के बैर्याक्तिक नैतिक मूल्यों का परस्पर मिश्रण होता है--और वयक्तिक हष्दि से ये भूल्य बहुत 
ही जटिल हाते हैं। फिर इस अ तमरिषण से उत्पन्न मुल्यो का अधिकृत सस्थायत मुल्यो के साथ तालमेल होता 
है। इस संगठित अतमिश्रण तथा तालमेल के लिए अनुशासन की आवश्यकता होती है, और अनुशासन मे, 
के द्वीय तत्व भक्ति (वफाटारी) है। हि 


के 
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ओतप्रोत हो ।” प्राप्पीयता, जातियाद और पक्षपात व बिनाशवारी तत्व हमारी सवाआ वी ससूष 
व्यवस्था यो जजरित बर रह हैं और उसयी तटम्थता, सावजनिय भावना तथा समानता वे आत्यों 
मात पप्ट बर रह हैं। य जघ-य प्रवृत्तियाँ सामाजिय धू ययाद और नैतिक विघटन वी भावनाओआ 
मो उत्पन्न बर रही हैं। व जिम्मदारी के पदा पर बाय यरने बाला या श्रमावकारी ढंग से काय 
मरने से रोकती हैं। प्रात्तीयता और जाति ये आधार पर अयाग्य तथा भ्रष्ट अधियारिया वो कायम 
रखा जाता है और यहाँ तथा वि उनयी पदवद्धि मौ बर दी जाती है | यह प्रवत्ति अधियारियां के 
मनोबल वे लिए बडुत ही पातव है। इसमे अधिरारिया यरी सत्य थी विजय मे आस्था क्षीण हाव 
लगती है और व पिराशा प्‌ रियार या जाते हैं। इसलिए आवश्यक है कि भर्ती, प्रशिलण और 
प्रदवुद्धि थे! नियम "याय और साम्य ये उच्चतम आदर्शों पर आधारित हा । जब वी संत्यनिष्ठा व 
सिद्धात वा घूस, भप्टाचार अथवा अनतिब आधिवा लाभ ये वारण उल्लंघन उिया जाता है” तो 
बह एवं पृथक उदाहरण यन मर नहीं रह जाता, बल्बि' उसवा व्यापक दुष्प्रभाव पढ़ता है और 
अप्टाचार रूपी पियाच हर क्षेत्र म अपना सिर उठाने लगता है | उत्तरदायी शासन में सवाएँ लॉक 
त'भ वा मुख्य आधार-स्तम्म होती हैं। राजनीतिक वायपालिया थाई भाग्य लोवमत व अनुसार 
बनता विंगडता रहता है। इसके विपरीत सेवाएं स्थायी हाती हैं, इसलिए सावजमिव वतब्य व प्रति 
उनकी सक्ति को डिगान बय प्रयत्त बरना निदृष्द बीटि दा देशद्रोह है ॥१ 
कितु में सतयुग वी वात नही बर रहा हूँ । मेरे बहन का अथ यह नही है कि हम राम 
राज्य अथवा ईश्वरीय राज्य वे! आगमन की प्रतीक्षा म बैठा रहना चाहिए । मैं स्वीकार करता हूँ, 
कि मानव जाति को कानून वे बल पर नैतिक नही बनाया जा सकता । सच्ची नैतिकता मतुप्य के 
सवल्पा वे शुद्धीकरण पर निमर होतो है। यह सत्य है दि नतिकता चरित्र के निर्माण पर तथा 
पूण व्यक्तित्व वे उत्यान पर निमर हुआ वरती है। वह उपदेशा के द्वारा नही सिखायी जा सबती, 
और न उसे सगीना वे बल पर थोपा जा सकता है | सच्ची नतितता स्वत स्फूत होती है और साव 
जनिक पल्याण की भावना तथा आत्मा की शुद्धता पर आधारित हुआ करती है। कितु कुछ ऐसे 
काम भी होते है जिनको सामाजिव कल्याण की दृष्टि से करने बी अनुज्ञा नही दी जा सकती चाहे 
कर्ता वे' सकलपो का रूपा-तर हुआ हो और चाहे न हुआ हो। इसलिए विसी भी अधिकारी को 
अ्रप्ट होगे वी इजाजत नहीं दी सकती, चाहे उसका नैतिक पुनरत्यान हुआ हो और चाहे न हुआ 
हो | अत मे बानून को अपना काम करना ही पडेगा | यदि कोई अधिकारी भ्रप्ट है यदि वह उन 
आदर्शों का पालन नही करता जिनकी एक लोकसेवक के रूप म उससे आश्ञा की जाती है और यटि 
वह घूस लेता है तो -याय वी लौह व्यवस्था को बिना पक्षपात और रियायत के अपना काम करना 
पड़ेगा । हम उस समय कौ प्रतीक्षा नही कर सकते जब अधिकारी नतिक विकास की घीमो प्रक्रिया 
के द्वारा ईमानदारी के गुणो को सीख लेगा। सामाजिक जीवन की जावश्यक्ताएँ बडी प्रवल होती 
है. उनकी अवहेलना नहीं वी जा सकती । इसलिए यदि कोई अधिकारी सत्यनिष्ठा की कसौटी से 
तनिक भी विचलित होता है तो उसे एक बडी बुराई मानकर उसको दण्डित क्या जाना चाहिए। 
हमारा समाज बहु समुदायी समाज है । मारतीय राज्य ने वल्याण को साक्षात्कृत करने का 





!7 *खिये अमेरिका म द्वितीय विश्व युद्ध के अन्त मे तैपार किया गया वरक्रठ कऋट्ठदाण छक्फ़ो०एटटड 
(फल्टत ० $67श०८ ! 

8 ए डी गोरवाला बयनी उरिकककई थाम 2४9॥6 गाज 007 (फोडना आयोग, [953) मपु ॥7 8 
पर लिबते हैं. " दयाल प्रशासक्रोय समिति का सुयाव था कि दण्डविघान में अर प्राविधान क्या जाये 
कि यह काई लोक्सवक अथवा उसका आश्षित सहसा धनी हो जाय तो वह निर्दोप है यह सिद्ध करने का 
दापित्व उसी पर हा। किंतु इसे कामुन का रूप नदो दिय्रा गया। शाय”ट यह साथा गया था कि तिरटोप 
साधनों स भी सम्पत्ति की वृद्धि सम्भव है इसलिए इस आधार पर किसी व्यक्ति के ऊपर मुकदमा लाना 
अं याय हांगा कि वह सहसा धनी होगया है। फिर भी यदि यह पता लगे कि कोई लोकसंवक मधवा उसका 
आश्रित सहसा धनी हो गया है तो कुछ न कुछ कायवांदो करता आवश्यक है । 

]9 लॉक्सेवका वो उसचाज से बचते का भी प्रयत्त करना चाहिए जिसे जान डोवी ने व्यावसायिक मनोविकार 
कल है। ऐसा विकार लिन प्रतिदिन एकसा काम करत रत से उपत हो जाता है। नस अनोविकार-म विद्वेष 
अधिमायता (अनुचित तरजीह दना) भेदभाव तथा अनुचित बल दना आदि सम्मिलित हैं। 
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आादश अपनाया है। समाजवादी ढंग वे समाज को लाकतातत्रित' तरीवे सं साक्षात्ट्वत करना है। कितु 
राज्य बे वायों में वृद्धि हाने स या चवता और ओऔपचारिवता वा प्रादुर्माव होता है, सस्थाआ का 
महत्व बढता है और वेयतिवता वा हास होता है। इन चीजा को रोवन का एक्मान उपाय यह 
है दि ऐच्द्िव समुदाय सामाजिव क्षेत्र म सचमुच सृजनात्मक काय वरने का अधिकाधिक प्रयत्त 
बरें। सजनात्मक भागरिकता की भावना वी वद्धि करमे तथा लाक जीवन म सत्यनिष्ठा वे परि- 
बद्धन में भी ऐच्दिस समुदाय महवपूण योग दे सकते है । 

एशिया तथा अफ्रोवा ये! अनक दशा म लोकत-्र पर जो भीपण आघात हुए हैं उहाने मारत 

के सामने एवं चुनौती प्रस्तुत वरदी है। ऐस सवठ के समय म सविधान की प्रस्तावना में उल्लि- 
खित मूल्यों और मौलिक अधिकारों को अगीकार बरना अत्यात आवश्यक है । मारत म लोक्तान 
बी असफलता पे सम्बंध म॑ जो वववास वी जाती है उसी ओर हम ध्यान नहीं देना चाहिए, 
बयाबि गोप्ठिया एवं वॉफी धरा म आर सडका पर जा विचारहीत वाकपदुता प्रदर्शित की जाती है 
उसमे हमारा मनोबल क्षीण होता है, और लोवत-न्न वे आधारा को हृढ करने का हमारा सकलल्‍प 
दुवल होता है। ऐसे समय मे यही आवश्यक नही है किः प्रशासवीय ढाँचा सुयोग्य तथा बुद्धिसगत 
हो और युद्ध निश्चित लक्ष्या वी प्राप्ति के उद्देश्य को ध्यान म रसकर काय करे, वल्कि इस बात 
वो भी जरूरत है वि वह सत्यनिप्ठा और व्यापक ईमानदारी की भावना से ओतप्रोत हा । यदि 
हमने किसी भी प्रकार वी थुराई वे साथ समझौता क्या तो उससे राज्य की नींव दुबल होगी । 
अत हम भारत म लोकप्रशासन ये नतिक आधारा की हर वीमत पर रक्षा करनी है। म लाक- 
सेवाआ म सत्यनिष्ठा की वद्धि वे लिए निम्नलिसित पाँच सूत्री कायत्रम प्रस्तुत कर रहा हूँ 

() परिवार, प्राथमिक समूहा तथा शिक्षा सस्थाआ वा नैतिकीकरण । 

(2) सेवाआ के आथिक ढाँचे म सुधार, विशेषकर प्रशासकीय सोपान के निम्म॑ स्तरों (तक- 
नीकी, क्ायदारी तथा लिपिक वर्गों से सर्म्या धत) पर । 

(3) सवाओ में व्यावसायिक आचारनीति का विकास । 

(4) एंच्छि/ समुदाय नागरिका तथा जधिकारियां में नैतिक व्यवितित्व के विकास को 
प्रोत्साहन दें । 

(5) अत म राज्य वी बानूनी तथा दण्डात्मक व्यवस्था को सत्रिय होना है। अच्छे जीवन 
वी परिस्थितिया का विद्यमान होना इतना महत्वपूण है वि उनकी उपेशा नहीं की 
जा सकती । इसलिए यदि उनके लिए खतरा उत्पन्न होता हो तो राज्य की दण्ड शक्ति 
को त्रियाशील होना है । ' 

कम एसी हक कक अर कि 
20 देखिय मवस बेबर का 5(प065 था फ्ैपटक्रणटा3०४ सि/बदु छाब 65थ0वगीि 
2]. दिए सोनटर पॉल डगलस के सुझाव (22:0॥6 44ंगाहऊ//व06 2८02०, जिल्‍्ह 2 952 पृ 8) 

“यह निविवाद है कि हम अपने समाज का हर स्तर पर नतिक पुनरुयान करता है जिधसे सुलभ भौतिक 

सम्पत्ति क्षषवा कुत्सित सफ्लता वे कारण हमारी सत्यनिष्ठा क॑ आधारपूत प्रतिमान ध्वस्त न हो जायें । किंतु 

कुछ एपे सस्य (मक्र परिवतनों की भो आवश्यकता है जिनका सयाव “शासन भ्‌ नतिक श्रतिमाव विधयक उप 
प्रमिति ने, जिसदू/ समापति होने का मुझ सम्मान प्राप्त था, दिये थे । य परिवतन दुबला को विचलित करत 
वाल प्रलाभनो को कम करेंगे और जा भ्रमग्रस्त तथा अनिश्चित हैं उतका पद प्रटशन करेंगे । उनम मुख्य ये हैं 

(]) बाचारनीति को एक सहिता तथार की जाय यटि कोई तोकसेवक उमका उल्लघन करे तो उसे उसके पद 
रा हटा दिया जाय और यदि कोई गर सरकारी यवित्र उसका उल्लघन करे तो ठेके आदि अधिकारा और 
विशेषाधिकारा से वचित कर दिया जाय ॥ 

(2) राजनातिक आतलोलनों को दिये जाने वाल सम्पूण च टा को सोमित करने तथा उनका प्रह्मशन करने के 
लिए अधिक समुचित प्रवस्था को विकास वरना । साथ ही साथ एसा उप्राय करता चारिए जिससे दि 
इन आरहोलना के खच का बटवारा अधिक लाक्तातव्रिक हो । 

(3) जिन संघीय तथा ध्रशासक्रीय अधिकारिया की आय 0 000 डालर वाधिक अथवा उससे अधिक हो उन 
सबकी आय का प्रत्येक रकम तथा उसके खात का उद्दधाटन करनो। हम सरकारी अधिकारिया के गलत 
कामों का भण्टाफांदे करने मं 26022: और तत्परता का परिचय देना चाहिए, और जो अधिकारी दापी 
हा अबवा अत्यधिक असावधान हों उह हटाकर उनके स्थान पर अ ये लोगा को नियुक्‍त्र किया जाना 
चार ए। दितु हम सावजमिक हिला का ठब तक संपुचित रूप से रक्षा न कर सकेंगे जब तक हम अपने 
राजनातिब तथा सामाजिक आचरण को स्थायी रुप से सुधारने के उपायो पर विचार नहा करत # 


496 आपुनिद भारतीय राजनीतिश पिग्तग 


पी पुररार ये यायजूद हमार देश में साशारा वी प्रतिषत गसया यटुए गस है। इसतरिए यह बदा 
होगा वि बहुत से तय परिययता मा सात ये पहते हम जयया हो व साष्याओ वा बम्यत बना 
दें जा पतल गे भसी आ रही है। इसवरिए मर विधार मे श्म समय दिगारीय व्यवस्था अधि हर 
मुक्त हगी । पहि पयायत संधितियाँ व ही ता अच्छा शावा। शियु भूड़ि विरासीय स्पपस्मा स्ए 
विउ बर ही गयी है, इसलिए अब उसता सच बगया हमारा बलख्य है । एचाझती राज वे हपा 
मित्य था विए यही आवश्यक यही है हि जिवाधीय शा उस पर वियत्रण 4 है, बलि यह भी जहरुस 
है शि विधायर तथा सगद मंदग्य थी पाया सध्पामा। में हुगागशेप्र मे करें । 

पयायती रात शो बाजता सावगांधिक वितद्धीगरण थे क्षेत्र मं महवपूण प्रयाग है गियु 
इस याजाा की सपलता या लिए आापइयर है हिपक्षपात मे बिधाणु से बचा जाये । चुनाव स्पानाय 
जाता ये द्वारा गराये जायें, अशिव चारीम दत पयायव, पतायत समिति और जिला प्रिया 
के चुगावा में हम्तद्ोप थे शरें। शियु विधायप धंपा सेध्ेद था सहम्प इन मिमायों मे भी सेहम्य 
हातर हैं इसलिए पक्षयात व विधाणु या उमूसर गरता सल्ग्पि जान पढ़ता है। किन्तु मा्िदृमि 
मी सवा थो प्यान में रसत हुए यह आयश्यर हैं हि राजवातिर दल स्वय अपने ऊपर इस प्ररार 
मा प्रतियय सभा हें । यटि ये स्वच्छा से एसा नहीं मरत ता उसने लिए ससदोय बानूस वी भाव 
इममता है सफती है । 

आज सबस महत्यपूण समस्या जनता गे संत और हूटय मे मारर्वधानिक त्रान्ति उत्पन्न बता 
है । इस बाम यो अभिरारीगण नहीं कर सब । हमार जीवन की यह भारी विडम्दना है हि ग्राम 
सेब, जा जनता ये! सयवा होन घाहिए उसर शासक बन बैठे हैं। व हर प्रकार मे भ्रष्टाचार मे 
धिपार हैं । मरा सुमाव है हि अधिकतर ग्रामसवर्र (जा अब पचायत सबब कहतात हैं) तथा प्राम 
स्तरीय शायवत्ता विछडे हुए वर्गों म से चुन जायें । वे अधिव' अच्छा बाम बरेंगे । सदि प्रामसवर 
तथा ग्राम स्तरीय वार्यकता उच्च जातिया के हाय ता मिरक्षर ब्रामीय लोग उाह पुराण सामता 
उत्पीड़न पा अवशेष मानते रहेंगे । इस प्रवार सामाजिय' अत्याचार गी पुरानी परम्परामा व साथ 
शासकीय अत्याचार ये तय तत्वा का सयोग हा जायगा । इस समांग का सप्ठ बरता है । दलित 
यगों के उद्धार को गाघीजी सर्वेधिक महत्वपूण समस्या मानते थे ।! हमार राज्य के नीति निर्दे 
दब सिद्धाता वे मूल में मी यही उद्देश्य निहित है। किशु दलित वर्यों बे उत्वान व! लिए मना्वैज्ञा- 
मलिक उपचार यो भी आवश्यवता है | यदि तयावथित पिछड़े वर्गों व उत्थान के' लिए मनावज्ञानिव 
उपचार भी भी आवश्यकता है। यदि तथावयित पिछडे वर्गों बा लोकता त्रिचा' विकद्वीकृत प्रयासत 
थी प्रत्षिया से साग लेत वी अधिव सुविधाएँ दी जायें तो उसम दुबल वर्गों शो मबान, पीच का 
पानी आदि वी सुविधएँ प्रदान करन वा मनोवज्ञानिष आधार तथार हा जायगा। चूकि ग्रामसंवरू 
और ग्रामस्तरीम कायक्ता ग्रामीण लोगा व सप्रस अधिक सम्पक मे जात है इसलिए मदि ये पट 
पिछड़े हुए ब्यों बे! लिए सुरक्षित वर दिये जाये तो उससे ग्रामीण समाज मे एकता स्थापित करत 
का ससावज्ञानिक आधार निर्भित हो सवेगा । 

कभी बमी यह सुभाव दिया जाता है कि पचायती राज की सस्‍्याओं को अधिवा से अधिक 
प्रशासकीय शक्तिया प्रदान कर दो जाय । । सुभाग दत बाला बा वहना है कि इससे दश मे अतौष 
चआारिय' तथा अह्य प्रमुगक्ति से सम्पन लगभमग 2,50 000 परचायते स्थापित हो जायँगी । यदि 
ऐसी ग्राम ससाएँ, जिनम गाँव के सभी वयस्क सम्मिलित हा गाँव से सर्म्वा घत सभी मामला मे 
निणय बरने के जिए पूण झत्तियां का प्रयाग वरत लग तो इस हत्य वो देखकर देवता भी प्रसत 
हागे / मदि उह वित्तीय काम भी सौप दिये जायें तो उतम जिम्मदारी की सच्ची भावना भी विक 
सित होगी । बितु मुझे गाव पचायता का जो अनुभव है उसके आधार पर में बतमान परिस्थितियां 
मे ग्रामवासिया वे हाथा मे पूण विचीय शक्तियाँ देने ने चिछद्ध हूँ) इस अध्याय के प्रारम्म मे मैच 

बहा था कि मैं घीमी गति के पल मे हूँ । जहा तवे गाव, विकासखण्ड और जिसे की सस्याआ की 
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साथ विधायवों और ससद सदस्या को सम्बद्ध वरन वा प्रश्न है, मैं चाहूँगा कि इन शक्ति वे भूसे 
राजनीतियो को पचायती राज पर आधिपत्य म जमान दिया जाय । अच्छा यह होगा कि इन नेताओं 
को पचायती राज वी ससस्‍्याआ मन तो कोई पद घारण करते दिया जाय और न उह उनके चुनावो म 
वोट देने वा ही अधिवार हो । उनवा काम यह होना चाहिए कि वे राजनीतिक तथा आर्थिक मामला 
से सम्बाधित अपनी व्यापक जानवारी वे द्वारा लागा वी सहायता करें। उह इस बात का अवसर 
में दिया जाय कि वे अपने लिए शक्ति ये अतिरिक्त के द्र स्थापित कर सवे । वास्तव मे पचायती राज 
सस्याआ मे उनवी उपस्थिति इसलिए होनी चाहिए वि' लोग उनके अनुभव से कुछ सीख सकें, न कि 
इसलिए वि वे इन सस्याआ था अपनी क्षक्ति वा विस्तार करने के' लिए प्रयोग करें। सर्वोदिय आ दा- 
लन ने हम चेतावनी दी है थि पचायती राज सस्थाआ वा श्वक्ति राजनीति के कुत्सित खेल की गोट 
न बनाया जाय । इस प्रकार उसने हमारी नतिक संवा वी है । कितु दूसरी ओर हम सहमभागी 
लोकत'त्र की धुन मं जिलाधीश को समाप्त करने अथया उसे दाक्ति स पूणत बचित करते की भूल 
नही करनी घाहिए | मेरा विचार है कि असनिक लॉक्सेवका को पचायतो राज के प्रति जवावदेह 
बनाने का प्रस्ताव भी बोरा आदश्वाद है। मेरा मत है कि अतैनिक लोवसंवकों की भर्ती के' मामलों 
मे लोक सेवा आधयोगा वी राय लेते रहना आवश्यक है । 
वमी-कमी विवासखण्डो में जा हंघध नियनण अथवा हँध शासन स्थापित क्या गया है 
उसवे विरुद्ध मी शिकायत की जाती है । तकनीटी कायकता अथवा प्रसार सलाहकार अपने दिन 
प्रतिदिन के' दाम में विकासखण्ड अधिवारी के नियात्रण मे होते है, कितु वास्तव में उन्हें अपने 
विमागो के प्रशासकीय क्षेत्राधिषार के अतगत काम करना पडता है । विकासखण्ड अधिकारी अपनी 
सीमित शक्तियों से प्रसन्न नही हैं ।। दूसरी ओर तकनीकी कायक्ता विकासलण्ड अधिकारी के 
नियत्रण को बुरा मानत हैं । वठिनाई इसलिए ओर बढ गयी है कि चिक्त्मि अधिकारियों तथा 
विभासखण्ड अधिवारिया का वेतनमान एक्ही है । इसलिए चिकित्सा अधिकारी विकासखण्ड 
अधिवारी के नियश्रण को बाहरी हस्तक्षेप मानते है । शिक्षा अधिकारी भी विकासखण्ड अधिकारियों 
के नियत्त्रण से असतुष्ट रहते हैं, क्योकि उनमे कुछ स्नातकात्तर उपाधिकारी होते है जबकि अनेक 
विकाससण्ड अधिवारी केवल स्नातक हीते हैं! अत प्रशासन को विसी रूप म बुद्धिसगत बताता 
आवश्यक है ।? 
3 अर्थेतत्न तथा पंचायती राज 
(फ) कृषि की उत्पादकता को उत्तेजित करना--देहाती क्षेत्र के सम्बंध म देश के सामने 
सबसे महृत्वपूण काम बज्ञानिक कृषि, पशुपालन, तथा बागवानी के द्वारा देहात वी उत्पादकता में 
बद्धि करना है । खच के लक्ष्या वी पूर्ति को देखबर प्रसन्न होना पर्याप्त नही है । प्राथमिकता इस 
बात को दी जानी चाहिए कि कृषि की उत्पादकता बढे । इसलिए ग्रामीण कृपिक उत्पादन योजनाओं 
को इस ढंग से तयार किया जाय कि क्सिन, ग्राम समा के सदस्य तथा तकनीकी प्रसार अधिकारी 
सब के सब पूरी निष्ठा के साथ कृषि के उत्पादन को बढाने के काम में लग जायें। ग्रामीण अथतात्र 
के विकास में जो बाधाएँ है उनको सच्चा मानवीय हृष्टिकाण अपनाये बिना दूर नहीं किया जा 
सकता । देहाती क्षेत्रों वी मुख्य समस्याओं को श्रशासकीय और सहयोगी सस्थाओ की सख्या बढा 
कर हल नही क्या जा सक्ता । सस्थाएँ मानवीय दृष्टिकोण वा स्थान नही ले सकती | गरीब 
तथा निरक्षर ग्रामीणा को भूमिकर वढाने की धमकी से आतकित करने (बिहार मे 25 प्रतिशत 


7 $#क्ाढा [थ /8० 2८०7/2, प्‌ 8 (वाराणसी अखिल भारत सवसेवा संघ, 96!) । 
बही, पृ 

फुलवांडी शरीफ के एक खण्ड अधिकारी न यह वात उस समय कही जब हमार स्थान क॑ सदस्य वहाँ गये । 
विकास बआयुक्ता के ]वें बाधिक सम्मेलन मे यह सुझाव प्रह्तुत किया गया था कि जब जिलाधौध विकासयण्ड 
अधिकारिया के सम्बध में गोपनीय रिपाट तयार करें तो उससे पहले उसे उन अधिकारिया के सम्ब घ म॑ जिला 
कृषि जधिवारी की राय लिखित रुप मे प्राप्ठ कर लती चाहिए) इससे प्रशापकोप ढाँचा ढुछ हृद तक बुद्धिततत 
बनगा और अधिकारियों का असतोष तथा निराशा दूर होगी । 
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भूराजस्व बढाने के प्रस्ताव पर विचार हा रहा है) अयवा उहेँ सामूहिक और सहकारी फार्मो' 
का हौआ दिखाने से काम नहीं चल सकता । सबसे आवश्यव यम प्रति एक्ड उपज बढ़ाता है। 
इसलिए कषि की उत्पादवता को बढाने वे लिए भूमि सरक्षण लघू सिंचाई, इंधन के लिए वृक्षा 
राषण, बनारोपण, उवरव' तथा फसला की अदला बदलों कायत्रमा को प्रोत्साहन दिया जाना चाहिए। 
पंचायती राज योजनाआ में जिला, विवाससण्ड तथा गाँवा के लद्य इस बुनियादी उद्देश्य को ध्यान 
मे रखकर निर्धारित किय जायें । उक्त सूची में चारा-उत्पादन वायकश्रम को भी सम्मिलित विया जा 
सकता है। ग्राम कृपिव उत्पादन योजना को कार्या-वित वरने के लिए ग्रामसभा की सक्रिय साभ 
दारी आवश्यक है | गाधीजी वी रचनाआ का अध्ययन करवे मुझे विश्वास होगया है कि वे व्यक्ति 
वादी थे ।” वे सम्रह वी श्रवृत्ति को सीमित करना चाहते थे । मर विचार में स्वोदियी नेता गाधी 
के चितन में साम्यवादी आदक्ों को ढूढ निवालने का जा प्रयत्न कर रहे है वह उतकी भूल है । 
यह बहना की गाँयो की भूमि पर ग्रामंसमाजा का स्वामित्व होना चाहिए, गाधीजी को विचारधारा 
के विपरीत है। ऐसे नारे केवल गाव वालो को मडकाने और डराने क॑ लिए हैं॥ यह आशा करना 
व्यध है कि इस प्रकार के नारा से गावो वे! लोग विकास योजनाआ म सहयोग देंगे। यदि लघु 
सिंचाई योजनाओं के द्वारा झृपि की उपज 25 प्रतिशत मी बढ जाय तो उससे गाव वालो को 
विशेष आनद मिलेगा। बुनियादी स्तर पर जनता के ऐल्छिक सगठनो को हृढ करने की लम्बी 
चौडी बाता से उनका उत्साहवधन नही हो सकता । मुख्य उद्देश्य शहरी देहाती भर्थत्त के क्ृपिक- 
औद्योगिक आाधारो को मजबूत करना है। कितु इस समय ग्रामीण क्षेत्रों के औद्योगीकरण की 
योजनाओं पर शक्ति नष्ट करता बुद्धिमावी रा काम नही है / तत्ताल आवश्यकता तो इस' बात की 
है कि सिंचाई योजनाआ तथा विद्युतीकरण के द्वारा कृपिक उत्पादन मे वद्धि की जाय । 

(ख) देहाती असावुलन--लोकतातत्रिक विके द्वीकरण की योजना का विकास सामुदासिक 
विकास और राष्ट्रीय प्रतार संवा याजनाआ के अध्ययन के दोरान हुआ है । इस योजता के अद्वगत 
विकासखण्ड को प्रशासकीय शक्तिया से विभूपित कर दिया गया है। इसलिए सामुदायिक विकास 
मोजनाओ से जो अनुभव उपलब्ध हुए हैं उनकी ओर ध्यान देना भी आवश्यक है । सामुदाधिक 
विकास योजनाओ की जो दुदशा हुई है उसी ने गावी मे असतुलन उत्पन्न क्या है। उही गाँवों 
को अधिक लाभ हुआ है जो विकासखण्ड के मुख्य स्थान के निकट हैं अथवा जिनमे कुछ चतुर चालावः 
लोग निवास करते है । शेप बहुसरयक गावो के साथ सौतेला व्यवहार किया गया है | मुक्के बिहार 
की छपरा तहसील के जलालपुर विकासखण्ड का अनुभव हैं। उसके आधार पर मैं कह सकता हूँ कि 
गांवों के लोगो मे' भारी असतोप है। उनकी धारणा है कि उनकी कसी को चिता नही है। यह 
गाब-अस तुलन लोक्तन के लिए बडा सतरा है । पवायत समितिया को इस ढग से काम करना 
है कि यह गाव-असतुलन सदव न बना रहे । 

(गे) मुराजस्व--मारतीय इतिहास और सम्यता का सबसे वडा अभिशाप यह है कि यहाँ 
के लोगो का स्थानीय भूमि वे साथ गहरा तगाव रहा है। इससे उतमे स्थानीय मक्ति की सकीण 
आवना उत्पन हुई है। इस देश के निवासिया के जीवन और चितव में भारत का एक साथक 
राजनीतिक इकाई के रूप मे चित्र अभी भी धुधला हैं । इसलिए इस बात क्यू सदव प्रयत्न करता 
है कि इस देश के निवासी भारत को ही अधिकाशत अपनी इच्छाआ का के'द्र बनाएँ । सर्वोदिय 
सम्प्रदाय का यह विचार है कि भूमि का लगान पूरी तरह गाँव पचायत और पचायत समिति में 
सुपुद कर दिया जाय, बहुत ही घातक सिद्ध होगा क्याकि इसस गाव वाला की परम्परागत स्थानीय 
भक्ति और अधिक सीत्र होगी। गाँव वाला को सीखना चाहिए कि देश की रक्षा का काम भी उनका 
प्रमुख कतव्य है। आत्म पर्याष्ति की अतिशय चिता करने से पृथकत्व की भावना हृढ हांती है। 


6 सोलन (शिमला) में सहकारिता के सम्दर्ध म जो गोष्डी हुई थी उसप्र सुझाव टिया गया था कि विज्ासलण्ड 
के कोष में से सहकारी कृषि सम्रिठियों को डुछ अनुदान जाय करे । मैं इस सुझाव मो अपरिप्कत 


मानता हूै। 
7 वी पी वर्मा, 7#6 7४ िस्‍/0 गए ण 2करीदिव (करा दावे ीद्ाए०्वद्ाव पृ. 277 
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इसलिए आवश्यक है कि भूमि के लगान का कम से कम 30 प्रतिशत राज्य तथा सघ की सचित 
निधि के लिए सुरक्षित रखा जाय । पचायत तथा पचायत समित्ति की वित्तीय आवश्यकताओं की 
पूति के लिए राज तथा सघ सरकारें अपने-अपने कोष में से कुछ अनुदान दे दिया करें । इस प्रकार 
पारस्परिक्ता की मावना का विकास होगा । अयथा गाव वाले समझेंगे कि हमारा भूमि लगान 
'हमारा' है, और हिमालय की सीमाआं की रक्षा करना केद्वीय सरकार का काम है | इसलिए मेरा 
सुभाव है कि भूमि-लगान का कम से कम 30 प्रतिशत राज्य सरकार तथा सघ सरकार को दिया 
जाय जिससे वे सावदेशिक आवश्यकताआ को पूरा कर सके, चाहे बदले मे उह पचायती राज की 
प्रशासकीय सस्याआ क्यो अनुदान ही क्यो न देने पड़े । 
4 नैतिक क्रा त समय की माग 
आज नैतिक क्रीतति वी आवश्यकता है। यह अधिक आधारभूत और दीघकालीन प्रक्रिया 
है । कितु जब तक लोगो मे नैतिक मूल्यो के प्रति समपण की भावना का उदय नही हांता तब तक 
स्वावल्मम्ब और सहयोग का उपदेश देने से काम नही बन सकता । ग्रामीण जीवन निष्प्राण हो गया 
है । आज हमारे माव अस्थिपजरा के सहश है । यदि हमाय उद्देश्य उन अस्थिपजरा म गति और 
जीवन का सचार करना है तो हमे उनके सामने उतवी समस्याओ का समाधान करने के लिए विनम्र 
भाव से जाना पडेगा । प्रशासकीय सस्थाआ का पुज कागजी समाधान दे सकता है, कितु उसस 
समस्या की तह तक नही पहुँचा जा सकता । इसलिए “जीप मनोवत्ति! से बचना है । प्रशासवीय 
मामला में सरलता की आवश्यकता है, न कि जठदिलता की | विशाल अधिकारी वग, दरबार तथा 
विज्ञाल प्रशासकीय सगठना की धुन देश की दरिद्रता को देखते हुए बेतुकी और असगत जान पडती 
है। हमारे देश की एक सबसे बडी बीमारी यह है कि गाधीवादी आदशवाद देश के जीवन से 
तेजी से विलुप्त होता जा रहा है। पाश्चात्य सम्यता के उपकरण और कायप्रथालियाँ दंश के लिए 
घातक सिद्ध हो रही हैं । अत हमारी नैतिक पूजी का क्षय हो रहा है। सर्वोदिय आदोलन वी एक 
बडी सेवा यह है वह अवयवी भागीदारी लोकतत्र के सस्थागत आधारों का भाधीवादी नैतिक 
आदशवाद के उपजाऊ जल से सिंचित करन का प्रयत्व कर रहा है । उस आदशवाद के बिना 
सस्थात्मक परिवतन बाहरी ढाँचा मात्र सिद्ध होगे । नतिकः मूल्य राजनीतिक जीवन का भी 
आवश्यक आधार हैं। लोगो के मन म नैतिक मूल्या को बिठलाने का काम जिम्मेदार नागरियो, 
बुद्धनीविया, विश्वविद्यालयों के शिक्षका तथा ऐच्छिक सवा सस्थाआ को करना है | पचायती राज 
वी आलोचना के सदभ में हम कह आये हैं कि पचायत समितिया म उच्च जातिया के नताआ, 
भूमिपतिया तथा सरकारी अधिकारियों के बीच साँठगाठ के द्वारा पुरान ढग का अल्पतत्रीय शासन 
कायम रहेगा । इस आलोचना म॑ बहुत कुछ सत्य निहित है। इसलिए यह और मी अधिक आव- 
इयक है कि निरलिप्त बुद्धिजीवी तथा ऐच्छिक सघ गाव वाला का सामाजिक तथा नतिक शिक्षा दन 
क्य काम और भी अधिक तेजी और निष्ठा के साथ करें । केवल य लोग थौर सघ ही ग्राधीवादी 
नैतिक' आदशवाद से अनुप्राणित होकर प्रच्छान तथा व्यक्त अल्पतात्रीय प्रवत्तियो का निराएरण वर 
सकते हैं । 


ह॥ 


भारतीय लोकतस्‍न्‍्त्न की गतिशीलता के कुछ पहल 





4. प्रस्तावना 
भारतीय सविधान की प्रस्तावना मे भारतीय लोकतत्र के आदश दशन का तिरूपण किया 

गया है । उसकी मुख्य घारणाएं हैं स्वतञता, समानता, न्याय तथा भातृत्व । शुद्ध वैतिक जय में 
लोक्त-त्र साधारण जन कल्याण के आदाय को लेकर चलता है, भौर साधारण जन का अथ है 
सडक तथा खेत पर काम करन वाला व्यक्ति, बलगाडी का हँकवारा तथा आय दलित एवं उपेक्षित 
लोग ॥ बाधीजी न लोकत तर के इस मानववादी पक्ष पर बहुत बल दिया था । यह सत्य है कि 
बीसवी शताब्दी के विशाल राज्यो मे लोफतबीय शासन का अथ शाब्दिक अथ में जनता 'द्वारा 
इासन नहीं हो सकता । फिर भी यह आवश्यक है कि वह जनता के विशाल वर्गों को आधारभूत 
सम्मति और स्ामाय आकाक्षाआ पर जाधारित हो । लोकत न तमी सच्चा सावा जा सकता है 
जब उसम में त्तीन चीज विद्यमान हा (]) दवाव, धमकी, आतक और हिंसा के स्थान पर विवाद, 
वार्ता, विवेचणा और समभाने-बुझाने की बौद्धिक क्रियाविधि का अयोग, (2) काट की इस धारणा 
में विश्वास और उसी के अनुसार कम कि मनुष्य साध्य है, साधन नहीं, भोर इसके फलस्वरूप सब 
नागरिकों वो राजनीतिक मिणय मे स्वतम्॒तापबक माय लेने का अवसर देवा तथा सावभौम कल्याण 
के दशन को स्वीकार करना, (3) व्यक्तिगत स्वत-यता को साक्षात्हव करने के लिए कुछ सस्थात्मक 
तरीकों का भ्रयाग करना, उदाहरण के लिए मुल अधिकारों को लागू करने के उपाय, 'मायिक 
स्वत भरता, विधायी तथा प्रशासकीय कार्मो की यायिक पुत्ररीक्षा, स्वताम् चुनाव इत्यादि । बल 
और आतक के स्थान पर बौद्धिक विचार विनिमय के सिद्धात को स्वीकार करने का अथ है विधि 

परक' व्यवस्था मे विश्वास करना, क्योकि विधि शक्ति को शुलना मे अधिक परविन चौज है। व्यक्ति 
के अधिकारा की प्रतिष्ठा करने की इच्छा वे मूल मे यह धारणा निहित है कि मानव प्राणी का 
व्यक्तित्व तत्वत नतिक और आध्यात्मिक है । 

यद्यपि भारत की जनता निरक्षर तथ्य अथत'त्र अद्ध विकसित था, फिर भी संविधान सभा ने 

जानवूभकर लोक्त-न की स्थापना का निषय किया । कि तु पिछले नठारह वर्षों म विदेशी आय तुका 


१. परशिविम मे जिस लोक्ताव्रिक सिद्धांत का विकास हुआ है उसने तन मुख्य लाधार हैं. () वही घम तथा 
ईसाई धम ने “याय तथा बपक्ति की स्वायतता की धारणाएं प्रदान वा हैं । सबदेवा शा में ध्यूटिटन धरम 
ने मतिक व्यक्ति तथा उसके अत करण की धारणाआ( पर पुत के बल टिया है। (2) राम र विधिविना ने विश 
की. शायर व्यवस्था पर बस टिया । उतक व्यावद्ारिक विधि स्ावय्राप्ट्रित किस तथा प्रकृतिक विशि के 
छिद्धात्तो ने पायिक अवस्थाआ की पर्िलता की माववा के विकास मे योग दिया है । प्राकृतिक विधि को अभु 
की दुत्षिम विधि पर नियत्रण लगाते हे लिए प्रयोग किया गया इससे र/प्र को वाध्यक्ारी सत्ता का सीमित 
रन में सहायता मिली । (3) विवात के उय ने भो लाइतान्त्रिक सिद्धा त के विकास में थाग दिया है। 
विज्ञाव ने सामाजिक असमानता तथा वगगत विशेषाधिकारा क मनवायी तथा अधविश्वासपूण आधार को 
श्वसत बरके मानववा6 के विकास में योग दिया और समान सुविधाएँ श््चत करते के लिए सह्याओं + निर्माण 


को सम्मद बनाया । 
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ने देश की बडी प्रशसा की है| यह सत्य है कि स्वतञ्मता के बाद मारत ने अन॑व क्षेत्रा मे महत्वपूण 
सफलताएँ प्राप्त की हैं, जैसे पजाव तथा वगाल से आने वाले शरणाथिया का पुनवास, पराविस्तान 
के साथ कुछ महत्वपूण भगडो का निपटारा, पुरानी देशी रियायतो का मारतीय सघ में विलय, 
प्रति व्यक्ति राष्ट्रीय आय में कुछ वृद्धि, अस्पृश्यता का साविधानिक उमूलन तथा स्थिया एव अय 
दलित वर्गों की सामाजिक तथा विधिक स्थिति में सुधार। 
कितु अभी भी अनेक ऐसी समस्‍्याएँ हैं जिह हल नही किया जा सका है । हम भारतीय 
लोकत“त्र की समस्याओं पर विचार करते समय यह ध्यान मे रखना है वि' एशिया-अफ्रीका के अनेक 
देशो की प्रादेशिक सुरक्षा के लिए सकट निरतर बढ रहा है । अफ्रीका वी चिताजनक स्थिति तथा 
वियतनाम का सकट सचमुच गम्भीर चीजे है। चीनी साम्यवादियों ने मारत की !2,000 बग मील 
भूमि पर बलपुवके अधिकार कर लिया है और इस प्रकार पचशील के आदश को घूल में मिला 
दिया है, यद्यपि कुछ वामपथी गुट इस तथ्य को स्वीकार करने के लिए तयार नही कि चीनिया ने 
आक्मण किया था, कितु कसी दल को लोकता/त्रक अधिकारों के सरक्षण वे अततगत देश की 
स्वाधीनता को बेच देने की अनुशा नहीं दी जा सकती । देश की राजनीतिक सुरक्षा तथा स्वाधीनता 
सवप्रथम तथा प्रघान चीज है । 
हिंसा की वद्धि ने सकक्‍ट की एक नयी परिस्थिति उत्पन करदी है | सबचन्न अनुशासनहीनता 
तथा हुल्लडवाजी का राज्य है । हमे ऐसी स्थिति का सामना करना पड रहा है जिसम सडक के 
लोगा का दबाव बढ़ रहा है, ओर उसका प्रतीकार करने के लिए कभी-कभी कानून तथा व्यवस्था 
के नाम पर क्रूर दमन और निमम हिंसा का नाच देखने को मिलता है। यह नितान्त उपहासास्पद 
स्थिति है कि अतरराष्ट्रीय क्षेत्र मे हम बुद्ध तथा गाधी को आचारनीति का उपदेश देते हैं और 
प्राचीन मारतीय सस्कृति की श्रेष्ठता का ढिंढोरा पीठते हैं, कितु राष्ट्रीय स्तर पर विधिद्रोही नाग 
रिक' तथा सरकार दोनो ही खुलकर बदूक का प्रयोग करते हैं। ऐसी स्थिति म हम गाघी और 
बुद्ध की जो दुह्ाई देत हैं वह एक ढोग जान पडती है । 
कितु पाठका को मेरे कथन के सम्बंध मं गलतफहमी नही होनी चाहिए । मैं निराशा और 
विनाश का सदेहवाहक नही हूँ । मैं आश्ावादी हूँ ! मुझे देश की ऐतिहासिक विरासत म आस्था 
है, और भुझे आशा है कि हम अपने विस्मृत नतिक' आदर्शों का पुन प्राप्त करमे में सफल हागे। 
आदश यथास्थिति को बुद्धिसगत सिद्ध करने का प्रयत्त नही करते, ओर न वे शोपणमूलक समाज 
के अतविरोधा को छिपाने का ढोगपूण उपाय हैं । वे राष्ट्र तथा जनता वा पथप्रदशन करने वाले 
हाते हैं । लोकतान्रिक आदक्षवाद निश्चय ही जनता की भावनाआ ओर आवाक्षाआ के अनुकूल 
होते है । मनुप्य के चरिश्र तथा स्वभाव मे निश्चिचत बोद्धिक तथा प्रदात्त तत्व हात हैं। उनको बल 
प्रदान करना तथा उह लोकत त्र का आधार बनाना बुद्धिमानी वा काम है। हमारो जनता लॉक 
तथा बक के दशन को भले ही न समझ सकें, क्तु वह सामाजिक समानता के सम्बंध म क्‍्बौर 
के विचारो के महत्व को अवश्य हृदयगम वर सकती है । इसलिए इस वात की आवश्यवता है कि 
जल्ोकता तविक आदशवाद को साधारण जनता की सम्पत्ति बनाया जाय । 
आजकल भारत में हम राजनीतिक तथा आथिक परिवतन, सामाजिक परिवतन नियाजित 
सामाजिक परिवतन तथा समन्वित सामाजिक परिवतन वो बात बरत हैं। ये सब श्रेष्ठ तथा प्रशय- 
नीय आदश है। कितु प्रनन यह है कि' इन परिवतनों को कौन लायगा। चुनाव ये ऑँवडा से सिद्ध 
होता है कि पिछले पद्रह वर्षों म बेद्ध तथा राज्या दोना म ही शासक दत 50 प्रतिशत से कम वाटा 
के आधार पर शासन करता आया है । वया उस यह अधिवार है कि वह इस अल्पमत वे समथन 
के आपार पर जनता पर सामाजिक परिवतन यथोपन वा प्रयत्व बर ? कया इस अल्प समयन मे 
आधार पर सामाजिय-आ्थिक परिवतन लादना, घाह वे परिवतन किलने अच्छे कया न हा, साव" 
तातत्रिक है ? मरा अमिप्राय यह है कि यदि हम लोकतत्र की दुषाइ देत है ता चाह उत्तादन बे 





2. राष्ट्रोय चरित्र के सम्दाध मं सामाय नियमा ओर भिद्धास्तों का प्रतिवात्न बरता छंदरताझ है। इस सामाम्द 
निध्कद का शोई सादिपदाय माधार नहीं है ह भारताय जनता दम मे सदघाव से महिष्यु हथा मि*बाला है । 
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साध राष्ट्रीयरण की समस्या हो घाहे भूमि थे समाजीगरण अथवा अनौपचारिय बटाईटारी 
प्रधा गो विधिक रूप द। का प्रशा दो और चाह विद्यास पत्माते पर स्त्रिया मे उद्धार यी बात हो, 
मोई मी परियतन एम तभी कर सकते हैं जब उसने लिए हम जनता बा विश्येप आदेश मिला हुआ 
ट्टो। पे सब परियतन अच्छे हैं और उस एप ऐस समाज और अपतात् गा निर्माण होगा जा 
सामाजिय प्रात व विदद्ध दतिशासी बाँध का वाम परगा। मिनु महत्य गी बात यह है हि 4 
परिवतय ऐसी प्रक्रिया गे द्वारा ही किये जान चाहिए जिसका सस्यात्मया रुप लोसतालजिक बहा 
जा से । 
2 भारतीय सोफष्तात्र वो धुष्ठ सामाजिक तथा राजनोतिय समस्याएं 

दस प्रथा मे सम्बंध म सद्धातियः तथा व्यावहारिक दाना ही स्तरा पर विभिन्न प्रगार 
मत और अनुमव उपलब्ध हैं। हम मारत में लिए मत्तायादी-समग्रवादी दल प्रया वा अनुमादन नहीं 
बर सपते, पयावि' यह तो सयिधानवाद वी नीव या ही ध्वस्त कर देती है। इमलेण्ड और अमखा 
पी द्विदलीय प्रथा मे उन देशा वी उदार मानववाद की परम्पराआ का समावेश है, इसलिए उसने 
सफलतापूर्वक थाम प्रिया है । फ्रास मे स्वमाव में ल्लातीनी आवेश और उप्रता वा पुठ है इसलिए 
उसने बहुदलीय प्रथा यो विकसित बर लिया है। द्विदतीय तथा बहुदलीय दोना ही प्रयाएँ उन देशा 
पी विशिष्ट सामाजिय आशिक तथा राजनीतिक शक्तिया की उपज हैं।* 

राजनीतिव' तथा आधिन' विवास यवल चाहने मात्र से नहीं हो सकता । हमार देश मं इग 
लैण्ड-और अमेरिफा वी सी द्विदलीय प्रया नही है, इस बात पर विलाप बरना निरथक है। हम यह 
देखना है वि हमारी राजनीतिबा' तथा आधिक व्यवस्था में कौनसे तत्व श्रमुस हैं, और उही को 
ध्यान भे रखकर हमे अपने निणय परन ओर नीतियाँ बनाती हैं। 

हमारे दश म केद्ध तथा राज्या, दोना ही स्तरा पर वस्तुत॒ एक्दलीय शासन है, सवत्र 
बाग्रेस का ही प्रमुत्व है । तीन चार अय दल भी हैं, कितु उनमे इतनी शक्ति नही है कि वे अपनी 
सरकार बना सके । इसलिए भारत मे हम एक दल के शासन पर आधारित लोक्तत्र का परीक्षण 
कर रहे हैं। अत स्थिति कुछ वैसी ही बन रही है जैसी किः अधिनायकवादी देशों में देखने को 
मिलती है । स्वत"प्रता के अठारह वष बाद और नये संविधान के लागू होते के सोलह वप बाद भी 
एक एसे प्रमावकारी तथा स्थायी प्रतिपक्ष के उदय होन की सम्मावना नहीं है जो वकल्पिक' सर 
कार का निमाण कर सके । लगभग परद्न्‍गह वष तक सत्तारूढ़ रहने के कारण काग्रेस अपना पुराना 
आदशवाद खो बैठी है, और वह धाक्ति पर अधिकार बनाये रखने बे लिए विभिन्न प्रकार के हथ- 
कडो का प्रयोग करने लगी है ।* पुराने गाधीवादी लोक्सेवव सध के आदश को धता बता दी गयी 
है, और राजनीतिक तथा आशिक दोना ही प्रवार को दाक्ति एक छोटे से गुट वे हाथो म॑ केद्धित 
हो गयी है । राष्ट्रीय विकास परिषद, योजना आयोग तथा सधीय माँ त्रमण्डल ने एक 'नवीन अह्प 
तत्र का रूप धारण कर लिया है। यह “नवीन अल्पतत्र कुछ अश्ो में उन पूजीपतिया बे सहयोग से 
फ्ल फूल रहा है जो सरक्षित बाजार से लाम उठाकर अपरिमित धन बटोर रहे हैं॥ शासकवग तथा 
घनिक्‍त-भ्रीय तत्वों के बीच यहू साठ ग्राठ लोकतात्र के लिए एक ग्रम्मीर खतरा है । 

लोक्तानत्रिक शासन इस धारणा पर आधारित होता है कि कुछ ऐसे आधारभूत लक्ष्य तथा 
मुल्य हैं जिनके सम्बंध मे सहमत होना सम्मव है | सभी राजनीतिक दल लोक्ता। जक व्यवस्था को 
बनाये रखने के लिए सहमत होत हैं । इसलिए जो भी वाछित परिवतन हो उ.ह सजीव क्तु सयत 


3. जैम्स ब्राइस म404शाा उ2क्ाल्शब्टाद। 2 जिल्दें । 

4 इस बात के कोई स्पष्ट लक्षण नही हैं कि निकट भविष्य में दक्षिणप थी दलो के हाथो ही देश दी शक्ति गा 
जायगी। वामबाद का भविष्य तनिक अच्छा है। केरल स साम्यवादी शाप्तन का प्रधम प्रयोग असफल रहा । 
कि तु केरल का वामबाद लोकतत्न विरोधी शक्ति है जिसको ध्योन में रखना आवश्यक है । 

5 भारतीय राष्टीय कांग्रेस ने जादशवा” का छ्ोस भारतीय लोकतन्त् की एक बड़ी दुबलता है । स्वाधीनता सप्राम के 
दिना म काप्रस सयुक्त राष्ट्रीय मोर्चे का प्रतीक थी न्‍ ओर उसने घमप्रचारकों के स उत्साह के साथ काम किया । 
था धीजी की मृत्यु के बाद कांग्रेस के पतन की श्रक्रिया तौग्र हो गयी है, और अब वह अ-य राजनीतिक दलों की 


भाँति एक दल है । 
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विवाद के द्वारा ही सम्पादित क्या जा सकता है । इस देश में सामाजिक तथा आधथिक परिवतनो 
की तत्वाल नावश्यवता है । रूढियों वे बधना को छित्न भिन्न करना है। इसलिए लोकतत्वादी 
कसी ऐसे दल का समथन नहीं कर सकता जो यथास्थिति वा समथन करता हो अथवा सामाजिक 
विधान को पुरातन घमशास्त्रों बे उद्धरण देकर विफल करना चाहता हो । 

समी क्षेत्रो म स्वीकार क्या जाता है वि जातिवाद भारतीय लोक्तात्र का सबसे घातक 
दब है। एक अथ म जाति वो कानून द्वारा समाप्त कर दिया गया है, फिर भी जाति एक सचमुच 
व। पिश्ञाच वनी हुई है और हमारे जीवन के हर क्षेत्र को त्र॒स्त कर रही है। कितु इस पिशाच का 
बध बरतने वे लिए एवं भावात्मक हष्टिबोण की आवश्यक्ता है । हम अपनी शक्तियों को ऐसे समाज 
वा निमाण बरने म लगा दता चाहिए जिसम भारतीय सविधान वी प्रस्तावना में निरूपित मुल्या 
वी प्रतिप्ठा हो। घुद्ध ने जातीय भहवार का विरोध क्या था नानक और कबीर परम्परावादी 
जातिवाद वे विरोधी थ, और दयानद न सिखाया था कि मनुष्य वी प्रास्थिति जम से निर्धारित 
नहीं हांती। महात्मा गराधी न दलित वर्गों का पक्ष लेकर जातिवाद के विरुद्ध धमयुद्ध चलाया। 
बितु जातिवाद को कोरे उपदेशा वे द्वारा नप्ट नही क्या जा सकता । यह सत्य है कि विज्ञान तथा 
बुद्धिवाद के उदय से जातिवाद वे अधविश्वासपूण, चमत्कारिक तथा घमशास्त्रीय आधार ध्वस्त हो 
गये हैं। कितु वह राजनीतिक रूप म पुन सिर उठाने लगा है। जातिवाद के इस झप का नाश 
गतिशील अथतात्र का निर्माण करके ही किया जा सकता है। गतिशील अथत-त्र निश्चय ही गति- 
शील समाज का जम देगा | इस बीच म किसी ऐसे दल को प्रोत्साहन नही दिया जाना चाहिए जो 
जातिगत भावनाओं को उमाड क्र अपना काम बनाना चाहता हो । 

इसम संदेह नहीं कि पुराने अथ म जाति का एक सामाजिक तत्व के रुप मे प्रभाव समाप्त 
होता जा रहा है | यदि जाति से हमारा अभिप्राय शास्त्रा द्वारा निर्धारित सामाजिक वर्गों से है तो 
हम निएचय ही मानना पडेगा वि' आधुनिक चान के प्रभाव के कारण जाति प्रथा के वौद्धित आधारा 
का 'हास हो रहा है । पिछडी हुई तथा परिगणित जातिया में से असैनिक सेवका तथा प्रशासकीय 
अधिकारिया की भर्ती से ब्राह्मणीय पुरोहितवाद वा प्रमाव घट रहा है। आशा की जाती है कि 
लोकत त्र वे” परिपक्व होने पर जातीय श्रेष्ठता तथा राजनीतिक शक्ति का गठबाधन छिन भिन 
होगा। सम्पूण भारत में पिछडी हुई तथा परिगणित जातियो के लोगा ने दला मे 'अनुयायियों के 
रूप में महत्वपूण पद प्राप्त कर लिये हैं। शीघ्र ही वे उनतति करके नेता बन जायेंगे। अम्बेंडकर 
तथा वामराज जसे व्यक्तियों का उत्थान आवे वाली स्थिति का सूचक है। पिछटी तथा परिगणित 
जातियो का उत्थान इन वर्गों की राजनीतिक जागृति का ही प्रतीक नही है, बल्कि इस वात का भी 
चोतक है कि राजनीतिक धन के महत्व को चुनोती दी जा रही है, क्योकि ये वग मुग्यत आथिक 
दृष्टि से दलित वग हैं। इसवे अतिरिक्त इन वर्गों के हाया मे राजनीतिक शक्ति जितनी ही अधिक 
सचित होती जायगी उतना ही वे आथिक शक्ति के मार्गों पर भी नियनण स्थापित करने मे सफल 
हंगे । इसके परिणामस्वरूप उन वर्गों वी सम्पत्ति का जो अब तक समद्ध थे, राजनीतिक महत्व 
कम हांगा। 

लोक्तत्र की सफलता के लिए आवश्यक है कि' लोग देशवासिया के साथ एकात्म्य की 
भावना का अनुमव करें ! क्‍या ऐसे कोई सामाय प्रतीक है जो समी भारतीय नागरिकों के मन में 
भक्ति और अनुराग का सचार कर सके ? हम बुद्ध को करणा दया और उदात्तता का मृत रूप 
मानते है और उनकी प्रशासा करत हैं। इसी प्रकार हम गाघीजी को मारतीय स्वाधीनता का 
सस्थापक मानत और उन पर ग्रव करते हैं । कितु क्या भारतीय नागरिका मे इतना साहस है कि वे 
अपने भाषणा और वार्यों मे से उन चीजा का निप्कासित कर दे जो बुद्ध ओर गाथधी के आदशों के 
विपरीत हैं । कोरे नारा और उपदेशा से काम नहीं चल सकता । देशभक्ति और राष्ट्रवाद ऐसी 
भावनाएं हैं जिहे प्रज्जवलित रखने के लिए प्रयत्न करने पडते हैं। करोडो मारतवासिया के साथ 
बधुत्व की मावना का अनुमव करना कठित काम है । एक साधारण नागरिक के लिए 
करोडा लोग अमूत, अवयक्तिक तथा दूर वी चीज होत हैं। स्थानीय घर, स्थानीय शव 
प्रादशिक मापा के साथ लगाव स्वाभाविक हाता है । भारतीय इतिहास के विकास में न 
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बडी बमी यह रही है मिः जब वी बाहरी आक्रमण हुए हैं तब देश में बुछ एस असतुप्ट गुद अवश्य 
रद्द हैं जिहान आपम्रमणया रिया या स्वायत विया है । ईरानिया और यूनामिया के आज्रमणा वे 
समय स अग्रेजा, फ्रासीगिया और चीपी आक्रमणा ने काल तय देश मे स्व ऐस समृह रह हैं 
जिनका देश गो भूमि ये साथ सवेगात्मर लगाव बडा हो दुबल रहा है | अन यदि भारत मे लाई 
तश्न तथा सविधानवाद मो सफ्त होना है तो इरा बात बी आवश्यवता है वि लागा मे गम्भीर 
राष्ट्रीय एकता पी भावना या वियास हो ।९ यदि पारस्परिया अनुराग दे! थाघना वा अभाव है, 
और यदि हम अपने अस्थायी स्वार्थों के लिए हिसा और धोसापडी पर उतार हा जात हैं तो स्प०ए 
है वि हमारे धीच एकता वे योई आधारभूत बधघन नहीं हैं। एसी परिस्यितिया म जबकि दाष्ट्रवा” 
मे स्थान पर स्यानीय भक्ति का योतवागा हो, सोकता त्रिक प्रणाली बाय महीं वर सबती | 
विधटनवारी भ्रदेशवादी प्रयृत्तियाँ देश की स्वाधीनता के लिए सतरा उत्पन्न करती हैं । जातिवाट, 
सम्प्रदायवाद, प्रान्तवाद तथा भापावाद दश के ममस्यला का हो साथ जा रहे हैं, और वमी-कमी 
ऐसा लगता है कि देझ में वैसी ही स्थिति आ गयी है जसी कि 236 ई प्‌ मे अशाक की मृत्यु के 
बाद उत्पन्न हो गयी थी | कठिनाई यह है कि राष्ट्रीयता वी भावना मा परिवद्धन करन वे लिए 
राष्ट्र के प्रति भक्ति को भावनात्मक आचारनीति वा उपदेश देना मान पर्याप्त नहीं है । इसके अति 
रिक्त यदि कुछ समूह अथवा क्षेत्र राप्ट बे नाम पर समी आधिक और भ्रशासकीय लागमा पर अपना 
एवाधिवार जमाने का प्रयत्न करें और दूसरा को स्वेगात्मकः एकीकरण के महत्व के सम्बंध मे 
उपदेश दे तो स्थिति और भी अधिक भयबर हो जाती है। इसलिए इस बात का सचेत और सक्रिय 
रूप से प्रयत्न बरना है वि सब में सामेदारी की भावना हो और सबके साथ 'याय किया जाय । 
कुछ सामाय लक्ष्यों और भूल्या को हढ सवल्प के साथ स्थापित ब्रा आवश्यक है । तभी लोक 
ताञ्र सफल हो सकता है। इसलिए यदि हम चाहते हैं विः लोक्तत्र सफ़्ल हो और विकृत होकर 
गुटयदी का रूप न ले ले तो इस बात की आवश्यकता है कि सब लोग राष्ट्रीय एकता के मुल्य को 
समर और उसके सम्वघ म एक मत हा । 'वहुराप्ट्रीय राज्य की बात अथवा इस प्रकार का 
कथन कि बंगाली तथा तमिल उपरयाप्ट्र हैं, शुद्ध देशद्रोह है । राजनीति शास्त्र के विद्यार्थी को द्रविड 
मुनेत्र कडगम ये प्रचार में नहीं फेंसना चाहिए ।? भारत की राष्ट्रीय एकता अथवा राजनीतिक 
स्वाधीनता के सम्बंध मे किसी प्रकार का समझौता सहन नही किया जा सकता ।* अत जो राज- 
नीतिक दत राष्ट्र के श्रति वफादार नही हैं उह कमी भी मूल अधिकारा का सरक्षण प्राप्त नहीं 
होना चाहिए, क्याकि वे साविधानिक अधिकारों तथा उपचारा का प्रयोग लोक्तात्रिक व्यवस्था को 
समाप्त करने के लिए कर सकते हैं । 
3 न्नौकरशाहों तथा प्रशासकीय विधि 

किसी देश में चोटी वे! असनिक अधिकारियों से लेकर बहुसस्यक जनता तवा राजनीतिक 
सत्ता के पांच परत होते हैं (क) लोकसेवक, (ख) मत्रिमण्डल तथा केबिनेट, (ग) विधानाग 
(अथगा डायसी की भाषा में विधिक प्रभु), (घ) निर्वाचक गण (अथवा डायसी की भाषा मे राज 
नीतिक प्रभु), तथा (ड) नागरिका भौर निवासिया का समुदाय जो कर देकर तथा उसके आदेशा 
और कानूना का पालन करके राजनीतिक व्यवस्था को कायम रखता है। 

लोक्सवन' (सिविल सेवक) अपने विभागीय माँ त्रयों तथा उपके द्वारा प्रधान अथवा भुरय 





6 गझारत भारी यातनाबा और दु खा के बाद स्वत'त्र हुआ है। इस स्वाधीनता की रक्षा और पोषण करने क॑ लिए 
आवश्यक है दि उसक प्रति हमारी सवेगरात्मक भक्ति हो और हम उसे राजनातिक हृष्टि से सर्वाधिक महत्व तथा 
मुल्य की वस्तु समझें । 

प॒ जह्दाँ तक मेरी जानकारी है डी एम के क नेता दक्षिण की जनता को एक पृथक अथवा उपराध्ट्र नदी मातते। 
बितु यदि कोई दल इस प्रकार का प्रचार बरता है तो उसे रोकते के लिए कानूत का प्रयोग क्या जानो 
चाहिए 

8 काल मावस के धरित्न तथा विद्वता क लिए मेरे मन में गहरी श्रद्धा है, डिन्तु में इस बात क' लिए तथार नहीं है 
कि कसी दल को सवहारा के अतरराष्टव्ग” अथवा श्रमिक वग की एकता के सम पर देश का सीमाओं और 


भूमि को बेचने का अधिकार लिया जाय । 
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मत्री के प्रति केवल औपचारिक रूप से उत्तरदायी हो सकते हैं। इस तात्लालिक तथा औपचारिक 
उत्तरदायित्व को ही सस्थात्मक रूप दिया जा सकता है ।॥ “यदि लोकसेवक प्रत्यक्ष रूप से विधानाग 
के प्रति उत्तरदायी बना दिये जाएँ तो सवत्र गडबडी फैल जायगी। वे स्थायी सेवक हांत है, 
इसलिए उनका कायकाल विधानाग के विश्वास पर निभर नही होता, इसलिए उह उस अथ में 
विधानाग के प्रति उत्तरदायी नही बनाया जा सकता जिसम मजीगण उत्तरदायी होते है। 
मात्रियों के प्रति उत्तरदायी होने के अतिरिक्त लोकसेवक सविधान तथा अब जधिनियमा, 
और सेवा-सम्बधी नियमा और विनियमो से निर्यात्रत और निर्देशित होते हैं। विधिक हृष्टि से 
उनके लिए सविधान, अधिनियमा, नियमों तथा विनियमा का पालन करना आवश्यक होता है । 
यदि व उक्त विधिक व्यवस्थाओं का उललघन करते है तो उनके विरुद्ध अभियोग चलाया जा 
सकता है । 
कितु मेरे विचार मे लोकसेवक कसी औपचारिक अथवा सस्थात्मक रूप में विधानाग 
अथवा निवाचकगण के प्रति उत्तरदायी नही बनाये जा सकते । यह सत्य है कि कुछ देशो में लोक- 
सेवका का वापस बुलाने की प्रथा प्रचलित है । कितु गह प्रथा जो व्यक्त रूप म॑ लोकर्ता त्रक प्रतीत 
होती है एक स्थायी घमकी के रूप मे काय कर सकती है, और इसलिए लोकसेवका को उत्साह 
पूबक अपना काय करने से रोक सकती है 
ससदीय शासन प्रणाली मे लोक्सेवक मा त्रया द्वारा विधानाग के प्रति उत्तरदायी होत हैं । 
कितु बध्यक्षीय शासन प्रणाली मे वे केवल अध्यक्ष के भ्रति उत्तरदायी होते हैं और उसके द्वारा 
जनता के प्रति । क्तु अध्यक्ष निश्चित अवधि के लिए चुना जाता है और उस अवधि म उसे 
हटाया नही जा सकता । यदि उसे कमी हटाया भी जा सकता है ता महाभियोग बे! असाधारण 
तरीके से जिसका प्रयोग बहुत कम अवसरो पर देशद्रोह और आपराधिक मामलो वे! लिए किया 
जाता है न कि राजनीतिक' नीतिया मे बुद्धिहीनता का परिचय देने के लिएं। इसलिए अध्यक्षात्मक 
प्रणाली में विधानाग के प्रति उत्तरदायित्व की यह भावना नही होती जो ससदीय प्रणाली म देखन 
को मिलती है । 
कभी कभी उत्तरदायित्व शब्द का एक मित्र अथ लगाया जाता है । उन्नीसवी शताब्दी के 
चतुथ दशक से अनेक देशो मे निर्वाचन प्रणाली को लोक्तात्रिक बनान की प्रक्रिया चली आ रही 
है । जनता की राजनीतिक शक्ति मे वृद्धि होने के फलस्वरूप इस बात की माग वी जान लगी 
कि लोक्सेवको की भर्ती का आधार अधिक व्यापक होना चाहिए । लोकसेवको की भर्ती और पद- 
बद्धि के मामले में सामग्री, अभिजातत-त्रीय, धनिकत नीय, धामिकः अथवा साम्प्रदायिय हिता को 
महत्व देना लोकतात्रिक राजनीतिक व्यवस्था से मेल नही खाता । इसलिए अधिक विस्तृत अथ 
मे उत्तरदायी लोकसेवा के लिए आवश्यक है वि लोकसेवको की भर्ती वहुसस्यक जनता में से की 
जाय । भारत में परिगणित जातिया और जनजातिया के लिए स्थान सुरक्षित रखन वी व्यवस्था 
की गयी है जिससे समाज के दुवल वर्गों को शासन में कुछ साझा मिल सके । कितु मैं लोक्सेवका 
की भर्ती सामाजिक आधार को विस्तृत करने की व्यवस्था के लिए उत्तरदायी नौकरशाहो के स्थान 
पर प्रतिनिधि नौकरशाही शब्द का प्रयोग करना अधिक उपयुक्त समभता हूँ । भर्ती वे सामाजिक 
आथिक आधार को विस्तत करने मे लोकसेवक जनता के प्रतिनिधि बनत हैं, न कि उसके प्रति 
उत्तरदायी । 
लोकसेवाआं का अध्ययन करने वालो न कार्यालया मे औपचारिक्ता, नियत परिपाटी तथा 
पूर्वोदाहरणा से चिपके रहने वी बढती हुई प्रवत्ति की ओर ध्यान आउृष्ट किया है ॥ स्ालफोता 
दाही का अतिरेक लाक्सेवाओं का बडा दोप है । कमी-कमी कहा जाता है वि. लोबसवक' अपनी 
व्यावसायिक उन्नति वा अधिक ध्यान रखते हैं और लाकवल्पाण भी छिता नही परत । भारतीय 
लोक प्रशासन वे गाधीवादी आलोचवा वा वहना है कि लोकसंवक मे मिशनरिया वीन्‍न्सी समप्ण 
मो भावना का अभाव है | एक वल्याणकारी राज्य म लोव सवका वा दिमाग नमनीय होना चाहिए। 
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उह वियास और यृद्धि वे अयताब् वा समभना चाहिए, और उनदा दृष्टिकोण ऐसा हाना चाहिए 
वि वे नयी घीजा ये मद्॒त्व को हृदययम बर सर्वे । परम्परावादी और फ्ट्टरपयी ह्टिकाण घातव 
होता हे । सामाजिय “याय और गल्याण ये आदकझ्ों या कार्यावित करना आवश्यव है । प्राय 
नौपरशाही के याम म॑ बहुत बिलम्य होता है, क्पायि' यह नियत परिपादिया और पूर्वोदहरणों बे 
आधार पर वाम यरतो है, जयदि विवासमगील अथतत्र मे धीघ्न निणय लेने की आवश्यकता होती 
है। यहू उचित नही है कि लावसववः अनामिकता (नामहीनता, गुमगामी) की आड मे सवाओआ वी 
कायविधि यो यय्ीत्रव तथा व्यक्तिनिरपक्ष बना दें । यह भी आवश्यक है कि लोकसवक जतता वे 
आदश्ों, आवाक्षाआ, आवश्यवताआ और माँगा के सम्बंध में सहानुभूतिपृण हष्टिकोण अपनाने वी 
आदत डालें। वे जाता मी इच्छा ये अधिश्त निवचनकर्ता अयवा व्याख्याता नहीं होत, विदु 
लोक्तान_्त्रिव व्यवस्था मे यह आवश्यक है कि वे जनता वी वलवती इच्छा वा अस्तित्व वो मायता 
दें । लोवसेववा को प्रमुत्वसम्प्त जनता वी इच्छाआ या ध्यान म रखना है । इसलिए यद्यपि लाक 
सेववा वा साथिघानिव' दृष्टि से जाता बे प्रति उत्तरदायी बनाने वी आवश्यवता नही है, फिर भी 
यह आवश्यव हे कि लावसंवक जनता वी आधारभूत इच्छाआ और माँगा के श्रति सहानुभुतिपरण 
हृष्टिकोण अपनायें । इसवा एक व्यापक पहलू यह है कि लावसेववा तथा जनता के बीच सामजस्य 
पूण सम्बंधा वा विकास हो । जनता के साथ व्यवहार बरत समय लोक्सेबका को ध्यान रखना 
चाहिए थि' एक अय में जनता वे! साथ उतवा बढ़ी सम्बंध है जो उपभोक्ताआ का उत्पादका वे 
साथ होता है । किही अवसरा पर उनके लिए जनता को सूचना देगा मात्र पर्याप्त हो सबता है, 
फितु कभी-कभी उह सरकार वी नीतिया का ओचित्य भी सिद्ध वरना पड सकता है। इस प्रकार 
के व्यवहार म एक अहकारी प्रमुख जैसा बर्ताव बरना लोवतत्र बी राजनीतिक सहिता से मेल नही 
खाता । भारतीय नौकरशाही को अमी साधारण नागरिक का सम्मान करने की आचारनीति को 
आत्मसात करना है । देश का प्रशासन अनेक दोषा का शिवार है क्‍्याकि नौकरशाही का व्यवहार 
अभी मी पुराने ढग का है। वह मिरकुश ढग का आचरण करती है और जनता पर घौंस णमान 
को अपना अधिकार मानती है । इसलिए ऊपर से नीचे तक सभी स्तर वे! लोकप्रशासकां को पुन 
शिक्षित बरना है जिससे वे सही अय म जनता के सेवक बन सक 
प्रशासकीय अधिनिणय अब एक स्थायी चीज वन गयी है, और भारत मे प्रशासवीय “याया- 
घिकरणा वा विकास हो रहा है | कितु यह आवश्यक है कि उनकी कायविधि को अधिकाधिक 
न्यायिक रूप दे दिया जाय | किसी “यायाधिकरण की कायप्रणाली ययायपूण, निष्पक्ष दुर्भावरहित 
तथा निर्लिप्त तमी हो सकती है जबक्रि सूनिश्चित और वस्तुगत प्रक्रिया का अनुसरण किया जाय। 
यह स्वामाविक' है कि वे साक्ष्य सम्बधी नियमा का उतनी क्डाई के साथ पालन नहीं कर सकते 
जितनी कि साभाय पयापालयों ण देखने को मिलत्ती है । इन अद्धज्यापिष्ष अधिकरणा को समंप को 
बचत अवश्य करनी है । इसलिए वे पूरी -यायिक प्रक्रिया का पालन नही कर सकते, केवल महत्व 
पूण नियमा को काम म ला सकते हैं । 
न्यायपालिका का मुख्य काम नागरिका के अधिकारा की रक्षा करना है। इसलिए आवश्यक 
है कि उच्च यायालय तथा सर्वोच्च “यायालय प्रश्यसवीय तथा अद्ध यायिक निकायो के निणया 
की कानूनी भूलो वी दृष्टि से ही नही बल्कि तथ्या के आधार पर भी पुनरीक्षा करें। मेरा अभिप्राय 
यह नही है कि उच्चतर “्यायालय नये सिरे से क्सी वाद का परीक्षण कर, अथवा तथ्यों को पूरी 
जाँच करें । कि तु यदि “्यायालयो को अपनी कायवाही के दौरान विश्वास हो जाय कि किसी पक्ष 
के साथ अयाय हुआ है तो उ ह श्रश्याससीय यायाधिकरणो की कायवाही का रद्द करने म भी नहीं 
हिंचकना चाहिए और ऐसा करने मे उह इस बात वी चिता नहीं करनी चाहिए कि उह 
(“यायालया को) तथ्यों से प्रयोजन है अथवा नही । किसी पक्ष के साथ किये गये अयाय का प्रती- 
कार करने के लिए असाधारण प्रादेश (रिट) आदि जारी करना “यायपालिका के स्वविवेक के 
मातगत आता है। चूकि राज्य का काम निर्षघात्मक न होकर भावात्मक हो गया है, इसलिए उसके 
काय दिन प्रति दिन वढते जा रहे हैं। फलस्वरूप लोकसेवकों का नागरिका के जीवन और कार्यों म 
हस्तक्षेप मी बढता जा रहा है। यह सम्मव है कि लोकसंवक स्वविवेक का प्रयोग करने के नाम पर 
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मनमानी वरने लगें। प्रशासका को मनभाने तथा अनिरयात्रत ढग से शक्ति का प्रयोग करने से रोकने 
के लिए आवश्यक है कि “यायिक उपचारों का प्राविधान अनिवाय हां ।यदि “यायालयो को विश्वास 
हो जाय कि नागरिकों वे मूल अधिवारा तथा अय तात्विकः अधिकारा को कुचला गया है तो उह 
प्रतीवारा का अधिव प्रभाववारी ढग से प्रयोग वरना चाहिए । 
नागरिया के अधिवारा की रक्षा बरने के लिए यह भी आवश्यक है दि “यायालया के 
निणया को कार्या-वित विया जाय तयां हठधर्मी कायपालक अधिकारिया को उनमे विध्न डालने स 
राका जाय | यदि “यायालया के निणया को लागू नहीं जिया जाता तो उन निणया वा क्‍या सम्मान 
रह जायगा । इसलिए आवश्यव' है कि अवमान-सम्बधी (यायालया की मानहानि से सम्बंधित) 
नियमा को अधिव कठोर बनाया जाय, जिससे उन व्यक्तियो तथा अभिवरणो को जो “यायालया वे 
निणगो का उल्लघन करते हैं, समुचित दण्ड दिया जा सके । 
आज देश आयोजन वी विशाल परियाजनाआ को प्रारम्भ करने जा रहा है । कुछ सीमा 
तक' राज्य स्वय प्रत्यक्ष रूप से आधिव उद्यमा को चला रहा है । इसकः अतिरिक्त राज्य ने नियमन 
और नियात्रण वी व्यापत्र झाक्तियाँ अपने हाथा म ले ली हैं। पिछडे तथा कमजोर वर्गों के हितो में 
सामाजिक कल्याण के दशन को कार्या वत बरने वे! लिए अनेक सु रक्षा अधिकरणो तथा बीमा 
आयोगा या स्थापना हा रही है | इस प्रकार विभागा, तिगमा, सावजनिक कम्पतिया, अभिकरणा, 
परिषदो, सत्ताआं तथा प्रशासना का बडी सख्या म उदय हो रहा है। इन अभिकरणा को पसद 
करने अथवा न यरने या प्रइत नही है, क्योंकि अब तो उठाने हृढता से अपने पैर जमा तिय॑ हैं 
और उनकी सख्या वढती जा रहो है । प्रशासकीय अभिकरणा की वृद्धि नागरिका के अधिकारों वे' 
लिए एक खतरा है । एक ओर सविधान वी प्रस्तावना, मूल अधिवार तथा राज्य वे नीतिनिर्देशक 
सिद्धांत है। दूसरी ओर प्रशासवीय विभाग बडे पैमाने पर मूल अधिकारा का अतित्रमण कर रहें 
हैं । इस वात वी शिकायते हैं कि अधिकारीगण 'क्ति वा आवश्यकता से अधिक प्रयोग करते है, 
प्रशासवीय स्वविवेक ने स्वेच्छाचारिता का रुप धारण कर लिया है ओर निरतर बढ रही नौकरणाही 
नागरिकों के अधिवारा का अनावश्यक अतिक्रमण करके प्रशासकीय प्रक्रिया को विक्ृत कर रही है। 
जब हम किसी के क्षेत्राधिकार के मनमाने ढग से अतित्रमण करने के प्रश्न पर विचार करते हैं तो 
हमे उत्तरप्रदेश बे विवाद या स्मरण हो आता है जिसम एक ओर मूल अधिकारां वी समथक 
प्यायपालिका थी आर दूसरी ओर अपने प्रमुत्वपूण विशेषाधिकारों पर गव करन बाली व्यवस्थापिका 
(विधानाग) । प्रसगवश यहाँ यह द्रहरा देना अनुपयुक्त तर होगा कि इस प्रमुत्वसम्पन्न विधानाग की 
सत्ता इस बात पर आधारित थी कि उसने आम चुनाव में डाले गये वोटो का 50 प्रतियत से भी 
कम प्राप्त किया था । अत यह आवश्यक है कि नागरिकों के मूल अधिकारों की रक्षा की जाय, 
ओर उनकी रक्षा के जो उपचार और उपाय हैं उनका सम्मान क्या जाय । 
इस सम्बंध म मरा सुझाव है कि फ्रास की राज्य परिषद्‌ के ढण की किसी सस्‍्था की 
स्थापना कर ली जाय । फ्रास की प्रशांससीय विधि और प्रशासकीय “यायालय उस अवस्था को पार 
कर चुने हैं जब डाइसी ने ब्रिटेन वी विधि को शासन तथा फ्रास के उन विज्ञेप यायालयों की 
व्यवस्था के बीच अतर बतलाया था जिनमे नागरिको तथा प्रश्यासको के बीच उठन वाले विवादों 
बी सुनवाई होती थी । यह सत्य है कि मारतीय सविधान मे प्रशासकीय अधिकारिया की भूलो को 
सुधारने के लिए विभिन प्रकार के प्रादेशा (रिटो), आदेशों तथा निर्देशनों का प्राविधान किया गया 
है । कितु इन प्रादेशा मे दो गम्भीर दोप हैं । प्रथम ये उपचार -यायालया के स्वविवेक पर निमर 
होते हैं। 'यमायालय इह जारी करें अथवा न करें । नागरिक का उनके सम्बंध मे आदेशात्मक अधि 
कार नही है। दूसरे, प्रालेश तभी जारी किये जाते है जब कोई कानून की भूल हो । सामायत 
प्यायालय तथ्यो को भूल होन पर हस्तक्षेप नही करते । इसलिए प्रादेश सरलता से उपलब्ध नहीं 
होते, न वे अधिकारा बे अतिक्रमण वे विरुद्ध प्रमावकारी उपचार सिद्ध होते है। इसलिए ऐसे निय- 
मित “यायालयो की आवश्यकता है जिनके प्रमुख उच्च “यायालया के “यायाधीश हा, और जा नाग ही" 
रिको को अधिक व्यापक अनुतोपष (राहत) दे सकें। इन “यायालया के यायाधौश्ञ प्रशासक 
होना चाहिए, जमा कि फ्रास म॑ है, बल्कि ऐसे व्यक्ति होन चाहिए जिह विधिक प्रशिक्षण + 
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और जिनमे उच्च 'यायालय का “यायाघीद्य बनने की योग्यता हो । इन न्यायालया को तथ्या का 
छानबीन करने का भी अधिकार होना चाहिए । 

नागरिकों को सविधान के भाग तीन में जो मूल अधिकार प्रदान किये गये हैं उतकी रक्षा वी 
विशेष आवश्यकता है । अनुच्छेद 74 भौर 5 की रक्षा की जानी चाहिए । लाड हीवाट ने नौकर- 
शाही के याय निणय की और ब्रिटेन के सरकारी विभागों द्वारा “यायिक क्षेत्र में क्ये जाने वाले 
हस्तक्षेप की जो अतिरजित भत्सना की है उत्तते हम मत्रे ही सहमत न हा, कितु इस बात पर बल 
देने की आवश्यकता है कि कायपालिका के आक्रमणा से नागरिका की रक्षा वी जानी चाहिए। 
ऐसी व्यवस्था की जानी चाहिए जिससे कायपालिका अपनी ज्षक्तियों का दुसुपयांग न कर सके, आव 
श्यकता से अधिक ज्ञक्तियो को अपने हाथा म के द्रत न कर ले और स्वविवेक को स्वेच्छाचारिता 
में परिवर्तित न कर पाये । ऐसी स्थिति में हमारा ध्यान उस सरक्षण की ओर भाइप्ट होता है जो 
फ्रास के नागरिका को वहा की राज्य परिपद द्वारा प्रदान किया जाता है। कभी-कर्मी सामार्य 
विधि (कामन लॉ) द्वारा याय प्राप्त करने मे समग्र अधिक लगता है और धन अधिक खच होता 
है । फ्रास की राज्य परियद मे खच कम होता है, और वह अधिक प्रभावकारी भी है। इसलिए 
हमे उसका अध्ययन करना चाहिए ओर देखना चाहिए कि हमार देश में उसकी जसी कसी सस्था 
का परीक्षण करना उपयुक्त होगा अथवा नहीं । कितु उच्च प्यायालया और सर्वोच्च “यायालय 
द्वारा जो विशेषाधिकार प्रादेश (रिद) जारी क्ये जाते है, वे बने रहने चाहिए । मै इस पक्ष में नही 
हूँ कि प्रशासकीय “यायालय स्थाफ्ति करने के लिए उच्च 'थायातयों ओर सर्वोच्च 'यायालम वी 
प्रशासकीय निणयो की पुनरीक्षा करने की शक्ति छीन ली जाय । मेरा सुभाव है कि प्रशासकीय 
-प्रायालय उच्च और सर्वोच्च -यायालया के पूरक के रूप म स्थापित किये जाने चाहिए । 
4. भारत में मियोजन तथा लोक प्रशासन 

आज नियोजन वी आवश्यकता के सम्बंध मे दाशनिक विवाद की आवश्यकता नही है | 
आज इस बात से समी सहमत है कि नियोजित भथ यवस्था ही भारत का दरिद्रता तथा बैकारी के 
अभिश्ञाप से उद्धार कर सकती है। गावो के लोग आधे समय बेकार रहते हैं ॥ इससे उनकी काय 
क्षमता व्यथ हो जाती हैं । मियोजम के द्वारा ही उतकी इस शक्ति का प्रयाग कर सकना सम्भव है। 
बतमान काल म॑ आथिक पृथकत्व का प्रइन ही नहीं उठता । देश के दुर कोना में रहन वाले लागो 
में भी रहत-महन के उच्च स्तर की चेतना और आकाक्षा देखने को मिलती है और उपभोक्ता लोग 
नबीन आवश्यकताओं का अनुमव कर रहे हैं । 

नियाजन के दो मुर्य पहलू हैं. () आधिक विकास की गति में वृद्धि, और (2) आ्थिक 
क्रियाकलाप का फल्ाव ) स्पष्ट है कि इससे राज्य के कार्यों मे बद्धि होगी । प्रशासन के इस विस्तार 
में जथशास्त पुन राजनीतिक अथश्यास्त्र का रूप घारण कर लेता है। 

सदि नियोजन को तोकता व्रक ढंग से वल्पित और क्रिया वित किया जाय तो भी उससे 
नौकरशाही की वद्धि हाती है। अथश्ास्त्र के आस्ट्रियाई समुदाय वी इस आलाचना में निश्चय 
ही सत्य का अटा है कि नियोजन नौकरक्ाही के अत्याचार को निमनण देता है। नियोजन दो प्रकार 
है नौवरणाही की वद्धि करता है. () जो आधिक क्षेत्र पहले निजी निय भ्रण म था उप्त पर अब 
राज्य वा मियश्रण स्थावित हो जाता है । इस प्रक्गार उत्पादन, वितरण, बैक्यि, आयात, निर्यात 
तथा विनिमय पर राज्य का नियमन और क्मी-क्मी तो प्रत्यक्ष राजकीय निय त्रण वायम हो जाता 
है। (2) गैर-सरवारी व्यक्ति जा जब तब अपनो निजी सोदाकारी के द्वारा जीविता क्मात्ं थे, भव 
शज्य ने बतनिक नौबर बत णात हैं । इसका अथ यह हुआ कि लाग वमो कमी सरकार का जा 
विराघ कर लेते थे और जा लाक़तत्र की रक्षा वे लिए एक बाँध का काम करता था वह भी 
समाप्त हो जाता है। राज्य वे नौकरा वे रूप म व्यक्ति राज्य बी इच्छा का उल्लंघन करने का 
साहस नहीं कर सकग । 

भारत म नियाजन न प्रापासन को तीन स्वरा यर ग्रमावित किया है. () उसने आशितव 
रूप म राज्या वी स्वायत्तता का ठेंस पहुँचायी है. (2) वह वयक्तिक अभिभम (पहल) के विकास 
याद तथा सहूमागी नागरिकता वा हाज्रु है, और (3) उसने भारत मं आधित प्रतासन के विदेशी 
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विधानागा तथा भारत की सहायता देने वाले सघा और क्‍्लबा की सनक का शिकार बना 
दिया है । 
योजना आयोग जो एक असाविधिक निकाय है, जिसका सविधान म कही उल्लेख नही हे और 
जिसवा निर्माण कायपालिका के आदेश से किया गया है, आज एक अत्यधिक शक्तिशाली सस्था वन 
बठा है। प्रारम्म में उसकी एक मत्रणा अभिकरण (स्टाफ एजेंसी) के' रूप म कत्पना की गयी थी 
भौर समभा गया था कि उसका काम सलाह देना और शोध करना होगा । कितु उसके साथ चोटी 
के केविनिट मा त्रियो का सम्पध है इसलिए उसको अनावश्यक प्रतिष्ठा मिल गयी है जौर वह नीति 
मिधारण म भी हस्तक्षेप करने लगा है। क्तु नीति-निर्धारण तो एक राजनीतिक काम है, अत 
है शासक दल वा विशेषाधिकार होना चाहिए । 
यह सत्य है कि अनेक आधथिव' समस्याओं का कागज पर समाधान कर दिया गया है । 
हमार प्रशासवः एक आथिक भ्रातति के शिकार है । उनका ध्यान उत्पादन के लक्ष्या की अपक्षा खच 
के लक्ष्या पर अधिक वेषदद्रित है। यदि बजट मे निर्धारित कुछ लाख अथवा वरोड रपये सच हो जाते 
है तो हमारे प्रशासका को सतोप हो जाता है। कितु जनता को उत्पादन सम्य धी ठोस लक्ष्या से 
प्रयाजन है । उसे बढे हुए खच के आक्डा से सतोप नही हो सकता, वह तो ठोस भौतिक लक्ष्या 
को प्राप्त करना चाहती है। तीन पचवर्षीय योजनाओ वे' बावजूद बबरतापूण गरीबी, भुखमरी, 
और अभाव हमारे जीवन को ही नप्ट करने पर तुले हुए प्रतीत होते हैं ॥ हमारे देश मे वित्तमत्री 
के अस्तित्व का औचित्य इसी मे है कि वह विदेशा से अधिकाधिव ऋण लेने मे सफ्ल हो सके । 
यह हमारे लिए कोई सम्मान और प्रतिष्ठा की चीज नही है कि जिस देश म वैदिक युग से धान 
उत्पन होता आया है उसे फ्लोरिडा स अपने लिए चावल मेंगाना पडे। मूल्या वी अस्थिरता से 
मुद्रास्पीति का खतरा और भी अधिक बढता जाता है | देश पर पचास-साठ करोड का विदेशी ऋण 
लद॒ गया है। 
यह सत्य है कि नियोजन मारतीय जनता की आकाक्षाओं को पूरा वरन म असफल रहा 
है | में उन अनेक इस्पात के कारखाना तथा बाधा का महत्व कम नही जाक्ता जिनका देश मे पिछले 
वर्षो मं निमाण हुआ है। क्तु कृषि की उत्पादकता को दखते हुए यह बडी निराशा की वात है कि 
दु्िक्ष, भुखमरी और अनाभाव का भूत जमी भी भारतीय जनता को त्रस्त करता रहता है। नियो 
जन के बडे से बडे समथकों ने भी स्वीकार क्या है कि योजनाओ के कार्यावयन मे वडी कमिया 
रही हैं। मु्े योजना वे! सिद्धा ता जौर लक्ष्यों के निरूपण से कोई भगडा नही है कितु मुझे देहात 
में बह परिवतन नहीं दिखायी देता जिसबी हमने कल्पना और सकलप क्या था। याजनाणा के 
कार्या वयन में जो असफ्लता हुई है उसका उत्तरदायित्व राजनीतिक दलो पर हे, और इस सम्ब'ध 
मे क्‍मी-क्मी प्रतिपक्ष के नेताआ को भी अपराधी करार दिया गया है। कितु प्रशासकीय मशीन 
भी दोपी है। यद्यपि एपिलबी आदि विशेषज्ञा ने भारत के शीपस्थ प्रशासको की बडी प्रशसा की 
है फिर भी यह तथ्य है कि हमारे देश का बीच का प्रशासक बग अपने काम मे अथोग्य सिद्ध 
हुआ है । कमी कभी आतव्मतुष्ठि और पदवद्धि को लोक्सेवा की तुलना में अधिक महत्व दिया 
जाता है । है 
यह सत्य है वि एक स्थिर अथतज को गत्यात्मक रूप देन की प्रक्रिया ने अनक प्रकार वे जस 
तुलन उत्पन्न कर दिये है। कुछ प्रदेशों की शिकायत है कि उनकी उपक्षा की जा रही है। मुद्रास्फीति 
म मयकर वहद्धि हुई है आर वह भविष्य के लिए एक मयानक अपशकुन है। यह सत्य हू कि याजनाआ 
के' कायावयन की गति बडी धीमी रही है | योजनाआ के उद्दृश्या क रूप में जो लक्ष्य निधारित 
क्यि गय थे वे अविक्ल रुप से पूर नही हुए है। इसब' लिए अनेक तत्व जिम्मदार हैं! हम विरा- 
सत में अवरुद्ध आधथिता विकास का जा ढाचा मिला है उसन भी योजताओ की पूर्ति म कम बाघाएँ 
नही डालो है । 
आज हमारे देश म राजनीतिक प्रक्रिया म जनता की साभेदारी की आर जनशक्ति के निर्माण 
की बहुत चचा हो रही है | कितु तथ्य यह है कि योजनाएँ जनता म॑ उस सच्चे उत्साह को जागत 
कर मर असफल रही है जिसवी कि आज्ञा की जाती थी | जनता के दिवा और दिमागो का याज-टीं 
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नाओ के साथ एकात्य स्थापित नही हुआ है | वह योजनाओं को अपना नहीं समभती है । जब 
द्वितीय यौजना बनायी जा रही थी उस समय नीचे से योजना बनाने की बडी चर्चा थी । स्र्न्ति 
तृतीय योजना के समय इस प्रकार की चिल्ताहट सुनने को नही मिली । इसका कारण शायद ग्रह 
है कि शासक दल अधिक अधिकारित-ब्रात्मक (नौकरशाही पर अवन्नम्बित) होता जा रहा है और 
उसे अपनी शक्ति म अधिक विश्वास हो गया है । कितु इससे इनकार नहीं क्या जा सकता हि 
योजना के साथ जनता का सहयोग आवश्यक है। दुर्भाग्य की बात है कि हमारे देश मे योजता मा 
एक दलगत मामला बन गयी है, और राजीतिक देल योजवाओ की विफलता की आलोचना मे 
अधिक व्यस्त रहते है, वे योजनाओं को सफल बनाने के लिए मावात्मक रूप म कोई काय नही 
करते । आवश्यकता इस वात की है कि जिस काम को करने मे राजनीतिक दल असफल रहै हैं उप 
ऐच्छिक समुदाया और अभिकरणो को करना चाहिए । यदि शासक दल के सदस्य गोजनाओ वा 
ग्रुणगान करते हैं तो उसका अधिक मनोवैज्ञानिक तथा नैतिक प्रमाव नहीं पडता । द्वितीय तथा 
तृत्तीय आम चुनावा ने सिद्ध कर दिया है कि काग्रेस को विधानागो में बहुसस्यक स्थान इसलिए 
मिल सके कि विपक्षी दलो में परस्पर फूट थी। कांग्रेस को आय दलो से अधिक मत मिले । किंतु 
उसे बहुसंख्यव' मत प्राप्त नही हुए । इसस स्पष्ट है कि काग्रेस का निर्वाचकगण के मन पर समुचित 
मनोवज्ञानिक तथा नैतिक प्रमाव नही है। इसलिए उसके अनुरोध का आवश्यक प्रमाव नही पडता) 
इसलिए जो ऐच्छिक समुदाय और अमिकरण योजना के मूल्य को स्वीकार करते हैं, उहू यह काम 
अपने हाथा में लेवा चाहिए । जनता का समथन श्राप्त करने में सामयिक सभाएँ अधिक उपयोगी 
सिद्ध हो सकती हैं | जनतः! के प्रतिनिधियों से निमित सलाहकार समितिया अथवा नागरिक परिपदें 
इस काम में अधिवः सफल नही हो सकती। 

साजनाजा के लिए धन जुटाने की समस्या अधिक महत्वपूण है । मैं विदेशी ऋणों के विरुद्ध 
हैं । अपने वतमान तथा भावी पीढियो के गले म फदा पडता है । यदि यह सत्य है कि राष्ट्र की 
प्रति व्यक्ति भाय बेढ गयी है तो अतिरिक्त करा के द्वारा राजस्व में बद्धि करना उतना कठिन नहीं 
होना चाहिए जितना कि आज जान पडता है। नियोजत को श्रोत्साहिंत करन के लिए विभिन्न प्रकार 
के आधिक उत्तेजको का प्रयोग करना पडेगा। हम मैक्स, शूम्पैटर अथवा अय किसो के विकास 
सम्बधी सिद्धांत को अपनाये बिना आर्थिक विकास को प्रोत्साहन देना है और उसका परिवद्धन॑ 
करना है । 

भेरा सुझाव है कि योजनाजा की उपलब्धिया का मूल्याकत निष्पक्ष अभिकरणा के द्वारा 
होना चाहिए। योजना आयोग की योजनाआ की परियोजनाओं के सम्बंध म एक समिति है। उसने 
अपने कायक्रम मूल्यावन संगठन की भी स्थापना करली है । जिसका भुर्य काम सामुदायिक विकास 
क्यत्रमा का मूल्याकन करना है। क्तु मेरा सुभाव है कि कायत्रमों का मूल्याक्न सामाजिक 
विज्ञानों वे! विशेपन्रा के स्वेतश्न अभिकरणा के द्वारा किया जाता चाहिए) विश्वविद्यालयां के 
अध्यापक मूल्याक्न यूनिट के अग के रूप मे काम कर सकते हैं! 

नियोजन की प्रशासकीय समस्याओ के सम्बंध म मेरे निम्न सुभाव हैं 

() मैं आवश्यक उद्योगा के क्षेत्र भ राज्य पूजीवाद के विरुद्ध नही हूँ । जो उद्योग देश 
को सुरक्षा के लिए जावश्यक है उनकी स्थापना करनी है और उहं चलाता है चाहे उससे कुछ सीमा 
तक नौकरशाही की ही वृद्धि क्यो ने हो । 

(2) राज्य साथातन्न के उत्पादन वे लिए कुछ इषि फाम भी चला सकता है । 

(3) उपभोग वस्तुआ तथा बिलास बस्वुओ के क्षेत्र में राज्य का प्रवेश नही करता चाहिए! 
उस उस क्षेत्र का नियमन करके ही सतुष्ठ हो जाना चाहिए । 

(4) थांजना आयोग वे संगठन मे कुछ परिवतन किये जाने चाहिए । इस प्रवार वी संस्या 
को विधिक रूप दे दिया जाना चाहिए । उसवा मुस्यथ वाम शाध करना और मात्रणा देना होता 
चाहिए । साथ ही साथ उस्ते इस वात की सलाह दनी चाहिए कि वित्त, कृषि, उद्योग ओर बाधिस्प 
बे मत्रासया क॑ बीच तालमेल किस प्रकार विठलाया जाय | योचता आयागय को नीति निर्धारण वा 
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काम अपने हाथो में नही लेता चाहिए । और न उसे योजनाओ को स्वीकृत करने का काम सौपा 
जाना चाहिए। 

(5) योजना अभिकरण का यथासम्भव विकेद्रीकरण क्या जाय। 

(6) भारतीय राजतार वे सघात्मक' रूप को सुरक्षित रखने के उपाय किये जाने चाहिए | 
आज स्थिति यह है कि योजना आयोग और टाप्ट्रीय विकास परिपद्‌ का नीति तथा वित्त पर निय 
जभ है, जबबि' योजनाआ वी कार्यावित करने की जिम्मेदारी राज्या की सरवारो की होती है। 
इससे यह पता लगाना कठिन हो जाता है कि योजनाआ की असफलता की जिम्मेदारी क्सि पर है। 
इससे भ्रप्टाचार फैचता है। इसलिए इस वात की आवश्यकता ह्‌ कि जिम्मेदारी समुचित रूप से 
बट दी जाय । 

हमे अपने लोक्तान के नैतिव' मूल्यों की ओर भी ध्यान देना है | भारत एक गरीब देश है, 
और ग्रामीण जनता की गरीबी भयकर है । इसलिए हमारी याजनाआ म गाधीजी के सरल जीवन 
के आदन का पुट होना चाहिए । कोरे उपदेशो से काम नही चलेगा। या घीजी, जिह योजना बनाने 
वाले राष्ट्र का पिता तथा पैमम्बर मानते है, सरलता, सयम तथा लौकिक और आध्यात्मिक मुल्यो के 
समवय म विश्वास करने थे । यह्‌ उचित नही है कि हम विदेशा से अपरिभित धन उधार ले लेकर 
ऐस बडें-वडे मवना का निर्माण करते जायें जो जनता की दरिद्वता के सदम मे असगत और बेतुके 
जान पड़ते हैं !? हमे गधीजी के “यदि में राज्यपाल होता ” शीपवा निबाब क्या स्मरण करना 
चाहिए। हमारे जीवन का स्तर ओर हमारी प्रशासकीय सुविधाएँ हमारी शक्ति और साधनों के 
अनुरूप होनी चाहिए । 
$ सामुदापिक विकास 

सामुदायिक विकास की योजना ग्रामीण जीवन के मनोवैज्ञानिक तथा भौतिव' आधारा को 
सुधारने वी पद्धति और कायविधि है। अंग्रेजी साम्राज्यवाद के परिवर्ती दौर मे पूजीबादी शोपण 
का विनाशकारी परिणामा के कारण ग्रामीण जीवन का नितात हास जौर पतन हो गया था । 
सामुदायिक विकास कायक्म भारतीय गावा का पुनर्वास करने का उपाय है । यह कायत्म उस 
चीज से भी आगे ले जाने वाले हैं जिसे हम भाथिक विकास कहते है। उनके मूल मे कल्पना यह है 
कि पूजी को लगाने के बुद्धिमत्तापूण तरीका का अपना कर लोगों की मनांवत्ति में दूरगामी रूपा तर 
क्या जाय । उनका उद्देश्य केवल प्रति एक्ड उपज बढाना नहीं हू । आशा यह की जाती है कि 
इनसे ग्रामवासिया म अपने भौतिक स्तर को सुधारने की तीव्र भावना उत्पन होगी । इस दृष्टि से 
उनका उद्देश्य उस चीज के विरुद्ध सगठित सघप चलाना है जिसे मोटेग्यू चेम्सफड रिपोट में “मारतीया 
का दयनीय सतोप' कहा गया था । 

यह कथन सत्य है कि सामुदायिक विकास कायक्रमों का उद्देश्य गाववासिया मे नयी भनो- 
वत्ति उत्पन करके ग्रामीण जीवन का मनोवज्ञानिक रूपातर करना है | कितु कभी कभी यह 
मिथ्या प्रयत्न भी सिद्ध हो सकता है। मनोवृत्तियो का निर्माण निरपंक्ष वातावरण में नहीं क्या जा 
सकक्‍ता। वे बस्तुगत परिस्थितिया के प्रतिविम्ब हुआ करती हैं। यदि कृषि की उत्पादकता बढायी 
जा सके और गरीव क्साना को आावश्यक खाद्यात मिलते रहने वा आश्वासन दिया जा सके तो 
अवश्य ही वे आनाद और उत्साह हवा अनुमव करेंगे | 

कुछ अथश्यास्त्रिया ने भारत के आथिक पिछडेपन के लिए देश की जनता को भाग्यवादी उदा- 

सीनता का दापी ठहराया है। मैं इस दृष्टिकोण से सहमत नहीं हूँ ॥ विदेशी साम्राज्यवादियों ने 

देश की आधिक दुदशा को युक्तिसगत ठहराने के लिए इस मिथ्या घारणा का पोषण किया था, 
कितु भारतीय अथशास्त्रिया को झामा नही देता कि वे इस अप्रमाणित तथा निराधार धारणा को 
दृहरात रह्‌। मेरा अपता अनुमव यह ह कि भारतीय मजदूरो को अल्प आहार मिलता है, उसको 


]0 ग्रह दुख की वात है कि आधुनिस्ता की घुन मे हम याघोजत्रो के सरच जान के आहश को छाइतव वा रहे 
है। प्रासादों जसे वड वेढ़ भवनों का निर्माण किया जा रहा है और घारी के प्रदघ्कर्ता अधिकारियों वा 


3 भारी बेतन टठिये जा रह हैं । इससे साधारण मनुष्य की सेव करने बी भावना दा रथान पर उर्हा 
आतक्ति करने को प्रवत्ति बढ़ रही है 3 
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देखते हुए वे जितनी शक्ति उत्पादन के कार्यों मे लगा सकते है वह सचमुच आश्चयजनक है। जो 
मजदूर प्रति सप्ताह लगभग सत्तर घटे काम करता है उस पर भाग्यवादी होने का दोष नहीं लगाया 
जा सकता । 

कागज पर सामुदायिक विकास योजनाओं की उपलब्धियाँ मले ही महान हां, कितु सरल 
यह है कि भारतीय किसान अग्रेजी शासन काल की तुलना मे न अधिक सुखी हैं और न शष्ति 
समृद्ध । 

सामुदाधिक विकास कायत्रमा के बारे मे मेरे निम्नलिखित सुभाव हैं 

(4) हमे धीमी गति से चलता है। भारत मे छ लाख गावा मे दस अथवा पद्न्‍नह वप के 
भीतर दूध ओर शहद' की नदिया बहा देन का असम्मव काम हाथ में लेना निरथक है । किसा 
व्यक्ति की आकाक्षाएँ इ्लाध्य हो सकती हैं, कितु उसे अयथाथवादी नहीं होना चाहिए और न भूठ 
वायदे बरने चाहिए । इसलिए अनेक क्षेत्रों मे शक्ति लगाने के' विचार को छोड देना चाहिए। 

(2) विकास काय के लिए ऐसे लोगा को भर्ती किया जाना चाहिए जिनमे धमप्रचारा 
जैसा उत्साह हो जौर जिनकी मनोवत्ति सेवको की-सी हो, शासका की-सी नही । प्रारम्मिक क्षत्रा 
में अहकारी सरकारी कमचारियो की नयी जाति का निर्माण करता वाछूनीय नही है । 

(3) विकास-क्षेत्र परामझ समिति के नेतृत्व को शक्तिशाली बनाया जाय । 

(4) आवश्यकता इस बात की है कि पचायतो तथा पचायत समितियों के द्वारा कार्यानित 
होने वाली लोकता ब्रिक विकेद्रीकरण को योजनाओं तथा विकासखण्ड अधिकारियों के द्वारा बाय 
करने वाले के द्वीकरण की पवत्चियो के बीच सम्पक स्थापित किया जाय । बलवत राय महता 
समिति की सिफारिश थी कि ग्राम पचायते तथा पचायत समितियाँ सामुदायिक विकास कायक्रमां 
को कार्या'वित करो का साधन होना चाहिए। सद्धाविक हृष्टि से यह सुझाव लोक्तातिक प्रतीत 
होता है, कितु समस्या यह है कि मुखिया जनता को हानि पहुँचा कर स्वय अमीर ठेकेदार बनने 
का प्रयत्व करते हैं, इस चीज को कसे रोका जाय । 

6 भारत में सकटकालीन आधिक प्रशासन के कुछ पहलू 

स्वतत्रता क बाद हम अपने देश के इतिहास के सबसे बडे परीक्षा वाल से गुजर रहे हैं। 
भारत एक ऐसे नूर, बबर तथा शस्त्रधारी समग्रवादी देश के आतमण! से षस्त है जो सामूहिक 
ह॒त्याआ भी भ्रणाली से प्रचलित है और जिसमे मगोला की हिंसात्मक उग्रता देसने को मिलतो है। 
माओ तथा चाऊ एशिया की स्वतत्रता के लिए सबसे वडा खतरा है। इस चुनौती का सामना 
करने के लिए हमे अपने मानवीय तथा मौतिक साधन पूणत एकजुट करने हीगे । यह बडी विशाल 
समस्या है, किंतु यदि भारत को एक स्वतज्र राजनीतिक इकाई के रूप मे अपना अस्तित्व बताये 
रखना है तो इसका समाधान ढूढना ही पडेगा। 

हम अपनी योजनाओ को कार्यावित करने म लगे हुए है, और हमारा उद्देश्य यह है वि 
क्रृपिक, औद्योगिक त्तथा विद्युत क्षेत्रा वी उत्पादकता बढायी जाय जिससे जनता वे रहन सहन भा 
स्तर ऊँचा उठाया जा सवे' | अब हम इस लक्ष्य म थोडा सा सशाधन करना पड़ेगा । अब अनब 
वर्षों तब हमारा उद्देश्य केवल राष्ट्रीय आय बढाता नही है, बल्कि युद्ध सामग्री उत्पन्न करना भी 
है। कफितु उद्देश्य मे परिवतन करने वा अथ यह नही है कि छृषिक' तथा औद्योगिव उत्पादकता वे 
लक्ष्य को मुला दिया जाय । अपनी सेनाआ। की द्क्ति यो बनाये रखने वे लिए भी इृपिक तथा 
ओऔद्योगिक उत्पादकता म वद्धि करना आवश्यक है। सनिवा को भोजन, उनी वस्त्रा तथा आय 
अनेय वस्तु तथा रोवाआं वी आवश्यकता होती है। रेल वे इजन, जीपें तथा मोटर ठेले बनान 
पडेंगे । घायलों वी समस्या वो हल करने के लिए चिक्त्सा सम्बधी शोघ-बवाय को अधिक तेजी से 
चलाने की आवश्यकता है। अत राष्ट्रीय प्रतिरक्षा परिषद तथा राष्ट्रीय उत्पादकता परिषद व 
बीच तालमेल स्थापित करने भी आवश्यकता है । 

छृषि वी उत्पादकता बढ़ाना नि*चय ही एक प्रमुस उद्देश्य है। अनेक क्षेत्रा म सदय पहल 
से अधिय ऊँचे वर दिये गये हैं। उदाहरण के लिए भूमि सरक्षण ये सम्द'ध मे अब लदय एक 
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करोड दस लाख एकड से बढाकर एक करोड साठ लाख एक्ड निर्घारित किया गया है | इसी 
प्रदार लघु सिंचाई का लक्ष्य अब एक करोड बीस लास एक्ड से एक करोड नब्दे लाख कर दिया 
गया है। शुष्क कृषि के क्षेत्र मे पहले लक्ष्य दो करोड एक्ड था, अब पाच करोड एक्ड है ।? यहु 
आवश्यक है कि द्ृपिक उत्पादन के समी साधता का भरपूर प्रयोग क्या जाय, और नये साधन 
निर्मित किये जायें । जहा तक प्रश्मासकीय समस्या का सम्बध है, अनेक राज्यो में सामुदायिक 
विकास खण्ड और पचायती राज की सस्थाएं हमारी सहायता कर सकती हैं। उनका काम है वि 
वे जनता से सम्पक स्थापित करें, उसे राष्ट्रीय प्रतिरक्षा तथा योजना से सर्म्वा घत कार्यो वा तात्का 
लिक महत्व समभाएँ और इस प्रकार उत्पादन को प्रोत्साहन दें । 
औद्योगिक उत्पादन बढाने के लिए श्रम मोर्चा वे वग सघप के सिद्धात को त्याग देना 
पडेगा ओर उसके स्थान पर देश की रक्षा वे लिए समाज के सभी वर्गों को एकजुट होकर समपण 
की नयी भावना से काम करना होगा । सघीय श्रम मत्रालय ने एक सबटकासीन उत्पादन समिति 
की स्थापना की है। उत्पादन के सम्बाध में औद्योगिक श्रम प्रस्ताव को कार्यावित करना उस 
समिति का काम होगा । वह औद्योगिक उत्पादन को बढाने के उपाय बतलायेगी और उत्पादन ब्यय 
में मितव्ययत्ता करन के लिए सुझाव देगी। सधीय श्रम मनालय ने 60 000 कुशल शिल्पिया के 
प्रशिक्षण का कायत्रम भी प्रारम्म क्या है। एक राष्ट्रीय श्षम सेना का भी सगठन किया जा रहा 
है। आवश्यकता पडने पर इसके सदस्य प्रतिरक्षा के काम में लगाये जा सकेगे और उसमे चलती- 
फिरती टुकडियाँ भी हागी। 
भेरा सुझाव है कि मानव श्रम सचालन परिषद की तरह की एक सस्था की स्थापना की 
जाय | इस परिपद के पास जनसख्या के राज्य वार सही जाकडे हांगे। यदि प्रादेशिक सेना के लिए 
सात लाख और गृह रक्षक सेना (होमगाड स) के लिए दस लाख भनुष्या वी आवश्यकता है तो ये 
लोग कहा उपलब्ध होगे ओर उनकी कैसे भर्ती की जायगी--आदि समस्याआ का समाधान यह 
परिषद करेगी । 
अथतत्र को सुचारु रूप से चलाते रहने तथा उपभोक्ताआ का विश्वास बनाये रखने वे' 
लिए मूल्यों को स्थिर रखना अत्यात आवश्यक है। चोरबाजारी तथा मुनाफाखोरी का कठारता 
से दमन करना होगा । कमी फमी सुराकब दी (राशन) तथा निय त्रण व्यवस्था का भी सहारा 
लेना पड सकता है ! इस सबके लिए प्रशासवीय परिवतन बरने होगे । यह भी सम्मव है कि नयी 
परिस्थितियों से निपटने के लिए एक नया विमाग, केद्रीय वित्त विभाग में एक नया अनुमाग अथवा 
राज्यो के वित्त विभागो मे नये अनुमाग स्थापित करने पडे ।? 
कर वसूल करने वाली व्यवस्था मे सुधार करना होगा जिससे वसूलयावी वा काम यथावत 
पूरा हा सके | इसके लिए कमचारियों की सख्या मे वद्धि करनी पड सकती है और नये कमचारिया 
के प्रशिक्षण वी व्यवस्था करमे वी आवश्यकता हो सकती है । यह सम्भव है कि नये कर लगाने पड़े, 
अत प्रशासकीय व्यवस्था मं और भी अधिक सुधार करने की आवश्यवता होगी । 
यह प्रत्याशित है कि बजट के भाक्डा में कई गुनी वद्धि होगी । हो सकता है कि' पुराना 
आदशात्मक वजद जिसम ब्योरे की भरमार होती थी अब हमारा उद्देश्य पूरा न कर सके । इसलिए 
हमे कम से कम राष्ट्रीय प्रशासन के लिए “निष्पत्ति वजट” अपनाना पडेगा जसाकि अमेरिका में प्रथम 
हूवर आयोग ने सिफारिश की थी । 
4 प्रामीण नेतृत्व तथा जन सचार 
आधुनिक सामाजिक विज्ञाना मे अयोयकिया (परस्पर किया) की घारणा वा बहुत महत्व 
पृण स्थान है। इसलिए अब उस पुरानी घारणा को त्यागना पड़ेगा जिसके अनुसार व्यक्ति और 
समाज दो पृथक सत्ताएँ मानी जाती थी, क्‍्याकि अपने म स्वतज व्यक्ति कोरी सद्धा[तिक विवित्ति 
है । वह उन अगणित सामाजिक तत्वों वा मूतरूप है जो निरत्तर पारस्परिक किया प्रतिक्रिया करते 


]] ये आक्‍्डे 962 के हैं। 
]2. कही कही ऐसे विभाग्रा को स्थापना कर दो गयी है। 
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रहते हैं। और न समाज असम्बद्ध व्यक्तिया का निष्क्रिय पुओुण ट, वह व्यक्तियों और समूहो के अवि 
ौडिछिप्त पारस्परिय' सम्बधों वे कारण निरतर बदलता रहता है। जनता एक अखण्ड और अविक्त 
विराट भूत नही है । उसमे अगणित व्यक्ति सम्मिलित हांत हैं जिनके वीच निरन्तर अया-यक्रिया 
चलती रहती है । इसलिए किसी भी सामाजिक धोध में हमे अयो-यक्रिया तथा विचारों और माव 
नाओ के पारस्परिक आदान प्रदान वे महत्व को समभना होगा । 
पिछले दो सो वर्षों में जा औद्यागिव और वज्ञानिक क्रीततियाँ हुई हैं उनके वारण तथाकथित 
गतिहीन प्राच्य की जनता भी उद्वेलित हो उठी है और अपनी स्वामाविक उच्चता का प्राप्त कर 
रही है। सचार-साधनो के प्रमाव के वारण वह भी सब प्रवार वे! विचारा और कारतिकारी विचार 
घाराआ से प्रभावित हो रही है । यदि हम चान की समाजश्नास्तीय घारणाओ को लागू करें तो हम 
मानना पडेगा कि याय, स्वतश्नता तथा सामाजिक और आधिवा समानता की उन धारणाआं की 
जडे जो आज प्रान्य जगत की जनता को अनुप्राणित और स्पादित कर रही हैं, उस वातावरण म हैं, 
जो वहाँ की जनता और बुद्धिजीवियां के लिए घीरे घीरे निमित हो रहा है । 
गावों की अंगणित समस्याओं को समभने के लिए यथाथवादी समाजयास्त्रीय तथा आधिक 
हृष्टिकोण की आवश्यकता है । आज गाँवो का जो रूप है उसी को आदश मानना हमारी काल्पनिक 
उत्तण्ठाआ को भले ही सतुप्ट कर सके, कितु इसम सदह नही है कि पाश्यात्य प्रतिमान को देखत 
हुए हमारे गाँव लगभग निर्जीव हैं । सामुदायिक विकास से होने वाले लामो पर कुछ उच्च वर्गों 
और चतुर व्यक्तिया ने एकाधिकार जमा रखा है । करोड़ो मुक लोग जिनका उद्धार गाघीजी करना 
चाहते थे, अभी भी दयनीय दशा म रह रहे हैं । 
मारतीय गाँवों की समस्याओं का समाधान करने के दो माग हैं। एक ग्राघीवादी देशन 
तथा रचनात्मक वायश्रम का माम है। पिछले वर्षों मे अखिल मारतीय खादी तथा ग्रामोद्ोग आयोग 
ने ग्रामीण जीवन के पुनरनिर्माण के लिए ग्राथीवादों अथशास्त्र की बुछ चीजो को गम्मीसरतापुबक 
ग्रहण कर लिया है | सामुदायिक विकास मौजनाआ म भी ग्राधीवादी दश्षन के कुछ तत्व देखने को 
मिलते हैं । दूसरा विज्ञान तथा भ्रविधि का उग्र माग है । उसके अतगत ओऔद्योगीकरण तथा यत्री- 
करण की अधिक महत्व दिया जाता है। मुझे ओद्योगीकरण तथा यत्रीकरण के सिद्धांत से कोई 
विरीध नही है | कितु मुझे इसमे सदेह है कि हम इस विद्याल काय के लिए आवश्यक पूजी तथा 
साधन जुटा सकेंगे । हमारी जनता का एक वडा वग अद्ध -मुस़मरों की अवस्था म रह रहा है। एसी 
सकट की स्थिति मे यह सोचना भ्रम है कि भूखो मर कर पूजी का सचय किया जा सकता है | यह 
सामाजिक आर्थिक परिवतन का प्रतिरोध करने का प्रश्न नही है । कितु मेरा विचार है कि सोमित 
साधना की इस स्थिति में बडे पैमाने पर औद्योगीकरण तथा थत्रीकरण करना सम्भव नही है । इस 
लिए हमे दीधकाल तक संतुलित विकास की भाषा में सोचना पडेगा जिसके अतगत औद्योगीकरण 
तथा दृषिक पुनर्तिर्माण दोनो के लाम उपलब्ध हो सकें ॥ इसका अभिप्राय यह हुआ कि जोद्योगिक 
अधतात्र तथा गाधीवादी सर्वोदयी अथतान दोनो का मिश्रण करना पडेगा | भारत अमी भी गावों 
मे रहता है। भारतीय जनता का लगभग 75 प्रतिशत देश के विखरे हुए 5 लाख गावा में 
रहता है । नागरीकरण की वढती हुई प्रवृत्ति के बावजूद देश की शहरी जनसस्या भपेक्षाकृत 
बहुत कम है । सयुक्त राज्य अमेरिका म 70 प्रतिशत जनता 60 बड़े नगरा में रहती है । कु 
यद्यपि अमेरिका में ग्रामीण जनसरया म॑ भारी कमी हुई है फिर भी यत्रीकरण के कारण वहा पुव 
के खेतिहर दशो की तुलना मे कृषि उत्पादन बहुत अधिक है क्तु चूकि भारत के पास आवश्यक 
साधन नहीं हैं इसलिए हमे आधुनिक मौद्योगिवः अथेतञ्र तथा गाघीवादी-सर्वोदयी अथतत्र के 
मिश्रण थी मापा मे सोचना पडेगा। 
नेतृत्व इस बात पर आधारित होता है कि लोग नेताआ को अपने से श्रेष्ठ मानत हैं। 
भेताआ कौ श्रेप्ठता वास्तविक भी हो सकती है और कल्पित भी । नेतृत्व वा अय है अगुआई करने 
को क्षमता । इसके लिए दूसरो की इच्दा शक्ति को प्रमावित करने वी याग्यता की आवश्यकता होती 
हैं । कमी-क्मी लोकता त्रक राजनीति म नेतृत्व की केवल यह प्रमावित करने वाली क्षमता ही देखने 
को मिलती है । गर-लोक्तशीत्रक राजनीति म दूसरा पर आधिपत्य जमाने तथा उनकी इच्छाआ को 
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कुशलतापूवक सचालित करने की क्षमता की प्रधानता रहती है । लोकतारतिक देशो में नेताओं तथा 
अनुयायियो के बीच पारस्परिक आदान प्रदान भी होता है। अनुयायी अधिक सरलता से अपने नेता 
के पास पहुँच सकते हैं, और नेता अपने कायक्रम मं उनके विचारों को भी समाविष्ट करने का 
प्रयत्न करता है । कितु समग्रवादी राजनीति में मानवीय आदेश तथा निय त्रण के तत्वों का धाधायय 
होता है और ये तत्व सचार के साधना तथा ज्यारीरिक हिंसा पर आधारित होते है। इस प्रकार 
हम देखते है कि लोकतारनिक राजनीति तथा समग्रवादी राजनीति की नतृत्व-प्रणाली मे आधारभूत 
अआतर होता है। कितु लोकता-त्रिक तथा समग्रवादी, दोनो प्रकार के नेताओ मे प्रत्ययात्मक स्तर पर 
एक समानता यह होती है कि वे दोनो ही दूसरो की इच्छाओ को प्रभावित करने का प्रयत्न करत 
है, यद्यपि यह सत्य है कि समग्रवादी राजनीति मे प्रमाव डालने की त्रिया भी अत मे शक्ति का 
रूप धारण बर लेती है, और उस शक्ति मे शारीरिक हिंसा भी सम्मिलित होती है । 
यदि हम नेतत्व के सम्बंध में मैक्स चैवर का प्रकार-क्रम स्वीकार करलें तो हम कह सकते 
है कि भारत के गावों में पुरोहित तथा उच्च जातियो के लोग परम्परावादी नतत्व के प्रतिनिधि हैं। 
आधुनिक भारत में चमत्कारी नेतत्व बे मी अनेक उदाहरण हुए हैं । दयान द, विवेकानद, तिलक 
तथा गाघी चमत्कारी नेतृत्व के उदाहरण थे । उनके नेतत्व का आधार नैतिबः व्यक्तित्व, तपस्या, 
तथा ईश्वर-साक्षात्कार था | व्यापक अथ म लोकसेवा को, जिसमे उच्च प्रशासकीय अधिकारी तथा 
कार्यालय कमचारी वग सम्मिलित होता है, बौद्धिक अथवा विधिक नेतत्व की सना दी जा सकती 
है । इसकी सत्ता का आधार वह नियमित विधि व्यवस्था है जिसे सस्थात्मक रूप दे दिया गया है । 
बौड्धिक' विधिक नेतत्व वी यह व्यवस्था मारत म॑ नयी चीज है। मुगला का सामत वग अशत बशा- 
नुगत होता था। कितु ईस्ट इण्डिया कम्पनी ने आधुनिक ढग की नौकरशाही का प्रारम्म क्या । 
जीवनपयत पद घारण करना इस नौकरशाही वी सत्ता का आधार था । 
सामुदायिक विकास तथा लोकताह तक विकेद्रीरण की योजनाओं के फ्लस्वरूप ग्रामीण 
क्षेत्रों मे जिस नेतृत्व का उदय हुआ है उसके लिए बोद्धिक विधिक प्रकार का होना आवश्यक है, 
वयोकि नेतृत्व निर्माण की प्रक्रिया ही ऐसी है कि उसके आतगत परम्परावादी और चमत्कारी नेतृत्व 
का उदय होना असम्मव है । चमत्कारी नेता एक अति महान तया विस्मयकारी पुरुष होता है। वह 
अपने व्यक्तित्व की गुरुता तथा उप्रता के कारण दूसरो पर अपना प्रमाव जमा लेता है। ऐसा नता 
सकक्‍ठ के समय इतिहास के मच पर अवतरित होता है | उसे आदेश देकर निर्मित नही विया जा 
सकता । गाँव-स्तर के देहाती नेता से जिस छाटे पमान के काम की अपेक्षा वी जाती है वह चम- 
त्वारी नेता के लिए बहुत छोटा काम होता है । परम्परावादी नेतृत्व ऐतिहा सिकः विकास था परिणाम 
होता है ओर उसको जडें परम्पराओ, रूढिया और विश्वासों मे हुआ करती हैं। इसलिए गाँवा वे 
पुननिर्माण वे लिए जिस प्रवार के नेतृत्व की सप्टि वरना आवश्यक है वह वैधर की भापा मे 
बौद्धिक विधिक प्रकार वी होगी । चुने हुए लागा के जिसी समूह म नेतृत्व वे” गुणा का उत्पन्न करना 
एक सुविचारित प्रत्रिया है जिसमे बुद्धि तथा सकक्‍त्प वी आवश्यक्ता पडती है। अंत स्पष्ट है वि 
नवीन नेतृत्व जिसके उमड कर आने की कल्पना की जा रही है वह वोौद्धिक विधिव प्रवार ही 
होगा । यह भी सम्मव है वि जिन वर्गों के हाथा मे परम्परावादी नेतत्व था उन सम्बद्ध मुठ ब्यत्ति 
भी नवीन प्रकार के नेतृत्व के लिए चुनवर आ जायें । किन्तु सदेव ऐमा होना अनियाय नहीं है 
वयाकि नवीन दाक्तियाँ मी वाय कर रही हैं जिनके कारण एस वग सामने आयेंगे जिनगा सम्ब"्ध 
परम्परावादी नेतृत्व धारण बरन वाले समूह से नही है । 
यह सत्य है कि गाँवा में नेतत्व वे लिए सघप चल रहा है। ब्राद्मणा य' परम्परावाटी नतृत्व 
बी जड़ें हिल गयी हैं। आज या भारतीय नवगुवकः पारलोजिय' जगा मे विश्वास नही करता है । 
जमीदारी उमूलन ने सामती नेतृत्व को भी मकमोर दिया है, कितु जि। सागा वे पास अभी भी 
विज्ञाल वू-सम्पत्ति है उनवी स्थिति सुहृढद है और वे बुद्ध हट तब श्रमित्र यग पर अपना नियाह् 
बायम रख सबते हैं। शिक्षित सोग याँवा से माग रह हैं, इसमसिए बौद्धिर यय जिस सवार 
नेतृत्व को प्रदान कर सकता था, वह उपयब्ध नहीं है। राष्ट्रीय प्रसार तथा सामुदारिद 5 
के पायप्रम ऐसी प्रेरणा नही दे सके हैं जिससे गाँवों मं कायमृसक पपरय वा विबा् हैं श 


| 


कप 
विकास करने शैक्षिक सुविधाओ भ पार करते पेया जो कम भव तक दक्तित रहे ह उनकी दक्मा 


को सुधारन आग प्रयत्न क्या गया है। "चायती राज की योजनाओं से इस अत की आधा की जाती 
है कि के सेवजीवन से स्फीन्ति आधषारभुतत लोक्तत् $ निर्माण मे पहायता देकी ; ५ 

कितु तीन सैफ्ल आम सुनाका के 'गबजूद भारतीय पाक्ताओ के भारी दा भर तकाव 

वा शिकार होना पढ यद्यकि हम विदेधी सहायता प्रयत्ति माता मे मित्ती है. कर भी इतने 

बड़े दवा का थे चोगीकरण । रन + प्रयत्न ह- >लस्वल्प चीज 4 मूल्य मं भारी वृद्धि हई है । 

री मर सामाय आधि पाए वातावरण ज्पप्न हो 


इससे नष्ट अच्ट हो गया है और दक थक 4/॥ 
गया है । अगम्यवादी चीन ये अत्रारकाले मगूवे हमर लिए एक बज सह पक्य है | चीन 
सैदार मे अपनी अगस्त स्थापित करना वाहता है, बर बह हिक्ामक वर्क 3 तगीत को सतत 
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फैलाना चाहता है । रावलपिंडी तथा पीक्गि के बीच मीचतापूण साठगाठ मारत के विरुद्ध एक 
विद्वेपात्मक कदम है। इससे भारत की राष्ट्रीय शक्तियो का भारी व्यतित्म हुआ है| प्रशासकीय 
स्तर पर भी भ्रष्टाचार के आरोप लगाये जाते हैं। कमी-कमी प्रदेशवाद वी विघटनकारी शक्तिया 
भी सिर उठाने लगती हैं। 

कितु निराशा का कोई कारण नही है । हमारी शक्ति का स्रोत हमारी एकता, सहिष्णुता 
पारस्परिक सदमावना और करुणा वी परम्पराएँ हैं। वैदिक ऋषिया और बुद्ध तथा महावीर से 
लेकर तुलसीदास और विवेकानद तक हमार सभी आचार्यो ने सहिष्णुता तथा 'जीने दो के गुणों 
का उपदेश दिया और य गुण लोकतान निक आचारनोतति वे आधारभूत तत्व है। महात्मा गाघी ने 
विदेशी शासन के विरुद्ध सघप की ज़ियाविधि के रूप में अहिंसा की प्रमावकारिता को सिद्ध कर 
दिलाया । यह सोचकर हप होता है कि गाधीजी वी विरासत अभी भी हमारे साथ है और पूणत 


मुरभा नही गयी है । 
देश में पाश्चात्य सम्यता से प्रभावित एक ऐस शिक्षित वंग का उदय हो रहा है जो स्वत 
“जता, समानता, “याय तथा लोक स्थात्मक व्यवस्था को बताये रखने म निष्ठापुवक 


विश्वास करता है | यह धग सैनिकवाद के” उदय को रोकने में समथ हो सकता है । 

हमारी सबसे चडी आवश्यकता श्ातति है। यदि हम शा तमय जीवन बिता सके तो हम 
लोकता>त्रिक व्यवस्था के सुहढ आर्थिक आधारो का निर्माण कर सकते हैं ॥ सामाजिक अभिजातवग, 
प्रति व्यक्ति अत्यधिक निम्न आय तथा निरक्षरता से उत्पन आतरिकः खतरों के अतिरिक्त मुझे 
बाहरी खतरा की अधिक चिता है । कितु यदि हम अपने शत्रुओं को नियत्रण मे रख सके तो हम 
लोक्ता त्रक माग पर अग्रसर होने मे सफल हो सकेंगे । हम लोकता6 त्रक समाजवाद की दिशा मे 
एक बडा प्रयोग कर रहे है। हम यह स्मरण रखना चाहिए कि स्वत्त-तता एक अविक्ल वस्तु है, 
इसलिए यदि ससार के किसी एक भाग मे लोकतज के लिए सकट उत्पन्न होता है तो उससे मानव 
की स्वतजता को सवन्न आघात पहुँचता है । 

कल्याण की स्थापना भारतीय जनता की लोकताजनिक आकाक्षाआ का मुरय लक्ष्य है। 
उसकी प्राप्ति निम्नलिखित कायक्रम को पुरा करके ही सम्म हो सकती है 

() परिश्रम करने वाले बहुसख्यक किसानो तया मजदूरों के हितो को उच्चतम प्रायमिक्ता 
दो जानी चाहिएं। इसका अभिप्राय है कि सावजनिक क्षेत्र का अधिकाधिक विस्तार, निजी क्षेत्र 
पर अधिकाधिक निय-त्रण, भूमिहीनो का भूमि, विरासत पर अधिकाधिक प्रतिबाध । अथतज में 
जनता का विश्वास डिगने न पाये, इसके लिए चीजो के मूल्यों को निर्या नत करना आवश्यक है । 

(2) १4 वष की आयु तक के सभी बालक वालिकाओ को अनिवार्य शिक्षा दी जानी 
चाहिए । प्राविधिक तथा विश्वविद्यालयी शिक्षा सस्ती होनी चाहिए | 

(3) पचायती राज की योजनाआ को उत्साह तथा स्फूर्ति के साथ कार्या-वित करना है 
और जातिविहीन तथा बगविहीन समाज को साक्षात्कृत करने के लिए प्रयत्न करने हैं। 'लोक्तात्रिक 
विकेद्वीक्रण' की जो योजना आ प्र, राजस्थान, केरल तथा अय स्थानों म॑ कार्यावित की जा 
रही है उसका दूसरे क्षेत्रा मे भी प्रसार किया जाना चाहिए । इसके अतिरिक्त सामुदायिक विकास 
परीक्षणो की सफलता के लिए अधिकाधिक प्रयत्न करने हू । 

(4) श्रमिक सधा को स्वृतञ्र सौदाकारी का अधिकार हाना चाहिए | उन आवश्यक 
उद्योगा को छोडकर जो राष्ट्र का जीवन रक्त हैं, राज्य को अय श्रमिक सधा के कायकलाप को 
नि्मात्रत करने का प्रयत्त नही करना चाहिए । वेतन का तियमन मूल्य सूच्याक तथा सभ्य जीवन 
स्तर की कसौटी के आधार पर किया जाना चाहिए। 

(5) राजनीतिक दला को निष्ठा तथा ईमानदारी के साथ काम करना चाहिए। कम्पनिया 
से बडी धनराश्षि प्राप्त करना लोव ॒ल्याण की ह्टि से घातक समझा जाना चाहिए, क्याकि इससे 
घनपतियो की शक्ति बढती है । 

(6) देश म भाषावाद, भ्रदेशवाद और प्रान्तवाद का जो वोलवाला है उसको ध्यान म रखते 
हुए राष्ट्रीय तथा सवेगात्मक एकीकरण पर अधिक बल दिया जाना चाहिए। श् 
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हमारा युग मूल्या को क्रातत का युग है। वतमान काल में जो बौद्धिक और नैतिक विभम 
बढ़ रहा है उसका मुख्य कारण वोद्धिक क्षेत्रो मे व्याप्त सदेह, अनास्था और निराशा का वातावरण 
है। मनुप्य उन सामाजिक तथा आशिक श्षक्तियो का, जितका उसे सामना करना पड रहा है, समर 
चित ढग से नियत्रण और सचालन नही कर पा रहा है । परिणामस्वरूप उसे मयकर कष्ट और 
यातनाएँ मोगनी पड रही हैं ! इसलिए स्वय बुद्धि पर सदेह किया जाने लगा है ॥ अठारहवी तथा 
उन्नीसवी शताब्दिया का प्रवल आशावाद कुठित हो रहा है और उसके स्थाव पर अतर्मुखी स्वाथ- 
वाद तथा निराज्षा का दृष्टिकोण पनप रहा है । मारत में इसके अतिरिक्त हम पूव तथा पश्चिम के 
राजनीतिक मूल्या के समवय की समस्या का भी सामना करना पड रहा है। विश्व का वतमाने 
सक्‍ट विविध शक्तियो वी जटिल परस्पर क्रिया और अतर्व्यापन का परिणाम है। आधथिक असा- 
मजस्य तथा अभिनवीकरण का अमाव, बहुसस्यक वर्गों तथा ओपनिवेशिक जातियों की “प्यायोचित 
राजनीतिक आकाक्षाओ फा दमन, सामाजिक वगरभेद के अवशेषो का विद्यमान होना, सामाजिक 
उत्पीडन तथा नैतिक मूल्यों के शाइवत महत्व मे अनास्था आदि इस युग की मुख्य शक्तिया है। 
ऐसे समय मे राजनीतिक दशन का काम सामाजिक तथा राजनीतिक समस्याओं के समाधान बय 
नया भाग दूढ निकालना ह। राजनीति की भत्सना करने तथा उसे छाक्ति और छल कपट वे 
पुनरुथभान का उदाहरण मानने से कोई लाभ नही होगा। राजनीति श्वक्ति को प्राप्त करने वी कुटिल 
कला तथा जियाविधि नही है, वल्कि वह राज्य की सेवा का साधन है और उसका आधार बुद्धि, 
आचारनीति तथा विधि है | राजनीति की भारतीय परम्पराआं का भुख्य उद्देश्य धम तथा विमय 
का अनुसरण करना रहा है । 
आज विश्व के सामने दा आधारभूत राजनीतिक समस्‍्याएँ हैं. () राष्ट्रीय प्रमुत्व का 
अतरराष्ट्रीय समाज की बढतो हुई आवश्यकताआ और मागा बे' साथ सामजस्य स्थापित बरना, 
तथा (2) व्यक्ति वी अ्हा और मूल्य का राजनीतिक सत्ता के साथ सामजस्य बायम बरना । 
आज विश्व म विविध विचारघाराएं हैं। कुछ प्लेटो से प्रेरणा लेती हैं, गुछ बाइंयिल से, 
कुछ हेगेल से, और कुछ माक्स से तथा बुछ गाघधी से । कसी लेखक अथवा विचार-सम्प्रदाय की 
हानता उसकी वैज्ञानिक परिशुद्धता पर निमर नही होती । यदि हम हेगेलवाद, माक्सवाद तथा 
आधुनिक भारतीय प्रत्ययवाद का आधुनिक भाव की हृष्ठि से परीक्षण करें तो हम उतम अनेव्रा 
कमियाँ दिखायी देंगी, कितु इसका अथ यह नही है कि हम उहू दान तथा राजतीतिक चितन 
के क्षेत्र मे मानव की बौद्धिक प्रतिमा का महान कीतिस्तम्म नही मानत । हमारे बहने वा अमिप्राय 
केवल यह है कि वोई सिद्धात पूण नही है। मानव भान इन -ाने प्रगति करता है, और बोई 
लिचारक यह दावा नही वर सकता कि उसका पूण तया अविवल सत्य पर एकाधिकार है। मारत 
मे राजनीतिव चितन वो एक ऐसा नैतिक दरनन बनने की आगाक्षा रखनी चाहिए जो गाररराप्ट्रीय 
समाज की बुनियादों की रक्षा कर सवे । उस सामूहिक अहमयता, राजनय तथा छत्तकपट को 
उचित ठहराव का साधन नहीं बनता है । उसे काट तथा यायी का अनुसरण करत हुए नेतिक तव 
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पी सर्वोच्चता पर बल देवा चाहिए। उसका निर्देशक सिद्धांत परोपवारमय जीवन के हवा का 
उत्तरोत्तर साक्षात्कृद करता होता चाहिए, न कि कसी राजनीतिव' दल की सफलता की संगाा 
बरता । व्यावहारिव द्षेत्र भ इस प्रकार का राजनीतिव' चितन अनिवायत्त सामाज्यि' साधदा के 
अधिव' संतुलित तथा समावतामूलब' वितरण का समयन करगा, और उन सब उपाया को छदका 
बरेगा जिनया उहेश्य मानव एकता के आदर्श को सस्वात्मर रुप देना है । 
यदि व्यक्ति को स्वत मता एक अतघनीय पवित्र अधिकार है तो हंगेल के' राज्य की पर 
शक्तियता वे सिद्धात को स्वीवार नही किया जा सकता । फ्रितु यदि यह माल लिया जाय हि 
समूह अथवा राष्ट्र वा अपना रहस्यात्मशा तथा अमाक्ाशण व्यक्तित्व हाता है भौर वह उत्तक॑ सत्सा 
के व्यक्तित्व से उत्तृष्द होता है तो हमे हेगेल के सिद्धान्त को कुछ मायत्ता देनी पड़ेगी ! यद्या 
पासीवादिया का राज्य को सवर्शक्तिमान और सर्वोपरि बनाने का प्रयत्व बदनाम बौर विफल हे 
चुका है फिर भी कृद्ध क्षेत्रों में शब्ट्रीय राज्य के प्रमुत्व के सिद्धात वा समयत किया जा रहा है। 
लैनतिन मे मावसवादी द्वद्धवाद वी जो व्यास्या की है उसके अनुसार स्वतथता के राज्यद्िहीन शत 
युग के आगमन से पहले सभ्मण वी अवस्था मे राजकीय झक्ति वा प्रवल केद्रीकरण आव्यक्ष है। 
पूब के नवांदित राप्ट्री म राप्टवाद को अभी भी प्रवल भूमिका अदा करती है । इस देशो मे स्वत 
स्नता तथा न्याय के स्वप्त को सावार करन के लिए शक्ति को राज्य वे हाथा मे केशद्वित करने को 
आवश्यकता है, इससे राज्य के विरकुशवाद के दश्न को कुछ समय के लिए नवजीवन प्राप्त हो 
सम्त्प है। फिर भी विश्व शातति तथा विश्व सस्ट्ृति के सर्देशवाहक राष्ट्रीय राज्य से वड़ी राग 
सीदिक इबाई वी वल्पना करते हैं, और इसलिए आशा की जाती है कि हगेल का राज्य को साम्य 
मानते बाला विचार एफ अतीत वी वस्तु बन जायगा। इस बात वी आशा है कि अन्तररा्ट्रवाद, 
विश्वराज्यवाद तथा मानव एकता के आदर्शों वी प्रगति के साथ-साथ राज्य को प्रत्ययवादी धारणा 
पुरानी पट जायगी । गाधीजी का आधारभृत चितत कभी भी सकीण राष्ट्रवाद से प्रमावित भही 
था, उसकी भूल प्रवृत्ति सदैध ही विश्वराज्यवादी थी। गाप्रीजी न मातव एकता पर जो बल दिया 
चहु राजनीतिर' चितन तथा व्यवहार दाना के क्षेत्र मे एक महत्वपृण योगदान है) 
स्वत-त्रत्ता मनुष्य की एक सबसे अधिक प्रिय भौर मूल्यवान विरासत है । बहू उसवा एक 
सक्ष्य भी है। मनुष्य समाय मे उत्पन होता है और समाज में अपनी सस्थात्मक' व्यवस्था के 
द्वार उसवे' विकास के लिए प्रेरणा तथा सुविधाएँ प्रदान करता हैं। क्तु समाज की विधमा् 
व्यवस्था वे अतयंत स्वतानता के साक्षात्तरण को सारी सम्मावनाएँ समाप्त नहीं हो जाती । 
मतुष्य में अपने आध्यात्मिक जीवन तथा व्यक्तित्व को साक्षात्टृत करन के विए सामाजिक व्यवस्था में 
भी पर जान की प्रवृत्ति होती है, ओर वह आतरिय जात्म-साक्षात्कार से जितया ही बधिक विकट 
होता है उाना ही बह अधिक स्वत व होता है। अत स्वत्ाबता को साक्षात्कृत करन की प्रक्रिया 
दुद्दरी होती हैं। प्रथम स्वत भता का जप हू मनुष्य का सामात्रिन्‍' उतिव और धोडिक बतवा ) 
इसका अभिप्राय है कि बह सामाजिक बघना का स्वत मतापूवक स्वीकार करके अपने व्यक्तित का 
एबीकरण वर । इस सीमा तक स्वतयता का अथ है समाण को श्क्तिया तथा परम्परा में साकः 
दारी, और उनके द्वारा सीमित होना । मनुष्या की यह हृदमगम करना है कि वह सामाजिक हंधा 
राजनीतिक घाणी है । नाधूमिक लाकत-त्र व्यक्ति के राजनीतिक तथा नागरिक अधिकारों का प्म 
थन करता है, यह उचित ही है। मोबसवाद समाज को युक्तिमगत बनाने का तथा उपसाग बत्तुआ 
के बाइल्य का समयस करता है । बह चाहता है कि उत्पादक स्वततञता तथा समानता के आधार 
पर परस्पर सगठित हो । कितु वह मनुष्य के' अधिकारा को समुचित महत्व देने मे विफ्ल रहा है । 
दूसर स्वतात्रता वित्यास की प्रकिया है । इसका जय है मनुप्य वी ररक्ति तथा क्षमता का विवात 
जिससे वह चपनी नैंतिव तथा आध्यात्मिक प्रकृति का मातरिक रुप से साक्षात्वार कर सकें) 
नतिन' तथा जाध्यात्मिदः अनुभूति राम्य तथा समाज वी सीमाआ मे वॉघकर नही रखी जा सबती। 
बहू समाज स पर भी जा सकती है । उसम ध्यान तथा कला, सौदम, बाब्य, धरम, विज्ञान और 
दशान का चितन सम्मिलित होता है । बढ नतिक पुद्धता पर अधिक वल दता है। उससे द्ाीत, 
स्वदा कता, पाद त्तपा आानाद उपलब्ध हाता है । गाघीजी ने मापव जोवयव मे माध्यत्मिक आधारा 
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पर और राजनीतिक क्रिया-कलाप के नैतिक आधार पर बल दिया और यह उचित ही था । 
हेंगेल तथा मावस दोना स्वीकार करते हैं कि मनुष्य को आवश्यकता के जगत से निकल कर स्वत 
जता की दुनिया में पहुँचने से पहले एक सत्रमण की अवस्था मे होकर गुजरना पडेगा। किन्तु इस 
सनमण वी पद्धति के सम्बध म दोनां म मतभेद है ॥ हेगेल दाशनिक चान वो और मास ब्रान्ति 
को सक्मण का साधन मानता है। वास्तविक स्वतत्॒ता की प्राप्ति के लिए हमे मानव व्यक्ति की 
नैतिक स्वत नता को स्वीकार करना पड़ेगा अययथा एक समग्रवादी जाधिक तथा राजनीतिव' 
व्यवस्था वे उदय वा भय हो सकता है । ऐसी समग्रवादी व्यवस्था बुद्धिसयत भले ही हो वितु वह 
मनुष्य की स्वतजता को अवश्य ही समाप्त कर देगी । आधुनिक भारत म स्वतजता के एवं पूण 
दरन की प्राप्ति बे लिए मेरा सुभाव है कि इस विपय में तीन महत्वपूर्ण चितनधघाराआ का सम-वय 
किया जाय --गाधीजी की नैतिक स्वतज्रता को घारणा, माक्त वी उस स्वतजत्रता की धारणा 
जो प्रकृति के बौद्धिक और वैज्ञानिक नियानण से उपलत्ध होती है और वैयक्तिक स्वतजञ्ञता वी 
भाग्त-अमरीकी धारणा जिसका निरूपण मिल्टन लॉक, जैफसन और मिल ने किया है । 
यूराप के अनेक देशा म जिस फासीवादी तथा साम्यवादी समग्रवाद का उदय हुआ है उससे 
हमे महत्वपूर्ण सीख मिलती है | वेदात ने जो कि मारतीय सस्द्वत का आधार है, आध्यात्मिक 
व्यक्ति के पारलौविक महत्व पर वल दिया है । उसके अनुसार समी मनुष्य अपने अतरतम जीवन 
मे परम आध्यात्मिक सत्ता ही हैं । किन्तु अपने ऐतिहासिक विक्नास के दौरान भारतीय सस्कृति ने 
स्थूल व्यक्तिया की समानता का समथन क्या है, क्यांकि अधिकारवाद के दाशनिव' सिद्धात ने 
और जानि-व्यवस्था की कठोर सत्तायादी प्रवत्ति मे व्यवहार मे असमानता के सिद्धांत का पोपण 
किया है। लोक्त-न भनुप्या को अपनी राजनीतिक इच्छा तथा निणय वा प्रयोग करने का अवसर 
देकर उनके व्यक्तिव का उत्थान करना चाहता है ॥ भारतीय लोकतन की सबसे बडी दुबलता 
यह है कि बहुसरयक' लोग ऐस हैं जिनके पास अपनी श्खलाओ के अतिरिक्त खोने को कुछ नही है। 
ऐसे लोगा को समग्रवाद अच्छा लग सकता है । उमीसवो शताब्दी मे रूस मे नाशवाद (सव॑सण्डन 
बाद) वी जो लहर आयी उसका अनुभव हमे सिखाता है कि आधिक सुरक्षा वा अभाव मनुष्या मे 
ऐसी मनोवत्ति उत्पन कर सकता है कि वे उग्र से उग्र परिवतन को स्वीकार करने को उद्यत हो 
सकते हू चाहे वह परिवतन केवल परिवतन के लिए हो । इसलिए हम देखते हैं कि हमारे लोकत प्र 
में अनेक गम्भीर दोप हैं। यदि इन गम्मीर दुबलताआ को ध्याव से रखबर हमने जनता वे आध्या 
त्मिक लोक्तान्र को विकसित ओर साक्षात्कृत करने का अतिमानवीय प्रयत्म न क्या तो मुझे 
सास्कृतिक विनाश, भौतिक अराजक्ता तथा राजनीतिक अधिनायकतान्र का खतरा निवाद दिसायी 
दता है। हमारे सामने विवेकपूण आध्यात्मिक लाकतालन्रिय दश्न वा निर्माण तथा साक्षात्वार गरो 
वी समस्या विद्यमान है जिसका समाधान करना निता/त आवश्यक है । एक ओर तो हमे राजनीतिब', 
आशिक तथा सामाजिक स्वतबता और समानता के आदझ्ों को महत्व देना है। उनने साथ हमे 
गाधीजी की आचारनीतिक परम्पराआ का सयोग करना है। यह आवश्यक है वि राजनीतिप' 
लोकततञ्र की समाजवादी नियोजन तथा गाधीवादी नैतिव' पुनरुत्यात वे द्वारा अपुपूर्ति बी जाय ! 
राजनीति म झाक्ति तथा लिप्सा का स्वामाविक पुट विद्यमान रहता है। इसलिए हम रागगीतिया 
जीवन को नैतिक तथा आ“्यात्मिक दिद्या मं उमुख बरने पर पुन बल देना है । यह सत्य है वि 
ऐसा करने पर हमे पिप्टपेपण करने वाला तथा बत्पनाविहारी होने बा आरोप सहन पारा पड़ेगा, 
फ्ितु हम इसकी चिता नही करनी चाहिए। अमी तय ऐसा बोई सामाजि। अथवा रायीतिय 
उपाय नही दिखायी देता जिससे ऐसे नागरिक उत्पन्न विये जा सबे जितसे बग से कम “यूपतम अश 
मे नतिक आचरण वी आश्ञा की जा सके और जो युयुत्सा बबरता गैर आपराधियः प्रवत्तिया से 
मुक्त हो । राज्य साक्षात्ट्वत नतिक सार पही है, जसा कि हेगेल या मत है, वितु यट [तिया गाय 
रिकोी वे विकास के लिए आवश्यक परिस्थितिया वा निर्माण वर सता है और उसी मांग 
आने वाली वाघाआ को दूर कर सकता है । जपन देश वे एतिहासिया विवारा भा घ्यात मे ् 
हुए मैं इस वात पर बल दगा कि लोवत-त्र वे मूल्यात्मण आधारा थी सुरक्षा गम लिए गा थी 
नतिक टिक्षाआ का अनुसरण करना चाहिए । वितु नतिव' पुमरस्थात का यहँ गाय 
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करना चाहिए, वे कि राज्य को । लोकतात्रिक राज्य म राजनीतिक काय तथा निणय के बहुत 
केद्ग होते हैं, इसलिए यह आवश्यक ह्‌ कि जिन लाया का भिन्न स्तरा पर निणायक भूमिया बट 
करनी पढ़ती है उनया नतिक चरित्र उच्चकोटि वा हा । कोरा निर्जीव मावसवादी समाजवाद इस 
दश मे सफल नही हो सकता । उस प्रकार का समाजवाद पार्चात्य पूजीयाद के समी दोपा की पुनरा 
वृत्ति वर॒गा । कोरा लोक्त तर अधूरा है, कोरी आचारनीति साम्राजिक हृष्टि से शक्तिहीन होती है; 
और जमन समाजवाद तथा प्विटिश मजदूर दल के ढंग दी समाजवादी लोक्तात्रिक राजनीति मे 
पर्याप्त नतिक गति नही होती । इसलिए समग्रवाव के दापा से बचने के लिए लोकत“जअ, समाजवाद 
तथा गाधीवाद के समपय वी आवश्यकता है । यदि राजनीतिए लाब्तात्र में आथिक 'याय तथा 
माधीवादोी जाचारबीति का पुट जोड दिया जाय तो उससे भारत तथा विश्व वी कुछ ताल्ातिक 
समस्याआ का समाधान हो सकता है । 


परिशिष्ट 





परिशिष्ट 
भारतीय स्वातन्त्य-आन्‍न्दोलन 





सन 857 का भहान स्वात-ज्य सप्राम 

हमसे अपने जीवन काल में स्वतञ्नता का दशन किया, उसके मधुर फलो का आस्वादन 
क्या, उमुक्त मारतीय आकाश और भ्रमुक्त मारतीय धरती पर विचरण किया और एक विश्िप्ट- 
तर भविप्य की कल्पना से हमारा हृदय उत्फुल्ल है। जिस महान यज्ञ का प्रारम्म सत 857 मे 
हुआ, 947 भें उसकी पूर्णाहुत्ति हुई। इस यत का सूत्रपात करत वाले वीर संनाग्रणियों को हम 
प्रणाम करत हैं। जब-जब राष्ट्रीय जीवन भ तामसिकता, प्रमाद, झथित्य और परामव का आरम्भ 
हाता है, तव-तब देश भमक्तो वी गाथाओं से ओज और शाक्ति प्राप्त कर हम फिर सत्य-पथ पर 
आखूढ होत है। कतव्य बा सतत अनुसेवन बरने मे हमे सवथा महापुरुषों की जीवन गाथाआ से 
मदद मिलती है। इसी को विभूति पूजा कहते है । मगवद्गीता मे कहा है. -- 

यद्यद्विभुतिमत्‌ सत्व श्रीमदूजितमंव वा 
ततूतदेवावगच्छ त्व मम तेजोहश सम्मवम्‌ ॥ (0/4) 

राष्ट्रीय जीवन के प्रवाह को अप्रतिहत तथा निरवच्छिन करने जोर रखने के लिए विभूति- 
पूजा परम आवश्यक है। अपने क्षुद्र स्वार्थों का हतन कर परमाथ, देशमक्ति, सदाचार को आसीत 
करने के लिए जिन वीरा ने अपना बलिदान किया है वे सभी विभूतिया है। झाँसी की रानी लक्ष्मी- 
बाई, नानासाहव, तात्या टोपे, कुअर सिंह और अय नेतागण इही विमूतिया की श्रेणी म॑ भाते है । 

सन्‌ 757 से ही भारतवप के राष्ट्रीय परामव का सूत्रपात हुआ ॥ पलासी वी लडाई 
और बक्सर की लठाई मे अग्रेजो की विजय हुई। 76। के तृतीय पानीपत के युद्ध वे! बाद 
मराठो वी शक्ति भी कमजोर हुई। यद्यपि महादजी सिर धया, नाना फडनवीस, हैदर अली, टीपू 
सुल्तान आदि न बडी योग्यता और वीरता से देश की शक्ति क सगठन की चेष्टा की, तथापि 
राष्ट्रीय परामव का क्रम बद न हो सका । वेलेजली और डलहौजी की नीति की सफ्लता से देश 
दिन पर दिन अघोगति वी ओर जाता रहा । सिक्‍्खो वा परामव और जवध का पतन उस पतन चकर 
के सिफ आखिरी रूप थे। इस सवविध राजनीतिक परामव से देश गुलामी बी जजीर मे बेंध गया 
था। इस जजीर को तोडने के लिए एक जबदस्त आदोलन हुआ | उस आददोलन को हम भारतीय 
स्वत जता-सग्राम का प्रथम जबर्दस्त कदम मानते है ॥ 

सन 857 के आदोलन के अनेक कारण थे। राजनीतिव हृप्टि स अग्रेजा का प्रमाव दित- 
पर दिन बढता जा रहा था । मराठा की पराजय देश की बडी क्षति थी, क्‍्याकि प्राय डेढ सो 
वर्षों से जो एक विशिष्ट राजगतिक शक्ति देश म पनप रही थी उसका अत हो गया । मसूर भो 
राजनीतिक दृष्टि से समाप्त ही या। सिक्‍्खा ने भी पराजय स्वीकार कर ली थी । अतएवं, राज 
नीतिक पतन और उससे प्रजनित विषाद देश में भावुक हृदयों वो वचन कर रहा था। 

आथिक दृष्टि से भी देश कमजोर हो गया था। बगाल का वषडे का व्यवसाय बडी बर्दर्दी 
से नष्ठ क्या गया था । वाणिज्य की कोई बढती नही हो रही थी । अग्रेज देश म॑ उद्योगा बा 
विकास नही चाहते थे । बगाल की शस्यश्यामला भूमि अकाल दे' कारण क्वालों की भूमि बन रही 


हा । जप मे छत; गयी थी २ मर भी रैमाम उम्रीशक कृ 
भा णिय ३ अनुयार १) पुस्तनी ग्पक्ति छ मी गकी की (बिग अर; अधिक पत्र डर 
कारण |) देय मे गौर सेक बा जन साम्रविस- पा; 
अग्रेजी आयास्यार हे 


आयास्यार भपत भ्रिक्णा परिषत्री अपने क्रय 

श्नवी बढ़ रहे) 4)  रज, कार बाड़ + दशा 7र 4. राजनी॥क अप 
रोकी ी ॥ ईयाह ॥ या मी बढ़ रह हे / अग्रेजी ड्ि एक 
हु गया कक -) गायन है जा अपनी जीविक ६ त्रिए भग्रेजी पहतान था | 
इस भरकर कक दफा राजनीतिक श्ष्स् युक्त और पाधि देप्सि य जीप जीन ही गया 
अपितु पस्चिम) ब् पिक्राक राक्षत् दे के पलक विगत 7 लिए भी आतुर 
हो रह या। / व जिस्म गाय और प्रबर 4१ पर्ची कग) गी पटना, एक 
सगे बाय था भोर जय सनिर को, जिनमे ह्य्वि दाना शामिक थ्‌, के 

गह्ञ कफ चा 7 रात और कोष को माता अधि बडी । 
4657 ३) महू वि 'स्सट हुआ, जात तकः र्हा। रैसक) आरम्स तक 
है 


ऐक अग्रेज क) कीको बदता कम क्न्क्म कच्कीज भारतीय ३१ ह्त्या त्िया गका + 
दि काना कहर ने का अतीत स्त्री, कच्चे और पुरफ की री 
नी, तो जैग्रज कप्ताक नीले के अलाहाबाद से कानपुर तर के गाय के कक्षा के गारतीया $- नर 
। पे पढादुरक्षाह के जवान कैट और उनके पोत। ३३ हैत्या कर गीनतमहत 
२ गोद करे मनी हए गर अक्वसी पेल्तनत के आ/ चिशय कक पैदा के किए 
डुभाया गया / संसार कै इतिहास म इस प्रकार का अवम भपराष कम मिलता, । उत्तर अदेचच 
के के) कमर कोड &) गी। पा को बाद, चूटना पेटनाएँ थी ; दिल्‍ती 


अतिनिध्ि गैर लोग भी 
आंदोलन मे ही समझा नही को इतः कर इस बुद्ध को समा की जरूरत 
होती | यह भारतीय इण्डियः कम्पनी नही था, गया और 
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एक्तान्र ओर राजतत्र वी अवधानता म चलत रहे । फ्रास की राज्य क्रातत वे बाद ही राष्ट्रवाद 
और प्रजातन्र बा समवय शुरू हुआ। अतएव, प्रजातन्न को उद्घांपणा वे बिना भी राष्ट्रवाद 
पनप सता था। यह ठोव है वि जिन वारणा स राष्ट्रीय एकता होती है--उदाहरणाथ मापा, 
धम, नस्ल आदि वो एव्सॉ--उनवा मारत मे अमाव था । राष्ट्रवाद के विधेयात्मक पक्ष को 
पुप्ट बरन बालों घतक्ति--एतिहासिक परम्परा के निरवच्द्धिप्त प्रवाह म जन-समूह का भाग लेना-- 
का भो उस समय अमाव था। लेकिन राष्ट्रवाद का निपेघात्मक पल, अयात विदेश्ञी बे' प्रति द्रोह 
इस आदोलन में वतमान था ॥॥ अतण्व, बहना चाहिए वि देशमक्ति का यह विराट प्रदशन 
आधुतित' समाजश्ञास्त्र वी दृष्टि से राष्ट्रीय न हाते हुए भी व्यापक अय म राष्ट्रीय था, क्याकि 
इसमम एवं 'वय मायना! बतमाने थी । 

इप थुद्ध स हम अनव रिक्षाएँ ग्रहण करनी हैं। हम राष्ट्रीय एकता के सूत्र म॑ वेधना है । 
यदि मिक्स, गुरसे और सिधिया न अग्रेजा की मदद न ती हाती, तो शायद भारतीय इतिहास का 
झरूब दूसरा होता । स गठन वा जमाव, भारतीय राजनीति का प्रथम अभिश्ञाप है। तेजस्वी जौर 
विनरक्षण मंधा भी सामाजिव और राजनीतिय' सगठन के अभाव म पयगु हां जाती है। अतएवं हमे 
भारतवप मे भातृू भावना दसनी है । दूसरी ओर हम अपनी हप्टि को व्यापक बनाना है। ससार 
पी उपेशा हमे नहीं वरनी है । विचान, उद्याग और तत्र वी झक्ति यो घारण करना है। 857 के 
युद्ध म सामरिवः बला और जायुध वी दृष्टि से अग्रेज हमसे अधि छत्तिशाली थे। इस कमी को 
दूर बरना चाहिएं। यथार्वादी राजनीति म 'मिक्षा दहि! वी नीति से वाम नहीं चल सकता । 
हमें ससार ये! साथ चलना होगा । नाना साहव बौर बजीमुल्ला सा ने यूरोप म चलने वाले त्रीमिया 
के युद्ध का फायदा उठाकर भारत म आदोलन करना शुरू क्रिया था। निस्सदेह यह राजनीतिक 
बुद्धि का प्रसटीसरण था । इस प्रवृत्ति वा और इृढ बरना होगा । 

857 के स्वात*य-आदोलत वा स्मरण करते हुए हम शक्तियोग वी साधना करनी है। 
हमे अपने देश थे इतिहास पर ध्यान देना है । अपने स्वातन्‍्य के अभिरक्षण के लिए नूतन मज लेना 
है। बलिदान, यन, साधना, भान, तपस्या, देशभक्ति, सगठन इन वातो से राष्ट्रीय जीवन को परिपुष्ट 
करना है। हमे केयल ह॒तात्माआ और छाहीदा वी गाया से सतोप नहीं करना है बल्कि अपने 
जीवन को उच्चाशय, विश्ञाल, तेजस्वी बनाने का मात्र घारण करना है । स्पतात्रता बडा विशाल 
तत्व है। इसको घारण करन के लिए बडी वठिन तपस्पा करनी है । तमी हम सघप में विजयी 
बन सकते है । 

2 भारत में स्वाताव्य आदोलन का प्रथम युग (858 885) 


राष्ट्रवाद के पीछे एक महती भावना काम कर रही है । सम्यता, सस्क्ृति, धम भाषा, 
ऐतिहासिक स्मृति के सहार जन-ममूह वे अदर एकीमाव वा उदाय होता है। जब इस एकता को 
राजनीतिक आत्म निणय वे' अधिकार का प्रदाता और वाहक हम मानत है, तो शप्ट्रयाद का जम 
होता है । यूराप म सास्क्तिक पुनरत्थान (९७०७$४७॥००) के साथ साथ मानसिक स्वतात्रता का भी 
जाम हुआ पद्रहवी शताब्दी से ही यूरोप म एक नये समाज का निर्माण होने लगा। इस नये समाज 
के मूलभूत दो कारण थे--(क) मानसिक स्वातत्य के फतस्वरूप सवधित वोद्धिक शक्ति का परम्परा 
से आए हुए धन और धम की सगठित शक्ति के विरोध म खडा हाना। (ख) पूजीवाद के विकास के 
साथ साथ एक नय आथिक' वग का जम जो व्यापार और पूजी के सहारे अपनी शक्ति का बंग से 
बढा रहा था। राष्ट्रवाद का पहला रूप इगलण्ट, फ्राम स्पेन तथा हालैण्ड वे” आदर व्यक्त हुआ | 
अठारहवी शताब्दी के आत तक राष्ट्रीय मावता का प्रदशन देश विश्येप के राजवन के प्रति अनुरक्ति 
और भक्ति म प्रकद हांता था। फ्रास की राज्य जाति के बाद से धीरे धीरे राष्ट्रवाद वा जयताता 
त्मक रूप व्यक्त होने सगा । 

भारतवप म॑ दशमक्ति की भावना बडी प्राचीन है। पोरम, चद्रगरुप्त मौथ, खारबेल, 
स्क दगुप्त, राष्ट्रकूट सम्राट, महाराणा श्रताप, शिवाजी आदि महान देशमक्त मारत म ही पदा हुए 
हैं। विततु, देशभक्ति वी मह भावना राष्ट्रवाद की भावना से कुछ भिन है। जय सारे दश के आदर 
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रहने वाले मिवाशियां वो अपना राजग्रीतिय माग्य पिघय शरत भी अधिवार है--इस प्रसारवा 
विचार स्वीज्नत होता है तब हम दाप्ट्रवाद वा स्वरूप दपत बरत हैं | जब तब दया का एफ दुब््य 
विदेशी थी बाहर नियारा पर स्वय शासा-सूत्र देशा मे पैजाता है तय ता हम वहाँ परराष्ट्रआद का 
मावना ही देसते, यदि वहाँ देशभक्ति वी मावना बतमान है । मारतीय राष्ट्रवाद वा हातमव 
है--ममूचा मारत देश एक है, इस प्रशार वी भय की भावना जा होता / सापा, व्ण तया अब 
प्रकार वी विभिश्नवाआ ये यावजूड जब हम यह बहते हैं वि सारा भारत एप है और इसने मिदा 
सिया को अपना माग्य निणय स्वयं बरता चाहिए, तब यही भावना राष्ट्रवाद वी भावना कही था 
सफती है। इस प्रकार थी राष्ट्रमावता मुग्यत भारतवप में आधुनिक बाल में उत्पन्न हुई । एक 
शक्तिशाली विदेशी साम्राज्य का सामना मरने ये लिए ही मारतवप ये नेताओं ने राष्ट्रवाट मे 
मा को आहत बिया । 

अग्रेजा मे! मारत में आमगन के थाद से ही छिठपुद सघप, उनसे औौर भारतीम शक्तिश के 
बीच होते रहे । भठ्वरह सी सत्तावन या आतोजन ये बाद ईस्ट इण्डिया वम्पनी वे बतले इगलेए! 
वी साम्राची और पातियामेंप्ट ये' अधिकार वे अन्तगत भारतवप आ गया, कि तु इससे देश के भदर 
पूरी शाति नही हुईं। घीर घोर राष्ट्रीय एकता का सदेश गूजव लगा और कन्त में सन ]947 
में भारतवप एवं स्वत-त्र राष्ट्र हो यया । अठारह सौ सत्तावन के वाद वे' राम्ट्रीय आदालत रु 
प्रथम युग वा तीन भागा में बाँदा णा सरता है--(क) भारतीय सुधार आदालन, (जल) मारतंवप 
में सामूहिक सस्याआ वा विकास, (य) अठारह सौ अद्भावत से लेकर सखिल भारतीय काँग्रेस का 
स्पापना तक वी राजनीतिक घटनाएँ ! 

(व) पश्चिमी सम्यत्ा और सस्कृति वे एशिया मं जाते पर भारतीम धस और सास्कृतिक 
चेतना का फिर से उत्थान हुआ । साम्राज्यवाद, पूजीवाद और यात्रिक विधान बे! आधार पर स्था- 
पित पश्चिमी सम्यता वे घात और प्रतिघात से मारतीय वेदात और कमयोग की धारा फिर से 
जाग्रत हुई । उपनिषद्‌ और जद्वेतवाद के दाद्यतिक आधार पर राममोहन राय ने ब्रह्मसमाज की 
स्थापना की । बअद्य-्समाज के द्वारा श्रवर्तित सामाजिक सुधारों का बडा प्रमाव हुआ, यद्यपि यह 
मुस्यत बयात तक ही सीमित था। राममोदन राय उच्चकोटि के माववतादी थे। इनके साववबाट 
ते ही इनको राष्ट्रवादी बसाया था और यूरोप में वतमान राष्ट्रवादी आदोलनी के साथ इनकी 
हांदिक' सहानुभूति थी ! यद्यपि ब्रह्म समाज कोई राजनीतिक आन्दोलन ने कर सका, तथापि इसम 
मदेह नही कि वेशवच> सेत, देवेहनाथ ठाकुर, रवीद्रनाय ठाकुर, विजयक्ृण्ण गास्वामी, जगदीश 
चद्ध बोस भादि भारत के महापुरुष इसकी शिक्षाआ से पृण प्रभावित थे और भारतोय संस्कृति 
की चेतना जगाकर प्रत्यक्ष और अप्रयक्ष रूप मे इत लोगा न॑ राष्ट्रवाद का बुलाद किया है, इससे 
बोई इनकार नही कर सकता । 

आय-समाज के सस्यापव' स्वामी दबान'द सरस्वती जबदस्त शाप्ट्रधर्मो थे। भारतवंप मे 
प्रचलित सामाजिक और धार्मिक कुरीतिया के विरोध मं आदोलन बरना भी उनके द्वारा प्रवर्तित 
आय समाज वै कायकर्मा मे एक था। देश प्रेम स्वामी दयानद मे खूब मरा हुआ था। प्राचीन आर्यों 
की सास्कृतिक और चारित्रिक यरिमा से इतको विशाल आादश्वाद वी प्राप्ति हुई थी। पराधीन 
भारत को यहू संदेश देशर कि समूर्च देश मं चैदिक' आाव-सस्कृति का अचार थीर अंसार ही 
दयातद ने एवं क्र तिकारी काय किया । आधिक और राजनीतिक हप्टि से पीडित भारतबप वी 
सास्कलिक और नैतिक उत्वप का जो महामत स्परामी दयानद ने दिया, उसने निस्सदेह भारतवप 
में एक तजस्वी शा्ट्रशाद को नीब पी और इसी दृष्टि से ऐनी बेसेट और महात्मा साँधी मे भी 
स्वामी दयानद के राष्ट्रीय ऋण को स्वीफार किया है ! इतिहासवेत्ता काप्रीप्रसाद जायसवाल ने 
स्वामी दयानद की उनीसवी शताब्दी का सवश्रेष्ठ मारतीय कहा है | योगी अरविद के विधार मे 
स्वामी दयावह के वदिक अनुसधाता में भी एक राष्ट्रीय प्रवत्ति परिलक्षित हांकी है । महान कला 
कार सेम्या रांला व बताया है वि' जिस दित काशी क॑ प्रसिद्ध हिंदू रूढिवाद के गढ़ म॑ स्वामी 
दयानद ते यह धोषणा वी कि 'वद पढने का अधिवार शूद्र आदि समस्त मानवा का है' उस दि 
भारतीय इतिहासावा"ए में नथी स्वत्त जता के आलोक का उदय हुआ ) समस्त विश्व में जाय-ससस्‍्कृति 
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का उत्कप हो, भारतवप में बम-से कम आय-चज़त्र्ती साम्राज्य स्थापित हो, इस प्रकार की अभि 
लापा स्वामी दयान द के महानग्रथ 'मत्याथश्रकाश' भ मिलती है! और, इसीलिए प्रसिद्ध लेखक साधु 
टी एज वास्वानी ने आर्यावत के इस नूतन दझक्तिदशक, पथ प्रदशक ऋषि, की अभ्यथना की है । 

(ख) भारत से सब !85] से ही बहुत सी सस्थाओं का जम हुआ, जिहोने देश में साव 
जेतिक जीवन की नोव रखो । सन्‌ 857 में वयाल में त्निटिश इण्डियन एसोसियेशन की स्थापना 
हुईं। उसी बे! अवधान मे डा राजेद्र लाल मित्र ने अपना साह्कृतिक अनुसधान काय क्या । वम्बई 
एमोसियेशन की स्थापना दादा भाई मैरोजी ने की थी । मद्रास मं सावजमिक सेवा का कायक्म 
मुत्रह्मप्प ऐयर ओर सुब्याराव के नेतृत्व में आरम्भ हुआ । पूना में जोशी के द्वारा एक सभा बनायी 
गयी, जिसका नाम था 'सावजनिक संमा' और इसी के अवधान मे रानाडे तथा चिप्लूण्कर और 
पीछे चल कर तिलव' और गोखल्ते जैसे व्यक्ति काम करते रहे । 876 में बणशल में इण्डियन एसो- 
मियशन की स्थापना हुई, जिसम मुख्य व्यक्ति सुरेद्रनाथ बनर्जी और जामद मोहन बसु थे । सन्‌ 
88 में मद्रास महाजन-समभा वी स्थापना हुई | जनवरी 885 मे बम्बे प्रेसीडेसी एसोसियेशत 
कायम किया गया। इस प्रकार हम देखत हैं कि काग्रेस की स्थापना के पूथ ही देश म सावजनिक 
जीवन विकसित हो रहा था, यद्यपि वह अमी क्मबद्ध और पूण सगठित नहीं था । 857 में 
क्रीब चार सो से अधिक अखबार निकलते थे, जिनमे से अधिकाश प्रात्तीय भाषाजा में थे । 

(ग) 857 के आदोलन के बाद देश में वणगत कठुता बढ रही थी। अग्रेजो और भारत 
वाप्तियों के बीच खाई बढती जा रही थी । डलहौजी की नीति के कारण जो असतोष फला था वह 
अमी शात नही हुआ था । लाड लिटन के प्रतिगामी शासन-बाल म देश के अदर असत्ोष बहुत 
अधिक बढ़े गरया। लिटन के कारनामे बहुत उत्तेजज भावित हुए | बिना किसी उचित कारण के 
उसने कायुल पर आक्रमण किया, जिससे दुसरा अफगान युद्ध शुरू हो गया । 878 मे धर्नावयूलर 
प्रेस एक्ट धनाकर उसने भारतीय समाचारपनो की दक्ति को बिलकुल दवाने वा यत्न किया | रूस 
से भय का प्राय एक अवास्तविक हौआ खडा कर उससे सेना के ऊपर खच बहुत बढा डाला। 
भारतवंप को “आम्स ऐक्ट बनाकर नि शस्त्र करने का उसने यत्व किया। लकाशायर के पूजीपतिया 
का संतुष्ट करने के लिए उसने 877 में कपास पर कर उठा लिया । 2877 भ बडा खर्चीला 
दरवार क्या गया। 878 मे सुरे द्रनाथ बनर्जी ने वम्बई और मद्रास की याता की । लाड 
सेल्सवरी ने भारतीय सिविल सबविस की परीक्षा के लिए उम्मीदवारा वी उम्र 2] बप से घटाकर 

9 वप कर दी थी । इसके खिलाफ अपनी याज्ञाओं म सुरद्रनाथ ने लीक्मत जाग्रत किया और 
इस विषय पर, ब्रिटिश पालियामेण्ट मे पेश करने के लिए, सार दश वी ओर से एवं स्मरण पतश्र 
भेजा गया । और, इस काय मे सफलता भी मिली । 

लिटन का उत्तराधिकारी लाड रिपन था, जो ब्रिटिश प्रधान मन्नी स्लेडस्टन के द्वारा चुना 
गया था। स्लैंडस्टन की ऐसी घोषणा थी कि भारतीय राष्ट्र को उन्ति-प्य पर लाने के लिए हो 
भग्रेज मारत में रह सकते हैं। रिपन ईमानदार और उदार व्यक्ति था। इसने अफगानिस्तान के 
अमीर के साथ सुलह कर लिया । वनावयूलर प्रेस ऐक्ट को रह बर तथा स्थानीय स्वराज्य- 
प्रणाली का आरम्म कर भारतीय राष्ट्रवाद के इतिहास मे रिपन ने एक तया युग स्थापित किया । 
इसका यह कहना था कि वह समय शीघ्र आने वाला है जब भारतवप का जनमत भारतीय सरवार 
का भालिक बन जायगा । 883 में 'इलवट बिल उपस्थित किया गया | इस बिल के अनुसार, 
हिंदुस्तानी मजिस्ट्रेटा पर से यह रुकावट कि वे लोग यूरोपीय जातियो के मुकदमे का फसला नहीं 
कर सकते थे हट जाने को था ! वणगत भेद पर आधारित “याय सम्बधी प्रभेद को हटाने के लिए 
यह बिल एक महान प्रयास था। कितु, इवेतागा ने इस पर बड़ा हल्ला मचाया | अत म 

यह तय हुआ कि जिला मजिस्ट्रेट या दौरा जज (चाहे वे हिद्यस्तानी हो या यूरोपीय) के सामन 
लाये गये इ्वेत्ताग जन, जूरी द्वारा, जिनम आधे यूरोपीय होगे, अपन मुकदमे वी सुनवाई करा सकते 
थे। कितु इस तरह की सहूलियत हि दुस्तानियो को नही भ्राप्त थी और इस सम्रमोत को मानन 
से बिल का मुख्य उद्देश्य हो नप्ट हो गया । इलवट विल के प्रश्न पर जो वणगत भमघप हुआ, उससे 
नी 


दूर 
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बडी आपसी कटुता एली। शिक्षित हिदुस्तानियों वे ऊपर इस असमानता से वडा सदमा पहुँचा । 
कितु इस सपप के कारण भारतीय राष्ट्रवाद अधिवा पुप्ट भीर मजबूत ही बना । 

883 मे क्‍्लकत्ते के अलबट हॉल मे एक राजनीतिक परिपद्‌ की आयोजना की गयी। इन 
परियद्‌ में सुरेदताथ बनर्जी और आमरद मोहन बसु उपस्थित थे । इस परियद के द्वारा थोगा को 
एक नया अकाश और स्फू्ति आप्त हुई । 884 में कलकतते मे आतर्राष्टीय परिषट आयाजित हुई 
और इस पकार अखिल भारतीय क्षाग्रेस की सल्वात्मिका पृष्ठभूमि तैयार हुई । 

883 में ऐलन औयटाबित हा,म ने, जिद्धति पिछले साल सिविल सर्विस से त्याग-पत्र द 
दिया था, कलफता विश्वविद्यालय क॑ स्तातकों को एक पत्र लिखा । यह पत्र स्मरणीय है और भारत 
व के राष्ट्रवादी आदोलन पर वडा प्रकाश डालता है। इस पत्र मं उाहांने लिखा था---अत्यक 
राष्ट्र ठीए' ठीक चैसी ही सरकार प्राप्त कर लेता है जिसवे बह याग्य होता है ।' ह्य,म ने बताया 
कि जात्मन्वलिदान और ि स्वाथता ही सुख और स्वातत्य्य के पथ प्रदशक हैं । उन्होंने अपने पत्र मं 
पचास भले, सच्चे और मि स्वाय, थात्ममयमी तोगा की मांग की थी। इसी थादालवात्मक बाता 
बरण में भारतीय राष्ट्रीय कायेश का जम सन 3885 में हुआ जिसकी स्थापना से भारतीय राष्द 
बाद का एक नया और तेजस्वी अध्याय शुरू होता है। 

इस प्रफार हम देसत है कि समाज-सु वार-जादोतने, सावजनिक जीवन का विवास आर 
ब्रिटिश सत्ता वी कुद कायवाहियो के विरुद्ध प्रतिक्रिया, इत तीत कारणों क समवत परिणास वा 
फल है--एक समल देशव्यापी राष्ट्रीय आदालन का जम । सचमुच हो, राष्ट्रवाद निगृढ राष्ट्रीय 
मनोबृत्ति है और अनेक प्रकार की विचारधायआ वी सम्मितीत उद्योग का फल इसम हम देख 
सफते है । 

3 भारतीय स्वात-्य-प्रत मे अहिसा वा योगदान 

प्रति मौलिक और सामूहिक परिवतना को कहते है ! यद्यपि यह सस्द्ृत्त भाषा का शब्द है 
भौर सस्ट्टृत-साहित्य म इसका अथ होता है--गमत अग्रामिमुखी प्रयाग, मावमण आदि, तथापि 
आधुतिक मारतीय साहित्य में इस झब्द से वही अथ व्यक्त किया जाता है जो यूरोपीय साहित्य म॑ 
ग्बोल्यूशा (7७, ००४००) झब्ल से । जब जय तोब् बंग से और आमुल परिवतन हाता है तवन्तव 
हम कहते है कि नाव हुई। अमरीका की राज्यक्मन्ति और फ्रास वी राज्यज्ञा ते क पीछे राज 

नीतिक कारण विराजमान थे । झस की राज्यक्याति मुरयव आशिक आधार पर हुई थी। इंग 
लैण्ड वी प्यूरिटत राज्यत्ीत के पीछे घामिक माववाथो का पावल्‍य था । 

यद्यवि नर त तीव्र मौन्चिक और प्रामूहिक परिवतत को शहते है, तथापि हिंसा भा ते वा 
आवश्यक जग नही है । इगलण्ड में सन्‌ 7688 की ऋ्ावि रक्तदीन थी (80004]858 (0]000758 
१७:०प्रए0त) । कमी-कमी मा तकारी परिवतन धीरे धीर हीत है कितु उनका सामूहिक प्रभाव 
बडा व्यापक होता है। उताहरणाब, जट्टारहयी झत्ताब्दी की ओद्योगिक क्ारीति । मूराप से भाव 
पचास से सौ बंप तक जा यार्निक उत्पादन वे क्षेत्र मं परियतन हुए, उाह हम भोधोगिवा करत 

क्ह्त हैं। धीरे धीर भी नया व हो सकती है, इसका यह एवं वडा उदाहरण है । 

कऋतति अनेषा कारणा से होती है। प्लटा ने क्रावि के मनोवेतानिक-आधिव कारण वी 
मीमाप्ता अपने श्र थ रिपब्विक (२67०४४/० मे की है। सताबशानिव तथा सामाजिक कारणा का 

निर्देश अरस्तु वे गिया है। अपने ग्रय दशन दरिद्रता (00007  शशव०००]्ाए) मे मात ने 
थाचित' शक्तिया के त्रातिकारी प्रभाव का उत्तेस जिया है। कपिटतल ग्रपथ मे प्रथम सण्ड में शावन 
में जापिक थझक्तिया वे त्रा्तिकारी प्रभाव का विशद वियेचन किया है । 

ल्सम काई सदेह नहीं ति समसा एटिया मे उन्नीसवी क्षत्ताब्दी के उत्तरादध से ही एक महात 

परिवतन हीस पडता ह। बीसवी झताबती में एचिया से भी ततया कगीतया हुई हैं । सन 497 
मे चीत मे भगत हुई और मुस्तफा कमाल हे नतृप में दुखी से सनु 2922-4924 में बडी क्रीति 
हुई। भारत मं भी एक बडी राजनीतिवा का हुई जिसवे फ्तस्वरुए अंग्रेजी सासाज्यवाट का 
देव में अत हुआ 
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भारत की स्वातज्य ऋत पूणत तो नही, किंतु अधिकाशत अहिंसव थी। सनू 2857 से 
भारतवप में एक महान्‌ आदोलन हुआ। अग्रेजी साम्राज्य के साथ संगठित हिसात्मक युद्ध का वह 
अतिम उदाहरण था। तथापि सन्‌ 857 के बाद भी छिटपुट कुछ हिंसा बराबर होती रही | सन 
876 मे बासुदेव फ्डके ने हिंसात्मक द्वोह क्या । सने 897 मे पूना का प्रसिद्ध हृत्याकाण्ड हुआ 
जिसमें रड और एयस्ट की हत्या हुई । 908 में और उसके बाद भारतीय आतकवाद का उग्र रूप 
प्रकट हुआ | नासिक मे हत्या हुई । मुजफ्फरपुर मं बम फेंका गया । पहले विश्ववयुद्ध मे अमरीका में 
एक गदर पार्टी बनो, जो मारत म सशस्त्र क्रातत के लिए कुछ असफल प्रयत्व कर सकी । 920 वे' 
बाद भी यत्र-्तत हिंसा का प्रयोग होता रहा । 942 में भी हिसा का आश्रय लिया गया । नेताजी 
सुमाप का आंदोलन भी हिंसा म॑ विश्वास करता था । और भी बुछ उदाहरण हिंसा के समथन 
ओर प्रयोग के दिग्रे जा सकते हैं । 
कितु, इत उदाहरणा के वावजूद यह कहना यथाथ है कि भारत वी राजनीतिक ज्राति 
अधिवाशत अहिसात्मक थी । इसके अहिंसक होते के तीन प्रधान कारण थे--(क) अग्रेजी सा म्राज्य 
मे भारतीयों को अस्त्र शस्त्र से रहित कर दिया था। उद्योग और विज्ञान की शक्ति से सर्मा वत 
अग्रेजी साम्राज्य के सामने मासतीयो की हिंसात्मक शक्ति प्राय कुछ भी नहीं थी। यदि वे हिसा 
का आश्रय लेते तो अति शीघ्र कुचल और पीस दिये जा सकते थे। (ख) यद्यपि भारतीय सस्कृति मे 
घमयुद्ध और अस्तवल वा समयन किया गया हैं, तथापि औपनिषद्‌ और प्रमुखत जैन, वैष्णव 
ओर बोद्ध-सस्वृति मे अहिंसा का विशेष महत्व है। स्वभावत अब भारतीय जनता श्ञातिप्रिय हो 
गयी है । मत अहिसात्मके क्रात का सदेझ इस जनता को अपनी सस्क्ृति का एक महान संदेश 
प्रतात हुआ । (ग) महात्मा गाधी का व्यक्तित्व अहिंसक क्रारत के उदय और साफल्य का एक अति- 
शय महान कारण था । महात्मा जी सत्य और अहिंसा के अप्रतिम पुजारी थे । अहिसा उनके लिए 
नीति नहीं, धम था । भारतीय राजनीतिक सफलता के द्वारा वे विश्व के सामने अहिंसा के विराट 
सामाजिक और राजनीतिक रूप का प्रकटीकरण करना चाहते थे । 
इस सैद्धातिक विवेचन के बाद हम मारतीय अहिसक क्रांति वी ऐतिहासिक आलोचना 
करेंगे। काग्रेस को स्थापना सन 885 भे हुई | इसके पहले ही सामाजिक और घामिक सुधार का 
सूत्रपात ब्रह्मसममाज, आयसभाज और प्राथना-समाज के प्रचार से हो गया था। बंगाल मे सुरद्वताथ 
बनर्जी, धम्बई ओर इगलैंण्ड मे दादा भाई नौरोजी और महाराष्ट्र मे वाल गयाधर तिलक मी अपना 
राजनीतिक और शिक्षा-सम्बंधी आ दोलन प्रारम्म कर चके थे । काग्रेस की स्थापना से राजनीतिक 
प्रथला को, आशिक' रूप में ही सही, केटीद्रित करने मे सहलियत हुई ॥ 885 से 904 तक काग्रेस 
सिफ आवेदन पत्र और निवेदन की मीति का आश्रय लेती रही । 905 में बम मग के प्रइन को 
लेकर बुछ गरमी आयी और लोकमाय तिलक के नेतत्व मे स्वराज्य, स्वदेशी, राष्ट्रीय शिक्षण और 
बहिष्कार के चतु सूत्री को काग्रेस ने स्वीकृत किया। यह ठीक है कि तिलक अहिसा के पूण पक्षपाती 
नही थे । शिवाजी के द्वारा की गयी अफजल खा की हत्या का, गीता वे दाशनिक आधार पर, 
उहाने समधन किया था । यह ठीक है कि नरम दल के नेताआ--फिरोजदाह मेहता, गोपालक्ृष्ण 
गोखले, सुरद्घरनाथ वनर्जी--के सर्वधानिक आदोलन (ट0४॥एाणाथ ४४780०४) का उहंने 
उपहास किया था, तथापि यह भी ठीक है कि यथाथवादी तिलक भारत की तलालीन परिस्थिति 
मे हिस्तात्मक आदोलन का समथन नहीं करते थे । 2946 में तिलक और बैसेट के नतृत्व ये हाम- 
रूल लोग की स्थापना हुई और इस लीग के प्रचार से तिम्नवग की जनता की सहानुभूति भी काग्रेस 
के काय और साधारणतया राजनीतिक काय के प्रति हुई। 99 म तिलक विलायत मे थे और 
वहाँ उहाने ब्रिटिश लेबर पार्टी (मजदुर-दल) के साथ राजनीतिक मैत्री स्थापित बी, जो बाला 
न्तर मे लाभकारी सिद्ध हुई, क्योकि इसी दल ने अततोगत्वा 947 भ मारत वा स्वतत्॒ता 
प्रदान की । 
सन्‌ 920 मे, तिलक के देहावसान के वाद, महात्मा ग्राधी देश व सर्वश्रेष्ठ नता हुए । 
यद्यपि गाधीजो गोखले को अपना राजतीतिक ग्रुरु मानत ये, तथापि व्यावह्रिक राजनीति म 
उनकी अहिसात्मक सत्याग्रह की नीति, नरम दल की ही क्या, गरम दल की नीति से भी अधिव 
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उग्र थी। यद्यपि गाथीणी क्षमा ौर श्वाति के पकते पुजारी थे, तथापि दक्षिण मफ़ोका के सत्याग्रह 
आदोलन (908-94), चम्पारा म नीलहा के विरुद्ध सत्याग्रह (9 7) तथा सेडा के सत्याग्रह 
में उहने दिखा दिया था कि अयायकारी कानूना का विरोध वे प्राणा की बाजी लगारर भी करू 
को तयार थे। दाशनिक दृष्टि मन तिलकजा पूण अहिसक नहीं थे और गाघीजी पृण अहिसक थ 
तयापि व्यावहारिक राजनीति की हष्टि सं तिलवजी कानून की सीमा के अन्दर ही आदोलन करता 
का बवितु गाधीजी अमायतारी कानूनों के सविनय अहिसात्मक विरोध का पूण समयन 
बरते थे । 

]920 मे पजाव ह॒त्यावाण्ड और खिलाफत के अयाय वा विरोध करने के लिए असहयाग 
आदोलन वा आरम्म हुआ । यद्यपि चौरी चौरा के हिसाकाण्ड से दुखी होकर !922 म गाधीजी 
ने असहयोग-आदोलन वद वर दिया, तथापि इस आदोलन से देश म एक अभूतप्रृव राजनीतिक 
जागरण हुजा । 922 से 924 तक गाघीजी जेल मे थे । 924 से 928 तक उहोने रचना 
८मक कायक्रम पर बल दिया । 929 में ५ जवाहरलाल नेहरू के राष्ट्रपतित्व में और ग्राघीजी 
का आशीर्वाद प्राप्त कर वॉँग्रस ने लाहौर म॑ मारत के लिए पृण स्वत जता का प्रस्ताव पास क्या। 
907 में योगी अरविद ने अपने लेखा में तथा महाराष्ट्र के क्राज्तिकारिया ने 907-]909 में पूण 
स्वतात्रता की माँग वी थी । सन 929 मे देश वी सवश्नेष्ठ राजनीतिक सस्या ने पूण स्वतातता 
को अपना निश्चित घ्यय बनाया । 7930 मे नमकक्‍-सत्याग्रह का आदोलन हुआ । 4920 2922 
की अपक्षा अधिक सख्ती और क्डाई से सरकार न इस नमक आदोलन का दवाने की चेप्टा की, 
कितु आदोलन बढता ही गया । 93 में गाथी इविन समझौत के फलस्वरूप गराधीजी काग्रेस 
के एक्मान प्रतिनिधि होकर विलायत गये । 2932 म गाधीजी ने हरिजना को हिद्ू समाज से 
राजनीतिक हृष्टि से पृथक क्यि जाने का (मिन निर्वाचन का) आमरण अनशन कर विराध किया। 
934 मे सचिनय अवज्ञा आदोलन बद क्या गया । इसी वष गाधीजी काग्रेस से अलग होकर 
रचनात्मक कायनम के द्वारा देश को सजबूत और तंयार करन लग। 937 मे काग्रेस ने सात 
प्रात़तो से माँ त्रमण्डल बनाया, जो 939 में विश्वयुद्ध छिडने पर विना भारतीय जनता को पूछे 
भारत को भी युद्ध मे शामिल वर देने वी अग्रेजी साम्राज्य बी नीति के विरोध मे त्याग पत्र देकर 
हटा लिया गया। 940 म व्यक्तिगत सत्याग्रह का आदोलन छिडा । 942 में महात्मा गाधी ने 
“अग्रेजो भारत छोडो' (0०॥ 770।9) के महामान का उच्चारण क्या । 942 की क्रातति जिस 
वेरहमी और अमानुपिक्ता से दवायी गयी उसका वणन करना कठिन है | इसी समय नेताजी सुमाष 
अपने भारतीय राष्ट्रीय सैय दल (7 पर ४ ) का सगठन कर रहे थे। इस दल का काय भारत 
की हिसारणब रीति से स्वताज कराने कप प्रयास था | नेपाल की तरई मे जयप्रकद्ा तारशयण व 
अपना आजाद दस्ता बनाया | 945 में भारत और अग्रेजी राज्य के बीच सममौते शुरू हुए। 

947 में 5 अगस्त को महान राष्ट्रीय यच की पूर्णाहुति हुईं । देश स्वतात्र हुआ । 


कि 
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स्वामी दयानद भारतीय इतिहास की एक विशिष्ट विभूति थे। उनका व्यक्तित्व विलक्षण 
प्रतिमा-सम्पतत और सशक्त था। भारतीय इतिहास की प्रवहणशील घारा को अपने व्यक्तित्व स 
तेजस्वी बताना उनवा पुरुषाथ था। प्राचीन काल से लेकर आज तक भारत में अनेक क्रियाशील 
महत्तम तेजसम्पन् पुरुष उत्पन हुए है और समो ने अपनी प्रतिभा जौर कम शक्ति से इसके इतिहास 
को गौरवाजवित किया है । इतिहास साधारणत वस्तुनिष्ठ शक्तियों से सचालित हांता है। ये शक्तिया 
नानामुख होती हैं, उदाहरणाथ घनशक्ति, जनशक्ति, जलवायुझ्क्ति, इत्यादि । सचमुच ये वस्तुनिष्ठ 
शक्तिया प्रमुख ह । प्रकृति द्वारा प्रदत्त इन शक्तियों का उपयोग मान मानव कर सकता है । यह 
ठीक है कि आधुनिक विज्ञान वी शक्तियों का सहारा लेकर प्राहृतिक शझ्क्तिया का जजत सम्पूरण 
ओर सवधन भी किया जा सकता है। कितु इतिहास के रगमच म केवल बस्तुनिष्ठ प्राशृतिक 
शक्तिया का प्रकाशन मात्र ही नही होता है। विशिष्ट प्रतिभा-सम्पत्त क्‍तृ त्वशक्तियुक्त महापुरुपा 
का रचनात्मक योगदान भी इतिहास मे कम महत्वपूण नहीं हू । स्वामी दयान-द भारतीय इतिहास 
में इसी प्रकार के सजनात्मक प्रतिमा सम्पत युग निमाता हुए हैं। 

इतिहास म व्यक्तित्व दो प्रकार से काय करता है। एक प्रकार के वे व्यक्ति होते हैं जो गहरी 
तपस्या ओर साधना से दिव्य मता और सदेशा का देशन और अभिप्रकाशन करते हैँ। स्वय 
कमरत न होकर भी ऐसे पुरुष शन शने अपनी शिक्षाआ के प्रसारण स समाज और राष्ट्र भ परि 
वतन कर देते है । प्लेटो सत जगस्तीन, रूसो, विरजानाद, रामकृप्ण परमहस, रायचद्ध भाई आदि 
इसी प्रकार के म॒न्र प्रदाता पुरुष हैं। यद्यपि ऐसे पुरुप घोर जनरव और तुमुल भनुनाद नही उत्पन्न 
फ्रते, तथापि अहृप्ट रूप सम इनकी वोढिक झक्तिया वरापर काय वरती रहती है । दूसरे ये पुरप हत 
हैं जा धोर कममय आदोलन करते हैं। उनम राजनीतिव शझक्तिया की प्रधानता होती हू । इतिहास 
की घारा को प्रचण्ड शक्ति से आहत करने का वे उद्योग करते हैं। इस प्रकार का प्रयास बरन वाल 
यदि सफ्लता प्राप्त बरते हैं तो उद्दाम शक्ति का भरदशन हांता है। रावण, दुर्योधन, सीजर, औरगजब, 
नेपोलियन, विस्माक, हिंटलर आदि के जीवन में इस प्रकार की घृष्टतापूण राजमिक्ता का प्रदशन 
हुआ है । यदि पहली कोटि के महापुरुष सात्विक विचारों का दान करने हैं ता दूसर राजपिक धात्ति 
का अतिरजित केद्रीकरण ही अपना लक्ष्य मानते हैं। इन दो मार्गों ये बीच एक मध्यम प्रतिपदा 
है। इस मध्यम पथ वे अनुयायी, न तो केवल दिव्य दाश्यनिकः विचितन म रत रहत है और न 
स्वाथपूण राजसिक्ता का अनुसरण ही करत हैं। इनके जीवन म बौद्धिक अनुचितन और क्मयाग 
का निमल समन्वय मिलता है । बुद्ध दयानाद तिलव, माउस, गाधी इसी प्रवार के मध्यम माय 
के अनुसरण करते हैँ । इस प्रकार के महापुरुष यदि एक आर शातति, साधना, अभ्यास और वैराग्य 
से अपन व्यक्तिव का निमाण करते हैं ता दूसरी ओर अपनी शक्ति का जन पल्याण और मानव 
परमाथ म भी व्यापक आदोलन वे द्वारा उपयोग करते हैं । 

महूपि दयानाद ने शक्तियाग की आराधना को थी। 'नायमात्मा बलहीनन सद्य ” इस सूच 
को उहोंने हत्यमम क्या था। अनमंय और प्राणमय कोट वी उटहोंने कदापि उपलशा नहा की 
थी। व्यायाम, प्राणायाम उसने दनिक नियवम मं शामिल थ । "रीर-वव और आराग्य व विए 


| 
(४ ॥' 
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उग्र थी । ग्रद्यपि याधीजी क्षया मौर शातति मे पयये' पुजारी थे, तर्या 
आखोजन (908 !94), पम्पारा मे योलसहा मे विदद सत्पाग्रह [! 
में उहात दिया दिया था पि' आयायशारी कानूना का बिरोय व प्राणा 
को तैयार थे । दानिया हध्टि स तिवरणा पूण अहिसर सदी थे और 
तयापि व्यायहारिय राजप्रीति शी हृप्टि स तिसलयजी गानून की सीमा मे 
चाहत प, शितु गाघीजी अवायगारों कापूता ये सविनम अहिसात्म 
य्रत थे । 

920 मे पजाय हृत्यावाण्ड और सिलाफत ये अयाय का विरोध 
आदालन या आरम्म हुआ । ययपि चौरी चौरा वे! हिस्तानाण्ड से दुसी ही > 
ने असहयोग-आसोजनस बाद पर दिया, तथापि इस आदोवन सो दश मे एक 
जागरण हुआ ! 922 से 924 तय' गापीजी जेल मधे । 924 से 92. 
त्मक कायफम पर बत दिया । 929 में ५ जवाहरगात पेहरू के राष्ट्रपतित्व हू 
था आशीर्वाद प्राप्त बर गाँप्रस ५ लाहौर मे भारत के लिए पुूण स्वत ता वा अर 
4907 मे योगी अरविद ने अपये सेएा में तथा महाराष्ट्र मे प्रातिकारिया व 90/ दे 
स्वताबता की माँध वी थी | सा 929 से देश वी सवश्रेष्ठ राजनीतिव' सस्या ने यू- 
को अपना सिद्दियत ध्यय वसाया । 930 मे तमक-सत्याग्रह का आदीलन हुआ। 39. 
की अपक्षा अधिय' सस्ती और क्‍्डाई स सरदार ने इस तमव' आदालन का दवाने की चे८. 
कितु आदोला बढता ही गया। 93| मे गायी इविन समझौते के फ्लस्वरूप गाधीजी के 
दे एक्मान प्रतिनिधि होबर विलायत गये । 932 मे गराधीजी ने हरिजता को हिड्ू समाज 
राजनीतिक दृष्टि से पृथत बिये जाने बा (सिक्ष निवाचन का) आमरण अनशन कर विरोध किया । 
4934 में संविसय अवना आदोलन बाद तिया गया । इसी बष ग्राथीजी वांग्रस से अलग होकर 
रचनात्मक कायप्रभ के द्वारा देश को मजबूत और तंयार वरन जप। 937 मे आाग्रेस से 
आ्रतो मे माँ अमण्डल बनाया, जो 939 में विश्वयुद्ध छिड़ने पर, बिता भारतीय जबता को * 
आरत की भी युद्ध मे शामिल कर देने यी जग्रेजी साम्राज्य वी नीति के विरोध मर हा, ५ 
हटा लिया गया। 4940 में व्यक्तिगत सत्याग्रह का आदोलन घिह्य | 942 में महात* छपी 
अग्रेजो भारत छोडों' (0०७॥ ॥768) वे महासत्र का उच्चारण विया । 4942 वी 58 
चैरहमी और अमानुपिक्ता से दवायी गयी उसका वणा करना कठिन है । इसी समय 
अपने भारतीय राष्ट्रीय सैन्य दल ([ 2९ 8 ) का सगठन कर रहे थे । इस टल' का 
वो हिसात्मक नीति से स्वत्तव् कराये का प्रयास था | नेपाल की तराई मे जयप्रकाथ 
अपना आजाद दस्ता बनाया । 945 मे भारत और अग्नेजी राज्य के बीच समभोरे 
4947 मे 5 अगस्त को महान राष्ट्रीय बच की पूर्णाहुत्ति हुई । देश स्वतंत्र हुआ।. # 
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कि अधिकाश जनता घोर तमिस्रा मे रहकर छाया को ही सत्य मानती है । कितु, कोई जिन्नासु 
ही ज्ञानयूय का दशन करने की इच्छा करता है। कठोपनिपद म भी कहा गया है कि कोई धीर जन 
ही सासारिक काम मोग से आवतचक्षु होकर श्रेय का अनुसधघान करता है। अधवेणुपरम्परा और 
रट्टि मक्ति का त्याग कर तकणा की नित्ित ल्षुरधारा पर शास्त्रप्रतिपादित विषया का विश्लेषण 
करना दयानद का काय था। प्राय एक हजार वर्षो से मारतीय वोद्धिक इतिहास म तकपूण ज्ञान 
का स्थान परम्परावाद ने ले लिया था। लोग झास्त्रा को पढते तो थे, कितु पठित विपया पर 
आलोचनात्मक बुद्धि से निणय नहीं करते थे। शास्त्रीय अध्ययत परम्परा म आलाचनात्मक तकणा 
सत्र बुद्धि का प्रवेश करना भी स्वमी दयान द का महान राष्ट्रीय काय है। मध्ययुगीन मारत मं 
माष्य भौर टीका पढने की प्रणाली मजबूत हो गयी थी । भाप्य, प्रभाप्प और फविक्का रटते-रटते 
मनुष्य का समय बबाद होता था । दण्डी विरजानादजी ने दयानद को मूल आय ग्रथों को पढने का 
सदेश दिया। भूलग्रयो को पढने से अल्प समय म अनेक विपया का पारदर्शी चान हो जाता है । 
तिलक न भी लिखा है कि जब गीता के अनेक माध्या को उहाने बक्से म बद कर दिया जौर मूल 
गीता की ही अनेक आवत्तिया की और उसका गहन चितन क्या तो उह एक अत्यन्त विवक्षण 
भर नूतन गूढाय मूल गीता से प्राप्त हुता । आजकल भारतीय विश्वविद्यालया मे दशनशास्त्र और 
राजनीतिशास्त्र पढने वाले विद्यार्थी मूल पुस्तकों का अध्ययन कम करते हैं। आय साधारण जना 
द्वारा लिखित नोट ग्रथो और टेक्सूट ग्रग्यो से सूचना मात्र प्राप्त कर लेत हैं । जब मैं यूयाव वे 
कोलम्बिया विश्वविद्यालय और झिकागो विश्वविद्यालय म अध्ययन करता था, तो उस समय ऋषि 
दयान'द के बताए हुए भाग का भम मेरी समझ मं आया । अमरीका के विश्वविद्यालय में डावटरेट 
वी टिग्नी प्राप्त करने या एम ए की उपाधि के लिए भी मौलिक ग्र-्था का अध्ययन अनिवाय है। 
हेरल्ड लास्वी ने भी लिखा है कि राजनीति शास्त्र का ज्ञान प्राप्त करने का सवश्नेष्ठ उपाय है वि 
मोलिक विचारको के ग्र थो का गहरा अनुचासन हो । वर्टेड रसल न भी दशन 'ास्‍्त्र वा भाने प्राप्त 
करने के लिए मौलिक पुस्तकों का स्वाघ्याय आवश्यक समभा है । आज से प्राय पचासी वष पूव 
ऋषि दयानद ने समभ लिया था कि भाष्या का ही सवस्व मानता वडी भूल है । समय बता रहा 
है कि ऋषि की हृष्टि क्तिनी सुक्ष्म और अत प्रवेशिनी थी । जब हम अनेव भाष्या और नसूचना- 
ग्रया को पढ़ते है तब हमारी बुद्धि वी मौलिक्ता नप्ट हो जाती है ॥ मौलिक ग्रथा से जा एया 
दिमागी निमलता और ताजगी धराप्त होती है वह सवथा मग्रहणीय हू । देश को इस प्रकार सच्ची 
शिखा का मार्ग दिखाकर स्वामी दयानद ने महान राष्ट्रीय काय किया है। भावी नागरिवरा और 
राष्ट्र मचालका को जोज और तेज की प्राप्ति नी शिक्षा देने वाले आयन्साहित्य वे श्रेष्ठ ग्रया बाय 
नान प्राप्त हो, ऋषि वार ऐसा विचार विशुद्ध अब मे राष्ट्रीय है । प्लेटा और अरस्तू या एंगा विचार 
था कि सत्वम मे प्रेरित करन वाले साहित्य का ही अध्ययन बालका वे लिए अभिवाध्धित है | होमर 
का साहित्य देवताओं बे" सम्बघ भें विद्वत बातें कहता है अत भावी राष्ट्र रक्षक व सामन गहित 
विचार न प्रस्तुत हो जायें, इसलिए होमर और हमोयाड वे सपूजित वाइ मय ये वहिपरण या भी 
प्लेटो न प्रस्ताव सामन रखा । स्वामी दयानद द्वारा प्रस्तुत पुराणा वे खण्डन वा प्रस्ताव मु 
भावुक, श्रद्धानु लोगा वे हृदय पर चोट पहुँचाता है कितु यहां मी विचारणीय है नि वया कोसर 
मति नम्न स्वभाव के वालवा ये हाथ मे उस साहित्य का रसना जच्छा है जिससे अप सस्पार 
विज्वतत हो जायें ? क्‍या यह सत्य नहीं कि हमार पुराण-साहिय म दजताआ में सम्बाध मे अनक 
सटपने वाली बातें कही गयी हैं ? यह ठोक है वि अनेया पौराणिक गायाआ वा रहस्यवाडात्मर 
बत्म-परमात्ममूलक' भथ लगाया जा सवता है। कृष्य बी रासलीया वा आध्यात्मिरा सात्पय अनब' 
विद्वाना ने स्वीशृत विया है । किन्तु इस प्रवार का तव ज्ञान बावरा वे विए विसष्द है | श्मब' 
अतिरिक्त मैं स्दय इस बात वा विरोधी हूँ कि आत्म-्परमात्म विवेचन सौतिश स्प्रीययुर्पा के बा 
रुपत्र मे द्वारा बणित हो । क्या परमात्मतत्व विवेचन गा अत सश्न्‍्समत माध्यम नहीं मित्र 
सता २? अत स्वामी दयानद ने जो ग्या मे प्रामान्य और अप्रामाय गा विवषन शिया है, 
उमम भी अशत उनकी राष्ट्रप्रतिपादिनी हष्टि बा हम दापन होता है। दाग मौर शाद शी आद 
इयकता मे अनुसार, पिस्तार की बातों म आंटिर परिवर्तन और स्याघत शी आवायक्ता का 


532 आधुनिक भारतोय राजनोतिक चिन्तन 


हृढाँगता अपक्षित है। अपने स्वत्व और अधिकारा की रक्षा के लिए मौतिक बल आवश्यक है। 
तपस्वी वा मजबूत शरीर आत्मवल को मी उत्पन्न बरता है। आरोग्ययुक्त शरीर ही महान बध्य 
बसाय को ससिद्ध करमे से समय हो सकता है। जो कुछ भी जगत म शक्तिशाली है, प्रचण्ड है, 
दीघकालस्थायी है वह वीर्य, ओज, तज और बचस्‌ वा प्रत्ताप है। प्राचीन भारत मे शक्ति की पूष 
उपासना वी जाती थी। राम और #ष्ण हिन्दुओ वे आदश महापुरुप है। अधिकाश जतता दह 
अवतार तक मानती है। कि तु, इनक जीवन मे भी क्षातरवल् का पृण विस्तार पाया जाता है। गहा 
भारत काल में इस शक्तियांग का मूच्त व्यावहारिक रूप हम देखते है। जय इस देश मे अनमय 
कोश और प्राणमव काश की उपक्षा हुई, तव यह देश परामव को प्राप्त हुआ । जब मुब्॒लमाता का 
आक्रमण यहाँ पर हुआ उस समय उत्तका मुकाबला वरन के लिए जो राजपूत, मरहदूट और सिख 
शस्त्रसपात मे प्रवत्त हुए, थे इसी कारण ऐसा बर सके कि उनका शरीर भारत के अय निवासिया 
की अपक्षा मजबूत था । युनान के दाद्मनिको ने सबदा शरीर को उनत करने पर बल दिया है। वे 
जानत थे कि कमजोर और विद्वत्ताग नागरिकों से राष्ट्र बी रक्षा नही हो सकती थी। यूनावी कला 
के जो अवश्ेप मिलते हैं उनमे दृढ मासपेशिया और अस्थियों से स्लित पुरुषा के चित्रण दिपरायी 
देते हैं । प द्रहदी और सोलहवी शत्ताब्दी की इटली की कला के नमुवा म भी हम हृढागता का 
अभिव्यजन मिलता है । यूरोप वी जातियो ने इस महान सत्य को भले प्रवार समभा है कि गरीर 
की उपक्षा करने वाले नायरिक और राष्ट्र कदापि जीबन सधप मे नहीं टिक सकते ( दयानद में भी 
इस सत्य को समझा था कि 'शरीरमादय खलु धमसाधनम्‌” । शरीर की उपक्षा करने के वारण ही 
मुरुदतत विद्यार्थी का केवल छुब्बीस वप वी अवस्था मे देहावसान हो गया । उपनियद म॑ कहा है फि 
शरीर अनिवाय साधन है और आवश्यकता है कि इसको मजबूत और सुरक्षित रखा जाय । अब- 
एवं, स्वामी दयान-द जब समाधि लगाते थे तो फिर समाधि स॑ उठने पर दोड भी लगाते थे । जब 
थे प्रचार काय भे आए ता अनेक लागो ने देषवश उन पर तरह-तरह के आनमण किये । किस्तु, व 
के समान शरीर रखने वाला महयि जरा भी विचलित ने हुआ । कर्णसिह ने राजमद म चूर होकर 
स्वामी ने ऊपर सडग प्रहार करना चाहा विु स्वामी ने उनके हाथ से तलवार छीनकर ताड डाला। 
जब स्वामीजी प्रभात काल में टहलने चलने थे तो शीघ्रगामी नवयुवको को भी उनके साथ साथ 
चलते में दौडना पडता था। अपनी आत्मकथा “कल्याण भाग का पर्चिक' से स्वामी श्रद्धातद ने 
स्वीकार किया है कि अपनी जवानी के दिनो मे भी मठ॒पि के साथ चलने म॑ थक कर पीछे रह गये । 
शरीर याग की इस प्रकार साधना कर महंपि ने भारतीय राष्ट्र के मवयुववों के अनुकरण के लिए 
एक भगत तेजस्वी उदाहरण प्रस्तुत किया है । इस देश के गुलाम मस्तिष्क वाले युवव थोरे से 
द्रव्य और यश की प्राप्ति होते पर आजस्य और प्रमाद म अपना समय गेंवाते है । इस प्रकार के 
लोगो के लिए महपि का जीवन एक संतत्‌ प्रेरणा और चुनौती उपस्थित करता है। अय राष्ट्र 
निर्माताओं के समान, दयान'द ने केवल सत्याथ प्रकाश, ऋग्वदादिमाप्य भूमिवा आदि अपने अनेव 
यथों म शारीरिक उन्नति करने का उपदेश ही नही दिया, वल्वि उसे जीवन में त्रियावित भी किया। 
शरीर योग वे ऊपर वलप्रदाव ऋषि देयानद का एक विशिष्ट राष्ट्रटनिर्माण मूलव योगदान हैं । 
महपि दयानद ने शरीरयोग के साथन्साथ मनोगोग और विज्ञान योग वी भी आराधना की 
थी। वेद और व्यावरण के वे महान पण्डित थे । दण्डी विरजान-द सरस्वती से उहोने व्याकरण पा 
अध्ययन विया था ) दण्डीजी के जत्यत तेजस्वी शिप्यो में दयानद ही सर्वाग्नगण्य थे। वदिक वाड'- 
भय पर दयानट का असाधारण अधिकार था। सस्दृत-साहित्य पर अप्रतिहृत गति रखने वे' कारण 
भारतीय जनता आचाय शकर से दयानद की तुलना वरती है । स्वामोजी की अध्ययनशौलता वी 
दो विशेषनाएँ थी । प्रथम, वे प्रतिदित आप ग्र'या का स्वाध्याय परते थे । अत , बेदादि सदुप्र॒था के 
विधिष्ट स्थल उह सबदा उपस्थित मिलते थे | शास्त्राथ करने म प्रमाणां के सवदा भस्तिप्क में उपस्यित 
रहने से उह बडी सहायता मिलती थी | द्वितीय, द बुद्धि ओर विवेक के द्वारा क्षास्त्रा वा परीक्षण 
करते थे | उनकी युद्धि बडी तीदण थी। शिवसदत्रि वे दिन जा उहांने शिवमूर्ति बे ऊपर चूहे को 
चढ़ते देखकर विस्मित हो, सच्चे महाविव के अनुसघान का ब्रत लिया, बही प्रभावित परता है वि 
परम्पय प्राप्त पथ का वे अनुसरण नही बरना चाहत थे । प्लेटो के ग्रयय 'रिपब्लिव मे कहा गया है 
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कि अधिकाश जनता घोर तमिल्ला मे रहकर छाया को ही सत्य मानती है। कितु, कोई जिज्नासु 
ही ज्ञानमूय वा दशन करने की इच्छा करता है। कठोपनिषद म॑ भी कहा गया है कि कोई घीर जन 
ही सासारिक' काम-मोग से आवृतचक्षु होकर श्रेय का अनुसघान करता है। अधवेणुपरम्परा और 
रूढि भक्ति का त्याग कर तकणा को निशित क्षुरधारा पर शास्नप्रतिपादित विपयो का विश्लेषण 
करना दयानद का काय था। प्राय एक हजार वर्षों से भारतीय बौद्धिक इतिहास म तकपूण ज्ञान 
का स्थान परम्परावाद ने ले लिया था। लोग शास्त्रों को पढते तो थे, क्तु पठित विपया पर 
आलाचनात्मक बुद्धि से निणय नही करते थे। शास्त्रीय अध्ययन परम्परा मे आलोचनतात्मक तकणा 
त्मक बुद्धि का प्रवेश करना भी स्वमी दयानद का महान राष्ट्रीय काय है। मध्ययुगीन भारत मे 
माध्य और टीका पढने की प्रणाली मजबूत हो गयी थी । भाष्य, प्रभाप्य और फकिक्का रटते रटते 
मनुष्य का समय बर्बाद होता था | दण्डी विरजानादजी ने दयानाद को मूल आय ग्रथा को पढने का 
सदश दिया। मूलग्रयों को पढने से अल्प समय में अनेक विषया का पारदर्शी ज्ञान हो जाता है । 
तिलक मे भी लिखा है कि जब गीता के अनेक भाष्या को उहाने बक्से म बद कर दिया और मूल 
गीता की ही अनेक आवत्तिया की और उसका गहन चितन क्या तो उह एक अत्यात विलक्षण 
भौर नूतन गूढाथ मूल गीता से प्राप्त हुआ। आजकल भारतीय विश्वविद्यालया मे दशनशास्त्र और 
राजनीतिशास्त्र पढने वाले विद्यार्थी मूल पुस्तको का अध्ययन कम करते है। अय साधारण जनों 
हारा लिखित नोट ग्रया और टक्सूट ग्र-्यो से सूचना मात्र प्राप्त कर लेते हैं । जब मैं. यूयाक के 
कालम्विया विश्वविद्यालय और शिकायो विश्वविद्यालय म अध्ययन करता था, तो उस समय ऋषि 
दयानद के बताए हुए भाग का मम मेरी समझ मे आया | अमरीका के विश्वविद्यालय म डावटरेट 
की डिग्नी प्राप्त करने या एम ए की उपाधि के लिए भी मौलिक ग्र-थो का अध्ययन अनिवाय है। 
हरल्ड लास्‍्को ने भी लिखा है कि राजनीति शास्त्र का ज्ञान प्राप्त करने का सवश्रेष्ठ उपाय है कि 
लिक विचारकों के ग्रगया का गहरा अनुशासन हो । वर्टेड रसल ने भी दशन शास्त्र का ज्ञान प्राप्त 
करन के लिए मौलिक पुस्तकों का स्वाष्याय आवश्यक समझा है। आज से प्राय पचासी वप परव 
क्रपि दयान-द ने समभ लिया था कि भाष्यो को हो सवस्व मानना बडी भूल है । समय बता रहा 
है कि ऋषि की हप्टि क्तिती सूक्ष्म और अन्त प्रवेशिनी थी । जब हम अनेक भाष्या और सूचना- 
प्रथा को पढ़ते हूँ तब हमारी बुद्धि की मौलिक्ता नष्ट हो जाती है। मौलिक ग्रथों से जो एक 
दिमागी निमलता और ताजगी प्राप्त होती है बह सवथा सग्रहणीय है । देश को इस प्रकार सच्ची 
शिला का भार्ग दिखाकर स्वामी दयातद ने महान राष्ट्रीय काय किया है। भावी नागरिका और 
राष्ट्रमचालका को जोज और तेज की प्राप्ति की शिक्षा देने वाले आय-माहित्य वे' श्रेष्ठ ग्राया वा 
नान प्राप्त हो, ऋषि का ऐसा विचार विशुद्ध अथ मे राष्ट्रीय है । प्लेटो और अरस्तू का ऐसा विचार 
था कि सत्कम मे प्रेरित करने वाले साहित्य का ही अध्ययन बालकों के लिए अमिवाछ्धित है। होमर 
का साहित्य दवताआ के सम्बंध में विद्वत बातें कहता है, अत भावी राष्ट्र रक्षक) के सामने गहित 
विचार न प्रस्तुत हो जायें इसलिए होमर जौर हेसोयाड के सपूजित वाड मय के बहिप्करण का भी 
प्लेटी न प्रस्ताव सामने रखा । स्वामी दयानः द्वारा प्रस्तुत पुराणो के खण्डन का प्रस्ताव कुछ 
भावुष, श्रद्धालु लोगों के हृदय पर चोट पहुँचाता है कितु यहा भी विचारणीय है कि कया बोमल- 
मति नम्न स्वभाव के वालका के हाथ मे उस साहित्य को रखना अच्छा है जिसस अउक सस्वार 
विह्वत हो जायें ? क्या यह सत्य नही कि हमारे पुराण साहित्य म देवताआ के सम्बंध मे अनव 
सटकने वाली बातें कही गयी हैं ? यह ठीक है कि अनेक पौराणिक गायाआ का रहस्यवादात्मक' 
बात्म-परमात्ममूलक अथ लगाया जा सकता है। छृष्ण की रासलीला का आध्यात्मित्र तात्यय अनेक 
विद्वाना ने स्वीकृत किया है । कितु इस प्रकार का तत्व ज्ञान वालका के लिए विपष्द है । इसने 
अतिरिक्त मैं स्वय इस बात का विरोधी हूँ कि आत्म-परमात्म विवेचच भौतिक स्प्री-पुरपा बे 
रूपक वे' द्वारा वणित हो । क्या परमात्मतत्व विवेचन का अत तक-ममत माध्यम नहीं मिल 
सकता ? अत स्वामी दयानद ने जो प्रथा के प्रामाष्य और अप्रामाण्य का विवेवन विया है, 
उम्रम भी अशत उनकी राष्ट्रप्रतिपादिनी दृष्टि वा हमे दर्गन होता है। देश और बाल की आब- 
झ्यकता के अनुसार, विस्तार की बातो में आटिक परिवर्तन और सगोषन वी आवश्यकता का 
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हि ये ण है. कक श्श्णद बी प्लेयो का यह सिद्धान्त स्वीकरणोय है दि शिखा के क्षेत्र 
४-५४ ४४" झितग चाहिए बिनसे तेजस्विता, वीरता, स्वक्मानुरक्ति, राष्ट्सवा, पर 
४६० रेंशारए का पश्टरदोप है। याप्ट्रीय जीवन की आधारभूत शिक्षा पर अतिचय ध्यात 
रेप डर -। फमह्साधरपता रा अनुसाघान वरना सामूहिक उम्तत्ति के लिए परम आब 


प्‌ ५ शशर 5३३ उरोग्पोप और विज्ञानयोग के साथ साथ आत्मयोग की भी आराधना की 
 है१। २१ १६% 7 है पम्दध मे जानवारी प्राप्त करने से कुछ शाश्वत फल नहीं मिलेगा । 
२ एपभो स्पों रे +* *घ मो वर्षों से विभान की अप्रतिहत उनति के वारण, जीवन यापन दल 
है ५ ५ ६ २-० ०४'रोे झ्पातर हुए हैं । प्राकृतिक शक्तियो पर अपना प्रमाव व्यक्त करते मे 
५) ६ 7७म “+ * परलत शोहिकि शुण तर के वावजूद पाशविक और आसुरी वत्ति क॑ तियतरण 
है स्कान हे मे एधत्ममात ने मयानर' भाहि-ताहि सचा हुआ है । सम्यता के सकमण और पतन 
को ६५ाप ३४ पे एड़ी है और निराशा, अनुत्साह और जागतिक विधाद से आज वा बौद्धिक 
७ ॥९५ ५ एम ११ चण'्टे हम परिचमी देशा का व्यवहारवादी (]शा8707०) या ताकिक 
परे ७4 रो (६०७ ए७छों ऐेएशफ्राशा) या जीवनवादी [क्राहक्षाशक्षाआ)) या घटनावादा 
(१२०७४७०२७ ५ ए४ शेए्ज्था)) कोई भी दाशनिक विचार लें, सवत हम मानव-जीवन मे 
३७३४९ ७२३४ है सम्राप मे निपशा मितती है। प्रकृति की प्रश्या के अनुशीलन म॑ इतनी 
3 कज२१+६ ह हि. भाव जोयन के विशाल उद्देश्यों का कोई ज्ञान ही नहीं रह गया है । शब्द 
9 कोर ६०७ ६३ ५भिक प्रावल्य है और यूरोप और अमरोका के बुद्धिजीवी स*यग्रस्त होकर 
ऋतव पीौ४६ का उर्ज्य शायद पृणत भूल चुब हैं। यह ठीक है कि धन और वैधानिक दाक्ति की 
धरना क कारण भौर सण्यनित सासारिद सुल्ता को भोगन की अपरिमित क्षमता के कारण पहि 
घष्तो बुदिपोवी वर्ग का पह आध्यात्मिर खोखलापन उतना उग्र और चितताजनक नहीं प्रतीत होता 
है. तथापि गष्भीरता से देरप्रे पर बस से कम एक कमी अवश्य सालूम पड़ती है। ऋषि दयानाद 
का विज्ञात बेचए शारिदक पही था, अपितु जिन सच्चाइयों का वे जगत से प्रचार और प्रसार करना 
साहरे थे उपशोें अपो पैमत्तिए जीवन में साक्षात्कृत करना मी उनका प्ुस्णाथ था। ऋषि वहीं 
है (बसे स्‌ सका गधलभ्य दशा! हो। यह ठीक है कि सीमित मानव की चान प्रक्तिता में सम्पूण 
सज तत कात्त साहा है तथापि मौद्धिक्ता और जीवन मे समवय और सठुलन करना ऋषि वा 
$ ३ है ६७ ६ सर भव सथल रुप से एक विकृत जडवाद यूरोपीय और अमरीकी ज्ञान का 
७» ५४९९१ १४१ शेर शक मे प्रकरि के पाश रो मातता अथवा/त्ि पर निय"त्रण करना 
पाप को था जवत मं से अधिक 


5४६३३ भफप् मे हे. 
8५2 कह ्‌ 


४ 

३ कि «५ ८३०) न उानो शायाओंन तब चाहिए कि उस 

रे कि आम श्ध यो आह बे पल दने बहुत 
३८७ _-+ «आय पिंड उशाद रोदिए दयानद 

० ५ बडे ५ स्वामी 
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युकरात अत्यात धीर था । दीव निवाय के महापरिनिर्वाण यूत्र म वताया है कि मरणकाल में 
महात्मा बुद्ध पूणत घीरमति ओर स्थितप्रज्ञ थे । शातति भर गम्मीर तज से वे युक्त ये । इससे 
मालूम पडता है कि सम्मवत अनात्मवादी बुद्ध को भी क्सी विशिष्ट तात्विक सत्य की उपलब्धि 
अवश्य हुई थी । 
अवश्यमेय आत्मिक उनयन से जीवन-पथ आलोवबित होता है जौर विकट परित्यितिया मे 
भी मानव कतव्यश्ील रहता है । इसी आात्मिक उन्नति के कारण ही स्वामी दयान द अनेक प्रलोभनो 
जोर भया का ठुक्रा और कुचल सवे' । आत्मचान के अमाव म अहकार और अस्मिता से आविप्ट 
ह। मनुष्य मोह, मत्मर, विषय वासना और लोभ म लिप्त हो जाता हैं। इस कारण उसके व्यक्तित्व 
में विभक्तता ($८070.गौशथवा3) दिखायी पडती है। जीवन की समग्रता वा उसे बोध नही रहता । 
सच्चा क्षात्मवान वही है जो विशिष्ट सदाद्शों से अपन जीवन को अनुप्राणित और सचालित करता 
है। आत्मिक जीवन की वास्तविकता का शायद सबसे बडा प्रमाण मानव जीवन मे आत्मबोध- 
प्रजनित रूपा'तर के द्वारा व्यक्त होता है । यदि आत्मिव' जीवन सत्य न होता तो धनलिप्त, हिसा- 
निप्त, डाकू, विषयलिप्त, लम्पट, मोगी आदि कदापि महात्मा नहीं वन सबत । तुलसीदास, महात्मा 
गाघी और श्रद्धानद वा जीवन तथा मारत के पिछले इतिहास में वाल्मीकि का जीवन इसको 
प्रमाणित करता है कि' आत्मिक जोबन सत्य है । आत्मवान पुरुषा के जीवन म जा शातित, जो स्थैय 
और विशाल गाम्मीय है वह अयत्न बदापि नही प्राप्त हो सकता। आत्मवान पुरुष कमी भी 
क्षद्रता और स्वाय मे नही फेस सकता । वह अपन से विद्यालतर वृत्तो के साथ एकात्मता प्राप्त 
करता है। यदि उसने स्वाथ और जनपद या राप्ट्र या जगत वे स्वाथ म॑ सघप होगा तो बह 
सवदा अपना क्षुद्र अहमावोपत स्वाथ छोड देगा और सदव पूणता की ओर अभियान करेगा । जगत 
भे एकता, समानता और उच्चाशययुक्त नानामुखता का प्रक्टीकरण ही उसके जीवन कय. एकमान 
काय हो जाता है। यदि ऐसा आत्मवान पुरुष उत्पन्न हो तो इससे राष्ट्र धय हो जाता है। राष्ट्रीय 
जीवन के सम्यर्‌ परिषालन वे जिए अहम्ाव का उत्कमण आवश्यक है । मेजिनी, वाशिंगटन, तिलक 
भादि के जीवन में इसो अहमावोत्ममण के द्वारा व्यापक जनकल्याण करण वा आदश् चरिताथ हुआ 
है। ऋषि दयानद का आत्मिक जीवन हमारी सामाजिक और राष्ट्रीय उनति के माग का द्वार प्रशस्त 
करता है। जब तक हम आत्मियः जीवन का, आशिक ही सही, बोध नहीं होता है तव तक हम 
अयाय, अनाचार और स्वाथ-साधन स ऊपर नही उठ सकते । और, यह निश्चित है कि पारस्परिक 
व्यवहार में आयाय, अनाचार और स्वाथ साधन के वतमान रहने १२ कोइ भी राष्ट्रीय जीवन विक 
सित नही हो सकता । अत , स्वामी दयान द का आत्मिक जीवन, न केवल मृत्यु भय से ताण पाने 
के, अपितु सामाजिक और राष्ट्रीय जीवन म नतिक भावनाणों के अनुप्रवेश का माग भी हमारे सामने 
स्प्टता स व्यक्त करता है । भौतिक आाधारा पर परिपुष्ट होकर भी राष्ट्रवाद एक मनोवज्ञानिक 
और आध्यात्मिक वृत्ति है। सास्कृतिफ सामप्टिक्ता से राष्ट्रवाद परिषुष्ट होता है, कितु इस 
आध्यात्मिक वत्ति और साम्टिक चैतय के निमित्त आत्ममाव वा वोध आवश्यक है॥ यजुवद 
मे कहा गया है-- 
यस्‍्तुसर्वाणि भूतायात्मयेवानुपश्यति । 
सवभृतेषु चात्मान ततो न विचिकित्सति ॥ 
यस्मिन सवाणि भुतानि आत्मैवाभुदविजानत | 
तत्र को मोह के झोक एक्त्वमनुपश्यत ॥ [यजुर्वेद, 40/6 7] 
स्पष्ट है कि आत्मवत्ता का निश्चित सासारिक परिणाम है--सवशभूतो बे कल्याण की आरा 
पता । सवृशूतकल्याणवाद के सागर में राष्ट्रवाल एक निश्चित और आवश्यक सीढी है। दयानद वा 
आत्मिर जीवन यदि एक और राध्ट्रवाद को मजबूत करता है, तो दूसरी जोर राष्ट्रवाद स भी 
अधिक उत्कृष्ट विशालतर वत्तो से एकात्मता का सदेर देता है । 
शरीरयोग, वि्ञानयाग और आत्मयोग की समावत साधना बताती है कि स्वामी दयान द 
का जीवन विशाल समवय का अभिदशन कराता है। वेदकाल म ब्रह्मशक्ति और क्षेत्ररक्ति क 
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विहित मानन हुए भी ऋषि दयायाद और प्लेटो या! यह सिद्धात्त स्वीररणीम है हि टिक्षा वे क्षत् 
में उी ग्राया को स्वात मिलना चाहिए जिनसे तजम्विया, बीरता, स्वकर्मानुरक्ति, राष्ट्रववा, पर 
भायबृत्ति आदि बाता था मण्डप होता है! राष्ट्रीय जीवन यी आधारभूत शिखा पर बनिदाय घ्यात 
देवा और शीत तथा स्वक्मदक्षता या अनुसायान मरना सामूहिय उन्नति मे लिए परम बाद 
दयवः है 
सहधि दवानाद ने शरीरयाग और विचानयोग के साथ-साथ बआत्मयोग की भी भाराधा रा 
थी। बेवल जड़ प्रगति थे सम्धध मे जागयारी प्राप्त बरा से छुछ शाश्वत फल नहीं मित्रगा । 
पश्चिमी देशा म प्राय , पाँत सौ वर्षों स विचान यौ अप्रतिहत उप्तति व बारण, जीवन यापत हल 
वे प्रगार में विस्मययरी र्पातर हुए हैं। प्राशतिक शक्तिया पर अपना प्रभाव ध्यक्त बरतने मं 
मजुष्प समय हुआ है। परतु, भौतिय युगावर मे बावजूद पापविक और आसुरी वृत्ति वे तियत्रण 
मै अमाब मे मानव-समाज मे भयानव बाहि श्राहि मचा हुआ है । सम्यता के सन्रमण और पतन 
बी आवाण सुतायी पड़ती है और निराशा, अनुत्माह और जायतिव विपाद से आज का बौद्धिक 
वातावरण परियूण है। चाहे हम पदिचमी देता का व्यवहारवादी (श्डाए४॥०) या ताबिक 
विधेयात्मवादी (.0हाल्‍्याँ ?080959) या जीवनवादी (भध्याक्षाआ) या घटनावादी 
(शालाग्राद्राण०59 रण मृप्छलो), कोई भी दाशतिय' विचार लें, सवश् हम मानेवन्जीवन वें 
उन्नवनवारी जादशों वे सम्बघ में निराशा मिलती है। भ्रइवति की प्रक्रिया के अनुशीलद मे इतनों 
अधिय' व्यस्तता है कि मानव जीवन वे विशाल उद्देश्यो का कोई ज्ञान हो नहीं रह गया है । पब्त 
जाल और विकल्प बा अधि भावल्य है और यूरोप और अमरीका के बुद्धिजीवी म्शयग्रस्त होकर 
मानव जीवय या उद्देश्य दायट पूणत भूल चुवे हैं। यह ठीव' है वि धन और वैद्ानिक शक्ति की 
प्रचरता वे. बारण और तज्जनित सासारिक सुया को मोगत वी अपरिमित क्षमता वे कारण पडि 
चमी बुद्धिजीवी वग का यह आध्यात्मिए खाखलापन उतना उग्र और चिताजनक नहीं प्रतीत होता 
है, तथापि गम्भीरता से देसने पर कम से कम एक कमी अवश्य मालूम पड़ती है। ऋषि दयानंद 
का विज्ञान केवल शाब्दिक भही था, अपितु जिए सच्चाइया का वें ज॑गत म प्रचार और प्रसार करता 
चाहते थे उनको अपने वैयक्तिक जीवन मे साक्षास्ट्वृत करना भी उनका पुर्षाथ था। ऋषि वही 
है जिस सत्य वा यथातथ्य दशन हो | यह छोक है कि सीमित मानव की तान-्प्रक्रिया मे सम्पृण 
सत्य नहीं सभा सकता है, तथापि बौद्धिकता ओर जीवन में समावय रौर संतुलन करता ऋषि को 
काय है। आज सूक्ष्म अथवा स्थूल रूप से एक विजन जडवाद यूरोपीय औौर अमरीकी भाव को 
आनवात बर रहा है। मेरी समझ म अ्रक्ठति क पाश से भागता भ्थ्रवा प्रकृति पर नियनण करता 
ही बस नहीं है। आवश्यकता है कि मानव को आत्मबोध हो । जब तक मनुष्य पदार्थों से अधिक 
मूल्यवान और तत्वत बिमिल्न अपनी आत्मा वा नहीं समझता तव तक ऐसा मानना चाहिए कि उसे 
आत्मज्ञान नहीं है । आत्मवाध की शिक्षा वी आवश्यकता पर सुक्रात, शकर जौर दयान'द न बहुत 
बल दिया है । शारभाथ महारथी ओर महान बोदधिक विजेता हान के साथ हा साथ स्वामी दयावद 
आत्मवान पुरुष थे । काट और स्पेंसर ने अशत अजेयवाद का श्रचार क्या है । किठु स्वामी 
दयापद ने बताया है कि पिरवित जीवन से जीवन की पूणता और समग्रता का वोध हांता है । 
भारतीय सतातन परम्परा म आस्था रखते हुए ऋषि ने योग का उपदेश दिया भौर बताया हि 
मानव-जीवस के चरम विद्या के लिए समाधिमसिद्धि आवबइ्यक है ) मत्यु की मयकरता का स्वयं 
वेदनीय परिचय उट अपने क्षाचा और वहन दे असामयिक निधन से मित्र चुका था । स्वश्न अपनी 
मायु के समय ऋषि अवचलित रहे और ईश्वर की आज्ञा और इच्छा के अनुकूल अपने वो समपित 
कर दिया । उस समय के प्रत्मश्ददर्शी पुरुधो का एसा ही कथन है। मत्यु के समय इस प्रकार अना 
दोलित रहना इस बात का प्रमाण है कि ऋषि ने आत्मिक और आतरिक प्रदेश मे भी अवश्य 
विजय प्राप्त वी थी। हम महान आरचय होता है जब हम आज सुनते हैं कि देश प्रसिद्ध वज्ञातित 
आत्महत्या कर लेते हैं। यह इसी कारण सम्मव हांता है वि उद्दे सत्यतान नही है । एसी अवस्था 
में केवव भौतिक तान से हम अश्द्धा हा जाती है । सासारिक वस्तुओं का पारदर्शी विज्ञान प्राप्त 
हाने पर भी व हमे सवदा निराश जौर सयप्रस्त कर सकते हैं। मरने के समय मूनाती महामा 
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मुक्रात अत्यत धीर था। दीध निवाय वे महापरिनिवाण सूत्र म बताया है कि मरणकाल मे 
महात्मा बुद्ध पूषत धीरमति और स्थितप्रत थे | ध्ातिति और गम्मीर तेज से वे युक्त थे । इससे 
मालूम पड़ता है कि सम्मवत अनात्मवादी बुद्ध को भी क्सी विश्विप्ट त्ात्विक सत्य की उपलब्धि 
अवश्य हुई थी । 
अवश्यमेय आत्मिक उनयन से जीवन-पथ आलावित होता है और विकट परिस्थितिया मे 
भी मानव क्तव्यशील रहता है। इसी नात्मिक उन्नति के कारण ही स्वामी दयान द जनेक प्रलोमनो 
और भया का ठुकरा और कुचल सवे । आत्मतान वे अभाव मं अहंकार और अस्मिता से आविष्ट 
दा मनुष्य मोह, सत्सर, विषय वासना और लोभ म लिप्त हो जाता है। इस कारण उसके व्यक्तिव 
मे विमत्तता (5%7०गथ्या8) दिखायी पडती है। जीवन वी समग्रता का उस्ते बौध नही रहता । 
मच्चा आत्मवान वही है जो विशिष्ट सदादर्शों से अपने जीवन का अनुप्राणित औौर सचालित करता 
है। आत्मिक जीवन की वास्तविवता का ध्यायद सबसे बडा प्रमाण मानव जीवन मे जात्मबोघ- 
प्रजनित रुपातर के द्वारा ध्यक्त होता है। यदि आत्मिव जीवन सत्य न होता तो धनलिप्त हिंसा- 
जिप्त, डाकू, विषयलिप्त, लम्पट, भागी आदि कदापि महात्मा नहीं वन सकते । तुलसीदास, महात्मा 
गाघी और श्रद्धानद का जीवन तया भारत के पिछले इतिहास में वाल्मीकि का जीवन इसको 
प्रमाणित करता है कि जात्मिसः जीवन सत्य है | आत्मवान पुरुषा के जीवन म जो शातति, जो स्थय 
और विद्याल गाम्मीय है बह अयत्र बदापि नही प्राप्त हो सक्‍ता। आत्मवान पुरुष कभी भी 
क्षुद्रता औौर स्वाथ म॑ नही फेस सकता । वह अपने से विद्यालतर वत्ता के साथ एंकात्मता प्राप्त 
करता है। यदि उसके स्वाय और जनपद या राप्ट्र या जगत के स्वाथ म॑ सघप होगा, तो वह 
गवरा अपना क्षुद्र अहमाबोपत स्वाथ छोड देगा और सदैव पूणता वी जोर अभियान करेगा । जगत 
मे एकता, ममानता और उच्चाशययुक्त नानामुखता का प्रवंटीकरंण हो उसके' जीवन का एकमाल 
बाय हो जाता है। यदि ऐसा आत्मवान पुम्प उत्पन्न हो तो इससे राष्ट्र धय हो जाता है। राष्ट्रीय 
जीवन के सम्यक्‌ परिपालन ये” लिए अहमाव का उत्तमण आवश्यक है । मजिनी, वाशिंगटन, तिलक 
आदि बे जीवन में इसी अहमावोत्नमण के द्वारा व्यापक जनकल्याण-करण का आदश चरिताथ हुआ 
है। ऋषि दयानाद का आत्मिक जीवन हमारी सामाजिक ओर राष्ट्रीय उनति के माग का ह्वार प्रशस्त 
करता है । जब तक हम आत्मिकः जीवन का, भाशिक ही सही, बांध नहीं होता है तब तक हम 
अ थाय, अनाचार और स्वाथ साधन से ऊपर नही उठ सकते । और, यह निश्चित है वि पारस्परिक 
व्यवहार मे अयाय, अनाचार और स्वाथ साधन के वतमान रहने पर काई भी राष्ट्रीय जीवन विक 
फ्रित्त नही हो सकता । अत , स्वामी दयानद का आत्मिक जीवन, न केवल मत्यु भय से जाण पाते 
का, अपितु सामाजिक और राष्ट्रीय जीवन म नैतिक' भावनाओ के अनुप्रवेश का माग भी हमारे सामने 
स्प्टता से व्यक्त करता है । भौतिक आधारो पर परिपुष्ट होकर मी राष्ट्रवाद एक मनोवैत्वानिक 
और आध्यारमिक वृत्ति है। सास्ट्वतिक सामष्टिक्ता से राष्ट्रवाद परिपुष्ठ होता है, किंतु इस 
आध्यात्मिक वत्ति और सामप्टिक चैत॒य के निमित्त आत्ममाव का बोध आवश्यक है। यजुबद 
मे कहा गया है--- 
यस्तुसर्वाणि भूतायात्मयेवानुपश्यति । 
सवभूतेपु चात्मान ततो न विचिकित्सत्ति ॥ 
यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि आत्मवाभूदबिजानत ।॥ 
तेत्र को मोह क झोकः एक्त्वमनुपश्यत ॥ [यजुवेंद, 40|6 7] 
स्पष्ट है कि आत्मवत्ता का निश्चित सासारिक परिणाम है--प्वभूता के कल्याण की आरा- 
_ना। सवभूतकन्याणवाद के साग म दाप्ट्रवाद एक निश्चित और आवश्यक सीढी है। दयातद का 
आत्मिक जीवन यदि एक ओर राष्ट्रवाद को मजबूत करता है, तो दूसरी ओर राष्ट्रवाद स भी 
अधिक उत्कृष्ट विशालतर वत्तो से एकात्मता का सदेझ देता है । 
शरीरयोग, विचानयाग और जआत्मयोग वी स्मावत साधना वताती है कि स्वामी दयानाद 
का जीवन विश्ञाल समवय का अमिदशन कराता है। वेदकाल म ब्रह्मशक्ति और क्षत्रशकक्ति क॑ 
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समावय वा त्रियात्मक उदाहरण प्राप्त होता है) तत्तिरोयोपनिषद में अन्तमय प्राणमय, मनोनय, 
विज्ञामय और आनदमय योच्ा पी क्रमश समायत्ति साधना का उपदेश्य प्राप्त होता है। अप, 
प्रसिद्ध ग्रय 'नियोमाक्यिन एथिक्स! में अरस्तू ने वहा है कि वेवल् क्षात्रजीवन और राष्ट्रनेता का 
जीवन ही सवस्व नही है । इस प्रवार वे बममय जीवन स भी ऊपर तकप्ूण दिव्य विचिन्तनका 
जीवन है| बएनाद गयी व्यास्या वरते हुए उसने बहा है कि शीलपुक्त कमों वो सम्पत्त करना हो 
आनद था माग है । प्रायीय बदिव सस्द्ृति और यूतानी संस्कृति मं समवय का आदश प्राप्त हाता 
है | कितु, बौद्धो वे अनात्मवाद और निर्वाणवाद तथा अद्वतवादियां के मायावाद के प्रचार ब॑ कारण 
भारतीय जीवन मे यतिमाय और पत्ायनमाग का प्रावल्य हो गया । अत निश्रयस वी मिद्धि तो 
हुई और अपनी साधना से जगत को विस्मित करने वाले पुरुष उत्पन्न तो हुए, कितु इससे हमार 
राष्ट्र वा क्‍प्राणमय जीवन कुछ शियिल अवश्य हो गया है। वेद और गीता म जिस निष्काम-कम 
योग का उपदेश किया गया है, वह हमारे सामने तात्विक वान और प्राणमूलिका शक्ति मे समवय 
वा माग प्रस्तुत वरता है। मुसलमाना के शासन वाल मे जी अनेक क्षेत्रा म हमारी लज्जाजनक 
पराजय हुई, उसके वारण देश म त्रिमल जादर्शों का कुछ लोप-सा हो गया। दयानाद, तिलक, 
विवेवानद, अरवि-द और गान्धी ने पुतरति इस व्यापक स्वस्थ सम वयवादी क्मयाग की शिक्षा देकर 
भारतीय राष्ट्र वा अत्ययतत महान उपकार किया है। सात्विक आद्शों के अमाव म जाति मतप्राय 
हो जाती है । क्सयोग का अनुशीलन वैयक्तिय ओर राष्ट्रीय जीवन म जीवन शक्ति सचारित करता 
है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण के समान स्वामी दयानद का भी अपने लिए बुछ सातारिक कतवब्य था कोई 
प्राप्तव्य पदाथ शेप नही रह गया था, तथापि लोक' सप्रह और भूतकल्याथ के लिए उहोने सबदा 
यजुवेंद के निम्नलिखित मात्र का अपने जीवन से क्रिया वयन किया +- 
कुब'नवह कमाणि जिजीविषेच्ठत समा । कु 
एवं त्वयि नायथेतो5स्ति न कम लिप्यते नरे ॥ [यजुरवेद, 40|2] 
यदि बेदी को कमत्याग अभीष्ट रहना है ता कदापि ऐसा उपदेश वहाँ नहीं मिलता जसा 
कि यजुर्वेद से प्राप्त होता है “८ 
वायुरतिलममृतमधेद भस्माते शरीरम्‌ । 
हे नतो समर कृत समर करता समर कृत समर ॥ [यजुर्वेद, 40|5] 
अत आवश्यक है कि मानव ने केवल अमत आत्मा के सम्बंध मे ज्ञान प्राप्त करे, अपितु 
सम्यक्‌ कर्मात का भी पालन कर । इस प्रकार कर्माव और वेदात का समव न केवल मानव के 
वैयक्तिक जीवन को उन्नत बनाता है अपितु राष्ट्र की सवविध उत्ति का भी प्रशस्त सशक्त पथ 
आलोक्ति करता है । 
स्वामी दयानाद का अनुपम और बलवान व्यक्तिव इस प्रकार समवय-योग थी उपासना के 
कारण, भारत के नूतत उत्थान मे अत्यतत ही महत्वपूण है। आज पाय सौ-सबा सौ वर्षों से भार 
तीम राष्ट्र का नूतन निर्माण हो रहा है। इस निमाणकाल मे विशाल आय वदिक आदक्षों की पुन 
बेगवत्ती उदघीषणा कर, दयात'द ने सजनात्मिका शक्ति का प्रवाह क्या है। विशाल सम वयदशिनी 
आदशधभारा भवश्यमेव राष्ट्रीय जीवन को मजबूत और उदाच बनाती है। प्राचीन आय आद”बाद, 
मनुष्य को बीय और ओज की प्राप्ति कर विशिष्ठ आशृति और अध्यवसाय म भ्रवत्त होने की 
शिक्षा देता था । क्ितु, साथ ही साथ ऋत भौर सत्य की भी उपासना करन कय मात्र प्रदात करता 
था। ऋत उस सनातन नतिक और आध्यात्मिक विराद नियम का नाम है जो समस्त जगत को 
विधत किये हुए है। साधु वही है जो ऋत के स्वस्तिप्रदायक पथ का अउुसरण करता है। 
ब्रत, दीवा, आजव और श्रद्धा वे सहारं ही कतु का अनुसरण सम्भव है । था और रपि की प्राप्ति 
के लिए कुटिल माग का त्याय और सुपथ पर आरोहण अत्यात जावश्यक है। इसी रथि वी 
उपासना करने से कल्याण का प्रमाघन होता ह। स्वामी दयावद भारत की दीन हीते दशा 
से दुखी होकर इस देश को प्राण, रपि और ऋत के माग वे अनुसरण का सादेश्ष द गये हैं अधि 
श्रातत्त गति स, इस ऋता-वेपां प्राणरयिससाधक माग को, अपने जीवन म क्रियावित्त और भारतीय 
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जीवन म प्रचारित करने में ही ऋषि का जीवन व्यतीत हुआ । विराट श्रेयवाद से उनका जीवन 
अनुप्राणित था और अपन व्यक्तित्व को तेजस्वी आयराप्ट्र के निर्माण का वे ममूना बनाना चाहत 
थे। केवल प्रचार ही सर्वेस्व नही है, प्रचार मो प्रमावद्याली तमी वतता है जब उसके पीछे निमल 
व्यक्तित्व को साधना बतमान हो । दयानाद के जीवन म॑ यह व्यक्तित्व निखरा हुआ रूप धारण 
करता है । 
केवल शक्तिवाद ऐतिहासिक हष्दि से अकल्याणकारी है । झघक्ति की अनियत्रित उपासना 
शक्ति-माधको का परामव कर टालती है । एक जमाना था जब असीरिया के सम्राटो ने पश्चिमी 
एशिया में और मगालो न पूर्वी एशिया में साआ्ाज्यवादी व्यवस्था की पुष्टि कर शक्तिवाद का नग्न 
दृश्य उपस्यित किया था, कितु सहारक काल ने बडी क््रता से उनका सत्यानाश कर डाला । 
मदा घ॒ रावण, दुर्योधन और सीजर के मीपण अत से हमे शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए। शक्तिवाद 
कुध्ध दिना तक भले ही टिक जाय, किन्तु इसकी उद्यामता और मयक्रता के कारण अवश्य ही इसके 
विरोध म प्रतिक्रियात्मक आन्दोलन आरम्म हो जाते हैं । यदि एकातत शक्तिवाद व्यावहारिक 
दृष्टि से हैय है, ता दूसरी ओर एक्न्‍न्तत विनयवाद भी अनम्युदय का प्रदाता है। मारतीय सस्कृति 
मध्ययुग में आत्मवाद और आदणवाद का प्रचार करती रही, कितु वेदात और माध्यमिय दशन 
पत्वनानात्मक दृष्टि से अत्यत उत्कृष्ट रहते हुए भी यवना वे आक्रमण को कुचलन मे हमे काई 
एतिहामिक प्ररणा नहीं श्रदान कर सके । नालददा विश्वविद्यालय मध्ययुगीन शिश्ेण-सस्थाआ क्य 
शीषम्यान था, किन्तु कुछ मुट्ठी भर विदेशी यबना ने उसको मिट्टी म मिला दिमा । इससे मालूम 
पड़ता है कि ससार म जीवित रहन के लिए केवल वैराग्यवाद, मायावाद, निर्माणवाद, शूयवाद 
आदि स काम नहीं चलेगा । शील, शमय, विपश्यना पर आधारित उच्च स्तर का तत्वचान कुछ 
शान्तेचेता स्थविरा के' लिए भले ही उपयुक्त हो, कितु सामाजिक ओर राजनीतिक स्तर पर हम 
शक्तिवाद और विनयवाद का समवय करना ही पडेगा। न तो केवल शक्ति से दीधस्थायिती 
सफ़्लेता मिल सक्‍ती है और न केवल विनय से इन विध्नकारिणी दाक्तियों का सामना 
कर सकते हैं। उत्तरी भारत के अमण के सिलसिले में स्वामी दयानद ते भारत के परामव 
का देखा था, अतएवं उहांने उस वैदिक आदशवाद वी उद्घोषणा की जो समवयदर्शी हे । 
यजुर्वेद के मंत्र “मयुरसि मय मयि धेहि पर भाष्य करते हुए दयानाद ने लिखा है * 
परमेश्वर | त्व मयुदु प्लाग्रति फोघझ्ृदसि मय्यपि स्वमत्तयां दुष्टाप्रति मायु घेहि।' अयञ भो 
उहान लिखा है कि परम पुर्पाथ से संञ्राट पद ओर राज्यथी को प्राप्त बरना चाहिए। 
उनके अनुसार “यायपालना-वित पराक्रम और निमयता तथा निर्दीनिता मी अपेक्षित है । इस 
प्रवार स्पष्ट है कि स्वामीजी केवल शुप्क वैयाक्रण और तथाकथित वैरागी मही थे । अवसर अनेवः 
बरागी अपने मन की प्रवोध करने के लिए घोर वैतप्ण्य और ससार की चरम जसारता की गाषा 
गान लगत हैँ। कवीरदास ऐसे बैरागियों के अगुआ थे। मले ही आज कबीर कप के रहस्यवाद पर 
टीकाएँ रचकर हम लोग डावटर की उपाधि प्राप्त कर लें किन्तु क्वीर की सा। के आधार पर 
एक नूतन भविष्यो मुख सद्क्ति राष्ट्र वी स्थापना नही की जा सकती है महपि दयातन्द उप 
समयय के पक्षपाती थे जिसका त्रियावयन रामायणकालौन और महामारतकालीन भारत म हुआ 
जब इस देश मे भीष्म और ह८्ण के समान योद्धा, तत्वज्ञानी तथा राम और युधिष्ठिर वे समान 
धमराज उत्पन हुए थे। दयानद के जीवन चरित का पढने से मुक्के स्थय महामारतवालोन 
अयादल बे तज का स्मरण हो जाता है और आय चरित की महत्ता बौर वगवात उप का दयने 
हांवा हैं । 
बदिक आद्नों को पुनरषि मारत और जगत में चरिताथ करन वा से हा स्वामी दाने 
का वैलक्षण्य प्रकट करता है। कितु वेदा की ओर प्रत्यावतन का विचार कोई प्रतितियां या रति 
राघ का सदेश नही है | जीवन वे प्रत्यक क्षण का घोर बमयोग मे व्यतीत बरन बात्ता 
विथिलता और सुस्ती दा सदझ बस दे सकता था २ एकरय ब्राह्मय मं बट्ा है 
चरवति ---आगे बढो, आये बढो । वठोपनिपद्‌ म कहा है--'उत्तिप्ठत जाइत प्राप्य 
वद का सदण है कि हम बाय करत हुए अदीन रहकर सौ यथ और उस भी अधिक 
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समयवय का श्षियात्मक उदाहरण प्राप्त होता है । तैत्तिरीयोपनिषद्‌ में अन्षमय प्राणमय, मनोनय, 
विज्ञानमय और आनत्दमय कोश की क्रश सम|वति साधना का उपदेश प्राप्त होता है। अपर 
प्रसिद्ध ग्रथ “निकोमाकियन एथिक्स! में अरस्तू ने कहा है कि केवल क्षात्रजीवन और राष्ट्रनेहा का 
जीवन ही सबस्व नही है| इस प्रकार के कममय जीवन से भी ऊपर तकपूण दिव्य विचितवका 
जीवन है । आनद की व्यारया करते हुए उससे कहा है कि शीलयुक्त कर्मों को सम्पन्न करना ही 
आनंद का माग है। प्राचीन वदिक सस्कृति और यूनानी सस्कृति मे समवय का आदझ्न प्राप्त हांतो 
है । किस्तु, बौद्धों के अनात्मवाद और निर्वाणवाद तथा अद्गतवादियों के मायावाद के प्रचार के वारण 
मारतीय जीवन मे यतिमाग जौर पलायनमाग का आबल्य हो यया । अत जिश्ेयस्‌ की सिद्धि दो 
हुई और अपनी साधता से जगत का विस्मित करने वाले प्रुरुष उत्पन दो हुए, कितु इससे हमार 
राष्ट्र का प्राणमय जीवन कुछ शिथिल अवश्य हो गया है। वेद और गीता मे जिस निष्काम-कम 
योग का उपदेश किया गया है, वह हमारे सामने तात्विक ज्ञान और प्राणयू लिका वक्ति में समदय 
बा भाग भस्तुत्त करता है। मुसलमाना के शासन काल में जो अनेक क्षेत्र मे हमारी लज्जाजनव 
पराजय हुई, उसके कारण देश मे निमल आदक्षों वा बुछ लोप-सा हो गया। दयानाद, तिलक, 
विवेकान द, अरविंद और गाधी ने पुनरपि इस व्यापक स्वस्थ समवयवादी क्मयोग की शिक्षा देकर 
भारतीय राष्ट्र का अत्यात्त महात उपकार किया है। सात्विक आद्शों के अभाव में जाति मृतप्राय 
हो जाती है । कमयोग का अनुशीलन बयक्तिक और राष्ट्रीय जीवन में जीवगा शक्ति सचारित करता 
है। भगवान श्रीकृष्ण के समान स्वामी दयानद मा भी जपने लिए कुछ साधारिक कतव्य या कोई 
ब्राप्तब्य पदाथ शेप नहीं रह गया था, तथापि लोक सग्रह और भूवबल्याण के लिए उहोने सबदा 
यजुबेंद के निम्नलिखित मंत्र का अपने जीवन में क्रियावयन किया -- 
कुबनेबेह कर्माणि जिजीवियेच्जत समा । 
एवं त्वग्ि ना-यथेतोइस्ति न कम लिप्यत नर॥। [यजुर्वेद, 40|2] 
पदि वैदो को कमत्याग अमीष्ट रहता है तो कदापि ऐसा उपदेश बहाँ नहीं मिलता जैसा 
वि यजुर्वेद से प्राप्त होता है -+ 
वायुरनिलममृतमथेद भस्मातें शरीरस । 
ऊ ज्तों समर कृत समर तो समर कृत समर ॥ [यजुर्वेद, 40/5] 
अत आवश्यव' है कि मातव न कंवल अमत आत्मा के सम्बंध से भान प्राप्त करे, अवितु 
सम्पक कर्मात का भी पावा करे । इस प्रकार कमात और वेदात वा सम-वय ने केवल मानव मे 
बपत्तिक जीवन को उन्नत बनाता है, अपितु राष्ट्र की सवंविध उनति का भी प्रशस्त सशक्त पथ 
आलोकित करता है । 
स्वामी दयानाद का अनुपम और बलवान व्यत्तिव, इस प्रवार सम वय-योग की उपासना 4 
कारण, भारत के नूतन उत्पात मे अत्यात ही महत्वपूण है। आज प्राय सोन्सवा-सौ-वर्षों से भार 
तीय राष्ट्र वा भूतन निर्माण हो रहा है। इस निमाणकाल में विशाल आय वैदिक आदर्शों वी पुत्र 
बेगवती उद्घोषणा कर, दयरातद ने सजलात्तमिवा द्ाक्ति वा प्रवाह किया है । विधाल समवयदशिनी 
आदशधारा अवश्यमव राष्ट्रीय जीवन को मजबूत और उदात्त बनाती है। श्राचीन आय आदशवा”, 
मतुष्य का घीय और ओोज की प्राप्ति कर विशिष्ट जाकृति और अध्यवसाय म भ्रवत्त होत की 
लिक्षा देवा था । कितु साथ ही साथ ऋत और घत्य वी भी उपासागा फरन का मात्र प्रदात करता 
था। ऋत उस सनातन नैतिक और आध्यात्मिक विराट नियम वा नाम है जो समम्त जगत का 
विधृत किम हुए हैं। साधु वही है जो ऋत वे स्वस्तिप्रदायकवा पथ का अनुमरण करता है। 
द्त, दीक्षा, आजव ओर श्रद्धा ये सहार ही श्रतु बा अनुसरण सम्भव है । थी और रथि मी प्राप्ति 
बा लिए यूटित माय वा त्याग और सुषय पर आारोहण अत्यात आवश्यक है। इसी रपि वी 
उपासना करन से बल्याण का प्रसाधन होता है) स्वामी दयानाद भारत थी दीनन्दीन दा 
से दुस्ी हाकर इस देश का धाण, रधि और रत में माग व अनुसरण का सदेण दे गये हैं। बवि- 
खा त गति से इस ऋतावेपी प्राणरयिससाथक मांग का, अपन जीवन मे त्रियावित और भारतीय 
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जीवन मे प्रचारित करने मे ही ऋषि का जीवन व्यत्तीत हुआ । विराट श्रेयवाद से उनका जीवन 
अनुप्राणित था और अपने व्यक्तित्व को तेजस्वी आयराप्ट्र के निर्माण का वे नमुना बनाना चाहते 
थे। केवल प्रचार ही सदस्व नही है, प्रचार भी प्रमावशाली तमी बनता है जब उसके पीछे निमल 
व्यक्तित्व की साघना वतमान हो | दयानाद के जीवन म यह व्यक्तित्व निखरा हुआ रूप घारण 
करता है । 
केवल शक्तिवाद ऐतिहासिक दृष्टि से अकल्याणकारी है। झक्ति की अभियत्रित उपासना 
शक्तिग्माधवों घा परामव कर डालती है । एक जमाना था जब असीरिया के सम्राटों ने पश्चिमी 
एशिया मे और भगोला ने पूर्वी एशिया में साम्राज्यवादी व्यवस्था की पुष्टि कर शक्तिवाद का नग्न 
हृदय उपस्थित क्या था, क्तु सहारक काल ने वडी क्रूरता स उनका सत्यानाश कर डाला । 
मंदा ध रावण, दुर्योधन ओर सीजर के मीपण अत से हम शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए। शक्तिवाद 
बुछ्ध दिना तक भले ही टिक जाय, कितु इसकी उद्यामता और भयकरता के कारण अवश्य ही इसके 
विरोध म प्रतिक्रियात्मक आदोलन जारम्म हो जाते है । यदि एकातत शक्तिवाद व्यावहारिक 
दृष्टि से हेय है, तो दूसरी ओर एकातत विनयवाद भी अनम्युदय का प्रदाता है। भारतीय सस्कृति 
मध्ययुग़ मे आत्मवाद और आदचवाद का प्रचार करतो रही, कितु वेदात और माध्यमिक दशन 
तत्ज्ञानात्मक हृप्टि स अत्यत उत्कृष्ट रहते हुए भी यवनो के आक्रमण को कुचलने में हम काई 
ऐतिहासिक प्रेरणा नही भ्रदान कर सके । नालदा विश्वविद्यालय मध्ययुगीन शिक्षण सस्थाआ का 
शौपस्थान था, कि-तु कुछ मुद्दी भर विदेशी यवनों मे उसको मिट्टी मे मिला दिया । इससे मालूम 
पड़ता है कि ससार मे जीवित रहन वे! लिए केवल वैराग्यवाद, मायावाद, निर्माणवाद, शूयवाद 
आदि से काम नही चलेगा । शील, शमय, विपश्यता पर आधारित उच्च स्तर का तत्वज्ञान कुछ 
शातचेता स्थविरा के लिए भले ही उपयुक्त हो, कितु सामाजिक और राजनीतिक स्तर पर हम 
शक्तिवाद और विनयवाद का सम-वय करना ही पडेगा। न तो केवल शक्ति से दीघस्थायिनो 
सफलता मिल सकती है और न केवल विनय से इन विध्नकारिणी शक्तियों का सामता 
पर सकते है। उत्तरी भारत के भ्रमण वे सिलसिले मे स्वामी दयानद ने भारत के पराभव 
को देखा था, अतएवं उहाने उस वैदिक आदशवाद की उदघोषणा की जो समवयदर्शी है। 
गजुर्वेद के मत 'मयुरसि म-यु मयि घेहि' पर भाष्य करते हुए दयानाद ने लिखा है ' 
परमेश्वर | त्व मयुदु ष्टाप्रति कोधकृदससि मय्यपि स्वसत्तया दुष्टाप्रति मयु घेहि ।! अयन भी 
उहाने लिखा है कि परम पुस्पाथ से सम्राट पद और राज्यश्री को प्राप्त करना चाहिए। 
उनके अनुसार 'यायपालना वित पराक्रम और निमयता तथा निर्दीवता भी जपक्षित है । इस 
प्रकार स्पष्ट है कि स्वामीजी केवल शुष्क वैयाकरण और तथाकथित बैरागी मही थे । अक्सर अनेक 
बरागी अपने मन की प्रवोध करने के लिए घोर वतष्ण्य और ससार वी चरम जसारता थी गाथा 
गाने लगते है। कवीरदास ऐसे बरागियों के अगुआ थे। मले ही आज कबीर के रहस्यवाद पर 
टीकाएँ रचकर हम लोग डाक्टर की उपाधि प्राप्त कर ले, कितु कवीर की साखियो वे जाधार पर 
एक नूतन भविष्यो मुख सशक्त राष्ट्र वी स्थापना नही की जा सकती है । मह॒पि दय्रानद उस 
सेमवय के पक्षपाती थे जिसका क्रियावयन रामायणकालीन और महामारतकालीन भारत म हुआ, 
जैव इस देश मे भीष्म और क्ृष्ण के समान योद्धा, तत्वज्ञानी तथा राम और युधिष्ठिर वे समान 
पमराज उत्पन हुए थे। दयानद के जीवन चरित को पढने से मुझे स्वयं महामारतकालीन 
होता के तेज का स्मरण हो जाता है और आय चरित की महत्ता और वेगवान उत्वप का दशन 
ग है । 
__ वैदिक आदर्शो को पुनरषि भारत और जगत में चरिताथ करने का सदश स्वामी दयानद 
न वैक्षष्य प्रकट करता है । किसु वेदा की ओर प्रत्यावतन का विचार कोई प्रतिक्रिया या गति- 
रोध का सदेश नही है । जीवन के प्रत्येक क्षण को घोर क्‍्मयोग म व्यतीत करन बाला पुरुष 
पिधिलता और सुस्ती का सदेश कैसे द सकता था ? ऐतरय ब्राह्मण में कहा है--“चरवैति 
चरबेति'-...आगे बढो, आगे वढो । कठोपनिषद्‌ में कहा है--उत्तिप्ठत जाग्रत प्राप्य वराप्तिवोधत ।! 
वेद का सदेश है कि हम काय करत हुए अदीन रहकर सो वष और उससे भी अधिक जीव वी इच्छा 
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समयय वा भजियात्मर उदाहरण भाष्त होता है । वैत्तिरीयोपनिषद्‌ में अक्षमय प्राणमय, मनोवण, 
विज्ञानमय और आन दमय कांशा की त्रमण समावति साधना या उपदेश प्राप्त हांता है। अपब 
प्रसिद्ध ग्रय 'निवोमाकियत एथिय्स' में अरस्तू न कहा है कि केवल क्षात्रजीवन कौर राष्ट्रनता वा 
जीवय ही सदस्व नहीं है । इस प्रवार वे मममय जीवन से भी ऊपर तवपूण दिव्य विचिस्तन वा 
जीवन है । आनद की व्याख्या वरते हुए उसने कहा है दि पीलयुक्त कर्मों को सम्पत्त करता ही 
आनद का माग है | प्राचीन वैदिक सस्कृति और यूनानी सस्‍्कृति मे समवय का आदश्ष प्राप्त होता 
है । किंतु, बौद्धा वे अनात्मवाद और निर्वाणवाद तथा अद्वतवादिया के मायावाद वे' प्रचार के कारण 
आरतीय जीवन मे यतिमाग और पत्राययमाय या प्रावल्य हो गया | अत निश्रयस वी सिद्धि तो 
हुई और अपनी साधना से जगत को विस्मित बरन वाले पुरुष उत्पन्न ता हुए, कितु इसमे हमार 
राष्ट्र का प्राणमय जीवन कुछ शिप्रिल अवश्य हो गया है। वेद और गीता मे जिस निप्कामलम 
ग्रोग वा उपरेश किया गया है, वह हमार सामने त़तात्विक ज्ञान और प्राणयूलिका शक्ति में समवद 
या माग अस्तुत बरता है। मुसलमाना वे' शासन बाल मे जी अनक क्षेत्रा मे हमारी लज्जाजनक 
पराजप हुई, उसने ब१रण देश मे निमल जादशों वा वुछ लोप-सा हो गया) दयाच-द, तिलग, 
विवेबान-द, अरविद और गांधी ने पुनरति इस व्यापक स्वस्थ सम वयवादी कमयोग की शिक्षा दकर 
भारतीय राष्ट्र का अत्मत महान उपकार किया है । सात्विक आदक्ों के अभाव में जाति मतप्राय 
हो जाती है । कमयोग का अनुशीलन वैयक्तिक और राष्ट्रीय जीवन मे जीव शक्ति सचारित करता 
है। भगवान श्रीकृष्ण के समाव स्वामी दगा7द का भी अपन लिए कुछ सासारिक कतवब्य था कोई 
प्राप्तव्य पदाथ शेष नहीं रह गया था, तथावि लोक सम्रह और भूतकल्याण के लिए उद्धाने सवदा 
यजुबेंद के निम्नलिखित मंत्र का जपोे जीवन में क्रियाबयन किया -- 
कुबन्तेबेह कर्माणि जिजीविपेच्छत समा ) है 
एवं त्ववि वा-यथेत्तोईहिति न कम लिप्यत नरे ॥ [यजुवेद, 40|2] 
यदि वेदो को कमत्यांग अमीष्ट रहता है तो कदापि ऐसा उपदेश वहां नहीं मिलता जसा 
बि' यजुरबेद से प्राप्त होता है. -* हि 
बायुरनिलममृतमयेद भस्मातें शरीरम ! 
ऊँ क्तो समर क़त समर क्तो समर कृत समर ॥ [यजुर्वेद, 40|5] 
अब आवश्यक है कि मानव न केवल अमृत आत्मा के सम्बध मे ज्ञान प्राप्त करे, अपितु 
सम्यक कर्मात का भी पालन करे। इस प्रकार कर्मात और वेदाद का समवय न केवल मानव के 
वयक्तिक जीव का उन्नत बनाता है अपितु राष्ट्र की सवविध उनति का भी भ्रशस्त सशक्त पथ 
आलाकित करता है । 
स्वामी दयावद का अनुपम और वलवान व्यक्तित्व, इस प्रकार सम वयन्योग की उपासना के 
कारण, मारत के नूतन उत्थान म अत्यात ही महत्वपूण है । आज प्राय सौ सबवा-सो वर्षों से मार 
तीय राष्ट्र का बूतन निर्माण हो रहा है। इस विर्माणकाल मे विशाल आय वदिक आद्शों की पुन 
घेगवतती उदधोषणा कर, दयावद ने सजनात्मिका शक्ति का प्रवाह किया है । विशाल सम-वयदणिनी 
आदशधारा अवश्यसेव राष्ट्रीय जीवन का मजबूत और उदात्त बनाती है। प्राचीन आय आदक्षवाद, 
सनुष्य को वीम और ओज की प्राप्ति कर विशिष्ट आकृति और अध्यवसाय म प्रवत्त होने की 
शिक्षा देता था । कितु साथ ही साथ ऋत और सत्य' की भी उपासना करत का मात्र प्रदान करता 
था। ऋत उस सनातन नैतिक और आध्यात्मिक विराट लियम का नाम है जो समस्त जगत को 
बिघत किये हुए है। साधु वही है जो ऋत के स्वस्तिप्रदायक पथ या अनुसरण बरता है। 
द्रत्त दीक्षा आजब और श्रद्धा के सहारे ही ऋतु का अचुसरण सम्मव है । श्री और रायि की प्राप्ति 
के लिए कुटिल माग का त्याग और सुपथ पर आरोहण अत्यत १24 ज्सी रयि वी 
उपासना करन स कल्याण का प्रसाधन होता है। स्वामी दबानद भ[« जीत दशा 
से दुखी हाकर इस देश को आ्रण, रयि और है साग हे 
श्रा-त गति स, इस ऋतावैदी «४ गा न 


ि ध 


परिटिष्ट 2 सहपि दयानाद और भारतीय राष्ट्रवाद 537 


जीवन म॑ प्रचारित बरने मे ही ऋषि या जीवन व्यतीत हुआ । विराट श्रेयवाद से उतव्रा जीवन 
बनुप्राणित था और अपने य्यक्तिव को तेजस्वी आयराप्ट्र बे निमाण या वे नमूना बनाना चाहते 
थे। बेवल प्रचार ही सबस्य नहीं है, प्रचार भी प्रमावशाली तमी वनता है जय उसके पीछे निमल 
व्यक्तित्व वो साधना बतमान हा | दयानाद गे जीवन म मह व्यक्तिय निसरा हुआ रूप धारण 
करता है। 
केवल शक्तिजाद एतिहासिय हृष्टि स अपल्याणकारी है। झक्ति वी अनियत्रित उपासना 
शक्तिसापवा का परामव यर डालती है । एवं जमाता था जय अमीरिया वे! सम्राठा ने पद्चचिमी 
एशिया मे और मगाता न पूर्वी एटिया मे साम्राज्यवादी व्यवस्था की पुष्टि वर शक्तिवाद वा सन 
प्य उपस्यित विया था, विततु सहारय काख ने बडी भूरता स उसवा सत्यानाश कर डाला । 
महा थ रावण, दुर्योपन और सीजर मे मीपण अत से हम दिखा ग्रहण करनी चाहिए। झक्तिवाद 
बुद्ध दिना तब मत्रे ही टिक जाय, वितु इसकी उदामता ओर मय्रता के कारण अवश्य ही इसके 
विराध म प्रतित्रियात्मम आदोला आरम्म हा जाते हैं । यदि एकातत शक्तिवाद व्यावहारिक 
दृष्टि से हेय है, तो दूसरी जोर एवा-तत विनयवाद मी अनम्युदय का प्रदाता है। भारतीय सस्कृति 
मध्ययुग मे आत्मवाद और आदण"वाद था प्रचार बरती रही, गिल वेदात और माध्यमिक दश्षन 
तत्चानात्मय' दृष्टि स अत्यात उत्यष्ट रहत हुए भी यबना के आत्रमण को कुचलने में हम काई 
एनिहामिक प्रेरणा नहीं प्रदान बर सवे । लावदा विश्वविद्यातय मध्ययुगीन शिक्षणनसस्थाआ वा 
शीपस्थान था, कि-तु बुछ मुट्ठी मर विदेशी यवना ने उसको मिट्टी म मिला दिया । इससे मालूम 
प्रदता है कि ससार मे जीवित रहन वे लिए केवल वैराग्यवाद, मायावाद, निर्माणवाद, शूयवाद 
आीटि से काम नहीं चलेगा । "तीज, मय, विपश्यना पर आधारित उच्च स्तर का तत्वज्ञान कुछ 
शातचेता स्पविरा बे लिए भले ही उपयुक्त हो, वितु सामाजिक और राजनीतिक स्तर पर हम 
शक्तिवाद और विनयवाद वा सम-वय यरना ही पडेंगा। न तो केवल शक्ति से दीघस्थायिती 
सफ्तता मिल सकती है और ने वेवल विनय से इत विध्नकारिणी झतक्तिया का सामना 
भर सकक्‍त हैं। उत्तरी मारत वे भ्रमण वे सिलसिले म स्वामी दयानद न भारत के पराभव 
का देखा था, जतएवं उहाने उस बैदिवः आदशवाद वो उद्घोषणा वी जो समवयदर्शी है। 
यजुबेद के सत्र 'मयुरसि म'यू मयि धेहि पर भाप्य बरते हुए दयानद ने लिखा है “ 
परम“वर्‌ | त्व मयुदु प्टाप्रति त्रोधड्दसि मस्यपि स्वसत्तमा दुप्टाप्रति मयु घेहि। अयब भो 
उन लिखा है कि' परम पुरुषाथ से सम्राट पद ओर राज्यश्री को प्राप्त वरना चाहिए। 
उनके अनुसार यायपालना-वित परात्रम और निमयता तथा निर्दीनिता भी अप॑क्षित है । इस 
प्रकार स्पष्ट है विः स्वामीजी केवल शुप्पः वैयाकरण और तथाकथित बैरागी नही थे । अक्सर अनेक 
वरागी अपने मन वी श्रवोध करने के लिए घोर वैतप्ण्य और ससार की चरम असारता वी गाथा 
गाने संगत हैं । क्रीरदास ऐसे बरागियां वे अगुआ थे | भले ही आज क्‍्वीर के रहस्थवाद पर 
टीकाएँ रचकर हम लोग डाक्टर की उपाधि प्राप्त कर ले, कितु कवीर की साखियो के आधार पर 
एक नूतन भविष्योग्मुख सश्चक्त राष्ट्र वी स्थापना नही की जा सकती है । मह॒धि दयानद उस 
समयय के पक्षपाती थे जिसका क्रियावयन रामायणकालोव और महामारतकालीन भारत मे हुआ 
जब इस देश म भीष्म और दृष्ण के समान योद्धा, सत्वज्ञानी तथा राम और युधिष्ठिर के समान 
पमराज उत्पन हुए थे। दयानद वे जीवन चरित का पढने से मुझे स्वयं महामारतकालोन 
हवा के तज का स्मरण हो जाता है और आय चरित की महत्ता और वेगवान उत्कप का देशन 
है । 

._ वदिक आद््ों को पुनरपि भारत और जगत मे चरिताथ करने का सदेश स्वामी दयान द 
का पंत्तक्षण्य प्रकट करता है| कितु वेदों की और प्रत्यावतन का विचार कोई प्रतिक्रिया या गति- 
रोध का सरेश नही है। जीवन के प्रत्येक क्षण को घोर क्मयोग म॑ व्यतीत करने वाला पुरुष 
शिथिलता और सुस्ती का सदेश कैसे दे सकता था ? ऐदतरेय ब्राह्मण मे कहा है--“चरेवेति 
चरव॑ति “आगे बढो, आगे बढो । कठोपनिषद्‌ मे कहा है---'उत्तिष्ठत जाग्रत प्राप्य वरानिबोधत। 
वेद का सदेश है कि हम काय करते हुए अदीन रहकर सो वष और उससे भी अधिक जीने वी इच्छा 
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समावय वा तियात्मग' उदाहरण प्राप्त होता है। तैत्तिरीयॉपनिपद्‌ मं अन्नमय प्राणमम, मनोनय, 
विजानमय और आन दमय योशा की त्रमश समयवत्ति साधना वा उपदेश प्राप्त होता है। अप 
प्रसिद्ध ग्रय 'नियोमायियन एथिक्स' में अरस्तु न यहा है वि बेवल क्षात्रजीवन और राष्ट्रवेता वा 
जीवन ही संवस्व 7ही है । इस प्रभार के क्ममय जीवन से भी ऊपर तकपूण दिव्य विचितन का 
जीवन है । आनाद वी व्यास्या कश्त हुए उसने बहा है कि शीलयुक्त कमों को सम्पन्न कसा हा 
आन-द का माय है। प्राचीन वेदिव ससस्‍्द्ति और यूनानी सस्दत्ति म समवय वा आादश प्राप्त हाता 
है | किन्तु, बोद्धा वे अनात्मवाद और निर्वाणवाद तथा अद्भतवादियों वे मायावाद के प्रचार के कारण 
भारतीय जीवन में यतिमार्ग और वलायनमाद का ग्रावल्य हां गया । अत निश्रयस्त की सिद्धि ता 
हुई और अपनी साधना से जगत को विस्मित बरने वाले पुरुष उत्पन्न ता हुए, विःतु इससे हमार 
राष्ट्र का प्राणमय जीवन बुछ शिविल अवश्य हो गया है। वेद और गीता म॑ जिस निष्काम-कम 
योग का उपदेश क्या गया है, वह हमारे सामते तात्विक भाव और आणमुलिका शक्ति मे समवय 
बा भाग प्रस्तुत बरता है। मुसलमानों वे शासन वाल में जो अनेक क्षेत्रा म हमारी लज्जाजनक 
पराजय हुई, उसके बारण देश म निमल आदशों का बुद्ध लोपन्सा हो गया। दयानाद, तिलक, 
विवेशान-द, अरविंद और गाधी ने पुनरपि इस व्यापक स्वस्थ सम वयवादी कमयोग की शिक्षा देकर 
भारतीय राष्ट्र का अत्यत महान उपकार क्या है । सात्विव आद्शों के अमाव में जाति मतप्राय 
हो जाती है। कमयोग का जनुशीलन वैयक्तिक और राष्ट्रीय जीवन म जीवन-शक्ति सचारित करता 
है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण के समान स्वामी दयानद का भी अपने लिए कुछ सालारिक कतब्य था कोई 
ग्राप्तब्य पदाय शेष नहीं रह गया था, तथापि लोक संग्रह और भूतकल्याण क लिए उोन सवदा 
यजुर्वेद के निम्नलिखित मंत्र का अपने जीवन में क्षियावेयत किया -- 
कुब नेवेह कर्माणि जिजीविपेच्छन समा । *६ 
एवं त्वयि ना-ययेतो5स्ति न कम लिप्यत मरे ॥॥ [यजुर्वेद, 40|2] 
यदि वेदों को क्मत्याग अभीष्ठ रहता है तो कदापि ऐसा उपदेश वहाँ नहीं मिलता जैसा 
कि यजुर्वेद से प्राप्त होता है -- 
वायुरतिलममतमथेद भस्मा ते शरीरम । 
ऊँ ततों समर कृत समर क्रतो समर कृत स्थर ॥ [यजुर्वेद, 40|5] 
अत आवश्यक है कि मानव न केवल अमत आत्मा के सम्बंध में चान आाप्त करे, अपितु 
सम्यक कर्मात का भी पालन करे । इस प्रकार कर्मात और वेदात का समवय ने वेबल सानव के 
वयक्तिक जीवन को उन्नत बनाता है, अपितु राष्ट्र की सवविध उन्नति का भी प्रशस्त सशक्त पथ 
आलोकित करता है । 
स्वामी दयानाद का अनुपम और बलवान व्यक्तित्व इस प्रकार सम वयन्योग को उपासना के 
कारण, भारत के नूतन उत्थान म॑ अत्यात्त ही महत्वपूण है। आज प्राय सौनसवा सौ वर्षो से भार 
तीय राष्ट्र का नूतन निर्माण हा रहा है। इस निर्माणवाल में विशाल आय वबदिक आद्शों वी पुन 
चबेगवती उदधोषणा कर, ट्यान'द ने सजनात्पमिका शक्ति का प्रवाह किया है । विशाल सम-वधदर्शिनी 
आदशधारा अवश्यमेव राष्ट्रीय जीवन को मजबूत और उदात्त बनाती है। प्राचीत आय जादेशवाट 
मनुष्य को वीय और जाज की प्रात्ति वर विशिष्ट आकृति और अध्यवस्ताय में प्रवत्त होने की 
शिक्षा देता था । कु साथ ही साथ ऋत और सत्य वो भी उपासना करय का मात्र प्रदात करता 
था। ऋत उस सनातन चतिक और आध्यात्मिक विराट नियम का नाम है जो समस्त जगत को 
विधृत बिये हुए है। साधु बढ़ी है जो ऋत के स्वस्तिप्रदायक्ष पथ का अनुसरण करता है। 
ब्रत दीक्षा, आजव और श्रद्धा वे सहारे ही ऋतु का अनुसरण सम्मव है । श्री और रयि की प्राप्ति 
के लिए कुंटिल माग का त्याग और सुपथ पर आरोहण अत्यत आवश्यक है। इसी रखि की 
उपासना करो से वल्याण का प्रसाधन होता है। स्वामी दयानद भारत की दीन-हीत दशा 
से दुखी होकर इस देश का प्राण, रयि कौर ऋत के भाग के अगुसरण का सदश दे गये हैं। सवि 
शथात्त गति स, इस ऋतावेयी प्रशरयिससाथक माय को, अपन जीवन मे क्रियावित और भारतीय 
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करें । इन आदशों वी अपने जीवन में धारण बरने वाला व्यक्ति विस प्रकार भारतीय इतिहास 
मे प्रतिक्रिया उत्पन्न बरता ? स्वामी दयानद को प्रतियामी और यवाध्यितिवाद या प्रचारक ववत 
पश्चिम के अधमक्त मारतीय ही कहते हैं। कितु इत अधमक्ता वी आॉलें खुल जानी चाहिए । 
मध्यकाल भ ऐसा एक समय आया था जब युछ लागा न ऐसा स्वप्न देता और जाल भी विद्धाया कि 
मक्का, मदीना और तेहरान के आधार पर भारतीय सस्ट्ृति और सम्यता या निमाण हा। राषा 
प्रताप, शिवाजी, गाविद सिंह आदि ने इन अरव फारसवादिया के कुचअ को समाप्त कर त्या। 
उन्नीसवी शताब्दी में मी एव ऐसा समय आया जब कुछ लोगा मे यह प्रस्ताव रखा कि बिता 
लादन और पेरिस वी तवल क्यि समारत कमी भी जिदा नही रह सकता । उनका यह आशय था 
कि शीघ्र ही हमे, वेवल शरीर के बाले चमडे को छाडकर, सवत्र आतरिक और वाह् हृष्टियां से 
परचम का अधानुब्रण करता चाहिए। परातु, भारतीय सस्शृति की वच्ध वे समान हृढ आधार 
शिला पर अपने को तपाकर दयानाद, रामतीय, गाँधी आदि उच्चाशय महापुरुषा ने यह बताया 
कि इस प्रकार वा कपित्व हमारे सप्ट्रीय आततरिक स्वाभिमान के अनुरूप नही है। इन महांपुस्पों 
मे वेद, वेदात और गीता की शिक्षाआ को धारण कर पश्चिम को जबदस्त चुनौती दी । योगी 
अरविद ने कहा कि वेद और वेदान्त के दिव्य उदात्त म त्र के उत्हृष्ट अय कोई भी विचार इस 
जगतीतल पर नही है| इस प्रकार वे! उपदेश से धीरे घीरे फिर हम लोग स्वल्य हुए । आज मार 
तीय सस्क्रति पर एक तीसरा आनतमण हुआ है । मक्का और मदीना के आक्रमण से जौर लादन 
और लकाशायर के आनमण से भी यह आकमण अधिक भयानक है। कुछ लोग भास्को, लेनिनग्राद 
और पकिंग का राग अलापते है। हृपक और सवहारा-वग को मुक्ति दिलाने के नाम पर वे आय- 
सस्कृत्ति को ही नष्ट करना चाहते है । उनकी दृष्टि भ वेद, वेदात, गीता, महाभारत आदि से कोई 
प्रेरणा मूतत भारत को रही मिल सकती । योग, ब्रह्मचय, आत्मवाद आदि महान स्रदेश उनकी हृष्टि 
में निरधक और निराशावादी है । इस घोर आपत्काल भ एक वार फिर हम ऋषि दयान द के व्यक्तित्व 
का अध्ययन करना है। स्वामी दयान द ससार का उपकार करना अपना लक्ष्य मानते थे । उनका 
उद्देश्य था कि समल्‍त जगत आय अर्थात श्रेयपया वेषी बन । हमारे देश की भ्रसुप्त शक्ति का विकास' 
हो इसलिए ही उहोने वैदिक आदशवाद का मात्र हृढ किया। वेदा की ओर लौटने का यह अंथ 
नही है कि लोग सवदा इंद्र और अग्ति की उपासना करेंगे और सोमरस पीकर निठल्ले बढे रहेंगे । 
यह तो वैदिक आदश्वाद का विकृत तात्यय है। ऋषि दयान'द के अनुसार वैदिक आदशवाद का 
निगूढ तत्व इस मात्र मै है -- 
विश्वानि देव सचितदुरितानि परासुव । यद्भद्र तन्न आ सुब । 
जर्थात, हमारे बैयक्तिक', राष्ट्रीय और सासारिक जीवन के समस्त दुख और दुष्ट गुण दुर हो 
जाये और कल्याणप्रदाता, सवदु खरहित सत्यविद्याप्राप्ति मुल्क अभ्युदय और नि श्रेयत्त की 
सर्मावत सिद्धि देने वाला भद्र हमे प्राप्त हो। एक साधारण दुख को दूर करने मरे क्तिना परि 
श्रम बरना पडता है, फिर समस्त दुखी को दुर करना कितनी कठिन साधना, दीधवालीन अम्यास 
और अध्यवसाय की अपेक्षा करता है । इस साधवामय क्मयोम के सदेश को जो साथ हो-साथ 
ब्राह्मशक्ति और क्षात्रवल की प्राप्ति का मत्र देता है उसे कोई विचारशील पुरुष कदापि अ्रतिगामी 
नहीं कह सकता । योगी अरविद ने लिखा कि ईइवर की कायशाला से जब जय इस महान कम 
योगी अथात दयानाद का स्मरण मुझे आता है तबन्तव सवदा युद्ध, विजय, शक्ति का स्मरण कराते 
वाले शब्द मेरे मस्तिष्क म दोद लगाते हैं | पुनरपि इतिहास भी बताता है कि उ'ही आदोलनों में 
चक्ति आती है जो राष्ट्र की एतिहासिक आदचराशि म॑ निष्ठा होरर आगे बढत है। उदाहरणाथ, 
पद्रहवी झताब्दी का यूरोपीय पुनरुत्थान प्लेटो ओर अरस्तू के आदशवाद से प्रभावित था, लूधर और 
कल्विन को सात पीतर और सत पाल की प्राचीन शिक्षाआ से धेरणा मिलती थी और ससार म जन 
तात्र की घोषणा बरने वाली फ्रासीसी राज्यत्रात श्रूनान और रोम के गणतातओरीय आदशवाद 
मै प्रमावित थी । अमरीका म जब राज्यत्रात हुई तब वाशिंगटन, जेफरसन आदि नेताओं में अपनी 
विशेष शासनसस्था संनेट का नामकरण प्राचीन रोमीय सेनेंट के आधार पर ही किया। अतएव, 
ऋषि दग्ाताद के इस विचार को कि वदो के द्क्तिदायक मात्रो का पुनरापि क्षियावयन ही, हम 
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ध्यानपूवक समभना चाहिए। यदि भूठी आधुनिवता का राग सुनकर हमने उन महान मात्रो को 
भुला दिया, जिसके आधार पर यह सनातन आय-जाति अपना जीवन चला रहो है, तो वह समय 
इस देश और समस्त जगत वे महान परामव का दिन होगा । आज वेद और गीता की शिक्षाओ 
वो घारण कर ही हमे अपने वतमान को झसक्त और अपने भविष्य को आश्यावित बनाना है। 
नि सदेह हमे वेवल भूतकाल का गीत नही गाना है, वह कमयोगी का नही अपितु तामसिक बृत्तिवाला 
का काय है। भूतकाल वी विराट शिक्षाआ को अपन जीवन में धारण वर हमे विजयी भविष्य का 
तैजपूण निर्माता बनना हैं। आज देश स्वत है और आवश्यक है विः हम अपनी सास्ट्ृतिव दीक्षा 
से विभूषित हो अपना और ससार का उपवार बरें। तत्ववेज्ञा और क्मयोगी महपि दयानाद राष्ट्र- 
निर्माता के रुप म यही महान्‌ सदेश हमे दे गये हैं । 

स्वामी दयानद ने संद्धाततिक और व्यावहारिक दोना हृ्टिया से भारतीय राष्ट्रवाद को 
मजबूत ओर प्रशस्त किया है। उनके राष्ट्रवाद वे व्यावहारिक समथन का ऊपर विवेचन किया 
गया है। सैद्धान्तिक दृष्टिकोण से उहोने हमारे सामने आत्मिक राष्ट्रवाद का चित्र प्रस्तुत किया 
है। तीन हृष्टिया से यह आध्यात्मिक राष्ट्रवाद आधुनिक राष्ट्रवाद से मिनर है । 

(क) आधुनिक राष्ट्रवाद मुख्यतः भौतिकवाद और धम निरपक्षतावाद पर आधारित है। 
अपने देश के सागो का अधिकतम मात्रा में सुख-सवधन करना इसका लक्ष्य है। सुख के साधनों का 
अपरिसीमित एक्त्रीकरण ही इसकी दृष्टि म उन्नति और अम्युदय वा लक्षण है। विज्ञान और अथ- 
शास्त्र तथा तञ्रशास्त्र ([८०४४००४५) वे आधार पर तकणायुक्त समाज (र४07थ॥260 500४५) 
वा निर्माण ही इसका परम पुरपाय है। अपने लक्ष्या की ससद्धि मे यदाकदा अनतिक साधना का 
प्रयोग भी यह विहित बताता है, क्योकि लक्ष्य का बैशिष्ट्य साधना वी अवरता और अघमता को 
छिपा देता है। इसके विपरीत, आध्यात्मिक राष्ट्रवाद समग्र उनति का पोषक है । अम्युदय की यह 
क्दापि उपक्षा नही करता । अम्युदय की पूर्ण उपासना यह करना चाहता है। यदि अम्युदय इसे 
अनेभीष्ट होता तो बजुर्वेद म कदापि निम्नलिखित मात्र नही आता--- 

आब्रह्मत्‌ ब्राह्मणों ब्रह्ममचसी जायतामाराष्ट्रे राजय शूर इपव्यो$तिव्याधी 
महारधों जायता दोग्प्नी घेनुवोंदानडवानाशु सप्ति पुराधर्योपा जिष्णू 
स्थेप्ठा सभेयो युवास्य यजमानस्य वीरो जायता निकामे निकामे न पजयों 
वपतु फलवत्यो नःभोपधय पच्याता योगक्षेमो न॑ कल्पताम्‌ ! 
[यजुरवेद, 22/22] 

कितु प्रेय, योगक्षेम और अभ्युदय तथा रपि की प्राप्ति को ही आध्यात्मिक राष्ट्रवाद सवस्व 
नही मानता । यह आत्मिक कल्याण और निदिष्यासत का भी समथक है । इसके अनुसार राष्ट्रीय 
उैल्थाण के! लिए आवश्यक है कि आत्मज्ञानवेत्ता ऋषि और महात्मा अपनी तेज शक्ति का जन- 
पेल्याण के लिए उपयोग करे | तपस्वियों वे आत्मज्ञानमुलक लोकस ग्रहात्मल कमयोग से यह विशेष 
फल होगा कि राजकीय और आधिक दाक्ति का नतिकीकरण होगा । शक्ति का अतिरेक स्वार्थ और 
अनाचार में न हो जाय इसके निम्मित्त आत्मवान पुरुषो का समाज मे रहता और शासन-काय मे 
संशत हिस्सा लेना आवश्यक है । ऐसे पुरुष, सासारिक पदार्थों को ही सवस्व समभन के कारण 
अपन सघर्षों से समाज का परित्राण करते हैं । इस प्रकार की व्यवस्था को सगठित करने के लिए 
ऋग्वेद के एक मात्र पर भाष्य करते हुए स्वामी दयानद ने तीन सभाआ का उल्लेख किया है । 
प्रथम, राजाय-समा, जहा पर विद्ेषत राज-काय होता हो । द्वितीय, विद्याय-समा, जहा विशेषत 

विद्या प्रचार और उन्नति हो | ततीय, घ॒र्मा समाएँ, जहा विशेषत धर्मोत्रति और अधमहानि का 
पद हो। सामाय काय मे ये समाएँ मिलकर उत्तम व्यवहारा का प्रजानो मे प्रचार करें। इस 
दवान दाक्त घर्माय समा और प्लेटो तथा जमन दाशनिक क्रिवट द्वारा प्रवरतित दाह्मनिक झासक! की 
सता मे आशिक समानता अवद्य है। इन विचारा के कारण स्पप्ट है कि ऋषि दयानद द्वारा 
समरथित आध्यात्मिक राष्ट्रवाद सासारिक अम्युदय के साथ परमाथ और नि श्रेयस्‌ का भी अनुमोदन 
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बरें। इन आदशों गो अपने जीवन में घारण बरने वाजा व्यक्ति कस प्रकार भारतीय इतिहास 
मे 44080 उत्पन्न करता ? स्वामी दयानन्द को प्रतिगामी और ययवास्पितिवाद वा प्रवारत्त वेवल 
पश्चिम मे अधमक्त मारतीय ही बहते हैं। वितु, इन अधमक्ता की आँखें छुत जानी चाहिए । 
भध्यक्षत मे एसा एक समय आया था जय बुच्द तागा य एसा स्वप्त देखा और जात भी विद्याया हि 
मक्का, मदीना भौर तेहरान के आधार पर भारतीय सस्दृति और सम्यता का निर्माण हो। राषा 
प्रताप, शिवाजी, गोविद धिह आदि ने इत अरब फ़ारसवादिया वे कुचत्र को समाप्त कर दिया । 
उन्नीसवी शताब्दी में भी एक एसा समय आया जब कुछ लोगो ने यह प्रस्ताव रखा कि बिता 
लादत और परिस वी सकल क्ये मारत कमी भी लिदा नहीं रह सकता । उनका यह आशय था 
कि शीघ्र ही हमे, वेवन धरोर वे पाले चमदे को छोडपर, सवन्र आतरिक और वाह्य हृ्टिया से 
पश्चिम वा अधानुकरण वरता चाहिए । परन्तु, भारतीय सस्ट्ति थी बद्ध वे समान हद आधा” 
लिला पर अपने को तपाकर दयानद, रामतीय, गाँधी आदि उच्चाशय भहापुदपा ने यह बताया 
कि इस प्रवार का वपित्व हमारे राष्ट्रीय आतरिक स्वामिमान के अनुरूप नहीं है। इन महाएुश्या 
ने वेद, वेदात और गीता की शिक्षाओ को धारण कर पश्चिम को जरदस्त चुनौती दो । यांगी 
अरविद ने महा कि बेद और वेदात क दिव्य उदात्त म भ के उत्कृष्द आय कोई भी विचार इस 
जयतातल पर नही है। इस प्रकार के उपदश से धीरे-धीरे फिर हम लोग स्वस्थ हुए । भाज भार 
तीय सस्वृ ति पर एक तीसथ आक्रमण हुआ है ! मकशा और मदीता के आवकमण से और लाहन 
और लकाशायर वे आक्रमण से भी यह आक्रमण अधिव भयानक है। कुछ लोग मास्को, लेनिनप्राद 
और पेक्गि का राग अलापत हैं । कृषक और सवहारा-वग को मुक्ति दिलाने के तमाम पर वे आय- 
सस्कृति को ही नप्ट करना चाहत हैं। उनको दृष्टि में वद बेदात, गीता महाभारत आदि से काई 
प्रेरणा ततन भारत को नहीं मिल सकती । योग, ब्रह्मचय, आत्मवाद नादि महान स देश उनकी हष्ठि 
मे न्स्थिक और निराशाबादी है । इस धोर आपत्काल मे एक बार फिर हमे ऋषि दण्नाद वे व्यक्तित्व 
बय अध्ययन करना है । स्वामी दयानद संसार का उपकार करना अपना लक््य मानते थे । उत्तना 
उद्देश्य था कि समस्त जगत आय अर्थात श्रेयषाया वेषी बने । हमारे देश की भ्रधुप्त दाक्ति का विकास 
ही, इसलिए ही उहोने वैदिक आदशवाद का मत्र हढ किया। वंदा की और लौटने का यह अर्थे 
नहीं है वि लोग सबदा इंद्र और अस्वि की उपासना करेंगे और सोमरस पीकर तिठल्ले बैठ रहेंगे । 
यह तो वैदिक आदर्शवाद का विकृत तात्पय है। ऋषि दयाव'द के अनुसार वदिक आदक्षवाद का 
निमूढ तब इस मत्र में है ०“ 
विश्वानि देंव सविनदुरितानि परासुव । यद्भद्ग तत आ सुब | 
अर्थात, हमारे वै्यक्तिश राष्ट्रीय ओर सामरिक जीवन के समस्त दुख और दुष्द गुण दूर हो 
जाये और कन्याणप्रदाता सबदु खरहित सत्यविद्याप्रात्ति-मूलक अभ्युदय और नि श्रेयत्त वी 
सर्माबत सिद्धि देने वाला भद्र हम प्राप्त हो । एक साधारण दुख को दूर करने मे क्तिता परि 
श्रम करता पड़ता है, फिर समस्त दुसा को हुर करता क्तिती कठित साधना दीघकालीन अभ्यास 
और अध्यवसाय की अपेक्षा करता है । इस साधनामय क्मयांय के संदेश को जो साथ ही साथ 
ब्राह्मयतक्ति और सानवल की प्राप्ति का मात्र देता है उसे कोई विचारशील पुरुष बद्यपि प्रतिगामी 
नही कह सकता | योगी अरबिद ने लिखा वि ईश्वर की कायशाला मे जब-जब इस महान वेग 
योगी अथान दयानद का स्मरण मुफ्के आता है तब-तव सददा युद्ध, विजय, शक्ति का स्मरण कराते 
चाले शब्द मेरे मस्तिष्क म दौड लगाते हैं। पुतरुपि इतिहास भी बताता है कि उही आदोलना मे 
शक्ति आती है जी राष्ट्र को एतिहासिक आशश्षरात्रि मे निष्ठा होकर जागे बढत है । उदाहरणार्थ, 
दाडहवी चताब्दी का यूरोपीय पुसरयान प्लेटा और अरस्तू के आदशवाद से प्रमावित था, लूथर और 
कल्चिन के सात पीतर और सत पाज की प्राचीन शिक्षाओं से प्रेरणा मिलेती थी और ससार मे जन 
तनत्र बी घोषणा हरने बाली फ्रासोतती राज्यक्राति यूवान और रोम के गणताञीय आदद्ावाद 
से प्रमावित थी। अमरीका म जब राज्यक्षीत हुई तब वाशियटन, जेफरमन आदि नताओ ने अपनी 
दिभेष शासतसंस्था सनेठ'ं का मामबरण प्रावीन रोमीय सनेट व आधार पर ही किया। अतएंब, 
आऋषि दयानद के इस मिचार को कि वर्दों वे शक्तिदायक म्यों का पुतरापि क्तियादयन हा, हम 
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ध्यानपूवक समभना चाहिए। यदि भूठी आधुनिकता का राग सुनकर हमने उन महान मन्रो को 
भुला दिया, जिसके आधार पर यह सनातन आय जाति अपना जीवन चला रही है, तो वह समय 
इस देश और समस्त जगत के महान परामव का दिन होगा । आज वेद और गीता की शिक्षानो 
को धारण कर ही हमे अपने वतमान को शसक्त और अपने भविष्य को आशाववित बनाना है। 
नि सदेह हम केवल भूतकाल का गीत नही ग्राना है, वह कमयोगी का नही अपितु त्ामसिक वत्तिवालो 
का काय है। भूतकाल की विराट शिक्षाओ को अपन जीवन म॑ धारण कर हमे विजयी भविष्य का 
तजपूण निर्माता बनना हैं। आज देश स्वतात्र है और आवश्यक है कि हम अपनी सास्क्ृतिक दीक्षा 
से विभूषित हो अपना और ससार वा उपकार करे। तत्ववेत्ता और क्मयोगी महंपि दयानद राप्ट्र- 
निमाता के रुप में यही महान सदेश हमे दे गये है । 

स्वामी दयानद ने सेद्धांतिक और व्यावहारिक दोनो दृष्टियो से भारतीय राष्ट्रवाद को 
मजबूत और प्रशस्त क्या है। उनके राष्ट्रवाद के व्यावहारिक समथन का ऊपर विवेचन किया 
गया है। सैद्धान्तिक दृष्टिकोण से उहोने हमारे सामने आत्मिक राष्ट्रवाद का चित्र प्रस्तुत क्या 
है। तीन हृष्टियो से यह आध्यात्मिक राष्ट्रवाद आधुनिक राष्ट्रवाद से मिन है । 

(क) आधुनिक राष्ट्रवाद मुख्यतः भौतिकवाद और घधम निरपेक्षताबाद पर आधारित है। 
अपने देश के लोगा का अधिकतम मात्रा मे सुख सवधन करना इसका लक्ष्य है। सुख के साधनों का 
अपरिसीमित एकत्रीकरण ही इसकी दृष्टि मे उतति और अम्युदय का लक्षण है। विज्ञान और अब 
शास्त्र तथा त-त्रशास्त्र (ए४०॥॥००४५) के आधार पर तकणायुक्त समाज (सक्राण्रा॥ाट0त 50००५) 
का निर्माण ही इसका परम पुरुषाथ है। अपने लक्ष्या की ससद्धि मे यदाकदा अनतिक साधना का 
प्रयोग भी यह विहित बताता है, क्याकिः लक्ष्य का वैशिष्ट्य साधनों की जबरता और अधमता का 
छिपा देता है । इसके विपरीत, आध्यात्मिक राष्ट्रवाद समग्र उनति का पोषक है । अम्युदय की यह 
कदापि उपेक्षा नही करता । अम्युदय की पूर्ण उपासना यह करना चाहता है । यदि अभ्युदय इसे 
अन्रीष्ट होता तो यजुर्वेद मे कदापि निम्नलिखित मात्र नही आता-- 

आव्रह्मन्‌ ब्राह्मणों ब्रह्मतचसी जायतामाराष्ट्रे राजय शूर इपव्यो&तिव्याधी 
महारथो जायता दोग्ल्ली धेनुवोदानड्वानाशु सप्ति पुर्राधर्योपा जिष्णू 
रथेष्ठा सभेयो युवास्य यजमानस्य वीरो जायता निकामे निकामे न पजया 
वपतु फलवत्यों नड्जोपधय पच्याता योगक्षेमो न कल्पताम्‌ । 
[यिजुर्वेद, 22/22] 

कितु प्रेय, योगक्षेम और अम्युदय तथा रयि की प्राप्ति को ही आध्यात्मिक राप्ट्रवाद सवस्व 
नही मानता । यह आत्मिके कल्याण और निदिध्यासन का भी समथक है ॥ इसके' अनुसार राष्ट्रीय 
पेल्याण के लिए आवश्यक है कि आत्मज्ञानवेत्ता ऋषि और महात्मा अपनी तेज शक्ति का जन- 
अत्याण के लिए उपयोग करे । तपस्वियों के आत्मज्ञाममूल॒क' लोकस ग्रहात्मक कमयोग से यह विशेष 
+त होगा कि राजकीय और आधिक शक्ति का नैतिकीकरण होगा । शक्ति का अतिरेक स्वार्थ और 
नाचार में न हो जाय इसके निमित्त आत्मवान पुरुषों का समाज में रहना और दासन-काय म 
अशत हिस्सा लेना आवश्यक है। ऐसे पुरुष, सासारिक पदार्थों को ही सबस्व सममने के कारण 
तन संधर्षों से समाज का परित्राण करते हैं । इस प्रकार की व्यवस्था को संगठित करन के लिए 

ऋ्वेद के एक सत्र पर भाष्य करते हुए स्वामी दयानद ने तीन समाआ वा उल्लेख क्या है । 
कह राजाय-समा जहा पर विशेषत राज काय होता हो | द्वितीय विद्याय-समा, जहाँ विशेषत 
या प्रचार और उन्ति हो | ततीय, धमा समाएँ. जहा विशेषत घर्मोप्नति और अधमहानि का 
बयान द उपदेश हा । सामाय काय में ये समाएँ मिलकर उत्तम व्यवहारा का प्रजाआ में श्रचार बरें। इस 
तक्त घर्माय-समा और प्लेटो तथा जमन दाझनिक फ्रिक्ट द्वारा प्रवर्तित दाशनिक शासक वी 
शिस मे आशिक समानता अवश्य है । इन विचारा के कारण स्पष्ट है कि ऋषि दयान द हारा 
ते आध्यात्मिक राष्ट्रवाद सासारिक अम्युदय के साथ परमाथ और नि श्रेयत का भी अनुमोदन 
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करता हू। आध्यात्मिक हृष्टिकांण को स्वीकार करने के कारण, यह किसी मी प्रकार का बनतिकझ 
साधता का प्रयोग विहित नहीं मान सकता । 

[ल) आधुनिक राष्ट्रवाद यूरोप मे उत्पन्न हुआ और प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष रूप से इसने 
उपनिवेशवाद और सासराज्यवाद का समधन क्या है। क्रान्सीसी राज्यमात्ति के तीन तारे थे-- 
स्वत वत्ता, समानता और आवतत्व । कितु इन निमल विचारा की उदघोपणा करने वे यावजूद, 
फ्रास्त ने भी साम्राज्यवादी लूट मार में पूरा हिस्सा लिया | अमरीकत स्वातज्य घोषणा पत्र म क्ह्य 
गया था कि सब्टिकता न सब मनुष्य को समान बनाया है। वितु इसके बेवजूट केद्रीय और 
दक्षिणी अमरीका मे सयुक्त राज्य अमरीका का आधिक साआज्यवाद कायम रहा । उपीसवी शताब्दी 
में वण श्रेष्ठतावाद के विद्वन दशन का प्रणयन कर यूरापीय जातिया ते श्वताय जातिया का प्श्ि 
यावात्ियां पर ईश्वर प्रदत्त महत्व (४४४७ प्रध्या्ध5 ४7एथ८००7/५) घोषित किया ) बीसवी शताब्दी 
में जमनी के अधिनायक्वादी नेता हिटलर ते जमत जातिया वी रन्तमुलक श्रेष्ठता का जारी से 
अतिपादत क्या । छपे रूप मे ही सही, यूरोपीय और अमरीकी देशों को इनके यगीवक, आ्थिश 
और राजनीतिक उत्कप ने अवश्य ही मदाघ बना डाला और सस्तार मं सम्भता और सस्कृति का 
आलीक फैलाने वाले एशिया को वे अपने से अधम मानने लगे । यह बीमारी अमी पूण रूप से गयी 
नही है कि तु, ऋषि दयान'द का आध्यात्मिक राष्ट्रवाद मानव की समानता पर जाश्ित है । जात 
रिक और बाह्य दोना क्षेत्रा में ऋषि ने समानता वी शिक्षा दी । नि सदेह, मारतीय इतिहास म बह 
आऋततिकारी और मालोकमय दिवस था जब चतुर्वेदशाता, गुजराती ब्राह्मण और स-यात्री होते हुए, 
काशी और हरद्वार जैसे रढिवाद के केद्ध मे दयाव-द ने बुलद आवाज म घोषणा की कि जम या 
जाति से कोई महान और नीच नहीं होता, अपितु ग्रण. कम और स्वमाव से मनुष्य श्रेप्ठता या 
अधमता प्राप्त वरता है । भयकर ब्राह्मणवाद के गढ़ में यह घापणा करना कि बेद! को पढने का 
अधिकार मानवमान को है गौर अछूत प्रथा को अवैदिक करार वरना भारतीय इतिहास में यदि 
सामाजिक स्वतावता का प्रथम घोषणा-पत्र कहा जाय ता उससे जरा भी अत्युक्ति नहीं होगी। 
दशशानद की गम्मीर €ढ भावाज मशरतीय आकाश में गूज उठी और निहित स्कार्थों के प्रष्ठप्रोपक 
घबडढा उठे | स्पष्ट है वि' सामाजिक हृष्टि से मारतीय राष्ट्र को मजबूत करते का यह महान प्रयास 
था । यदि राष्ट्र वे प्रत्येक नागरिक को मानवोचित स्वतानता नहीं मिलती तो वे क्दापि राष्ट्रानु 
शक्ति नही प्रदर्शित करेंगे । किंतु आतरिक हृष्टि से राष्ट्रवाद को मजबूत करने का स देश देकर भी 

ऋषि मानव-असमानता तथा साञ्राज्यवाद का समयन नही चाहते थे । वे अपने प्र-या मे आय सब 

भौम चन्रवर्ती राज्य की स्थापना का सदश दे यय हैं । कु शस्त्रबल ओर हिंसा से सारे विश्व को 
भारत कया अनुवर्ती वे कदापि नही बनाना चाहते थे । उनकी हृष्टि में समस्त मनुष्य एवं ही ईश्वर 
की प्रजा है | ईदवर ही सव नर तारिया का विधाता और जनिता है ) अतएंव हिसात्मक दमन का 
थे समयव नही कर सकते थे । 'इ-वततो विश्वभायम्‌' का उतका सदेख दमन, उत्पीडन और अनुसू 

दन का सदेश नही है ! समस्त विश्व में धमयुक्त, पयायपूण, मत्री स्मावित व्यवस्था स्थापित ह-- 
यही इसका त्तात्पय है। और, घर्मे का अनुशीलन कर ही देश और विदेश म॑ आयत्व हुए हो सकता 
है ! स्वामी दयानत्द ने बताया है कि सबसे प्रीतपुवक मथायोग्य व्यवहार वरना चाहिए । इस प्रकार 
विदित है वि उसका आध्यात्मिक राष्ट्रवाद मातव-ममानता और भावत्व का पोषक है । कह सकते 
हैं कि मानव-सगठन की प्राप्ति मं आध्यात्मिक राष्ट्रवाद एक विशाल अगला कदम हैं। इसका 
लक्ष्य है मानवमात्र के साथ एक्त्मकता, शाप््रस्थ महुप्यो के साथ एक्रात्मक्ता ज्ौर उतम एक 
प्रशस्त काप्ठा । 

(मे) आधुनिक राष्ट्रवाद का दाध्निक आधार मौतिक्वाद और जडवाद है। जमनी ओर 
इटली के उग्र राष्ट्रवाद मं अशत अविवेषवाद और समावनावाद की अयावदा थी । अनेक यूरोणीश 
विचारमा ने मानें को सावना प्रधान और संकल्प प्रधान घोषित क्या । इस प्रकार जन-समाज की 
भावनाओं को उम्राइने का वे पडयत्र रचते थे । उनके अनुसार महान नेता की प्रज्ञा और अवतह ष्टि 
ही परम वस्तु हैं। जनता को किसी भी प्रवार नेता द्वार प्रकटित बाता पर वाद विवाद और सण्डन 
मण्डत नहीं वरता चाहिए। जमनी और इटली के यप्ट्रवाद भ गिस भाववावाद और सवत्पवाद 
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का प्रचार क्या गया, उसके पीछे यूरोपीय सस्कृति की बुद्धितिष्ठ बातो को नप्ठ करने का कुचक 
छिपा हुआ था । कोई भी सस्द्षति और सम्यता केवल मावनावाद पर कदापि नहीं टिब' सकती है। 
ठोस विवेचन-बुद्धि की मी अप्रतिहाय रूप से आवश्यकता है। वैदिक मनोविज्ञान में भावना और 
युद्धि बे समवय और समीकरण का सदेद है | ऋग्वेद मे कहा गया है 
समानीव आकूति समाना हृदयानि व 
समानमस्तु वो मनो यथा व सुसहासति ॥ 
ऋग्वेद, 0,9,4] 
उपनिषदा में यदि एक ओर मनुष्य को काम, सकल्प आदि से युक्त माना गया है, तो दूसरी 
ओर मनुप्य को विज्ञानवान और विन्नानसारथी बनमे का भी उपदेश दिया गया है। अतएव, स्पष्ट है 
कि आध्यात्मिक राष्ट्रवाद विवेकवाद सश्रवित है | 
इस प्रकार, सैद्धातिक हृष्टि से आय साहित्य वे आधार पर ऋषि दयानद ने उस आघ्या- 
त्मिक' राष्ट्रवाद और समाज का चित्रण क्या है, जो जड़वाद के स्थान मे आत्मवाद को, मानव 
असमानता के स्थान में मानव समायता को और निर अविषेकवाद के स्थान में बुद्धिवाद और भाव- 
नावाद के समवय को प्रश्नय देता है। ऋषि दयानद का यह आध्यात्मिक राष्ट्रवाद आज की विश्व 
राजनीति को एक जबदस्त चुनौती है । यह आध्यात्मिक राष्ट्रवाद आरम्म हांता है देशस्थ मानवो 
के स्वतत्॒तापुण संगठन से और इसकी परिणति यजुर्वेद के निम्नलिखित मान द्वारा उदघापित 
आदशवाद म॑ होती है-- 
हते हहमा मित्रस्य भा चक्षुपा सर्वाणि भूता निसमीक्षताम्‌ । 
मित्रस्याह चक्षुपा सर्वाणि भूतानि समीक्षे मित्रस्थ चक्षुपा समीक्षामहे ॥ 
[िजुर्वेद, 36[8 | 
व्यवहारवादी और अवसरवादी आलोचक श्षीक्र फ्ल प्राप्त करना चाहते है और इसी कारण 
वे आदशवाद की अवमानना करते हैं । कितु, ध्यात म रखना चाहिए कि सम्यक्‌ आदर्शों के धारण 
करने से ही वास्तविक सफ्लता मिल सकतो है। क्या हिटलर ओर मुसोलिनी के पास व्यावहारिक 
उपकरणों और साधना की कमी थी ? कि-तु उचित आदर्शों के सम्यक परिग्रहण के अभाव में 
उनका पतन हो गया | जब हम आद्शों का विचारपूवक स्वीकरण करते हैं तो इससे वडी गहरी 
शक्ति उत्पन होती है। शक्ति का भी वास्तविक स्रोत हमारे मन में ही है। महात्मा गाधी वी शक्ति 
उनके चरित्र बल म निहित थी। कहते है कि व्यवहारवादी नेपोलियन भी बड़े-बड़े सपने देखा 
करता था और इस प्रकार उसको वाय करने को प्रेरणा ओर शक्ति मिलती थी। उचित वल्याण 
साधक आदर्शों की ग्रहण करना और ग्रहण करने के अनतेर उनका क्रियावयन करना ही कमयोग 
का वास्तविक स्वरूप है। ऋषि दयानाद आध्यात्मिक राष्ट्रवाद के पैगम्बर थे। भारतवासियों की 
सुप्त कितु प्रचण्ट शक्ति में उनका विश्वास था। वे चाहते थे कि पुतरपि समग्रदर्शी वदिक आय 
आदशवाद का क्रियावयन हा और देश ओर जगत म सवन्न कल्याण वी सिद्धि हो । 
जिस प्रकार रूसो के आदशवाद से फ्रासीसी राज्यत्रातति को प्रेरणा मिली थी ओर माक्स 
की शिक्षाओ से रूमी काति को बल मिला है, उसी प्रवार मह॒पि दयानद, लोकमाय तिलक और 
महात्मा गाधी के आध्यात्मिक राष्ट्रवाद से हमारा वतमान मारत उन्नत और स्वतत्र हुआ है । 
कभी-कभी कुछ भाइयां को ऐसी झ्का होती है कि यदि ऋषि दयानद आध्यात्मिक राष्ट्रवाद के 
चैगम्बर थे तो उहाने इस्लाम और ईसाइयत का सत्याथ प्रकाश भ क्यो खण्डन कया है ? ऐसी 
दबा स्वामाविक है । जवाहरलाल नेहरू को भी ऐसी शका हो गयी और इसम कोई आश्चय नही । 
कितु बिचारने की वात है कि ऋषि दयानद केवल कुछ सिद्धातों का खण्डन करते थे । 
मनुष्यो से उनको कदापि घुणा नहीं थी । दीघनिकाय और मज़्मिमनिकाय का अध्ययन करने वाले 
विद्यार्यी जानते हैं कि भगवान बुद्ध ने आय मागावलम्बिया का क्तिना उम्र खण्डन किया है । 
विनमपिटक' में तो ऐसी भी गाथा आती है जिसमे बताया है कि ग्रया के काश्यप-बाघुओ को श्ञास्त्रीय 
पराजय देने मे बुद्ध ने ऋद्धि-वल का भी प्रयोग क्या था | कितु क्या इससे बुद्ध की महाकस्णा 
शिथिल हो जाती है ? स्वामी दयानद का ऐसा विचार था कि इस्लाम ने शस्त्रवल से अपन मज- 
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हव वा प्रचार बिया है। भ्रत्यक ऐतिहासिक इस बात को मानता है वि इस्लाम थे प्रचार मं हिंसा 
ओर दमन वा हाय बड़े जोरा म॑ रहा है। यदि हम सलीफा आमर, औरगजेव और अश्वाक के 
जीवन चरित का तुलना(्मव अध्ययन बरेंगे तो यह विषय स्पष्ट हो जायगा । ईमाइयत वे भी प्रचार 
में करता, हिसा और वीमत्सता वा बफी प्रयोग हुआ है। जिस बरहमी और वर्दी वे साथ उत्तरी 
और दक्षिणी अमरीका के आदिम निवाशिया वा ईसाई धर्मावलम्बी जातिया ने शिकार रिया और 
उाह घराशायी विया, वह विषय भी इतिहास ये' विद्याथिया से छिपा नही है। इन वाता को देखत 
हुए ऋषि दयानद पर यह आक्षेप करना कि व द्वेपी थे और बदला लेन॑ वी उनमे भावना थीं, 
जसा विख्यात उपयासवार और विचारक रोम्या रोला ने बहा है, सवथा अनगल है। कम से-कम 
'मारतवष वे लागो फो यह विदित है कि ऋषि दयानद ने विप पिलान वाले हत्यारे को भी क्षमा कर 
दिया । एसा अपूब आत्मत्यागी क्षुद्र मावनाआ स॑ प्रमावित होकर क्सि प्रवार फोई बाय कर सवता 
था ? दयानद ये इस अलौकिक क्षमादान थी घटना पर स्वय महात्मा गाधी वरावर श्रद्धा प्रकट 
करते थे । ऋषि दयानद बुद्धिवाद और तब वी क्सोटी पर समस्त विश्वधर्मों को तालते थे, 
इसलिए सत्याथ प्रकाश मे लिखित उन सण्डता के वावजूद न तो स्वामी दमानद हे राष्ट्रवाद पर 
बोई और न तो 'इण्वःतो विश्वमाय भ्‌ द्वारा प्रदर्तित उनके विश्वमानववाद पर कोई धक्का लगता 
है। ऋषि दयानद क्षियाशील उप्तमनवारी वदिक श्रेयवाद का भारत और जगत में प्रचार और 
प्रसार चाहत थे । जब देश राष्ट्रमावपन्न हो और सशक्त हो तभी सत्य और पवित्रता का दिव्य 
मंत्र जगत मं उदधोषित हो सबता था। भारत म आध्यात्मिक राष्ट्रवाद को पुप्ट कर ही विश्व 
में आयत्व प्रचारित और प्रसारित हो सकता था इस प्रकार का विद्याल विचार निस्स देह उन्नीसवी 
शताब्दी के महान उन्नचायकों म ऋषि दयानद को भी स्थान दिताता है । दयानाद एक ही साथ 
धामिब' निहित शक्तियां के विरोधी और मानव वी एकता के प्रचारक थे । उदन्नीसवी शताब्दी व 
महान राष्ट्रनायक मेजिनी ही ऋषि दयानद की तुलना म आ सकता है । 
महपि दयानद के राष्ट्रवाद वी सबसे बडी विशेषता यह है कि वह आत्मिक चैतय से 
दीक्षित था । जिस प्रकार आत्मिक चैत-य के अमाव में दरीर मृतवत हो जाता है, उसी प्रकार 
आत्मिक चतय नही रहने पर जाति और राष्ट्र का पतन हो जाता है। राष्ट्रवाद के लिए आत्मिक 
चैताय अनिवाय है। मनुष्य को अपने सजनात्मक चैत-य का प्रथम वोध धम के क्षेत्र से ही होता 
है । यूरोपीय महासुधार (रि्श०:78007) ने जब घामिक क्षेत्र मं आत्मिक स्वत जता की घोषणा 
की तो उसका सामाजिक और राजनीतिक क्षेत्रा पर भी बडा भ्रमाव हुआ । आत्मिक चेतय से ही 
शक्तियों का पूणत्म परिपाक होता है। मारतीय सस्क्ृति का यह सनातन सिद्धांत है। शक्ति का 
वास्तविक स्रोत आतरिक है । धम मांग से ही उस जातरिक दाक्ति का पता लगता है। ससार में 
अनेक सम्यताएँ आयी और मिट गयी, क्तु आत्मिक चतय को धारण करने के कारण ही भारत 
में अभी जीवन शेष रह गया है। धम वे क्षेत्र मे ही इस राष्ट्र को अपनी भियात्मिका शक्ति का भाव 
हुआ है । जिस दिन पराघीन और पराभूत भारत को ऋषि दयानाद ने यह वैदिक सदेश दिया कि 
समस्त जगत को आय बनाना है उस दिन एक प्रचण्ड शक्ति का सचार इस देश के लोगा वी धम 
नियो मे हुणा । पराधीन देश के निराश लोगा ने अपने विश्वव्यापक उद्देश्य और काय वा ज्ञान प्राप्त 
किया। इस प्रकार का आत्मविश्वाप्तपूण सदेख इसीलिए दयानद प्रदान कर सके क्याकि उनम स्वय 
प्रचण्ड आत्मविश्वास था । अनेक बार ऋषि को हिंसात्मक आक्रमण की धमकियाँ दी गयी, किंतु 
जिसने नाय हीत न हयते का तत्ववोध कर लिया है वह क्याकर साधारण लोगा की घमकी से 
किचित मात्र भय वरता | ऋषि दमानद ने ललकार कर अपने विरोधिया को कहा कि आत्मा 
अजर और अमर है और शाश्वत अविनाशी जात्मा में विश्वास रखने के कारण विरोधियां के समस्त 
आक्रमण ऋषि की तेजपूण दृढता के सामने वंकार सावित हुए । दयानद अमय के जीवित मूतरूप 
थे और इस प्रकार का जमय ही परापीन जाति का स्वतत्रता का मत्र दे सकता था । कोई भी 
सासारिक शक्ति ऋषि को अपन यायोचित धमपरूण माग से नही हटा सकती थी। मत्यु का भम 
भी उनको क्दापि विचलित नहीं कर सकता था | उनकी धीरता और स्थितप्रज्ता अचल अदल 
थी । इस प्रकार के पुम्प का जम घारण जौर जीवन ही इतिहास म॑ सच्ची त्रागति को ला सकता 
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है। हम लोग जब ध्वनि विस्तारक यात्र का प्रयोग कर राष्ट्रमक्ति वीरता और तेजस्विता का स देश 
चिल्लाते हैं, तव भी हमारे आदर कमजोरी ओर समभोौते की भावना रहती है। स्वामी दयामाद 
की परिमापा में धम और सत्य के किसी दूसरे तत्व वा समझौता नही हो सकता था । अयाय, 
अत्याचार और पराखण्ड को सहना उहोने कमी सीखा न था | उनकी हृष्टि मे असत्य से बगावत 
और अनाचार का दमन ही मनुप्यत्व है । इसी विराट आदशवाद पर उनका अपना जीवन निर्मित 
हुआ था। कक्‍्मी-कमी ऋषि दबानद एक आध्यात्मिक अराजकतावादी के रूप में हमारे सामने जाते 
है और तब वे वहते हैं कि मैं किसी सासारिक शक्ति को नही मानता, एकक्‍्मान ईश्वर ही भेरा 
राजा जौर प्रमु है। ऋषि वे' प्रचण्ड आत्मवल से प्रभावित हाने के कारण ही स्वामी श्रद्धान-द ने 
दहली म अग्रेजी सेना की सगीनो के सामन अपना वक्षस्थल सोल दिया और लाला लाजपतराय 
दश के उद्धार मे अमर शहीद हो गये । निस्सदेह, आने वाली सातान ऋषि दयान'द को भारत मे 
आध्यात्मिक राष्ट्रवाद के महान पैगम्वर के रूप म, उन्नीसवी छाताब्दी के भारतीय नेताओं में, 
सबश्नेष्ठ स्थान देगी । 
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भारतीय साहित्यिक इतिहास में रवीद्रनाथ ठाबुर (86-94) का भतिशय महत्वपूण 
स्थान है । अपनो इतिया के वशिष्ट्य के कारण, मारतवप की जनता के हृदय में उतका अमर 
स्थान है और रहगा । वे मुरयतया साहित्यक्रप्टा थ) वे उस अथ मे दाशनिक नहीं थे, जिसमें हम 
कपिल, कणाद शकर प्लेटो, हेगेल, वगसा को दाशनिक मानते है । अर्थात जिस प्रकार सत्ताशास्त्र, 
चानशास्त, तक्शास्त्र अथवा अध्यात्म विषय प्र एक सुसगठित, संबद्ध विचारधारा दुनिया क॑ प्रथम 
कोटि के दाशनिक! ने हमे प्रदान की है, उस प्रकार की कोई तत्वगानात्मक विचारधारा हमे रवीद्र 
नाथ म नहीं प्राप्त होती है । तथापि दो अर्थो मं हम उनमे दाशवतिक तत्त्व प्राप्त होता है. (क) 
प्र#ति की उत्पत्ति के विषय में ताक्क उपक्रम नही उपस्थित करते हुए भी मानव जीवन के लक्ष्य 
के विपय मे प्रत्येक महान साहित्यिक अवश्य हो काई विराट संदेश हमे देता है | इस विराट 
जीवन-दशन के अभाव से, साहित्य महत्ता की उपलब्धि कर ही नहीं सकता | मानव जीवन के प्रति 
एक जबदस्त कुतूहल और उसे रहस्या के उद्घाटन का एक महान प्रयास हम रवीद्रनाथ ठाधुर 
के प्रथो म पाने हैं। अत , जहां तक जीवन देशन का प्रश्न है, रवीद्रवाथ वी कृतिया म उसकी 
अवध्य प्राप्ति होती है । (स) यद्यपि तत्वतान का बाई दीघवाय, विशाल, महन विकट ग्र-थ रवीद्र 
नाथ ने हमे नही दिया है, तथापि दक्षत के क्षेन से उतनी कुछ दृतियाँ अवश्य है उदाहरणाथ, 
अनुप्य का धरम (रेशाह्टणा ० ४७) 'साधवता, “व्यक्तित्व! (?४४४०७७४॥॥५), 'सजनात्मक एकता 
(0काए८ 09॥9) आदि । उाके ग्र'थ राष्ट्रवाद (१२३७००४॥४०) म उनका इतिहास-दशय 
तथा राज्यन्दशन हम अश्षत आप्त होता है । 
रबीदनाथ ठाकुर का मस्तिष्क समवधवादी था । उपतनिपद के आध्यात्मिक एक्त्ववाद वी 
विचारधारा से वे प्रारम्भ से ही प्रभावित थे । कह सकते है कि अपने पिता सं विरासन वे रूप मं 
उहँ उपनिषटप्रोक्त ब्रह्मा के भ्रति अनुराग प्राप्त हुआ था । वबीर के रहस्पवाद और वँप्णवघम के 
भत्तिवाद का उन पर प्रमाव था । बंगाल के गहस्पवादी साधुगण बाल (छक्वणा) लोगा का भी 
उहाने अपने प्रथा में बडी श्रद्धा स उल्लेख क्या है | कितु, पृ की परम्पराआ में प्रमावित होने 
के साथ हीन्साथ पश्चिमी तानधारा का भी उन पर प्रभाव था । परिचमी साहित्य वा उहोन 
गहरा अध्ययत क्या था, मुग्यत॒या बडस्वर्थ, शेली आदि बा । उनका टोवसपीयर का अध्ययव बडा 
शम्भीर था। कितु पदिचमी साहित्य और बाइबिल का अध्ययन करने के बाद भी, रबीद्धनाय 
भारतीय ऋषि परम्परा और कवि परम्परा का ही हम विद्येप स्मरण वरात है । सम वयवादी होते 
हुए भी प्राच्य का दे वैशिष्टय स्वीकार करत हैं । 
उपनिषदा के ऋषिया का मूलभूत सदेश था अयन्त्मात्मा ब्रह्म तथा ईशावास्यमिद सर्व 
यत्विच जगत्या जगत । सवन्र---आंतरिक जगत हो अथवा वाहय--उ ह आध्यात्मिवा चि-मय बहा 
का अवबाध हांता था । ऋग्।वद के समय में ही ऋषिया की इस तत्व का भान हुआ और भारतीय 
वेदा'त मे इसी वैदिक प्रेरणा को बौद्धिक दास्त्र वी युक्तिया और दाव्दावलि का प्रयोग बर पुप्ट 
किया। रवीद्रवाय को सर्देत्र ही चिमयपूणता का मास होता है। यह पूणता या अखष्ड भूमा हो 
उनके दान का केंद्र है । इसके समयन में व ताकिक युक्ति वा उपयोग नही करत । हृदय वी 
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अनुभूति ही इसका सवश्रेष्ठ प्रमाण है | सवन्न उनको पूणतत्व के प्राणस्पदन वा दक्षन होता है । 
बाह्य जगत मे भी आत्मा का देशन करना, उनके अनुसार, प्राच्य सस्क्ृति की विशेषता है। “महान्‌ 
पुरुष! या 'पुरुष विश्येष' की अम्यथना और उपासना और उसके आधार पर मानव जीवन का 
निर्माण, भारतवप के साधको का महान लक्ष्य था। “ेदाहमेत पुरुष महा तमादित्यवर्ण तमस पर 
स्तात्‌'--इस वेदवाक्य से रवीद्रनाथ अत्यधिक प्रमावित ये ओर परस्पर विलक्षण, पूण सत्ता को 
केवल पृणज्ञान न मानकर वे उसे पुरुष मानते थे । भद्वत वेदात वे निर्मुण ब्रह्म के स्थान मे उ होने 
परम पुरुष वी विचारधारा को समर्थित क्या । 
इस परम पुरुष का विज्ञक्षण प्रकाशन मनुष्य के रूप मे हो रहा है। मानव केवल भौतिक तत्वा 
का सधात नही है । उसके अदर ईश्वर अधिष्ठित है । प्रत्येक रूप उस परम पुरुष का प्रकाशन ही 
है । मनुष्य, सृष्टि का सवश्नेष्ठ परिणाम है | जगत में विकास-क्रिया हो रही है । इस विकास किया 
की पूणतम परिणति मानव के रूप में हुई है। यदि नीत्शे और अरबिद अतिमानव (5एएथणाथा) 
का सिद्धांत उपस्थित करते है, तो रवी द्रनाथ दिव्य मानववाद के प्रवठक हैं) विश्वप्रज्ञानधघन का 
साक्षात्तार करना हमारा पुस्पाथ है और इसके लिए सवत्र हमे आध्यात्मिक एकता और समरसता का 
साक्षात्कार करना है । जो कुछ है, वह ब्रह्म है। सवन ब्रह्म का अभिप्रकाशन हो रहा है, अत सबके 
साथ एक आध्यात्मिक सूत्र मे सहिलप्ट होना चाहिए। भारतीय अद्वेत वेदात मे सचक्चिदानद की 
सत्ता की घोषणा की, कितु उसके साथ-साथ अनेक विचारक जगत को माया समभने लगे । सासा- 
रिक अम्युदय और पारिवारिक समृद्धि को मिथ्या समभने के विचार का जम हुआ । 'ब्रह्म सत्यम्‌ 
के साथ जर्गामिथ्या' विचार भी समर्थित हुआ। रवीद्धनाथ मायावाद के दशन का दो हृष्ठिया 
से खण्डन करते हैं. (क) यह ब्रह्म की पूणता का विरोधी है। पूण सत्ता, सृष्टि का अवसान करन 
पर नहीं प्राप्त होती है। सब कुछ पूण का अश है | पूणता कोई गणितात्मक रेखा नही है । नाना 
अपूणताओं को पूणता म सध्वनि प्राप्त होती है । सवभूता तरात्मा ही नाना रूपो में प्रकाशित हो 
रहा है, अत नानात्व को भ्रम या मिथ्या मानना ठीक नही है । (ख) आज हजारो वर्षों से ज्ञान 
और उन्नति के लिए मनुष्य घोर प्रयत्त करता आ रहा है । इस विशाल अनवरत परिश्रम के द्वारा 
सम्प्राप्त सामग्री को माया या भ्रम कहने का कोई कारण नहीं है। अत अपने ग्रथ 'साधना' मे 
ठाकुर ने कहा है कि परिवार, समाज, राज्य, कला, विज्ञान और धम के क्षेत्र म हमे पूर्णामा का 
साक्षात्कार करना है। साधना ओर साक्षात्कार के द्वारा हमे विलक्षणत्व और सामाय का पूण 
बोध होता है । 
परम पुरुष या पूर्णात्मा के साक्षात्कार का साधन प्राचीन और मध्यकालीन जग्रत में योग 
और निदिध्यासन को ही समभा जाता था । कितु, रवी द्रनाथ के अनुसार, मानव जीवन के वविध्य 
“-रमणीयता और लावण्य--की उपेक्षा करना ठीक नहीं। सृष्टि का बणन करते हुए ऋग्वेद मं 
इसे विशाल काव्य कहां गया है “पक्य देवश्य काब्य न ममार न जीयति ।' प्लेटो भी सौदयप्रत्यय 
या पूण सौ-दय के विचार का समथक था । रवीद्रनाथ का कवि हृदय सौ-दय की विश्वात्मक मधुमय 
कल्पना से भरा हुआ है। पूर्णात्मा शुष्क चितिशक्ति नहीं है, वह परम शिव है जौर अनात 
आनद से भरा है। सोदय उसके आनद का प्रकाशन है। जितना ही अधिक मानव अपनी 
भावता का विस्तार और चेतता का प्रस्करण करता है, उतना ही भधिक' वह पूण्ठ सौदय के प्रति 
बढता है । वयक्तिक अनुभूति की तीब्रतम अवस्था में ही हम ईश्वर का दशन होता है । इस अव 
स्था की प्राप्ति के लिए हमे मानवता के साथ तादात्म्य करना है । एका-त में बैठकर तपस्या बरना 
ठीक है, कितु वही सवस्व नहीं है। हमे मानव-जीवन की एकता को भी हृदयगम करना होगा । 
इस विश्ञाल समष्टि को अपनी सेवा ओर साधना की अजलि अधित करनी होगी । पूर्णात्मा का बोध 
करन के लिए समस्त मानव जीवन और समस्त विश्व म हम एकता का दान करना होगा । इस 
एकता का क्षमिक दशन हम विश्व-सौदय का क्रमिक दशन कराता है। इस प्रकार बुद्धि वा 
विस्तार और भावना का विस्तार साथ-साथ होता है । देवत्व और मानवत्व का इस प्रकार समवय 
होता है। अपने ग्र-थ 'सजनात्मक एकता में रवीद्नाय ने बुद्ध के जीवन के वरिप्टूय वा समथन 
क्या है। बुद्ध ने 'कुद्र अह वे नाश का उपदेश क्या ओर प्रेम की साधना करने का «कहा । 
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'धर्मकाय' की व्याख्या करते हुए ठाकुर का कहता है कि यह अन-त भान और प्रेम वा समवय 
है ) उनके अनुसार, इसी सिद्धान्त का निरूपण नागाजुन के 'बोधि हृदय नामक विचारधारा मं भी 
हुआ है । 
दिव्यमानवबाद पर अथवा देवत्व और मानवत्व के सहयोग और सम-वय पर बल देना ही 
ठाकुर के दशन वा आधार है| हडर ओर गेटे ने जिस मानववाद की जमनी से प्रवतना की थी, 
उसम मानव की कियात्मिका शक्ति पर अतिरजित वल तो दिया गया था, वितु उसमे देवत्व के लिए 
कोई स्थान मही था। दूसरी ओर, दिव्य मानववाद का मूल सूत है---समोडह सवभूतेषु'। शरीर 
की हृष्ठि से मरणधर्मा होते हुए भी मानवता के रूप में मनुष्य अमर है। समस्त भौतिक शाक्तियाँ 
संगठित होकर भी उस विलक्षण अमरता वा नाश नही कर सकती, जिसका लालित्यपूण प्रकाशन 
मानव जीवस म हो रहा है। इस प्रकार पूणसत्ता का भी मानवीक्ृत प्रकृष्ठ रूप है । रवीद्भनाथ 
ठाकुर ने पुण सत्य का मृदुल मानव रुप प्रस्तुत किया है। अपने ग्रय 'मानवधम' मे उहोने कहा है 
'ूर्ण सत्ता मानवी है, यह वही है जिसका हमे चत्तय है, जिसके द्वारा हम प्रभावित होते हैं, जिसकी 
हम अभिव्यक्ति बरते हैँ. शाश्वत मानव वी, जो स्रध्टा है, उसकी प्राष्ति, उसकी ननुभूति और अपने 
रचनात्मक कार्पों के द्वारा उसका प्रतिनिधित्व करना चाहिए। मानव सम्यता, परात्यर मानवता के 
सतत अनुसंधान वा इतिहास है । पूण सत्ता ही पुण मानव हैं और वह सनातन है । क्षुद्र व्यक्तिवाद 
कभी भी टिकाऊ नही हा सकता )' क्षुद्र व्यक्तिवाद के कारण ही दुख और पाप की उत्पत्ति होती है ) 
सम्पूणता को छोडकर सीमित की उपासना करने के कारण असध्वनि ओर सघप उपस्थित होते है 
अत रवीदनाथ ठाकुर के दशन में सबने हमे आध्यात्मिक प्रूणता के सिद्धांत का समथन मिलता 
है। पुणस्तता वेबल चानमय नही है, वह आनदमय है | जो भूमा ह, वह अनत सोदर्य का घनीभुत 
रूप है । जगत प्रत्येक क्षण मे नतन की उत्पत्ति कर ईइवर वी साक्षी दे रहा है | मत्यु अनंत 
जीवन प्रवाह वा ही एक सामयिक आवक स्मिव दारुण रूप है। परम आनद को ने समभन के कारण 
ही पाप और दुख उत्पन्न होते हैं । इस विशाल यूण समब्टि से सम्बंध विच्लेद ब्रा ठोक नहीं । 
करुणा, मैत्री, सहानुभूति, सहयोग के द्वारा हमे पूणता वर बोध होता है । ममत्व, स्थृहा, आकाक्षा, 
लिप्सा के बदते आत्मप्रसारण का उिमल मांग ही श्रेयस्कर है | इस प्रकार हम देखते हैँ कि यदि 
आध्यात्मिक अद्वैततत्व का दशन रवीद्रनाथ ठाकुर को उपनिपद्‌ से मिला है, तो उसका विवेचन 
करने म वे वैष्णव घम ओर जशत धौद्धधम के विचारों का मी आश्रय लेते है । विज्ञान द्वारा 
समर्थित 'नियम' का विचार भी उनको अमीप्ट है, कितु नियम की नीरसता और शुप्कता वो 
जाहोने दैवी आनद से अमिभूत माना हे। नियम की ककझशता को कमनीय संग्रीतात्मक' मावमय 
दवी प्रेरणा से यहोने आच्छादित माना है । क्षण-क्षण परिवतन के द्वारा प्रकृति ब्रह्म की असीम 
कत त्वश्क्ति का प्राणपूण परिचय दे रही है | अनासक्त शुद्ध कम के द्वारा तथा शुद्ध मावता और 
प्रेम वे' द्वारा हम सत्ता वी आध्यात्मिक एकता का वोध प्राप्त करते हैं । सत्य को प्राप्त करने के 
लिए जिस प्रकार ऋत का समयन वेद में मिलता है और जिस प्रवार 'अग्ने नय सुपथा' यह प्राथना 
ईशोपनिपट में मिलती है, उसी प्रकार वी नैतिक विचारधारा का आश्रवण कर रवीद्धनाय भारतीय 
परम्परा का समयन करते हैं । 
पुूण पुरुष या परात्पर बनन्‍्त सौदय मे विश्वास करने के कारण मानव इतिहास की नैतिक 
व्याप्या में रवीद्ननायथ का विश्वास है | झ्ाइवत सत्य, इतिहास में अपना प्रशाशन व रता है । सीमा, 
असीम को बद्ध नही करती, उसकी अभिव्यक्ति आटिक रूप म ही सही बरती है । अनत, अखण्ड, 
घनीभूत चेतन भान'द वा साकार प्रकाशन जगत म हो रहा है। ससार का इतिहास और मानव 
इतिहास परात्पर सत्य के तजोमय प्रदयध्पूण अभिव्यक्तिकरण के माध्यम हैं। यह अभिव्यक्ति आध्या 
त्मिक सत्ता की है, अत नैतिक नियमा ता इससे प्राधाय है । नतिक नियमा वे अभाव मे अध्यात्म 
एवं शियिल रुप मात्र रह जाता है । यूरोप के आधुनिव इतिहास मे इस नतिवता का अमाव वाया 
जाता है। निस्मादह यूरापीय सन्यता का स्रात जाव्यात्मिक्ता स प्रभावित था। महान साहित्य वी 
सृष्टि कर, कला की रचना कर जौर सामाजिक तथा राजगितिक आदर्शवालट को जाम देआर यूरोप 
न आध्यात्मिकता का परिचय दिया था ) कितु, आधुनिक यूराप म सशयवाद का प्राधाय है और 
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मानव-जीवन का समुचित उत्यन करने वाले विचारा का वहा अमाव है और यदि उनकी कुछ दूर 
तक प्राप्ति है मी तो उसकी क्या में निप्पत्ति नही होती। यूरोप में नैतिकता के अभाव वा 
दूसरा प्रमाण साम्राज्यवाद के नारकीय हृत्यो के द्वारा प्राप्त होता है। एशिया और अफ्रीका की 
कमजोर जनता का अपमान कर यूरोप अपनी उददाम सगठित पाशविकता का परिचय दे रहा है। 
यूरोप न विज्ञान की उपासना की और इस प्रकार विद्याल संगठित यातित्रिक सम्यता की उत्पत्ति हुई, 
जिससे बल और सम्पत्ति की अभूतपूव वृद्धि हुई । कितु इससे राज्य और पूजी कया ही विकृत 
विवधित रूप हमे देखन को मिला । नैतिक ओर आध्यात्मिक भावनाआ कय विलक्षण प्रतिनिधित्व 
जिस व्यक्तित्व से होता है उसका वलिदान, विशाल अमृत वैचानिक शक्ति के नाम पर क्या जा रहा 
है। एशिया के ऋषि के रूप में रवीद्रनाथ ने मतिकता के ह्वास पर यूरोप को कडी चेतावनी दी । 
यह ठीक है कि यूरोप ने सामाजिक हित, राजनीतिक स्वतानता तथा कानून का महत्व प्रकटित किया 
है, क्तु साम्राज्यवाद के बीभत्स और दारुण बुहृत्यो के कारण यूरोपीय सम्यता आध्यात्मिक 
मानव एकता और थिश्वमैंती की भावनाओं स दुर हट गयी है। यूरोप की सम्यता की उत्पत्ति 
यूनान के शहरों में हुई, जो शहर बडी-बडी दीवारो से घिरे हुए थे, अत उसी समय सीमित जन 
क्षेत्र के आधार पर ही सोचने की आदत यूरोप को पडी। इसी कारण, जाधुनिक यूरोपीय सम्यता 
समठित ह॒त्यापुण बबरता और उमत्तता का रूप उपस्यित करती है। यह सम्यता राजनीतिक है 
और राज्य, व्यक्ति नही, इसके ध्यान का केद्र स्थान है। यह वचानिक सम्यता है, मानव-सम्यता 
नही । इस प्रकार के कुचक्र का कारण यह है कि यूरोप ने अपने मानवता का, राष्ट्रवाद वी सगठित 
दानव लीला कर, नाश कर डाला है। जब कोई जनसमूह केवल राजनीतिक और आधिक' रूप धारण 
कर लेता है, तब राष्ट्रवाद का जम होता है, आघुनिक युग में रवीद्धताथ राष्ट्रवाद के सवसे जवदस्त 
भआलोचक थे । राष्ट्रप्रेम को वे एक प्रकार का नशा कहते थे । राष्ट्रवाद का अवश्म्यमावी परिणाम 
है साम्राज्यवाद और साज्राज्यवाद देश के सवनाश का पूव रूप है | यूरोपीय सभ्यता, इसी सा म्राज्य- 
वाद के कारण, पतनो मुख है । इसी दुरवस्था का वणन करते हुए रवीद्धनाथ ने लिखा है 
“पश्चिमी समुद्र के किनारे 
चिताओ से निकल रही हैं 
आखिरी शिखाएँ 
एक स्वार्थी पतनो मुख सम्यता के दीप से फटी हुई। 
शक्ति वी उपासना 
युद्धक्षेत्रो और फक्ट्रियो म 
तुम्हारी उपासना नहीं है, 
आ। ससार के पालनर्क्ता 
इस सा म्राज्यवादी पश्चिमी सम्यता से त्राण पान का सदेश उहान एशिया व दिया | 
पश्चिमी राष्ट्रवादी सम्यता सघप और विजय पर आधारित हू । एकता और सहयोग वी वे 
भाववाएँ, जो आध्यात्म से उत्पन्न होती हैं, उनका इसम अमाव है । जापान अपनी प्राचीन और 
भ्रध्यवालीन नैतिक आधारशिला को छोडकर यूरोप वा अघानुकरण फर रहा था और इस वारण 
ठाकुर ने उसका विरोध किया ओर मानवता को उपासना करन का सदेश दिया। भारतवप वी 
सम्यता की मुख्य धारा राजनीतिक नहीं अपितु सामाजिक है | अपन इतिहास के भआारम्म से ही 
भारत सामाजिक प्रइता के समाधान में लगा हे । अनेव जातिया और वर्णों वा समवय करना ही 
यहाँ का मुख्य प्रश्न है । आधुनिक बाल मे भी जा नेता और विचारक यहाँ की समस्याआ का 
केवल राजनीतिक समाधान खोजते हैं, वे मूल करते हैं ॥ सामाजिक दासता की आधारशिता पर 
राजनीतिक स्वतत्रता वो इमारत नहीं खडी हो सकती । 
स्वतञ्ता एक आततरिक विचार है। इसे वेवल बाह्य वातावरण की एवं वस्तु मानता, 
इसबा आशिक रूप देखना है । आस्तरिव स्वतत्रता हमार वार्यों वो घतक्ति और विधालता प्रटान 
परती है। सच्ची स्वतात्॒ता वा उपभाग वही कर सव॒ता है जा अपनी स्वतात्तत्ता वे साथ अया 
मी स्वतात्र देसना चाहता है। जब भारत ने अमर विचारा वी रचना की, उम॒ समय उस 
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प्रदात करो बाला तत्व स्वात न्य ही था। महाशारत मे जिज्ञासा की पुण स्वताजता का हमे दशन 
होता है। बौद्धक्‍ाल में मानसिक स्वत त्रता पर जो बल दिया गया, उसी कारण रचवात्मक भ्रक्ति 
का पूरा विकास हुआ और उसका अच्छा परिणाम समस्त एशिया में देखने को मिला। स्वताद॒ता 
के अभाव में भारत मे एक सामाजिक कट्टरपन और रूढिवाद का जम हुआ जो समस्त नूतन रचना 
का विरेधी है| स्वतत्र बनने वे निमित्त आवश्यक है स्वताञ्ता में पृण विश्वास । इस प्रखर के 
विश्वास के अमाव में इसवे प्ररक्षण के लिए कष्ट सहने को हमारी शक्ति क्षीण हो जाती है । स्व- 
तात्रता बे बिना नवीन की सृष्टि नहीं हो सकतो और नृतन की सुष्टि ही आध्यामिकता का सक्षण 
है । अत , आध्यात्मिक जीवन की सिद्धि के लिए हमे पुण स्वतस्थ॒ता के आदश को अपनाना ही पढेगा। 

रबी द्रदाथ के जीवन काल में भारतवप स्वत-भता को नहीं प्राप्त कर सका था। पृण स्व- 
तञ्रता तो अमी भी वह प्राप्त नही ₹र सका है और जिस विशाल अथ मे आध्यात्मिक स्वत-भता 
का ठादुर ने अपने ग्रग्यो म प्रतिपादन किया है, उस अथ मे प्रत्येश मानव और प्रत्येक देश के लिए 
वह परम साध्य ही रहेगी । तथापि कम-से-कम आज राजनीतिक स्वराज्य हमे प्राप्त हो गया है। 
राजनीतिक स्वराज्य के अमाव में पतन्पग पर देश और विदेश म हमारा अपमान होता था । दक्षिण 
अफ्रीका में 3893 94 भर किस प्रकार गाघीजी का अपमान हुआ, उसका वणन पढ़कर आज भी 
हमारा मस्तक लज्जा से भुर जाता है। कितु, पराधीव दुखी मारत को आज्ञावाद का स्वेश 
रबी द्वताथ ने दिया | बडे जोरदार वब्दा मे उन्होन कहा कि निराशावादी दशन उस समय उपस्थित 
होता है जब हमारे मन मे दुख समाया रहता है । कितु, सत्य के विजय वे सम्व ध मे निराक्ष होना, 
आध्यात्मिकता में अविश्वास का परिचय देता है। स्वाभाविक परिस्थितिया मं जीवन व्यतीत करने 
बाला को निराशावादी दश्न प्रिय लगता है | कितु, जवसादवाद ससति के मूल मे व्याप्त ईश्वरीय 
कर्णा का तिरस्कार है । बढे बुलद शब्दो म उहाने कहा आज हमारे मस्तक धूलि म गढ़े हैं, 
कितु निस्स'देह यह धूलि, उन इंटो से, जिनसे शक्ति का अभिमान पदा हांता है, अधिक पवित्र 
है ।' भारत को उहोने बहा कि यहाँ के लोगा को ईश्वर ओर मादव-आत्मा मे विश्वास नहीं खोना 
चाहिए। निरपराध अपमानित व्यक्ति की, राध्ि म निकली हुई आहा से, धीरे-धीरे वह ममकर 
शक्ति उत्पत्त होगी, जिसमे बडे-बडे साझ्नाज्य भी नष्ट हो जायगे । कमजोर पीडित मानव का अत 
दाह आतक्वारियों को प्रलयकर उदधि म डुवो देया | उहोने कहा -- 

“म्रारत ! जायते रहो ' 

उस पवित्र सूर्योदय के लिए अपनी पूजा-सामग्री ले आओ ! 

इसके स्वागत का पहला मंत्र तुम्हारी आवाज में गजे और गाबो-- 

“आओ, शात्ति, तुम ईश्वर के' अपने महान दुख पुत्री हा, 

अपने सत्ाप की सम्पत्ति, घैय के खडय के साथ आओ, 

सरलता तुम्हार मस्तक का खगार हो !/ 

लज्जित मत होओो माइयो, शक्तिशाली और अभिमानी के सामने खडे होने 

मे अपने सरल इ्वेत सस्त्रा में 

तुम्द्यरा मुकुद नम्रता का हो, तुम्हारी स्वत्त जता आत्मा की स्वत-बता हो । 

अपनी निधनता के प्रचुर अमाव पर 

प्रतिदिन ईदवर दे सिंहासन का तिर्माण करो 

और जान लो कि जो स्थूलकाय है वह महान नहीं है 

और अभिमान चिरस्थायी नही है ।' 

अपने जीवन के प्रारस्मिक वाल मे रवीद्रताय परिचस से अधिक ग्रमावित ये ।5हाव लिखा 
था कि पूव का ज्ञानदीप बुक चुका है और आवश्यक है कि पश्चिम वो चान झलावा से फिर इसका 
उद्दीप्त क्या जाय । किठु, आयु और ज्ञान के परिषाक के साथ उनको पश्चिमी सम्यता के खोखसे 
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पन का बोध हुआ और अपने औतिम समय में बड़े जोर से उहाने घोषणा की कि ससार के परि- 
ब्राण का माग मारतवप की पुरातन आध्यात्मिक परम्परा में है, न कि वैज्ञानिक वौद्धिकता और 
यात्त्रिक सम्यता में । 

आध्यात्मिकता से रवीद्धनाथ का तात्पय पूणता से था | उनको उस योग पद्धति से अनुराग 
नही था जो केवल निग्रह और दमन को शिक्षा देती है । स्वय अपने जीवन से अनेक अत्यात आत्मीय 
जना की मृत्यु के दुख को उहोने अनुमव क्या था । पत्नी, कनिष्ठ पुत्र और ज्येप्ठ पुनी की मृत्यु 
को देखकर भी जीवन दुखमय है, ऐसा उहाने नही कहा । उनको जग्रत्तियता की अत्यात करुणा- 
शीलता में विश्वास था और यावज्जीवन वे हँसत रहे । वे कलाकार थे और उनका मत था कि 
शक्ति की प्रचुरता और अधिकता ($0.०७) से ही कला की उत्पत्ति होती है। वे सच्ची कला को 
पूण सौन्दय की अभिव्यक्ति का माध्यम मानते थे । प्लेटो, कला को तत्वज्ञान का विरोधी और सत्य 
का बिक्ृत रूप मानता था, कितु रवीद्रनाथ कला को पूणता की सम्प्राप्ति का माग मानते थे । वे 
अपने दाशमिक सिद्धांत को इसी कारण 'एक कलाकार का धरम बहते थे । 

रवीद्वनाथ ठाकुर के दाशनिक विचारो की विशेषता उनके नूतन होने म नही है । स्वय 
उहोने कभी भी मौलिक दाशनिक होने का दावा नही क्या । आज परिचमी जगत का दशन, 
सामाजिक शास्त्रा से और भौतिक विज्ञान की पद्धति से प्रभावित है । रवीद्धनाथ न कमी जगत के 
गूढ तात्विक' ग्रया के पाण्डित्य का दावा नही किया । तथापि उनकी विशेषता है कि भारतीय 
आध्यात्मिक विचार के मूल सूत्रा का उहोने विशद समथन किया है । अपनी दीधकालीन वयक्तिक 
और साहित्यिक साधना के आधार पर उहोंने आध्यात्मिकता को ही प्रशस्त बताया । अज्ञेयवाद, 
अनात्मवाद, भौतिकवाद, सशयवाद के जमाने मे, जब बुद्धिजीवी वग विश्वास को खो चुका है, 
रबीद्रनाथ ने अपन अनुमव की मुहर अध्यात्म पर लगाई । अपने सिजी अनुमव से वढकर सत्य की 
साक्षी देने का क्या साधन मानव को उपलब्ध है ? उनके ग्रथो में गम्भीर ताक्क वाग्विलास नहीं 
है | तथापि, उनके सरल मावपूण उदगार हमारे ऊपर एक गहरा प्रमाव स्थापित करते हैं । हृढ 
विश्वास की वह गरिमा उनके छोटे छोटे वाक्यो मे मिलती है जो हमारे जीवन को विश्वास और 
आस्था से पूण कर मुक्ति जौर आनद की प्राप्ति का स दक्ष देती है। प्रद्नति के साथ रागात्मव 
तललीनता और मानव की रचनात्मक स्वतनता का प्रक्टीकरण ही रवीद्नाथ के अनुसार मुक्ति 
के साधन है। इस मुक्ति से हम ईश्वर का सवत्र बोध होता है | यही रवीद्धनाथ के दशन का 
सार है। 
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मिले हागे। सन्‌ 88 म पेशवाई का अत हुआ था और रत्नागिरि तथा पूना वे निवासियों के 
मुख से मराठा इतिहास के गौरवपुण अध्याया का श्रवण कर विलक्षण उत्साह से तिलक का हृदय 
भर जाता होगा। इसीलिए, हम देखते हैं कि जीवन के उप काल म ही तिलक ने एक भीष्म प्रतिज्ञा 
की । उहान हृठ सकत्प धारण किया कि वे सरकारी नौकरी मे नही प्रवन होगे । कॉलेज के दिनो 
ये अपने सहपाठी गोपाल गणेश आगरकर के साथ तिलक ने अपने जीवन को शिक्षण म व्यतीत 
बारने का अविचल निश्चय क्या । 

इसी समय विष्णु शास्त्री चिपलूणबर का भी साहाय्य तिलक को मिला । मराठी साहित्य 
के वहस्पति, निवधमाला थे यशस्वी लेसक', उग्र देशभक्त चिपलूणकर वा महाराष्ट्र म बडा प्रशस्त' 
स्थान है। चिपलूणवर और तिलव ने पूना यू इगलिश स्कूल वी स्थापना 880 में वी और पूरे 
एवं वप तब तिलक ने बिता एक पैसा लिए इस शिक्षणशाला म अध्यापन क्या । 884 मे डेक्कन 
एजुकेशन सासायटी की स्थापना हुई और 885 म फग्यु सन क्लिज साला गया। पाँच वर्षों तक 
इस कालेज में तिलक ने सस्कृत और गणित का अध्ययन क्या । अपने पवित्न चरित्र, गम्भीर 
पाडित्य और सरलता के कारण आचाय के रूप मे तिलक जत्यत ही श्रद्धामाजन सिद्ध हुए । सामा- 
जिक प्रइना पर मतभेद होने के” कारण तिलक डेक्त्न एजुकेशन सोसायटी से सन 890 में अलग हो 
गये और स्वतन्न रूप से इसी साल से वेसरी' और 'मराठा इन दो पत्रों का सम्पादन करने लगे । 

88[ मे 'केसरी' और 'मराठा” इन समाचार-पत्रो की स्थापना हुई थी। 882 मे कोल्हा- 
पुर दरबार के दीवान के विरोध में तीन पत्रा को छापने के कारण तिलक और आगरकर को घार 
महीने को सादी बंद वी सजा हुईं थी | दीवान के अयाया का मडाफोड करने के कारण तिलक मराठी 
जनता के हृदय वे समीप अधिक आ गये । डेकक्‍्कन एजुकेशन सोसायटी से अलग होकर 890 से 
तिलक इन दो पत्रा द्वारा महाराष्ट्र की जनता में एक उम्र देशभक्ति की मावना मरने लगे । 

893 में उहाने गणपति-उत्सव का प्रारम्म क्िया। इस उत्सव का मुख्य उद्देश्य था हि दुओ 
मे निभयता और सघर्ष शक्ति की मावनाओ को मरना । शीघ्र ही यह सामूहिक गणपति उत्सव 
महाराष्ट्र मं अत्यात जनप्रिय हो गया | 895 म तिलक ने शिवाजी उत्सव का आरम्म किया । 
मराठा-स्वराज्य के जनक, विभूति-सम्पत्त शिवाजी की स्मतिया का पुनरुद्धार कर तेजहीन निष्प्राण 
जाति म शवित फा सचार करना तिलक का उद्देश्य था | उस समय अग्रेजी साम्राज्यवाद के आतक 
के कारण खुलकर राजनीतिक अधिकारों के लिए सघप करना कठिन था। अतएवं, सामाजिक और 
घाभिक पर्वो के अवसर पर एकत्रित हाकर वीरपूजा करना टाप्ट्रोद्ार का एक महान काय हो सकता 
है--इसे तिलक के समान दूरदर्शी लोक्नायक' ही समझ सकता था| यद्यपि 885 मे काग्रेस की 
स्थापना हो चुकी थी और यद्यपि 889 से ही तिलक भौर गोखले बाग्रेस वे अधिवेशना में सम्मि- 
लित होते थे, तथापि कांग्रेस अमी शक्तिहीन सस्था थी | विदेशी राजनीति शास्नो को शब्दावलियो 
का प्रयोग कर, तीन चार दिन अग्रेजी मे वाककीशल दिखाना ही वाग्रेस का काय थां। गणपति 
और शिवाजी उत्सवा के द्वारा देश की धामिक और ऐतिहासिक परम्परा और आदर्शों मे राष्ट्रीय 
आंदोलन को निप्ठ करना तिलक का उद्देश्य था। इस प्रकार, जनता म देशभक्ति वी भावना का 
सचार कर तिलक का्रेस का भी एक ठोस धरातल प्रदान कर रहे थे। 

सन 896 में पश्चिम भारत में भीपण अकाल पड़ा औौर उस समय जनता म आयथिक' 
अधिकारा के सम्बध में चैत-य उत्पन करने म॑ तिलक ने अथक परिश्रम क्या । पूने की प्रसिद्ध 
संस्था, सावजनिक समा के द्वारा उहान जनता की उचित मागो को सरकार तक पहुँचाया । जनता 
को भय छाडन का उपदेश दिया। सारे महाराष्ट्र म उनके द्वारा प्रशिक्षित कायकता घूमने लगे 
और जात्त जनता को अपनी सम्पत्ति बंचकर कर नही देन का उपदश्य देने लगे । इन सब कार्यों में 
सम्मवत आयरलैण्ड के जमीन सघ (7,आ0 .6880०) के उदाहरण से तिलक प्रमावित थ। 

897 मे मीपण प्वेग के जमान॑ म॒ लोक्माय तिलक ने पूना के निवासियों की वडी सेवा 
वी । जब ज य नेता पूना छोड कर भाग गये थे, उस समय बात्मा की अमरता म अखण्ड विश्वास 
करन वाले तिलक' जीवन का भोह छांडकर जनता की सेवा कर रहे थे । प्लेग के समय कुछ अग्रेजी 4... 
सनिका ने जारशाही के माग का अनुसरण क्यि | प्लेग दवाने के नाम पर जनता पर अनक अत्या” 
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चार विय गय। प्लेग पा दवान में लिए अपलित सवाई व साधा वो काम में सात रे तिए 
मादिरा और _िवास-गूद्दा बी पदियता वर आवमण के भी अययर आए। अद्वितौय देशमरा विसर 
ने बढ़े बुधद दाग्भ में इस अभाय या विराप विया । पसस्वरुप, ये मौररणाही थी आधा में बदन 
सग। 896 व अपासनओआ दोलय और 897 मे प्लेय आदासना वे समय ोरसयाही ने स्पष्ट रूप 
से दग सलिप्रा हि महाराद्र मं भूय श समान उप्र और अह्म्य एज नता था श्राधिम्रद हुआ है जो 
सामसाज्यवयाद मो रुसे रूप में सलवार सारता है। 4897 म ज्ञियानी उत्पव के अवसर पर तिलक 
ने एय व्यास्थात में मीतोत्त तत्वजञात ये क्षाघार पर धदिवाजी हारा अपजस सा मी द्वृत्या का सम 
यने विया। सियाजी गतव्य-्युद्धि स काम यर रह थे, में हि ब्यीविया सवा रए शोषण । 22 जूत, 
897 को दामादर पाफपर त प्सेग दे जगाने थे दा जुल्मी अररारा--रैण्ड और आयस्ट--वी 
हत्या गुर शी । वायादरण गम्पीर हा गया और तिसर गिरपतार वर लिये गय। मद्यपि रैण्ड 
की हसयो से प्रत्यक्ष यो अप्रत्यक्ष रिसी रूप में तिलभ या सम्बाध नहीं सिद्ध हो सता, तथापि 
द्विवाजी-उत्मव पर दिय गय और मेप्तरी' मे प्राशित उनके व्यारपान को असातोप प्रधारव मान 
मर उ'हें 8 महीस पी कद गी सजा मिली । जिस योरता और घीरता में तितया में इस इष्द वा 
सहा उम्रझे राष्ट्र उनपा छऋषणी हो गया । माग्रेस में स्यास्यान देते हुए सुरेदनाथ बनर्जी से महा कि 
वितनः वे बादी होन मे पारण साथ राष्ट्र रो रहा है (6 7ए४00॥ ॥5 ॥ा ऐट्शा5) । 
ज्ैम से घुटन पर सिसक महाराष्ट्र और दे” के राष्ट्रीय बामा मं सये रह। 905 में बंगाल 
बंध विमाजन हुआ । इस औरगजेदी नीति से बंगाल और समस्त दश बचने और क्षुब्ध हा गया) इस 
सम्प दित्तवा प विलक्षण राष्ट्रनाययत्व का परिचय दिया । बगाद विभाजन मे विरोध में विय यय 
आ-दोलन को राष्ट्रीय दातता विभोषन-आ दोलन मे परिणत बर देना उन्हीं था बाम था । स्वराज्य, 
स्वदेशी, राष्ट्रीय शिक्षण और बहिप्पार वे चतु मृत्री ने देश मे एक जवदस्त हलचल मचा दी । 
महाराष्ट्र मे 'समथ विधालय' वी स्थापना वी गयी । स्वदेशी बादोलन का उप्रतर और विधाल 
तर होता देशकर सरवार पा दमनयत्र बेग से वाम करने लगा । वितु दमन और पीडन वे फल 
स्वष्टप प्राशत्तिवारी आतववाद वा दे” म प्रचार हुआ । बस का भी प्रयोग त्रा तिवारिया ने जिया । 
मुणपफरपुर म खुदीराम बोस ने बम फका ! इस श्राश्तिवारों बमन्‍काड़ ने सम्बंध में अनेक लेस 
केसरी से मिदले ! इंही लेखों से कारण तिलक यो छह वर्षों तक मौडले मे देश निर्वासन हुआ । 
रसूए !905 से लेबर 908 तब तिलव ने जो वाय किय थे, उसमे नो+रशाटी पर्रा गयी थी । 
वम्बई ये तत्कालीन गवनर सिडेनहम न माल (तत्वालीत भारत मरी) स् कहा था कि जून 2908 
मे बस्वई सरवार वे सामने एवं ही प्रघन था--दक्षिण मारत में तिलक का शासन चलेगा या भगेजी 
सरकार वा । इससे स्पष्ट है कि कितना प्रचण्ड प्रमाव तिलक से कायम कर लिया था और अग्रेजो 
सरवार उनसे वितना भय खाती थी | 
तिलक छह वप तक मांडले के कारावास में रहू। इसी समय उनकी घमपत्नी वा देहात 
हो गया । मॉडले वे दीघ कारावास ने तिलक को असमय मे ही बूढा बना दिया । विसु उननी 
आत्मा पहले से भी अधिक हृढ और बलवान बत ग्मी थी । इसो कारावास में उहनि अपना जगत 
प्रसिद्ध दाशनिक और नीनिशास्प्रात्मक ग्रय गीता-रहस्थ' लिखा जो उनने छूटने पर 945 मे 
प्रकाशित हुआ | जून सन्‌ 944 मे तिलक माउले से छूटे । अब तक वे एक महान राष्ट्र पोद्धा थे । 
मॉडले की दीधवालीत साधना ने उनके व्यक्तित्व म ऋषित्व वा अनुप्रवेश वराया । 976 में 
होमरूल लीग की स्थापना हुई ) तिलक के परम बिरोधी वले+टन शिरोल ने भी स्वीकार किया है 
कि जब लखनऊ बागेस के पंडाल में तिनक ने प्रवेश क्या तब देवता के समान उसका स्वागत 
किया गया । लखनऊ काग्रस मे अनक ग्सिद्ध नता उपस्थित थे, कितु जा प्रमाव तिलक का था 
चह अयो के लिए अत्यत दुलम था । इसी अवसर पर उड़ाने वह संदेश दिया जो भारतीय इति 
हास मे सदा अमर रहेगा--- स्वराज्य हमारा जमसिद्ध अधिकार है। 9]7 98 म देश भर 
में और विशेषवार पश्चिम भारत से स्व॒राज्य का महामन यूज उठा। 9]8 म्रे जब तिलक महा 
शप्टू का, होमरूल-सीग डेपुटश्न ले जाने के समय, दौरा कर रहे थे, त्तव तोगा ने उनके प्रति 
देवदुलभ श्रद्धा और भक्ति प्रकटित की। 948 म॑ तिलक डेंपुटेशन वे' नेता होकर विल्ायत ने 
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लिए रवाना हुए, विःतु वोलम्बों से ही उनके दल को लौटा दिया गया। फिर, बम्बई युद्ध परिषद 
में वे शामिल हुए । वहाँ गवनर वेलियगटन के मना करने पर भी उहोने अपन राजनीतिक मतव्या 
पर बोलमा प्रारम्म क्या । गवनर के द्वारा हस्तक्षेप होन पर वे समा से उठकर चले गये । 

98 के औतिम त्रिमास में वे विलायत गये | वैले।टिन शिरोल ने अपनी पुस्तक “भारतीय 
असातोप' ([00॥8॥ ए॥65) में उनके राजनीतिक कार्यो की अनुचित आलोचना की थी । शिरोल 
साम्राज्यवाद का भीपण समथवा था । तिलक ने उस पर मुकदमा चलाया । यद्यपि सर जॉन साय 
मन ने बडी सफ्लता स तिलक वी वकालत की थी तथापि कासन (विराधी पक्ष के वकील और 
जज डालिंग की आवेशपूण युक्तिया से प्रमावित होकर अग्रेज जूरी ने तिलक के विरुद्ध ही फसला 
किया । अग्रेजी कोट वा फँसला कुछ भी हो, भारतवप की जनता वी हृष्टि मे ऋषिकल्प तिलक की 
असीम देशमक्ति और विशुद्ध देवोचित चरित्र की पुष्टि के लिए नये पक्ष समथन की आवश्यकता 
नही थी। शीघ्र ही तीन लाख रपये तिलक को अपित कर [प्राय तीन लाख रुपये इस मुकदमे मं 
खच हुए थे) जनता ने अपनी असीम तिलक भक्ति का परिचय दिया । 

विलायत प्रवास मे अपनी राजनीतिक दूरदशिता का अभूतपूव परिचय तिलक ने दिया। 
ब्रिटिश मजदूर-दल वे साय इह्ीने राजनीतिक सम्बंध स्थापित क्या । अतत मजदूर दल ने ही 
भारत वो स्वत-श्रता प्रदान की । निस्मदेह तिलक महान्‌ राजनीतिज्ञ थे । 

अमृतसर काँग्रेस म तिलक अपन शिरोमणि रूप म आसीन थे | पजाब की जनता उनके 

दशन के लिए पागल थी । उस समय उहाने प्रति-सहकारी सहयोग (२९5७90057५४6 (2०-०9९8४07) 
बा प्रस्ताव समर्थित क्या। गीता में बताय गय प्रसिद्ध इलोकाध--'ये यथा मा प्रपद्यते तास्तथव 
भजाम्यहम्‌' का ही यह एक राजनीतिक उदाहरण था । मौंटंगू चेम्सफोड सुधारा के सम्बंध मे जा 
प्रस्ताव कांग्रेस ने पास क्या, वह तिलक के राजनीतिक उत्कप के विजय का एक उदाहरण था । 
अप्रैल 920 में तिलक ने बाग्रेस प्रजाता त्रक-दल की स्थापता की । इधर कुछ महीना से उनका 
स्वास्थ्य ठीक नही था और देश वे महान्‌ सकट के समय जनता को रोता छोडकर 3 जुलाई को 
रात्रि मे बारह वजकर चालीस मिनट पर उहोंने महाप्रयाण कर लिया। चेतनावस्था म गीता का 
'यदा यदा हि धमस्य! वाला प्रसिद्ध श्लोक उनके मुख से सुना गया आतिम शब्द था। मरणकाल 
मे भी हिंदु धम और सस्कृति के मूल तत्वों पर उनकी अडिग और अविचल आस्था का ही यह 
उदाहरण था । 

लोक्मा-य तिलक सिंह के समान निमय देशभक्त थे । किसी प्रकार का प्रलोभन था तीब्रतम 
भीषण भय उनके स्वत निर्वाचित पथ स उहहू विमुख नही कर सकता था। मो“टंगू चेम्सफोड एक्ट 
के सम्बंध मे श्री सत्यमूर्ति ने तिलक का विचार पूछा था | उस समय तिलक ने कहा-- 

रत्नैमहाहँ तुतुपुनदेवा न भेजिरे भीमविषेण भीतिम । 
सुधा बिना न पययुविरामम न विनिश्चतार्थाद्विरमात धीरा ॥॥ 

जीवन में तिलक का एक ही उद्देश्य था--भारतवप का सवतोमावेन उत्कप । इस महान 
काय की सिद्धि के लिए अपने समस्त जीवन को उहोने एक अखण्ड यत् बना डाला । निरतर 
साधना, अदूट अध्यवसाय, दीघवालीन देशनिमित्तक कमयोग--तिलक बे' जीवन का यही सार है । 
देशभक्ति के प्रचण्ड उद्दीप्त अग्निवुण्ड मे अपने समस्त जीवन को समिधा के रूप उहोने अपित कर 
दिया । यह कहने में कोई अत्युक्ति नही कि जितना कप्ट जमभूमि के लिए तिलक ने सहा, शायद 

उतना कसी प्रमुख नेता ने नही सहा । त्याग की तो वे मूति थे । कभी भी धन-सचय करने की 
उनकी इच्छा नही थी । 96 मे महाराष्ट्र ने उनके साठ बष की भायु प्री करने पर एक लाख 
रुपये की थैली उह मेंठ की, कितु उन्हाने उसे देशकाय मे जपण कर दिया । उनकी कानूनी प्रतिमा 
बिलक्षण थी । कानूनी पान की विशदता का परिचय उनके सन 908 वाले उस व्याख्यान स 
मिलता है जो 2 घण्टे 0 मिनट में समाप्त हुआ था । यदि तिलक चाहत तो अपने कानूनी नान 
का फायदा उठाकर लाखां अजित कर सकते थे कितु सवदा मुफ्त मे उहाने अया को अपने कानूनी 
नान क्य लाम लेने दिया । 894 में अपने सहपाठो मित्र वापट की घोर विपत्ति के समय अत्यात 


554 आधुनिक भारतोय राजीतिक कितत 


निष्पाम माय से तिलय ने साद्ायता वी । अनेग' यर्पों तर 'गेसरी” और 'मराठा' को वे घाट पर 
चतात रहे। 

इस प्रचण्ड, अमय, यशमावनामय, तपोमय, ह्यागमय जीवन ने पीछे उनयो द्षक्ति दन वाला 
महात सबत्त उतया निष्यलर वैयक्तिए जीवत था । चरित्र शी विद्ुद्धता ही उनका महान्‌ अस्त्र था 
इसी महान्‌ चरित्र के कारण ही उनया यह दवोपम प्रमाव था। उनके चरित्र में पर जब मरा 
ध्यान जाता है, तो गोई व्यत्ति शीघ्र सामने नही दिखायी देता निसस उतवी तुलना की जाये । 
मर्यादा पुयषोत्तर राम और पितामह भीष्म मे उदात्त, पवित्र, विशुद्ध जीवन से ही तिलक वे जीवन 
मी तुलना थी जा सकती है । 

तिलव वा भारतवप मे! इतिहास मे एए विलक्षण स्थान है। अग्रेजी साम्राज्यवाद, पूजीवाद, 
सनिबवाद वी सगदित झाक्ति व विराध मे भारतीय स्वराज्य या नारा बुलद करना भौर चालीस 
वष तक अख्वण्ड रूप से उस स्वराज्य वे! लिए लड़ते रहना वमयांगों तिलक वा ही काय था । घोर 
बप्ट-सहन मे! द्वारा तिलव ने स्वराज्य की इमारत वी आपारशिता वा मजयूत किया । उहाते 
अपने सवस्व का हवन कर, स्वराज्य वे यप को समृद्ध वर, वैदिवा सादश 'या ने यतमयजात देवा 
स्तामि धर्माणि प्रधमा-यासन्‌ को प्रुष्ट किया | गीता वी मापा में मक्षपितनल्मप होकर स्वराज्य- 
यज्ञ वे महान्‌ अध्वर्यु ओर उदग्राता थ' रूपए मं तिलय' हमार इतिहास मे अमर रहेंगे । 857 वे बाद 
पश्चिमी साप्राज्ययाद ओर पश्चिमी सम्यता का भारत म प्रमाव सतत विवर्धित हो रहा था । 
उससे परित्राण कै! लिए तिलक जैसे जबदस्त राष्ट्रनायक्ष और निर्मीक नता वी अत्याव आवश्यकता 
थी। यह भारतवर्ष का अहोमाग्य था कि स्वात/्य सम्राम के श्रारम्मिव दिना मे ऐसे महान नंता 
वा नेतृत्व उसे प्राप्त हुआ । 

राजनीतिक नेतृत्व ओर राष्ट्र निर्माण में जितना महत्वपूण स्थान तिलक का है उतना ही 
वैधिष्ट्यपूण उनवा स्थान विद्या के क्षत मे भी है। ज्योतिष को पद्धति वा आश्रय लेबर उहाने 
अपने प्रथ ओरायन मे सिद्ध किया कि ऋगेद के कतिपय मनभ्न आज से साढे छह हजार वष प्रृव 
रे गये | भूगमश्यास्त्र तथा तुलवात्मक पुराणशास्त्र के आधार पर उहान बताया कि आय जाति 
का मूल मिवास स्थान उत्तरी झ्ुव के पास था । उनके अनुसार प्राचीन प्राग्वदिक और वे दिक सम्यता 


और सस्कृति वे पाँच विभाग हैं-- 
() 0 000--8,000 ई पूव>+हिमगरुय का जाग्मतन और आय जातिया कय उत्तरी 


ध्रुव से प्रस्थान । 

(2] 8,000--5,000 ई पृव॑"-प्राग-मृगशिरा अथवा अदिति युग । 

(3) 5,000--2,500 ई पूव>नमृयदिरा युग । 

(4) 2,500---] 400 ई प्रूव--कृत्तिका युग । 

(5) 7,400---600 ई पूव>-प्राग थ्रुद्ध अथवा सूत्र युग । 

बारेन (५४थ7%॥) ने तिलक के उत्तरी घुव सम्बंधी सिद्धात की गम्मीरता की मुक्त कठ 
से प्रशसा की । ओरायन ग्र'थ की ब्लूमफिल्ड और मक्समूलर न भी प्रशसा वी। पुरातत्व और 
प्राचीन इतिहास में शाश्वत सिद्धांत नहीं बन सकते, क्ठु इतना निश्चित है कि तिलक विन्नक्षण 
मेघा-सम्पन्न वटिक' विद्वान थे । इसका प्ररमाणिक उदाहरण उनके इन दा ग्रस्था--“ओऔरायन तथा 
'आकटिक हम इन दि वेदाज--से मिलता है । 

तिलक का गीता रहस्य उनकी सबमे बडी कृति है । तत्वज्ञान वी दृष्टि से तिलक अद्वेतवाद 
का समथन करते थे, कितु नीतिशास्त्र की दृष्टि से गीता को वे प्रवत्तिपरक मानत॑ थे । “तयोस्तु 
क्मम-सासात कमयोगों विशिष्यते इस इलोक पर पूरा बल दंत हुए तिलक ने कहा कि ज्ञात आप्ति 
के निमितत और चानात्तर व्यवसाया-मिका चुद्धि की प्राप्ति के दाद लाकसग्रहाय निप्पत अनासक्ति 
बूबक विहिंत, श्ञानाधारित मक्तिमय कमयोग ही गीता का चरम श्तिपाद्य है। इस्त प्रथ से तिलक 
के अलौकिक शास्त्रज्ञात का पता चलता है। में मानता हूँ कि इधर एक हजार वर्षों में गीता का 
इतना बंडा मभज्ञ जगत भ नही उत्पन हुआ । 

विलक सब भ्रकार से महान्‌ ये। मैं इतना ही कहूँगा कि भगवान तिलक अद्वितीय थे । 
उनकी तुलना उडी से की जा सकती है । 


परिशिष्ट 5 
तिलक का गीता-रहस्य 





 प्रस्तावना 

लोकमाय तिलक ने भाडले के कारागार मे प्रसिद्ध “गीता रहस्य” की रचना की थी। यह 
बहुत और चिरस्थायी ग्र-थ गोता का बिद्वत्तापण माप्य ही नही है, अपितु उसने आधुनिक भारतीय 
राष्ट्रवाद की आधिकारिक पाठ्यपुस्तक का भी काम किया है। उसन देश के नवयुवकों को मिप्काम 
कम का अनुप्रेरित सदेश दिया | तिलक को क्शोरावस्था से ही मगवद्गीता से प्रेम था। 892 
में ही उहोने विवेषानद के साथ वार्तालाप वे दौरान कहा था कि गीता निष्काम कम का उपदेश 
देती है ।/ जनवरी 902 में उहोने नागपुर मे गीता पर एक भाषण दिया । 904 म भी उ होने 
शक्राचाय की अध्यक्षता में शकेश्वर मठ में गीता पर प्रवचन किया | बहुत समय से तिलक यह 
कहते आये थे कि गीता सयास की शिक्षा नही देती । वह यह नही सिसताती कि मनुष्य सामाजिक 
जगत के दायित्वों से पृथक रहकर जीवन विताये, बल्कि वह कम के सिद्धातत की शिक्षा देती है । 
उनके मत में गीता पर एक पुस्तक प्रकाशित करने का भी विचार था कितु उहे माडले के कारा 
गार में पहुँचकर ही ऐसा अवसर मिला कि वे अपने जीवन वी साधना पूरी कर सके | पराण्डुलिपि 
के प्रथम प्रारूप को तैयार करने मे उह 2 नवम्बर, 90 से 30 माच, 97 तक केवल पाच 
महीने लगे। पुस्तक महान्‌ कठिनाइयो के वीच लिखी गयी, क्याकि लेखक को काराग्रार के कठोर 
नियमा का पालन करना पडता था । गीता रहस्य के सम्बंध म उहोने 9]! म॑ माडले से निम्त- 
लिछखित पत्र लिखा था जो माच 97 में मराठा” म प्रकाशित हुआ था “गीता के सम्दब मे 
मैंने उस ग्र थ को समाप्त कर लिया जिसे में गीता रहस्य कहता हूँ । यह एक स्वतात्र तथा मौलिक 
ग्र-थ है । इसम गीता के उद्देश्य का अवेषण किया गया है और यह दश्यने का प्रघन क्या गया 
है कि उसके असगत हमारे घामिक दशन को आचारनीति की समस्याओं का समाधान करन के 
लिए किस प्रकार प्रयुक्त किया गया है। मेरी दृष्टि म गीता आचारनीति ब्य इन्प है । उसका हृष्दि- 
कोण न उपयोगितावादी है और न अत अचात्मक, वल्वि पारतौकिदछ है, वे रुद्ध श्रीन वे श्ोली- 
गोमना दु ईथिक्स (आचारनीति का उपोदघात) से मिलता जुटा द्वव ह#ने गीता-ह्यत की सर 
पास्चात्य धामिक तथा आचारनीतिक' दशन से तुलना की है छार यट हिल्पन का प्रयत्व किया है * 
हमारा दक्षन कम से कम पराइचात्य दशद स घटिया डिसी मी हज हे नदी है । गीता-स्‍्तर ने 
अध्याय है और एक परिशिष्द है जिसमे महामारत के एक >7 क ूूउ कें गीता की आए 
समीक्षा की गयी है और उसकी तिथि आदि का विदेनल किया नप्य हैं) इस पत्र में इतर 
सम्बंध में इससे अधिक कुछ लिखना असम्भव 26 >+ सच हक जिस मप्र से से + 
उसको देखते हुए वह डिमाई अठपजी (ट्विल्ँ ऋ्न्छ, ऋछ्मर के 300 हे 








हो जायगी । इसमे मुक्के अपन हृष्टिकाद समक्ष का क्टुटाद करके जाइताय है?“ _.. जय 0४ 
अनुवाद काय म लगा हुआ हूँ और यहू हम कचिडुत आज भी है। स्व्च 
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मैंन पूरा घर लिया हैं। मरा विश्वास है वि 'ओरायन' की भाँति यह मी मल ग्रय सिद्ध होगा! 
गीता या अनुवाद अथवा भाष्य बरने में अमी तब इस प्रयार वे मांग या अनुसरण बरने वा साहम 

विसी न नहीं किया है। कितु जहां तब मरा प्रश्म है, में पिछले 20 वर्षों से गीता के सम्बंध मे 
इस हृप्टिपोण से सोचता आया हूं । मन उन सब पुस्तवा या प्रयोग दिया है जो इस समय यहाँ 
मरे पास हैं। कितु पुस्तक मे ऐसे ग्र या पे भी सदम हैं जो यहाँ मर पास नहीं हैं। इनके उश्ा को 
मने अपनी स्मृति से भी उदधत बार दिया है। अत पुस्तक को प्रशाशित करने से पहले इन उठ 
धरणा वी जाँच वरनी पडेगी। इसलिए प्रकाशन वा वाम मेरी मुक्ति के बाद ही पुरा हो सकता है। 
इस रहस्य तथा गीता के मरादी अनुवाद को मिलाकर 500 पृष्ठा वा ग्रय बन जायगा | म सम 
भता हूँ कि में दो महीने मं अनुवाद का काय पूरा कर लूगा। अत म मैं आपका यह भी बत्ला 
दू विः अपनी पुस्तव में मैंने जिन अग्रेजी ग्रया वा सहारा लिया है उनम काट का भ्रिटिक आँव 
प्यूर रीजन और ग्रीन वा “प्रोल्लीगोमना दु ईथिक्स मुख्य हैं। वस मेरे ग्रय का आधार प्रह्मसूत्र 
(घाकर भाप्य), महामारत और गीता है, और इसम हिंदुओ के कमयोग दश्षन का विवेचन किया 
गया है (” 
]94 मे गणपति उत्सव के अवसर पर तिलक ने गीता रहस्य मे प्रतिपादित गीता के विपय 
पर चार व्यारपान दिये थे (! उ'हाने वतलाया था दि गीता म ब्रह्म के साथ एवात्म्य स्थापित हो 
जाने पर भी कम बरत रहने वा उपदेश दिया गया है । ईश्वर-साक्षात्कार के पूव तथा पश्चात, दोता 
ही अवस्थाआ मे, कम करता आवश्यक है ! 

]95 भ गीता-रहस्य प्रवाशित हुआ। उसका छ हजार वा प्रथम सस्करण एक सप्ताह 
के भीतर ही विक गया । लोकमान्य तिलक के जीवन काल म पुम्तक' के मराठी तथा हिंदी मं अनेक 
सस्व्रण प्रकाशित हुए । उसका भारत की लगभग सभी महत्वपूण भाषाओं मे अनुवाद हो चुका है। 
कई व पहले एक अग्रेजी सस्करण भी प्रकाशित हुआ था। 

947 में लोब्माय ने अमरावती में गोता-रहस्य पर एक मायण दिया । इस भाषण वा 
भाराश तिलक के ही छाब्दा म॑ पुस्तक की सुदर रूपरेखा प्रस्तुत कर देता है। तिलक ने कहा, 
“प्रारम्भ मे ही में आपकी यह बतला दू कि मैने भगवदुगीना का अध्ययन क्या आरम्भ क्या । जब 
मैं बालक ही था उस समय मेरे वडे-बुढे प्राय कहा करते थे कि शुद्ध घामिक और दाशनिक जीवन 
तथा प्रतिदिन के तुच्छ एवं नीरस जीवन के बीच सामजस्य नहीं हो सकता । यदि क्सी व्यक्ति में 
जीवन के उच्चतम लक्ष्य मोक्ष को प्राप्त करने की महृत्वाकाक्षा है तो उस सासारिक इच्छाएँ त्याग 
देवी चाहिए ओर जगत से स-यास ले लेना चाहिए। मनुष्य ईइवर तथा संसार, इन टो स्वामिया 
की साथ साथ सेवा नही कर सकता। मेंने इसका अथ यह समभा कि यदि कोई व्यक्ति स्वधर्मानु- 
कूल सत जीवन का अनुसरण करना चाहता है ता उसे सासारिक जीवन का श्ीक्रातिशीक्ष परित्याय 
बार देना चाहिए। इस विचार ने मुझे सांचने के लिए प्रेरित किया | मेर मन मे जो प्रश्न उठा 
और जिसका समाधान मुर्क ढूढ़ना था वह इस प्रकार था क्‍या मेरा घम यह सिखाता है कि मैं 
मानव-जीवन का परूणत्व प्राप्त करने का प्रयत्न करने स पहले ही संसार का परित्याय कर 
दू अथवा मुझे पूणत्व प्राप्त करने के लिए उसका परित्याग बरना हैं ? मर बाल्यकाल म मुझे 
यह भी बतलाया गया था कि भगवदगीता एक एसा ग्रथ है जिसम हिंदू दशव के सभी सिद्धा ता 
का समावेश है, और उसको इस विशेषता को सारा विश्व स्वीकार करता है । मैंने सोचा कि यदि 
ऐसी बात है ता मुझे अपने प्रश्न का उत्तर इस ग्र-्य मे मिलना चाहिए । इस प्रकार मन भगवद 
गीता वा अध्ययन आरम्म कर दिया । पीता को प्रारम्भ करने से पहले मेर मन मे किसी दशन के 
सम्बंध म कोई पृवनिर्धारित विचार नही थे, और न मेरा ही एसा काई सिद्धांत था जिसका समथन 
मुक्के गीता मे ढूढ़वा था । जब क्मी मनुष्य के मन भे पहले से कोई विचार विद्यमात होत है तो 

चह बिसी प्राय वो दक्षपातपूण हृष्टि से पढ़ता है । उदाहरण वे लिए जब कोइ ईसाई गीता वो 
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पढ़ता है तो वह यहे जानने का प्रयत्त नही करता कि गीता क्या कहती है, बल्कि वह यह्‌ दूढ्ता 
है कि गीता मे ऐसे कौन से सिद्धात हैं जिह वह पहले वाइविल म पढ चुका है, और फिर वह 
बिना सोचे-समर्क इस निप्कय पर पहुँच जाता है कि गीता म वाइविल की नकल कर ली गयी है। 
मैंने अपने ग्रथ गीता-रहस्य में इस विपय का विवेचत किया है, इसलिए यहा मुझे अधिक कुछ नहीं 
कहना है । कितु म जिस वात पर बल देना चाहता हूँ वह यह है कि जब आप किसी ग्रथ को 
पढ़ना और समभना चाहते हैं, विशेषकर गीता जसे महान ग्रय को, तो आपका उसे निष्पक्ष भाव 
से और पूर्बाग्रहों से मुक्त होकर पढना चाहिए । मैं जानता हूँ की ऐसा करना अत्यधिक कठिन काम 
है। थो ऐसा कर सकने का दावा करते हैं उनके मन मे कोई पक्षपातपूण विचार अथवा पूर्वाग्रह 
छिपा होता है जिससे ग्रथ का अध्ययन कुछ अश्ो म विक्वत हो जाता है। कुछ भी हा, मैं बेवल 
यह बतला रहा हूँ कि यदि आप सत्य तक पहुँचना चाहते हैं तो बापवी मन स्थिति कसी होनी 
चाहिए । उम्र मन स्थिति को प्राप्त करना क्तिना ही कठिन क्‍्यां न हो, फिर भी उसे प्राप्त करना 
ही है। दुयरी चीज यह है कि पाठक को उस काल त्तथा परिस्थितियां पर विचार करना होगा 
जिनम पुस्तक लिखी गयी थी, और जिस उद्देश्य से वह लिसी गयी थी उसे भी समभना होगा । 
सक्षेप म॑ किसी पुस्तक को उसके सदम को ध्यान मे रखे बिना नही पढना चाहिए। भगवदुगीता 
जसे ग्रथ के सम्बंध मे यह बात विशेषकर महत्वपूण है। विभिन्न भाष्यकारा ने पुस्तक बे अपने- 
अपने हृष्टिकोण स भाष्य किये है । किन्तु यह निश्चित है कि लेखक ने पुस्तक इसलिए नहीं 
लिखी होगी कि उसके उतने अथ लगाये जायेँ । उसका सम्पूण ग्रथ म एक ही अथ और एक ही 
उद्देश्य रहा होगा, और मैंने उसी को दृढ़ निकालन का प्रयत्त किया है। मरा विश्वास है कि 
मैं अपने प्रयत्त मं सफल हुआ हूँ क्‍्याकि मेरा अपना कोई सिद्धांत नहीं था जिसका समयन 
मैं इस विश्ववीदत पुस्तक मे ढूंढने का प्रयत्त करता, और इसलिए कोई कारण नहीं था किः मैं 
मूत्र पाठ को अपने सिद्धांत वी पुष्टि के लिए तोड मराड करता । गीता कय ऐसा काई भाष्य 
कार नही हुआ जिसने अपने एक प्रिय सिद्धा-त का प्रतिपादन न किया हे। और जिसने यहू दिखान 
का प्रयत्व न किया हो वि' भगवदगीता उसके सिद्धांत वा समथन करती है। मरा निष्कर्ष है वि 
गीता के अनुसार मनुष्य को ज्ञान अथवा भक्ति वे द्वारा परब्रह्म के साथ एकात्म्य प्राप्त कर लेन वे' 
उपर इस ससार में कम करत रहना चाहिए। कम इसलिए है कि यह ससार प्रिवास ये उस 
मांग पर चलता रहे जो सुप्टा न इसके लिए निधारित क्या है। क्मक्ता को बंधन म न डाले, 
इसके लिए आवश्यव' है कि कमफ्ल को कामता क्ये बिना स॒प्टा के इस उद्देश्य वी पूति म योग 
देने के प्रयाजन से क्या जाय । मेरे विचार म गीता का यही उपदेश हू। में मानता हूँ कि उसमे 
ज्ञानयोग है। उसम मक्तियोग भी है । इससे इनकार कौन करता है ? कितु व दोना उसमे प्रतिषा 
दित कमयोग के अधीन हुं । यदि गीता का उपदर्श विमनस्वा अजुन वो युद्ध मे रत वरने अर्थात यम 
मे प्रवत्त करने वे लिए दिया गया था तो यह बसे वहा जा सकता है कि गीता बा परम उपटश 
भक्ति अथवा ज्ञान है ? तथ्य यह है कि गीता में इन सभी योगा का समवय है| जिस प्रकार वायु 
न केवल ऑक्सीजन है, न हाइड्रोजन और न कोई अय गंस, वल्बि किसी विशिष्ट अनुपात मे इन 
तीना का मिश्रण है, उसी प्रवार गीता सब यांगा का मिथ्रण है । 

“मरा कथन है वि गोता के अनुमार चान और मक्ति म पूणता प्राप्त नर लेन तया इन 
साधना के द्वारा परमहा वा साक्षालार कर लेन के उपरात भी कम वरना चाहिएं। इस हप्टिय 
मेरा जय सभी माप्यकारा से मतभेद है। ईइवर, मनुष्य तथा प्रह्नति इन तीना मे आधारभूत एकता 
है। विश्व का अस्तित्व इसलिए है कि इश्यर की ऐसी इच्छा है। उसी बी इच्छा सम यह दिका 
हुआ है। मनुष्य ईश्वर वे साथ एवात्म्य प्राप्त बरागा चाहता है और जय यह शबाम्य प्राप्म हो 
जाता है तो व्यक्ति वी इच्छा सवशत्तिमान सावमौम इच्छा म विदीन हा जाती है । क्या इस स्थिति 
मे पहुँच जान पर र्पेक्ति यह वहेगा वि में कम नही दसूंगा में सपार को सहायता नहों ब्रगा 
++उस ससार को जिसका अस्तिव इसलिए है वि जिस इच्छा बे साय उसने अपना ए्राशार पर 
दिया है वही ऐसा चाहती है ”? यह चात तदसगत नहीं है। यह मेरा मत नहीं है, थीता गा यही 
उपदण है। थ्ोदृप्ण ने स्वप वहा है शि विश्व मे एमी छोइ वस्तु नहों है जिस प्राप्त परन मी मुझ्दे 
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आवश्यवत्ता है, फिर भी में बम बरता हूँ । वे इसलिए कम बरत हैं दि यदि वे न बरें तो विश्व 
या विनाश हो जायगा ) यदि मगुष्प ईश्वर ये साथ एकबार होना चाहता है ता उसे विश्व पे हिंता 
के साथ भी एपात्म्य स्थापित परना पडेंगा, और उसने (विश्य थे) लिए कम भी वरना पड़ेगा । 
ग्रदि यह ऐसा नहीं बरता तो एकता अपूण होगी, वयावि उस स्थिति में त्तीन तत्वा म से दो (मनुष्य 
और ईश्वर) ये बीत एकता स्थापित हो जायग्री और तीसरा तत्व (विश्व) छूट जायगा । अन मे 
अपने लिए तो समस्या या समाधात ढूढ लिया है | मेरा विचार है कि ससार की सेवा करता और 
उसके द्वारा उसकी इच्छा (ईश्वर वी इच्छा) वी सेवा बरना मोक्ष प्राप्ति का सर्वाधिव' सुनिश्चित 
माम है, और इस मांग या विश्य में रहकर अनुसरण किया जा सकता है, ने कि उसका परित्याग 
ये " 
लोवमा-य तिलवः ने अनुसार गीता एवं महान्‌ ओर गम्मीर ग्र'य है ।! उसमे अद्वैतवादी 
तत्वशास्प्र का अ्रतिपादन क्या गया है और साथ ही साथ उसमे सप्टिशास्त्र और प्रह्माण्ब्शास्त्र का 
भी विवेचन है | वह परम आध्यात्मिक अनुभूति का माग बतलाती है, कि तु इसके साथ बहू ससार 
में कम्त बे महृत्व से भी इनकार सही बरती । उसका निष्काम बमयोय भान, भक्ति तथा कम के 
बीच सम“वग्र स्थापित करता है। गीता एवं उदात्त तथा अनुप्रेरित झोली म वैटिक घम वा सार 
प्रस्तुत बरती है । अपनी दली वी सरलता तथा सदेश की उच्चता के कारण वह संसार म बहुत 
ही लोकप्रिय बन गयी है । गीता वेदात के इस सिद्धात को स्वीकार करती है कि मनुष्य तव तक 
मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकता जब तव कि उसे परमात्मा तथा आत्मा वी एकता था ज्ञान नहीं हा 
जाता वि“तु साथ ही साथ उसवा यह भी उपदेश है कि कम जितासू तथा थानी दाना के लिए 
आवश्यक है। इसी सिद्धांत के आधार पर उसने यह समझाने का प्रयत्न किया है कि दवी 
सम्पत्ति से विभूषित व्यक्ति भी युद्ध जैसे भमीपण कम मे क्‍यों भ्रवृत्त होता है । गांता का मुख्य उद्देश्य 
जनता की सत्ता का उपदेश देना तथा उसके याधार पर कम फो आधारणुत समस्याथा का निषय 
करना है !' दूसरे शब्दा मे गोता आचारनोति का ऐसा ग्रथ है जिसका आधार आध्यात्मिक तत्व 
शास्न है । 
तिल के अनुसार गीता सालिवाहन शक से पांच सौ चप पूव विद्यमान थी ।* भण्डारकर, 
तैलग, सी वी वदच्य तथा दीक्षित का यही मत है। तिलक ने गीता की तिथि के सम्बंध म रिचाड 
गावें के मत का खण्डन किया है / बतमान गीता जिसमे सात सौ इलोक है बतमान महाभारत का 
ही अगर है और दोना एक ही लेसक वी रचनाएँ हैं, गीता महाभारत म बोई क्षेपक नही हैं। बह 
महायान धम तथा दसन के उदभव से पहले विद्यमान थी ९ 
2 भगवदशीता रहस्य व्याए्या तथा विश्लेषण 

चकि गीता वेदाती प्रइनत्रयो का एक महत्वपूण ग्र थ है, इसलिए मध्ययुगीन भारत के सभी 
भहान आचार्यों ने उस पर टीकाएं की हैं । शक्र, रामानुज, माधव वललम और निम्बारकर सभी 
ने उस पर भापष्य लिखे हैं । कितु तिलक वे अनुसार इन आचार्यों ने गीता का अपने-अपने वेंदाती 
सम्प्रदाय के धमलास्त्रीय मतवादों का समथन करने के लिए एक बौद्धिक उपकरण के रूप म प्रयोग 
क्या है | त्तिलव' ने इस बात पर बल दिया है कि गीता का निववन करत समय हम उस ऐतिहा 
सिक परिस्थिति की उपेक्षा नहीं बरतनी चाहिए जिसम यह उपदेश दिया गया था। यह उपदक्ष 
अजुत को दिया गया था जा करुणा और विषाद से अभिभूत होकर अपनी सम्पुृण शक्ति खो बैठा था 
ओर क्कितव्यविमूढ हो गया था ) उपदेश के फठस्वरूप उसने पुन अपनी कमर कस ली ओर गुदध 
के लिए उद्यत हो गया । इंससे निष्कष निकलता है कि अर्जुन न यही समभा कि गीता कतव्य करन 


बाल गगाधर तिलक, भगवदुगीतारहस्य, पूना (हि दी सस्करण ]950)॥ 

वी जी तिलक, गीता रहस्य (हिंदा सस्करण), प्‌ 506॥ 

बही, पू 570॥ 

यही पृ 584॥ तिलक क॑ अनुसार यह सम्भव है कि महायान घम मे प्रदृत्तिप्रधान भवितमाग का! आदत गीता 
से लिया गया ही । वही पृ 582॥ 
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का उपदेश देती है । तिलक का कहना है कि अर्जुन को इसलिए आध्यात्मिक हृष्ठि से शुय मानना 
कि कृष्ण ने उसे देवी सम्पद से विभूषित परम भक्त भाना है, उचित नही है। उपकम और उपस- 
हार की इस कसोटी के अतिरिक्त, मीमासका ने भी इस बात पर बल दिया है कि गीता भे जिन 
तत्वों को धार बार दुहराया गया है उतको महत्व दिया जाना चाहिए। इस कसौटी से भी गीता 
कमयोग का ही सदेश देती है, क्योकि कृष्ण सूक्ष्म तत्वशास्त्रीय विवेचन के मध्य वार बार अर्जुन 
को अपने स्वधम रा पालन करन तथा युद्ध म॑ रत होने की प्रेरणा देते हैं। गीता रहस्य के प्रथम 
अध्याय मे इन तथा आय प्रारम्मिक चीजा की समीक्षा है । 
गीता रहस्य के दूसरे अध्याय म भारतीय तथा पाश्चात्य साहित्य मे से ऐसे उदाहरण दिये 
गये है जबकि मनुष्य को घम सकठ का सामना करना पडा हू । प्राय मनुप्य को ऐसी परिस्थितिया 
का सामना करना पडता है जबकि उसके लिए कम का कोई लिश्चित माग अपनाया कठिन हो 
जाता है । वया परशुराम को अपने पिता की आज्ञा कया पालन करके अपनी माता का बंध कर देना 
चाहिए, अथवा उह चाहिए कि अपने पिता की अवज्ञा करदे और मातृघात के घृणित अपराध से 
बच जायें ? क्‍या विश्वामित्र को अपने जीवन की रक्षा के लिए चाण्डाल के घर से कुत्ते का मास 
चुरा लेना चाहिए अथवा उाह आत्मरक्षा के लिए भी मास नही चुराना चाहिए ? क्या र्जुन को 
जपने आचार्यों तथा प्रिय वघुआ को मारकर क्षत्रिय गहस्थ के कतव्या का पालन करना चाहिए 
अथवा उसे ससार को त्याग कर सयास का माग अपना लेना चाहिए ? क्या सत्य और अहिंसा के 
सिद्धात निरपेक्षत अलघनीय है अथवा उनके अपवाद भी हो सकते है ? यदि अहिंसा को निरपेक्ष 
मान लिया जाय तो मनु ने यह क्या लिखा है कि आततायी को तुरात मार देना चाहिए चाहे वह 
आचाय, ब्राह्मण वालक अथवा वद्ध ही क्यो न हो ? यदि क्षमा को सावभौम रूप से व्यवहाय मान 
लिया जाय तो महाभारत म॒प्रहलाद ने यह उपदेश क्यो दिया है कि न त्रोध निरपेक्ष है और न 
क्षमा ? यदि सत्य निरपेक्ष है तो कृष्ण, जो कि ईश्वर का अवतार माने जाते हैं, युधिष्ठिर को 
युद्ध क्षेत्र में 'जश्वत्थामा मर गया है”, इस प्रकार का भूठा वचन कहने के लिए क्यों प्रेरित करते 
हैं ? अत स्पष्ट है कि नैतिकता की समस्या वडी कठिन है। जब मनुप्य के सामने कम वे वकल्पिक 
और कभी-कभी परस्पर विरोधी माग उपस्थित होत हैं तो उसवे' लिए अपनी वुद्धि से उनमें से 
किसी एक का चुन लेना सरल नही होता । जो लोग नतिक हष्टि से सवेदनशील हैं उनके जीवन 
म जब निरतर कम के परस्पर विरोधी विकल्‍प उत्पन होते रहते है तमी आचारनीति की समस्या 
का वास्तविव' निरूपण हो पाता है। इसलिए कम, अकक्‍्म और विक्‍्म क्या हैं, यह जान लेना 
महत्वपूण है । 
कमयोग कय आचारशास्त्र बहुत ही महत्वपूण है। हिंदू दशत म कम शब्द का बहुत ही 
व्यापक अथ है। मीमासा के अनुसार कर्म के चार विशिष्ट प्रकार हैं () नित्य कम जिसम 
दनिक स्नाने, सध्या आदि सम्मिलित होते हैं, (2) नमित्तिक कम जिनम यात्रा-सम्बधी अनुप्ठान 
और ग्रहो वी शातति के लिए क्ये गये काय शामिल रहते हैं, (3) काम्य कम सतान, वर्षा आदि 
की प्राप्ति वे लिए क्ये जाते हैं, औौर (4) निपिद्ध कम जिनवा करना वर्जित है। गीता म कम 
का एक भिन वर्गीकरण प्रस्तुत किया गया है । तिलक का कहना है कि गीता वे जनुसार अवम का 
अथ सात्विक बम और कम का जथ राजस कम है, विकम भ व कम सम्मिलित हांत हैं जिह 
मनुष्य भ्राशतिवश करता अथवा छोड देता है ।” क्मयोग में 'योग शब्द का विशेष महत्व है। योग 
के अनेक अथ हैं ।* कमी-कमी इसका अथ होता है ब्रह्माण्ड की सृजनात्मद शक्ति और कभी-नमी 
इसका अथ चित्तनिरोध जथवा समाधि लगाया जाता है । पतजलि न योग वी प्रसिद्ध परिभाषा से 
इसी अथ का प्रयोग किया है । भमरकोश मे योग का इससे भी अधिक व्यापक अथ दिया गया है । 
तिलक का वहना है कि गीता म यदि योग हाट के पूव कोई विशेषण नही लगाया गया है ता उसका 
अथ सदैव क्मयोग है । तिलक के अनुसार क्मयोग का अब उस वम से है जां व्यवसायत्मिवा बुद्ध 
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को प्राप्त करम की प्रक्रिया म तथा उसके बाद किया जाता है । और व्यवसायत्मिका बुद्धि वह बुद्धि 
है जिसमे संतुलन, समता तथा अविचलता का भाव विद्यमान होता है। गीता का कमयोग मास 
प्राप्त करने तथा संसार में कम करने का एक पुरातन माय है। गीता स्वीकार करती है कि सयास 
से भी मोक्ष की प्राप्ति हो सकती है। निश्चय ही गीता सयास माग की निदा नही करती | उसका 
बल बेवल इस बात पर है कि क्मयोग सास से श्रेष्ठ है । विदव के कल्याण की हृष्टि से कमयोग 
बा माग सम्यास से अच्छा है। तिलक के अनुसार समथ रामदास ने भी कमयोम का ही उपदेश 
दिया है। तिलक ने गीता वे! सदेश को स्पष्ट करने के लिए कतिपय स्थला पर दासवाध का भी 
उद्धृत क्या है । 
मगवदगीता महामारत का एवं अग है । उस उस महाकाव्य मं सम्मिलित करन का उद्देश्य 
उप महापुरुषो और छूरवीरो के चरित्र और आचरण के नैतिक और आध्यात्मिक औचित्य का सिद्ध 
करना है जिनके जीवन और काया का उसमे वणन है ।* गीता एक ऐसा म्र थ है जिसमे भागवत 
धम्र की आधारभूत शिक्षाओ को स्वीकार कर लिया गया है। भनुश्षुत्ियो के अनुसार नर और नारा- 
यण दो ऋषि थे जो भर्जुन और हृष्ण के रूप में अवतरित हुए थे। उहाने नारामणीय अथवा 
भागवत धम का प्रतिपादन किया जिसमे निष्काम कम को महेत्व दिया गया है ।?? भागवत घम 
अनैकाततिक सात्वत और पचतात क॑ नाम से भी विरयात है। महामारत के अनुसार मूल भागवत्त 
धम मे निष्काम कम पर बल दिया गया है । इसलिए शात्तिपव मे लिखा है 
समुपोढप्वेनीकेपु कुरूपाण्डवर्योमधे ॥ 
अजुने विमनस्के च गीता भगवता स्वयम ॥। 
न श्र 5 
नारायणपरों धम पुनरावत्तिदु्लम । 
प्रवृत्तिलक्षणशचव धर्मों नारायणात्मक ॥ 
चूकि भगवदगीता भागवत धम का ग्र थ है और भागवत घम मे प्रवत्ति माग का उपदश 
दिया गया है, इसलिए यह इस बात का अतिरिक्त प्रमाण है कि उसम॑ हम कमयोग का सदेश 
मिलता है । 
अगवदुगीता वे' चौथे अध्याय म इृष्ण ने अर्जुन के समक्ष इस ग्र-थ मे प्रतिपादित योग व 
ऐतिहासिक विकास का वणन किया है। यह सन्ातत योग पहले विवस्वान का सिखाया गया था। 
विवस्वान ने उसे मनु को ओर मनु ने इक्ष्वाकु बो सिखाया। कृष्ण ने अर्जुन से कहा कि इस पुरा 
तन योग को अब म तुम्हे पुन दे रहा हूँ । कृष्ण राजपि जनक का उदाहरण देते हैं । जनक तथा 
उनके सहृश अय लोगा ने स्वधम का पालन करके आध्यात्मिक परमपद का प्राप्त कर लिया था, 
इसलिए कृष्ण भर्जन को प्रेरित करते है कि तुम मी उस परम्पराप्राप्त ओर पुरातन मांग का 
अनुसरण बरा। 
तिलक का मत्त है विः मोता आध्यात्मीशत आचारनीति का ग्रगथ है और उसकी तुलना टी 
एच भ्रीन के प्रोलीगोमना टु एथिवस से वी जा सकती है | तिलक ऑगस्त कॉम्त की पद्धति सम्बघी 
आधारभूत मायताओ के विश्लेषण से अपना विवेचन आरम्भ करते हैं। उनका क्यन है कि कॉम्त 
मे जिसे नान की धमशास्त्रीय अवस्था माना है उसे प्राचीन मारतीय ज्ञान वी आधिदेवषिक अवस्था 
कहते थे । जिसे कॉम्त नान को तत्वशास्त्रीय अवस्था कहता है उसकी तुलना भारतोयो की आध्या 
त्मिक पद्धति से की जा सकती है। और जो कॉम्त वी मापा मे विध्यात्मक पद्धति है उसे प्राचोन 
भारतीय आधिमोतिक पद्धति कहत थे। काम्त विध्यात्मिक पद्धति को श्रेष्ठ मानता था। कितु 
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]0 तिलक व अनुसार भागवत धम को उत्पत्ति |400 ई थू के लगशग हुई होगी। मूच भागवत धम मे “नष्कम्य 
पर बल टिया ग्रया है डिन्‍्तु बाद म उपमर भक्ति साय का समावेश कर लिया गया । गीया रहस्य, पृ 552 55॥ 
भागवत धम के विद्यमान ग्रंथों में गीता शक्तिपव क अन्तिम अ रह अ्रष्याय शाण्डिल्य सूत्र, भायदत पुराण, 
तारदपनघरित्त नारदसूत्र तथा रामानुअ क॑ प्राय मुस्य हैं । 
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तिलक भाचारनीतिक प्रश्नो के सम्बंध मे आध्यात्मिक पद्धति के पक्ष मं थे और उनके अनुसार काट, 
हेगेल, शोपेनहा अर, डौयसन तथा ग्रीन भी इसी हृष्टिकोण का समथन करते हैं । 
गीता रहस्य के चौथे और पाचव्वे जध्याया मे तिलक में दुख और सुख की प्रकृति का 
विश्लेषण किया है | विश्लेषण के उद्देश्य से वे मोतिक्वादी सुखवाद के सम्प्रदाय का अनेक अनुमागो 
में विभक्त करते हैं। प्रथम, चारवाक, जावलि आदि का घोर सुखवाद और सवेदनवाद का सिद्धांत 
है। गीता की मापा में इस सम्प्रदाय के प्रवतका को आसुरी सम्पद से युक्त कहा जा सकता है । 
द्वितीय, हॉब्स और हैल्वेशियस का परिष्कृत सुखवाद है। उहोन आत्मपरिरक्षण की धारणा पर 
आधारित दूरदर्शी स्वाथ के सिद्धात का प्रतिपादन किया है। हॉब्स के अनुसार स्वाथमूलक मय 
दानशीलता का आधार है। तृतीय, एक ऐसा सम्प्रदाय भी है जो पराथवाद की वास्तविकता को 
स्वीकार करता है । यह सम्प्रदाय भी लौकिक कल्याण को ही महत्व दता है, कितु उसका कहना 
है कि क्सी काय के नैतिक मूल्य की परख करते समय हमे पराथवाद को भी ध्यान म॑ रखना 
चाहिए। सिजविक इस सम्प्रदाय का समथक है। इसे भ्रवुद्ध स्वाथपरता का सम्प्रदाय कहा जा 
सकता है। 
चतुथ, बैथम, मिल और शेफ्ट्सबरी का उपयोगितावाद है। उहोन अधिकतम लोगो के 
अधिकतम सुख पर बल दिया है | यद्यपि मिल ने परिमाणात्मक और गुणात्मक सुख के बीच भेद 
कया और कहा कि सतुप्ट मूख से अस तुष्ट सुकरात अच्छा है, फिर भी उपयोगितावाद नैतिक 
गणित की धारणा पर आधारित है क्योकि उसका विश्वास है कि सुख और दु ख वी परिमाणात्मक 
नाप-तोल सम्मव है। उसका आदश दुख को यूनतम करना और सुख की अधिकतम वद्धि करना 
है । यह आदश इस धारणा पर टिका हुआ है कि सुख और दु ख की सापक्ष तौल निर्धारित वी जा 
सकती है । 
तिलक ने इन सब सम्प्रदाया की आलोचना की है। उहोने सुखवादिया की इस परिकल्पना 
का खण्डन किया है कि मनुप्य स्वभाव से स्वार्थी है, और स्वीकार किया है कि मनुष्य में परोप- 
कारिता की प्रवृत्ति उतनी ही स्वाभाविक है जितनी कि आत्मतुष्टि की स्वाथमूलक मावना । काठ 
की भाति तिलक का भी विचार है कि वल मनुष्य के सबल्‍पो को नैतिक और बुद्धिसगत बनान पर 
दिना जाना चाहिए न कि उसके ठोस कार्यों के बाह्य परिणामों पर । कुछ पाश्चात्य लेखका ने नैतिक 
मूल्यों की सापेक्षता का प्रतिपादन क्या है । तिलक ने उनका खण्डन किया और कहा कि महा- 
भारत मे प्रतिपादित घम की नित्यता की धारणा कही अधिक समीचीन है । 
यद्यपि आचारनीति का उपयोगितावादी सिद्धांत मानव जाति के आचारनीतिक' विकास में 
एक उच्चतर अवस्था का द्योतक है, फिर भी उस सिद्धात म दोप हैं। तिलक उपयोगितावादी आचार- 
नीति को सविस्तार आलोचना करते हैं । उपयोगितावाद का दोप यह है कि वह श्रेयस तथा सुस का 
एक ही मानता है । आचारनीतिक कम वी यह कसोटी मानसिक आनद, आत्मसतोप तथा लोको- 
त्तर श्रेयस को समुचित रूप से समभने मे असमथ है । उपयोगितावादी क्सोटी का आधार अस्तित्व 
बादी दृष्टिकोण है, क्योवि वह अधिकतम लोगो के सुख अथवा आनद को गिनती अथवा नापती 
है, और सकलल्‍पो के शुद्धीकरण वी आवश्यकता पर बल नही देती । कितु वाइविल (मैथ्यू 5, 528) 
बौद्ध घम तथा मनु मनुष्य के प्रेरका को अधिक महत्वपूण मानते हैं । 
तिलक के अनुसार उपयोगितावादी हप्टिकोण में अनेकः आततियाँ, कमियाँ और कठिनाइयाँ 
हैं । प्रथम, वह एक परिमाणात्मक प्रतिमान है और अधिकतम लांगा के अधिकतम सुस को प्राप्त 
करना चाहता है। क्तु अधिकतम झब्द भ्रम उत्पन कर सकता है। उदाहरण बे लिए वौरवा 
की सना ग्यारह अक्षौहिणी और पाण्डवा की सात अक्षौहिणी थी । उपयागितावादी दृष्टिकोण से 
पाण्डवा की तुलना में कोरवा का दावा अधिक उचित माना जाना चाहिए | कितु व्यवहार म यह 
परिमाणात्मक प्रतिमान भ्रामक सिद्ध होता हैं। सामाय सम्मति यही है कि एक श्रेष्ठ पुरप वा 
कल्याण सहस्न दुप्टो के कल्याण को तुलना म अधिय महत्वपूण है! अत श्रेयल अथवा सुस वी 
परिसाणात्मक नाप-तौल वी भी समुचित और सम्यक नैतिक वसौटी नही मानती जा सकती । 
दूसर, कमी-क्मी देखने म आता है कि जो वस्तु अधिकतम लोगा का सुखद और श्रेयस्कर 
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जान पड़ती है वह एक अंथवा अधिय क्रतिया की दूर हप्टि और कल्पना ने प्रतिदूत होती है! 
अेस और फिलिस्तीन क॑ जनसयुदायां वा सोचने और समभने का अपना एक ढंग था। उस विप 
रीत थेयस्र के सम्बाध म सुकरात ओर ईमा मसीह के विचार भिन्न थे । इतिहास ने सुकरात और 
ईसा वी अतहंप्टि यो ही भआात में उचित सिद्ध किया । जनता ने सोचा था कि अधिकतम लोगों 
का अधिकतम कल्याण इन महान विभूत्तियां की मृत्यु के द्वारा ही प्राप्त क्या जा सकता है! अत 
स्पष्ट है वि. उपयांगितावादी इष्टियोण उतरनाक और भयास्पद है| जनता के समक्ष ऐसी कसौटी 
रखी जाती चाहिए जो हर दाल मे निरफ्वाद रूप से अपनागी जा सके । अधिकतम लोगा का अधिक 
तम सुझ्ध किस चीज मे निहित है इसबा निणय करने का कोई दाह्म साधन नही है। 
उपयोगितावादी कसौटी के विरुद्ध पूर्वोक्त दो आपत्तियाँ प्रमुख हैं। इनके अतिरिक्त उसमें 
एक तौसरी भ्रातिति भी है! वह या भ्रक है और मउुष्य के आचरण को प्रेरित करने वाले तत्वा 
को महत्व नही देती । मनुग्य कोई यत्र नहीं है । उसके हृदय तथा व्यक्तिव होता है। इसलिए 
उसके कार्यों के स्लोत पर ध्यात देता आवश्यक है । तिलक वा कहना है कि सामाय जीवन में प्राय 
देखा जाता है कि यदि किसी परोपकार के काय के लिए एक गरीब मनुष्य बहुत थोडा घन और 
एवं धमी व्यक्ति भारी धनराशि के रूप म देता है ता उन दोना के दान के नैतिक मूल्य को लोग 
समान समभते हैं। इससे प्रकट होता है कि काय के भूल मे निद्धित प्रेरणा अधिव श्रेष्ठ वस्तु हैं। 
सिलक मे डॉ पॉल काख्स की दि एयीकल प्रौब्लम' (आचारीतिय' समस्या) का उदाहरण दिया 
है । एक बार अमेरिका के एक बड़े नगर में एक व्यक्ति ट्राम-पथ की व्यवस्था करना चाहता था। 
कितु सरकारी अधिकारियों से उसे काम के लिए आवश्यक अनुजा प्राप्त करने म बडी देर हो रही 
थी। इसलिए द्राम-पथ के प्र4'धक ने सरकारी अधिकारियों को घूस देकर अनुश्ञा प्राप्त कर ली और 
ट्राम-पथ प्रारम्म कर दिया | कितु कुछ समय उपरा्त मामला खुल गया, और द्राम प्रवधक पर 
अभियोग चलाया गया । पहली बार जूरी के सदस्या म॑ निणय के सम्बंध मे मतभेद हा गया। अत 
दूसरी जूरी नियुक्त की गयी । प्रवधक को अपराधी घोषित किया गया और उसे दण्ड दिया गया। 
विलक का बहना है कि ट्राम प्रवाघक नगरवासिया के लिए सस्ती और द्वुत परिवहन व्यवस्था का 
मिर्माण करक अधिकतम लोगो का अधिकतम कल्याण कर रहा था, फ़िर भी उसे अपराधी माया 
गरमा ! यह उदाहरण उपयोगितावादी कसोटी की अनुपयुक्तता और ज्राति को सिद्ध करता है। 
कभी-कभी यह कहां जा सकता है कि कसी कानून की उपयोगिता की परख करते समय हम विधा- 
यको के मन की प्रक्रियाओ की ओर घ्यात नही देते, हम केवल यह देखते हैं कि विशिष्ट कानून से 
अधिकतम लोगो का अधिकतम कत्याण होता है अथवा नही । कितु यह कसौटी ऐसी सरल नहीं है 
कि इसे सभी परिस्यितिया मे लागू क्या! जा सके । तिलक स्वीकार करते हैं कि शुद्ध वाह्य दृष्टि से 
अधिकतम लागों का अधिवतम सुख से अच्छी अय कोई कसौटी नही हो सकती, किठु आचार- 
नीति की मांग है कि इसस अधिक सुनिश्चित, सुसगत जोर उपयुक्त प्रतिमान की स्थापना वी जाग। 
वे काट के इस सिद्धांत का समयन करते हैँ कि आचारवीति कर्ता वे शुद्ध सकतप से आरम्भ होनी 
चाहिए । जान स्टुजट मिल अपनी “यूटीलिटेरियनिज्म (उपयोगितावाद) नामक पुस्तक में लिखता 
है. “काय की नैतिकता युणत आशय (अभिप्राय) यर अर्थात कर्ता जो कुछ बरने का सकत्प 
करता है, उस पर निभर होती है ! कितु यदि प्रेरक हेतु से, अर्थात उस मावता से जिससे प्रेरित 
होकर वह काम करता है, काय मे कोई अतर नही पडता तो उससे (उस काय की) नैतिकता में 
भी कोई अतर नही पढत्ता ।! तिलक का कहना है कि मिल का यह कथा उसके पश्रपातपुूण दृष्टि 
बोण का थ्योतक है । ऐसे दो कार्यों म॒ जिसके बाह्य रूप अथवा परिणाम एक से हा, बितु उनके 
प्रेरक हेतु भिर्र हो, भेद न करना बुद्धिमानी नही है । इसलिए उपयोगिताबादी क्सोटी सीमित रूप 
में ही लागू बी जा सवती है । र 
तिवक में उपयोगितावादी आचारपीति से एक चौथी कमी भी ढूढ़ निकाली है। उनवा 
कहना है कि उपयामितावादी सम्प्रदाय इस बात का समुचित उत्तर नही देता कि परोपकार स्वाथ 
से कया अच्छा है । यह सत्य है हि सिजविक के प्रवुद्ध स्थाथवाद के सिद्धात के विपयेत उपयोगिता 
वादी स्वोक्‍ार बरते हैं कि जब स्वाय और परोपकार > बीच द्वद्व हो तो परोपकार के माय को 


परिशिष्ट 5 तिलक फा ग्रौता रहस्य 563 


ही अपनाना चाहिए। कितु उहाने अपने इस दृष्टिकोण को सैद्धा/तिक औचित्य प्रदान करने का 
प्रयत्त नही क्या है। यह कोई उत्तर नही है कि यह मानव स्वभाव के अनुकूल है। अत तिलक 
का कहना है कि आध्यात्मिक हष्टिकोण को अपनाना जौर मानव-आत्मा की शक्तियों को साक्षात्ह्रत 
करना आवश्यक है। वे मानते हैं कि आचारनीतिक मूल्य अपरिवतनशझील होते है। वे महामारत 
के इस सिद्धांत के अनुयायी है कि धम नित्य होता है और दु ख एवं सुख क्षणिक होते है । 

आचारनीति के सुखवादी सम्प्रदाय का आधार भौतिकवादी ब्रह्माण्डशास्त्र है। तिलक के 
अनुसार भौतिकवाद पूणत असतोपजनक है क्योवि' उसमे आचारनीति ऊ्रे प्राथमिक सिद्धाता तक 
के लिए स्थान नही है । मोतिक्वाद मानव आत्मा को स्वतातता से सम्बाबित आधारभूत प्रइनो 
तक का उत्तर नही दे सकता । तिलक के अनुसार परम सुख विवेक तथा आध्यात्मिक हष्टि म निहित 
होता है । दाशनिक अथवा आतरिक प्रकार का सुख ऐए द्रक तथा भौतिक दोना प्रकार वे सुस्त से 
श्रेष्ठ होता है। क्मयोग का विज्ञान सुख की समस्याआ बे सम्बंध में आध्यात्मिक दृष्टिकोण का 
समथन करता है। भारत मे याज्ञवल्वय और परिचिम मे ग्रीन ने इसी प्रकार वे हृष्टिकोण का समथन 
क्या है। 

गीता-रहस्य के छठवें अध्याय म तिलक ने आचारनीति के अत प्रनावादी सम्प्रदाय का 
विश्लेषण और खण्डनस किया है। इस विचार सम्प्रदाय का प्रवतन ईसाई लेखका ने क्या है । तिलक 
के अनुसार यह सम्प्रदाय भी अनुपयुक्त है, क्याकि मन और वुद्धि के अतिरिक्त अत करण अथबा 
अत प्रज्ञा (सदसदविवेक शक्ति) नाम की किसी पृथक वस्तु की सत्ता को स्वीकार करने का कोई 
समुचित आधार नही है ।!! इसके अलावा भारतीय चितन के अनुसार उन लोगा के अत करण का 
ही मैतिक महत्व हो सकता है जिनका आध्यात्मिक पुनजनन हो चुका है। जिनकी भावताएँ और 
सवेग् परिष्कृत और उदार नही हुए हैं उनके अत करण का कोई नैतिक मूल्य नहीं हो सकता । 
चूकि सुसवादी और अत प्रचावादी सम्प्रदाय अनुपयुक्त हे, इसलिए तिलक तत्वशास्त्रीय अथवा 
आध्यात्मिक दृष्टिकोण के समथक हैं ) 

तत्वशास्त्रीय (आध्यात्मिक) दृष्टिकोण गीता, महाभारत तथा काठ, हेगेल और ग्रीन की 
रचनाओं मे प्रतिपादित क्या गया है । तिलव' के अनुसार ब्रह्मविद्यायाम योगश्वास्त्रे का अथ है कि 
गीता की आचारनीति का आधार सत (वास्तविकता) के सम्बंध में आध्यात्मिक दृष्टिकोण है| 
यह सत्य है कि' गीता और महामारत दोनो ही सामाजिक सगठन वी समस्याओं तथा सब प्राणिया 
के कल्याण (सवभूतहित) की विवेचना करते हैं, वितु आत्मा वी मुक्ति वे सम्बंध में आध्यात्मिक 
दृष्टिकोण को वे कमी आख से ओभल नहीं होने देते ॥ इस आध्यात्मिक दृष्टिकोण वे बारण ही 
गीता बी आचारनीति कॉम्त बे' उस प्रत्यक्षवाद (वस्तुनिष्ठावाद) से श्रेष्ठ है जो अपने उच्चतम रूप मे 
भो केवल मानवता के घम तक पहुँच पाता है | तिलक के अनुसार गीता का आध्यात्मिक' हृष्टिकोण 
'निकोमेखियन एथिक्स” म प्रतिपादित आत्मसुखवाद के सिद्धात से भी श्रेष्ठ है। तिलय' ने गीता 
का जो निवचन क्या है उसके अनुसार आध्यात्मिक सावभौमवाद वी हृष्टि से बिया गया कम ही 
सर्वोपरि है । गीता के अनुसार कम तीन प्रकार का होता है--सात्विव, राजमिव तथा ताममिक । 
इस वर्गीवरण का आधार मनुप्य वा सकह्प है | यह वर्गविरण भी सिद्ध बरता है कि गीता वे अनु- 
सार वर्ता का सकलप प्राथमिक महत्व को चीज है ॥ 

चूकि भगवदगीता का आचारशास्त्र (आचारनीति) परम आदि मत्ता (वास्तविकता) की 
प्रद्गति के सम्बंध में आध्यात्मिव दृष्टिकोण को लेकर चलती है, इसलिए तिलक न गीता यः सासवें, 
भाठवें तथा नर्वे अध्याया मे सृपष्टियास्त्र तथा तत्वापास्त्र बा विवेचन किया है । शपर वी भौति 
तिलवा भी स्वीवार करत हैं कि गीता अद्वतवादो तत्वणास्त्र का प्रतिपादन बरती है । गोौता के निय 
चने वे सम्बध म शकर तथा तिलक के बीच मतभेद तत्वणास्त्र व सम्बंध म नही बल्कि नीति 
शास्त्र बे' सम्बध म है । शकर तथा तिलक दोना वा वहना है वि जयत म आदि आध्यारिसिरद' सत्ता 


]] विस दे अनुसार ड्यवसायारिमगा बुद्धि में सट्सदृविवरशकित सम्मिलित हैं--यीठा रहरए (हिटा सस्शरण) 
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है, आधारभूत तथा परम तत्व है, और वह चिमय तथा आनदमय है । कितु आध्यात्मिक सत्ता 
को सच्चिदानद बतलाना उसका वेवल उच्चतम प्रत्ययात्मक निरूपण है। वस्तुत वह अनिवचनीय 
हैं, और सभी प्रकार के निल्पण से परे है । परम सत्ता (सत) परम ज्ञान और परम आनद भी है । 
वह तीन तत्वा का योग नही है, वास्तव म तीना तत्व एक ही चीज हैं। परम आध्यात्मिक सत्ता 
(परव्रह्म) वा ऋग्वेद के दीधतम सूक्त म उल्लेख किया गया है और नासदीय सूक्त म॑ उसवी 
अत्यात ओजस्वी ढग से व्यास्या वी गयी है । तिलक का कहना है कि आदि आध्यात्मिक सत्ता 
वी मूल प्रद्ृति वे सम्बंध मे यह निरूपण दाशनिक चितन की उच्चतम उपलीध है | पॉल डॉय्सन 
की भाँति उनका भी विश्वास है कि मविष्य म॑ दाशनिक झोध के क्षेत्र मं बितनी ही अधिक प्रगति 
क्‍या न करली जाय, मानव या मत इस अद्वतवादी वल्पवा से भागे नही जा सकता । तिलक रहस्या 
त्मक अनुभूतिया की वास्तविकता को स्वीकार करते है। वे मानते है कि परम सत्ता (परब्रह्म) के 
साक्षात्कार बे लिए तुरीयावस्था तथा उनके उपरात निविकल्प समाधि वी अवस्था आवश्यक हू । 
अद्वतवादी वंदाततिया की भाँति तिलक का भी विचार है कि विश्व परब्रह्म की आमासी तथा दृश्य 
मान अभिव्यक्ति है। वह परत्रह्म का नमित्तिक (कारणात्मक) विकास अथवा रूपातर नही है। 
वे परम्परावादी अद्वेत वेदातिया के विवत के सिद्धात को स्वीकार करते है। वेदात के अनुसार 
तत्वशास्त्रीय दृष्टि से सच्चिदानद परम सत है । समाधिस्थ अवस्था मे पहुँच कर ध्यानी को भी 
ऐसा ही अनुभूति हाती है । वितु आराधना की हृष्टि से उसी सच्चिदानद (परब्रह्म) का ईश्वर 
मान लिया जाता है! परब्रह्म आध्यात्मिक सत्ता की परम, आदि प्रह्ृकति का वाचक है, जबकि 
ईश्वर आस्तिक भक्त वे लिए स्वय परब्रह्म का रूप है। अत ईइवर अयक्त (परब्रह्म) का व्यक्तीदत 
रूप है। उपनिपदों में भी उपासना के लिए अनेक प्रकार की विद्याजों का प्रतिपादन किया 
गया है। 
हे गीता वेदात के तत्वशास्त्र तथा सारय क॑ ब्रह्माण्डशास्त्र के बीच समवय स्थापित करती 
है । ईश्वर कृष्ण द्वारा प्रतिपादित सारय अनीइवरवादी है। सम्मवत कपिल द्वारा प्रतिपादित मूल 
साझ्य भी अनीश्वरवादी था। केवल विनानमिक्षु न जो सास्य के एक परवर्ती भाप्यवार ये सारप 
का ईश्वरवादी दृष्टिकोण से निवचन करने का प्रयत्न क्या है । सारय प्रह्मति की वस्तुगत सत्ता को 
स्वीकार करता है । उसके अनुसार प्रकृति सत्व, रजस तथा तमस इन तीन तत्वों बे सतुलन की 
अवस्था है | साप्य के अनुसार प्रह्मति क॑ अतिरिक्त अगणित पुरुष है जो तेजोमय, शुद्ध और निष्काम 
होते हैं। पुरुष के साथ सम्पक होन से प्रकृति की सृजनात्मक व्यवस्था क्रियाशील हो उठती है जिसके 
परिणामस्वरूप अत में मानसिक तथा बौद्धिक घटको का तथा विश्व का निमाण करने वाले तत्वों 
का भी विकास होता है | सारय के अनुसार महत्‌ तत्व तथा अहकार ब्रह्माण्डब्यापी होते हैं ! गीता 
न वेदाःत तथा साएय वा सम वय क्या है। उसने वेदात से इस धारणा को ग्रहण क्या है वि 
परब्रह्म जादि तथा अद्गत तत्व है। साझुष से उसने प्रकृति के विकास का सिद्धा त लिया है। इस 
लिए गीता म॑ कहा गया है 
अपरयमितस्त्वाया प्रकृति विद्धि मे पराम । 
जीवभूता महावाहो ययेद धायते जगत ॥ (7, 5) 
ज्ः न नि 
मपाध्यक्षेण प्रकृति सूयते सचराचरम ॥ 
हेतुनानेन कौतेय जमद्विपरिवतते ॥ (9, 0) 
गीता सत्व, रजस और तमस इन तीन प्रकार के गुणा को स्वीकार करती है, और इस सिद्धातत के 
आधार पर उमन बुद्धि के तीन प्रकारा, दान के तीन प्रकारा, आदि की विपद व्यवस्था का निर्माण 
किया है। यही नही कि गीता सारय सम्प्रदाय के आधारभूत तत्वा को सश्योधित रूप म स्वीकार 
करती है, बल्कि वह सारय का विवेक और स यास के पयाय के रूप मे मी प्रयुक्त करती है । सारय 
प्रकृति के वधना से मुक्ति ब॑ लिए विवेक पर बल देता है। वदात के अनुसार माक्ष वे लिए पर 
ब्रह्म का पान आवश्यक है जवबि साख्य के अनुसार माक्ष तव प्राप्त होता है जब मनुष्य अपन को 
भ्रद्नति के चगुल से मुक्त करवे आत्मा के पृथक रूप वा ज्ञान कर लेता है । 


परिशिप्ट 5 तिलक बा गौता रहस्य 565 


यद्यपि गीता के अनुसार आदि आध्यात्मिक तत्व (परप्रहम) ही परमाथ सत है कितु वह 
विश्व को भी ब्रह्म की ही सृष्टि मानती है । सृष्टि की रचना का मुस्य कारण माया है। माया और 
कम एक ही चीज है, यदि कम उस काय क अथ म लिया जाय जा विश्व के परिरक्षण के लिए 
किया जाता है (भूतमावोदभवकरो विसम )। वेदात का कहना है कि प्रकति अथवा माया स्ववत 
नही हैं, चरन वह परब्रह्म के निरीक्षण म काय करती है । बेदा-त के अनुसार मायात्मक कम भी 
अनादि है | माया इस अथ में अनादि है कि उसकी उत्पत्ति जानी नही जा सकती । यदि विश्व के 
सम्बंध मे शुद्ध भौतिक्वादी हप्टिकोण अपना लिया जाय जैसा वि हैकल मे प्रतिपादित किया है 
तो हमे मानना पडेगा कि मनुप्य एक यत्र है जो द्रव्य (पदाथ) की गति के कोका के अनुसार विभिन्न 
दक्शाआ में मारा मारा फ्रिता है। कितु विश्व का आव्यात्मबादी दृष्टिकोण यह मानकर चलता है 
कि प्रश्नति बी मिरतर होने वाली घटनाओं ओर प्रत्रियाआ के बीच भी मनुष्य मे कुछ स्वत मता 
तथा स्वत स्फूर्ति विद्यमान रहती है। मनुप्य म सकल्‍प वी स्वत्तजता निहित है, और इस सकल्‍्प 
की अभि-पक्ति नव होती है जय वह कम और इद्रिया के चमुल से मुक्ति पाने के लिए ज्ञान प्राप्त 
बरने का प्रयत्न करता है। मनुष्य में परब्रह्म को जानने की इच्छा ओर क्षमता हाती है जिसके 
द्वारा वह मुक्ति पाने का प्रयत्न करता है, यह तथ्य' ही उसके सकल्‍प की स्वतजता का प्रमाण है । 
कितु वेदात वे हृष्टिकाण से सकल्प को स्वतञ्ता बी धारणा समीचीन नहीं है, क्योकि सकल्‍प 
अतेत मन वा गुण है और साख्य के अनुसार मन प्रद्डति की उपज हू । गीता सारय के हष्टिकोण 
को स्वीकार करती है। वेदात के अनुसार स्वत-त्रता न तो मन का गुण है और न बुद्धि का, आत्मा 
की अखण्ड स्वक्पोपलब्धि भौर पूणता ही स्वत तता है। मानव-आत्मा नान प्राप्त करने के लिए 
स्वत-त है, और जब वह तान प्राप्त करन के लिए हृढता से मिरतर अभ्यास करती है तो समया- 
नुसार उसे ज्ञान उप लब्ध हो जाता है। गीता का कहना है कि इस प्रवार कमविपाक और मानव- 
आत्मा वी स्वत-त्रता, इन दोता का समावय क्या जा सकता है। गीता रहस्प के' दसवे अध्याय भ 
इस विपय का विवेचन क्या गया है । मोक्ष आध्यात्मिक चान के द्वारा प्राप्त होता है, उसकी 
प्राप्ति के लिए गीता कम-त्याग का उपदेश नही देती । उसवा उपदेश है कि मनुप्य को केवल कम 
के' फल के सम्बंध मे अहुकार और स्वाय का भाव त्याग देना चाहिए । तिलक के अनुसार गीता की 
सर्वोपरि शिशा यह है कि मनुष्य को वण व्यवस्था पर आधारित अपने स्वधम का पालन करना 
चाहिए और साथ ही साथ उसे स्थितप्रज्ञ वी अवस्था तथा ब्रह्म के साथ एकरात्म्य प्राप्त करने की 
भी चेष्टा करनी चाहिए। क्तु इस अवस्था और इस एक्त्म्य भाव के प्राप्त हो जाने पर भी 
मनुष्य को स्वधम का परित्याग नहीं करना चाहिए । उसका कतव्य है कि वह स्वधम का असग और 
ईइ्वरापण की भावना से पालन करे। मोक्ष तथा अहकार के बीच अतविरोध है, कितु निष्काम 
कम और मुक्ति के बीच कोई विरोध नही है । गीता ने मनुष्य जाति के समक्ष स्वयं कृष्ण का 
उदाहरण रखा है । उह अपना कोई निजी अथवा दैयक्तिक उद्देश्य पूरा नही करना है, फिर भी वे 
लोकसग्रह के लिए निरतर काय करते रहते है। ईश्वर इस ब्रह्माण्ड के चक्र को सुरक्षित रखना 
चाहता है, इसीलिए वह्‌ अधम के विनाश जौर धम की रक्षा के लिए वार बार अवतार लेता है । 
अत मनुष्य को कृष्ण का उदाहरण अपने सामने रखना चाहिए, और अपने श्रेयस तथा लोक्सग्रह 
के' लिए निरतर काय करते रहना चाहिए । क्तु जसा कि पहले कहा गया है, जीवन का परम 
उद्देश्य परब्रह्म का साक्षात्कार करना है । 
गीता रहस्य के ग्यारहवे अध्याय म सयास तथा क्मयाग की आचारनीति की विवंचना वी 
गयी है। गीता वे अनुसार आचारशास्त्र का आधारभूत प्रश्न यह है कि मनुप्य को वम वा परित्याग 
कर दना चाहिए जथवा परम ज्ञान की प्राप्ति के उपरात भी कम करते रहना चाहिए। सयास 
तथा कमयोग दोनो हो नैतिक जीवन की पुरातन तथा प्रामाणिक पद्धतियाँ है यद्यपि गीता व अनु 
सार लोक सग्रह की दृष्टि से कमयोग का माग श्रेष्ठतर है । झक्र के मत म मोक्ष की प्राप्ति चान से 
होती है । अत जब कम मोक्ष के लिए अनावश्यक है तो चान की प्राप्ति के उपरात उसका परित्याग 
कर देना चाहिए । कितु भीता के अनुसार केवल आतरिक सयास जावश्यक है । गीता बे मत 
विवेकी पुरुष को परम ज्ञान वी प्राप्ति के उपरात मी लोक कल्याण के लिए कम करते रहन 
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ग्ष्ण मे अजुन यो कम में नियोजित किया, इसी से स्पष्ट है कि कृष्ण कम का परित्याग करने के 
पक्ष में नही थे। प्राचीन मारत के इतिहास से भी यही प्रमाणित होता है । यदि शुक और यातवल्वय 
से सगयास का माग अपनाया था तो दूसरी ओर जनक, कृष्ण आदि न कमयांग का अनुसरण किया 
था| व्यास भी कम करते रहे थे। प्रवृत्ति और निवत्ति--दोना ही माग पुरातन हैं। गौता वा 
मत स्पष्ट है कि परम ज्ञान पर आधारित निष्साम कम ही मोक्ष वा सर्वोत्तम माम है। ज्ञान से घूय 
यज्ञादि वम वे द्वारा, जिसका समथन मीमासवा ने किया है, मनुष्य को मोक्ष नही मिल सकता, उससे 
केवल स्वर्ग वी प्राप्ति हो सकती है। इसके अतिरिक्त कम का पुृण त्याग असम्मव भी है। ज्ञान 
प्राप्त करने वे” उपरात मी विवेकी पुरुष वा झटीर की आवश्यक्ताआ की पूर्ति करनी बडतो है । 
जब शरीर वी भूस उसे सिक्षा जैसे तुच्ध कम करने के लिए प्रेरित करती है तो फिर कम के परि- 
त्याग वे! लिए कोई शुद्धिसलगत औचित्य नहीं हो सकता ।/ इसलिए भतरुष्य को पृण निष्काम भाव 
से अपने कतव्य वा पालन बरना चाहिए और साथ ही साथ निर तर ब्रह्म के ध्यान में हढतापूवक 
स्थिर रहना चाहिए । ब्रह्माण्ड वी सत्ता का चक्र ईश्वरीय यज्ञ के सहश् है। स्वय ईश्वर मे इसकी 
सृष्टि वी है, और इसका उद्देश्य जाना नही जा सक्‍ता। इसलिए मनुप्य को अपना कम नहीं 
छोडना चाहिए । कम तथा उसके परिणामा वी शइखला अपरिहाय है। इसलिए विवेकी पुरुष के 
लिए आवश्यक है कि नान प्राप्ति के उपयात भी कम करता रहे । आवश्यकता केवल इस बात की 
है कि उसे कम वे फ्लो के सम्बंध म पूणत निरासक्त हो जाना चाहिए। उसे कम वा पिरित्याग 
नही करना है । विवेकी पुरुष को अपने कर्मों के द्वारा लोक वल्याण के काम में योग देना है । पूण 
निरासक्त और निष्काम भाव से किया गया कम ही परम पुरुषाथ है। विवेकी के लिए परोपकार 
और मानव सेवा नतिक अधिवधन नही होते, वे तो परम तत्व के साथ एकात्म्य के साक्षात्कार 
की भावना से स्वमावत प्रसूत होते है । बुद्धिमान लाग इवेतकेतु थी भाति सामाजिक परिवतनों का 
भी सूत्रपात वर सकते हैं । जीवन मुक्त की स्थिति की प्राप्ति आध्यात्मिक साधना की परिणति है। 
बुद्धिमान को ईश्वर की भाति लाके संग्रह के लिए कम करना चाहिए। गीता का बल इस बात 
पर है कि विवेवी वो भी निर्धारित कस करने चाहिए । गीता था किसी विशिष्ट समाज व्यवस्था 
से लगाव नही है, यद्यपि उस युग के हि दूं समाज के सदम में चार वर्णों बे कतव्य ही आदझ्य थे 
जितका अनुसरण करना आवश्यक था | कितु गीता का सिद्धातत सावमौम है, वह कसी सामाजिव' 
व्यवस्था तक सीमित नही है । प्रमुख धारणा यह है कि मनुष्य को ईश्वरापण की भावना से और 
मिरासक्त होकर कम करना चाहिए) गीता वा सम्बंध भागवत धम स है जिसमे भ्रवत्ति माग का 
उपदेश दिया गया है। शकर स्मात्त सम्प्रदाय के थे । यह सम्प्रदाय सिखाता है कि एक विशिष्ट 
अवस्था के याद मनुष्य को कम का परित्याग कर देना चाहिए। इसके विपरीत गीता ईशोपनिषद 
के इस उपदेश का समथन करती है कि मनुप्य को जीवन पयत मिरासक्त भाव से कम करना 
चाहिए। तिलक ने वेदात सूत्रो (3, 4, 26 ओर 3 4 32-35) की व्याख्या अपने ढग से की 
है और सिद्ध बरने का प्रयत्न किया है कि चान प्राप्त करने के उपरात मनुष्य के सामने संयास 
और कमयोग दो पकल्पिक जीवन प्रणालियाँ होती है । स्मात सम्प्रदाय कर्मों के परित्याग पर बल 
देता है और गीता कम फ्ल की इच्छा के परित्याग का उपदेश देती है। मनु और याज्ञवत्व्य कम- 
यौग को स-यास का विकल्प मानते थे कितु आपस्तम्व तथा वोधायन के घम सूना में गहस्थ जीवन 
को प्रायमिकता दी गयी है और कहा गया है कि गहस्थ धम का समुचित रीति से पालन करने पर 
अत म मनुष्य अमरत्व प्राप्त कर सकता है। स-यास माग में विश्वास करने वाला ने मन के शुद्धी 
करण पर वल दिया हे और कहा है कि आध्यात्मिक अनुभूति के प्राप्त कर लेन बे! उपरात कम 
की आवश्यकता नही रहती । क्तु क्मयोग सम्प्रदाय का कहना है कि कम केवल मन को ह_ुद्ध 
बरन के लिए नही क्य जाते बल्कि सृप्टि फ्म को वनाय रखने के लिए भी किये जाते हैं। अत 
अत्तिम चान की प्राप्ति कर लेने के उपरात भी उनका परित्याग करना उचित नही है । तिलक ने 


]2 गोता रहस्य (हिंदा सस्करण) पृ 3]8, अध्याव ][ 4 
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अपने गीता रहस्य मे कमयोग और स-यास के भेद को स्पष्ट करने के लिए गीता के निम्नलिखित 
इलोक वा अवलम्ब सिया है 
लोवे$स्मिशद्वविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयानघ । 
भानयोगेन सास्याना क्मयोगेन योगिनाम ॥ (3, 3) 

गीता-रहस्य के बारहवे अध्याय मे तिलक ने इस बात का विवेचन किया है कि पृूण ज्ञान 
(सिद्धावस्था) वी प्राप्ति के उपरान्त कम की क्या प्रणाली और प्रक्रिया होनी चाहिए । उनका 
कथन है कि पूण पुरुष को भी दुष्टों तथा कामी पुरुषों से सुल इस जगत म॑ रहना पडता है। यदि 
पृण पुरुष को आध्यात्मिक तथा नैतिक प्राणिया के समाज म रहना पडे तो उसके लिए नैतिक 
नियमा वा पूण कठोरता के साथ पालन करना सम्मव हो सकता है । क्ितु इस बात का सदैव भय 
रहता है कि पापी और दुष्टात्मा उसके जीवन के लिए ही सकट उत्पन कर दें, इसलिए आवश्यक है 
कि वह अहिसा, क्षमा आदि गुणा को निरपेक्ष रूप म स्वीकार न करे । गीता क॑ अनुसार तत्व की 
बात यह है कि मनुप्य को अपने मे अध्यात्मो मुख अनासक्ति की भावना का विकास करना चाहिए, 
बाह्य काय का, चाहे वह हिसात्मक हो और चाहे अहिसात्मक, इतना महत्व नही है । यदि विवेकी 
पुरुष दुष्टा का प्रतिरोध करता है तो उसमे कोई पाप नही है । गीता मानसिक अहिंसा का उपदेश 
देती है, न कि शारीरिक प्रतिरोध के अमाव का । आत्म-सरक्षण'* का प्राकृतिक अधिकार हर स्थिति 
मे माय है, कितु ऐसे भी अवसर आ सकत॑ हैं जब विवेकी पुरुष अपने घम अथवा देश के लिए 
अपना बलिदान करना ही उचित समभें। ससार विश्वराज्यवाद और अतरराष्ट्रवाद के आदर्शों 
को साक्षात्ट्वत करन की दिश्या म अग्रसर हो रहा हू। तिलक बे अनुसार मुरय वस्तु आध्यात्मिक 
चेतना है, वास्तविक कतव्या कया परिस्थितियों की आवश्यकतानुसार निरूपण किया जा सकता है । 
गीता का परम उपदेश है कि मनुष्य को साम्यवुद्धि प्राप्त करने का प्रबत्त करना चाहिए, और 
जितने ही अधिक व्यक्ति इसको प्राप्त कर लेंगे उतना ही ससार सतयुग की ओर अग्रसर होता 
जायगा। 

गीता-रहस्य के तेरहवे अध्याय म मक्ति माग का विवेचन है। भक्ति अध्यात्म का एक अग है । 
एक साधन के रूप में मक्तिमाग भी ईश्वर साक्षात्कार तथा स्थितप्रज्ञ की जवस्था की ओर अग्रसर 
होने मे सहायता करता है । कितु भक्ति चान प्राप्त करने का एक सावन है वह स्वयं आतिम 
लक्ष्य अथवा निष्ठा नही है । गीता के अनुसार ज्ञान तथा कमयोगर दो निप्ठाए है। कितु मक्ति 
एक स्वत॒त्र निष्ठा नही है | पूणता की स्थिति की परिणति का नाम ही निप्ठा है। इसलिए गीता 
केवल जान और वमयोग दो को निष्ठाएँ मानता है, क्यांकि पिद्धावस्था की प्राप्ति के बाद वे दोनो 
जीवन की भ्रणालिया हो सकती है, कितु भक्ति इस प्रकार का लक्ष्य नही वव सकती । भक्ति माय 
उस 'उपासना की धारणा कया विकसित रूप है जिसका उपनिपदो मे उल्लेख आता है । गीता में 
भक्ति को महत्व दिया गया है, इसलिए वह इतनी लोकप्रिय बन गयी है । गीता म भक्ति पर जो 
बल दिया गया है उससे उपनिषदो की शिक्षाआ कया रूप अधिक लोकतानिक हां गया है, क्याकि 
सभी लोग भक्ति मांग का अनुसरण कर सकते है, कि तु सब लोग तत्वशास्त की सूक्षम बाता का 
नही समझ सकते । भक्ति के द्वारा ईई्वर के साथ एकात्म्य स्थापित क्या जा सकता है, इस घारणा 
ने देश की जनता के आध्यात्मिक पुनर्जामरण का भाग प्रशस्त कर दिया है । 

ग्रोता-रहस्य के चौदह॒वें अध्याय में गीता के भठारह अध्यायो की पारस्परिक सगति का 
विवेचन किया गया है और यह दिखाया गया है कि एक अध्याय और दुसर के वीच ताकिक सगति 
है। पद्न्‍रहवें अध्याय मे अतिम निप्कप दिया गया है। तिलक वे अनुसार गीता का सार तानमक्ति- 


]3 यह ध्यान देने की बात है कि तिलक प्राकृतिक अधिकारा के सिद्ध'्त्त का स्वीकार करते हैं और आत्मा की 
तात््विक एकता वे छिद्धात को उसका आधार मानते हैं । उतक शट हैं तथापि सवा भूतों एल आत्मा 
असत्यामुल श्रत्येकास या जगात सुधाने रहष्यादा सारखाच नसयिक हकक असतो | उतका बचना था कि 
किसी व्यक्ति अथवा समाज को यह अधिवार नही हो सकता कि वह प्राकृतिक अधिकार को, जा इतन सावधौम 
महत्व का है, कुचल द । 


जो 
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सर्माया पमयाग है ४ दस अध्याय में त्िवय ये सीखा बी आयारीति भी काट और प्रांत की 
दिए विक्षाआ गे तुणता पी है । तिसक या कया है, “यद्यपि पट ने सब प्राधिया मं आमा गाय 
एपता में सिात पा स्थीयार पहीं शिया है, विर भी उगा शुद्ध बुद्धि और स्यावहारिर बुद्ध 
(बासनात्मिया घुद्धि) थे प्रश्ा पर सूदमता मे साथ विघार गरप' निमातिशित भिष्पप निव्ाल हैं 
() गिसी एस मे वतिय मूल्य को उससे याया परिणाम गे आधार पर निषारित नहों जिया जाता 
चाहिए अथात्‌ ।तित मूल्य विधारित बरत समय मह यही दरशाया है हि उस गम रा ठिलने लाया 
पद और रिस सीमा रात साम हागा। अवियु मूल्य विधारित बरत समय यह दसना चाहिए जि 
पर्ता वी स्पायहारिय बुद्धि (यागया) पहां तर चूद्ध टै। (2) पिसी मनुष्य की ब्यावहारिय' बुद्धि 
(यासगातिगियां बुद्धि) यो धुय, पिप्वलश और स्वतात धमी माना जा सकता है जब यह इड्िय- 
सुर में लिप्त व दारर विर्वर शुद्ध बुद्धि गे विय/त्रण में रहे अर्पात यर बतव्यावतब्य वे सम्बंध 
में चुद्ध बुद्धि में आदेशायुमार पाम मर। (3) रा मनुष्य वी दुच्छा हर द्रिय निग्रह ये परिणाम 
स्वरूप शुद्ध हा बुरी है उगये लिए मैतियता ये तियमा वो निधारित परना आवश्यक नहीं है, य 
मियम ययत्त सापारण व्यक्तिया में लिए हैं। (4) जव इच्छा इस प्रवार धुद्ध हो जातो है ता निम् 
किसी काम यो यह प्रेरणा देती है उसर पीछे यह माव रहता है कि में जा बुछ घर रहा हूँ मदि 
वही रिसी थे मेर साथ विया तो उसवा कया परिणाम होगा। और (5) इच्छा की "“द्धता अपवा 
स्वत-त्रता पी तथ तब व्यास्या तह्टी वी जा सरती जब तप वि मनुष्य बम वे जगत वा त्याग कर 
प्रह्म के जगत मे प्रविष्द नही हो जाता । मितु आत्मा और ग्रह्म येः सम्बंध म॑ काट के विचार 
अपूण थे । इसलिए ग्रीव ने यद्यपि यह काट मे सम्प्रदाय वा था, अपन 'प्रोलीगामेना टु एपिक्स' 
(अउुमाग 99, पृ 74 79 और 223 32) मं यह सिद्धान्त प्रतिपादित क्या कि वह अगम्य तत्व, 
जा सम्पूण ग्रह्माण्ड में व्याप्त है, आशिक रप से पिण्ड (मानव-शरीर) की आत्मा के रुप म अब 
तरित हाता है। आगे चलकर उसन निम्नलिसित सिद्धांत प्रतिपादित क्‍ये () मानव शरीर 
मे व्याप्त उस शाइवत तथा स्वतश्र तत्व (आत्मा) की उत्वट अमिलापा हांती है वि वह अपने 
सर्वाधिक व्यापय', सामाजिव' तथा सर्वव्यापी स्वरूप वा साक्षात्कृत कर । उसकी यह उत्कट इच्छा 
ही मनुष्य फो शुम बम वरन के लिए बाध्य परतो है। और (2) इस साक्षात्वार म ही मनुष्य का 
दाइवत और अपरिवतनशीन मु निहित होता है, इसके विपरीत बाह्य वस्तुआ स भ्राप्त सुख 
अस्थायी होता है। स्पप्ठ है कि काट और ग्रीन दावा वा यह दृष्टिकोण तत्वशास्त्रीय है, फिर भी 
प्रीन न अपने को टुद्ध बुद्धि व कायकलाप तब ही सीमित नहीं रसा, वल्कि उसने छुद्ध आत्मा का, 
जोकि पिण्ड तथा ग्रह्माण्ड दोना म समान रुप स॑ व्याप्त है, आधार मानकर कततव्य और अक्तब्य 
के बीच भेद तथा सबलल्‍प की स्वतप्रता दोना को उचित ठहराया है। यद्यपि परिचम के नैतिक 
दाशनिक्तो के य॑ सिद्धांत और गीता वे सिद्धांत एवरूप नही हैं, फिर भी दोना के वीच विचित्र 
समानता देखने को मिलती है | गीता के ये सिद्धात इस प्रकार है. () कर्ता की इच्छामूलक 
बुद्धि (वासयात्मिका बुद्धि) उसके बाह्य कार्यों से अधिक महत्वपूण होती हे, (2) जव शुद्ध बुद्धि 
(व्यवसायात्मिका बुद्धि) आत्मनिष्ठ, सशयमुक्त और सम हो जाती है ता उसकी वासना बुद्धि भी 
शुद्ध और पवित्र हो जाती है, (3) स्थितश्रत, जिसकी वुद्धि इस प्रकार सम और स्थिर हो चुक्ती 
है, स्वय आचार के नियमो से पर पहुँच जाता है, (4) उसका आचरण तथा उसकी आत्मनिष्ठ 
बुद्धि से उदभूत नैतिकता के नियम साधारण जया के लिए प्रामाणिक और आदश बन जाते हैं, 
ओर (5) आत्मा के ल्‍प म॑ एक हो तत्व है जो पिण्ड तथा ब्रह्माण्” दोना म व्याप्त है, और पिण्ड 
में स्थित आत्मा अपने शुद्ध तथा सवब्यापी रूप को साक्षात्ट्ृत करना चाहती है (यही माक्ष है) | 
और जव मनुप्य इस शुद्ध रूप को प्राप्त कर लेता है तो सब प्राणिया के प्रति उसकी दृष्टि आत्मापम 
(जसी कि अपने प्रति होती है) हो जाती है। फिर भी चूकि वेदात के ब्रह्म आत्मा, माया, सकल्‍प 
की स्वत जता, ब्रह्म तथा आत्मा का एक्ात्य, वार्यकारण आदि से सर्म्वा धघत सिद्धात काट और 
ग्रीय के सिद्धात्ो वी तुलना मे अधिक उत्कृष्ट और सुनिश्चित हैं, इसलिए गीता में वेदात और 
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उपनिषदा वी शिक्षाओं के आधार पर जिस कमयोग वा प्रतिपादन किया गया है वह तत्वशास्तीय 
हृष्टि से अधिक स्पष्ट और पूण है । इसलिए आधुनिक जमन वेदा'ती दाशनिक आचाय डौयसन ने 
अपनी पुस्तक (तत्वशास्त्र के तत्व) 'एलीमेटस आव मैटाफिजिक्स' म आचारनीति के सम्ब व में इसी 
पद्धति को स्वीकार किया है ।”* 


3 गीता रहस्य को सफ्लता के कारण 


अपने प्रकाशन के समय से गीता रहस्य ने इस देश के चितन और आचरण पर गरम्मीर 
प्रभाव डाला है। तिलक के मन में शकर के प्रति गहरी श्रद्धा थी और वे उह एक सूक्ष्मदर्शी तत्व 
शास्त्री मानते थे, कितु उहने उनवे' आचारनीतिक' सिद्धात को स्वीकार नहीं किया । शाकर 
सम्प्रदाय के अनेक विद्वानों ने तिलक के निष्कर्षों का खण्डन करने का प्रयत्न क्या । बापट शास्त्री 
ने 'रहस्य खण्डन'! और “रहस्य परीक्षण” नामक दो ग्र थ लिखे। सदाशिव शास्त्री न तिलक का 
मण्डन करने के लिए “रहस्य दीपिका' लिखी । एक बार तिलक ने भी अपने आलोचका की आप- 
त्तिया का प्रत्युत्तर दिया । उह अनेक पण्डिता और स यासिया से शास्त्राथ भी करमा पडा और 
इन शास्त्रार्थों मे वे अपन सिद्धांतों पर पूणत हृढ रहे । 


तिलक के मन में गीता के लिए भम्मीर श्रद्धा थी । जीवन में उ/है इससे परम स-तोप और 
शातति मिली थी । आऔतिम समय म उहोने गीता के कुछ स्मरणीय इलोका का जप करते हुए इहि- 
लीला समाप्त की । गीता में अपनी गम्मीर आस्था के कारण ही वे उसका इतना गूढ भाध्य प्रस्तुत 
कर सके । उनका माष्य एक युगातरकारी ग्रथ माना जाता है। कमयोग की शिक्षा ने देश में 
प्रचण्ड कमवाद वी एक लहर उत्पन्न कर दी और तिलक की गणना जगदग्रुरओ में की जाने लगी । 
गीता रहस्य की रचना से पहले तिलक भारत के एक शक्तिशाली राजनीतिक नता थे। इस ग्रथ वे" 
प्रकाशन के उपरात वे एक आचाय से रूप मे सम्मानित होने लगे। महात्मा गाधी लिखते हैं, 
“गीता ने ही उहे इस योग्य बनाया कि वे अपने प्रकाण्ड पाण्डित्य और अध्ययन के बल पर एक 
घिरस्मरणीय भाष्य की रचना कर सके । उनके लिए गीता जगाध सत्य का भण्डार थी जिसको 
समभने में उहोंने अपनी बुद्धि अपित कर दी । मेरा विश्वास है कि उनका गीता रहस्य उनका अधिव' 
स्थायी स्मारक सिद्ध होगा । जब स्वाघीनता सग्राम सफलतापूवक समाप्त हो जायगा, उसके बाद 
भी उनका यह भाष्य जीवित रहेगा । उस समय मी उगके जीवन की निप्कलक शुद्धता तथा मीता- 
रहस्य के कारण उनकी स्मृति सदैव ताजी रहगी। न तो उनके जीवन-काल में कोई ऐसा व्यक्ति 
था और न आज है जिसको श्ास्त्रो का ज्ञान उनसे अधिव हो । गीता पर उनका भाष्य अद्वितीय है, 
और भविष्य मे बहुत समय तक बना रहेगा। किसी भी व्यक्ति ने गीता तथा बेंदा से उत्पन प्रश्नों 
पर इससे अधिक विशद शोध नही की है ।!९ 

गीता रहस्य के महात्म्य के दो मुख्य कारण हैं। प्रथम, श्रीमदमगवद्गीता ऐसा ग्रथ है 
जिसे हिंदू हृदय से प्रेम करता है ॥ धामिक प्रवृत्ति के हि दू उसे ईश्वर के अवतार श्रीकृषष्ण के 
मुखारविद से नि सृत मानते हैं । गीता उत्हृष्ट भक्ति, रहस्यवाद और आध्यात्मिक ज्ञान का उच्च 
तम कीतिस्तम्म है। इसलिए उसका माप्य सर्देव ही लागा का ध्यान आइृप्ट करता है। द्वितीय, 
गीता रहस्य मे गम्मीर पाण्डित्य और उदात्त जीवन के अनुमवा का समवय है । तिलक सस्कृत 
घम ग्रथा के प्रकाण्ड पण्डित थे ) व अपने युग म॑ भारत विद्या के सबसे बडे विद्वान थे । उनका 
पाइचात्य तत्वशास्त्र, नीतिश्ास्त्र और सामाजिक चिततन पर भी अच्छा अधिकार था | पूर्वात्य 
तथा पाइचात्य चितन के ज्ञान वी दृष्टि से बहुत कम लोग उनके समतुल्य होन वा दावा कर 
सकते थे । झायद पॉल डौयसन, ब्रजेद्रनाथ सील, आथर वी कीथ को वेवल उनके समकक्ष माना 
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पूना 4936 पृ 679 8] 

]6 महात्मा गांधी द्वारा वाराणसो तथा कानपुर म ट्ये गये भाषणा से । गीता रहस्य के अग्रेजी अनुवाद म 
उद्धृत । 
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जा सकता था । तिलक या मस्तिष्ण सुदमदर्शी और प्रतिमासम्पन्त था। थे गणितप भी थे और 
गम्मीर चितन मे अम्यस्त थे । ये आचारगीति को जटिल समस्याआ का अल्मुंत विश्लेषण कर 
सकते थे । उनमे समवय यरने वी क्षमता थी । ये भगवदूगीता, क्यूट तया ग्रीन बी आचारतीति 
पा प्रमाववारी तुसनात्मतः अध्ययन बर सकते थे। इस बहुमुसी बौद्धिक प्रतिमा के सायन्साव 
उापा चरित्र हृढ़ तथा उदात्त था। मारतीया यो शुद्ध और साधु चरित्र वाले लोगा से स्वामाविव 
प्रेम होता है। तिलव या तिजी जीवन निप्पलया था। इसलिए भारतीय जनता का एक बडा वग 
उनया स्थायी भक्त बन गया था। गौता रहस्य सू्षम तथा व्यापवः तत्वशास्त्र का ही एक ग्रय नहीं 
है, अपितु उसवे' रचम्िता यो उस महान धमपास्त्र वी शिक्षाआ भ निरपेक्ष आस्या थी । तिलक ने 
गीता यो बौद्धिव' रूप से ही ग्रहण नहीं किया, अपितु उह उसम हादिक आस्था थी । तिलक का 
सम्पूण जीवन गीता की शिक्षा से ओतप्रोत था । उहाने अपने देश वी सेवा म॒ यातताआओं और 
तपस्या या दीघ जीवन बिताया था | उस जीवन स प्रसूत विश्वास उनवे इस ग्रथ म प्रतिविम्बित 
हैं । गीता रहस्य अरस्तू की 'निवामसियन एथिय्स', स्पिनोजा वी 'एथिक्स' (नीतिश्ास्त्र), काट वी 
सत्रिटिव' आव प्रेगटीक्ल रीजन' (व्यावहारिक बुद्धि वी समीक्षा) और टी एल ग्रीन वी 'प्रोत्तीगोमेता 
ट एचिक्स' यो भाँति मौलिक प्रथ नही है। नीतिशास्त् के क्षेत्र में अरस्तू, स्पिनोजा, काट तथा ग्रीन 
तिलक वी तुलया में निश्चय ही यही अधिक सुजनात्मक थे । कितु उनकी तुलना म तिलक का 
हृष्टिवोण अधिव व्यापक था। उहाने पूर्वात्य तथा पाइ्चात्य दोनो चितनघाराओ बे' आधार पर 
सामाय निष्यष निवाले। इसके अतिरिक्त वे एक क्‍मठ राजनीतिक नेता थे, जबकि भरस्तू, 
स्पिनोजा, काट और प्रीन का व्यावहारिक राजनीति स कोई सम्बंध नही था। तिलक ने अपना 
सम्पूण जीवन गीता की शिक्षाआ के अनुसार ढाल रखा था। यही कारण है कि भारतीय मानस के 
लिए उनके ग्रथ में विशिष्ट पवित्रता की आभा विद्यमान है । अपने राजनीतिक जीवन में तिलक 
वो भयकर कठिनाइया का सामना करना पडा था । कभी-कभी तो उनके विरुद्ध काय करने वाली 
वात्तियाँ अत्यत विकराल और प्रचण्ड थी। कितु इन सबक बीच तिलक एक चट्टान की भाति 
अडिंग रहे, क्योकि वे गीता के निष्काम कम के उस उपदेश के अनुयायी थे जिसका उहोने अपनी 
पुस्तक मे विवेचन किया है । सुकरात की भाँति अरस्तू के लिए भी ज्ञान गुण है। मनुष्य बे' बौद्धिक 
लाने का उसके चरित्र पर अवश्य प्रमाव पडता है और पडना चाहिए। रामतीय का भी कहना है 
कि वेदान्त वी शिक्षाओं का सार निमयता है । तिलक ने मगवदगीता से तिमय होकर स्वधम का 
पालन करने का पाठ सीखा था। वे परम भक्ति और निश्चल अध्यवसाय के साथ इस दक्षन का 
अनुसरण करते रहे। वस्तुत गीता के सिद्धावा को अगरीकार करने के कारण उनका व्यक्तित्व एक 
विशेष ढाचे में ढल गया था और रूपातरित हो गया था । गीता रहस्य का भारतीय जीवन पर 
इतना स्थायी प्रभाव इसलिए है कि वह एक उच्चतम प्रकार के बौद्धिक ओर नतिक व्यक्तित्व से 
उदभूत हुआ है । सम्मवत ग्रथ का रचना-काल भी उसकी श्रेष्ठता का एक कारण है। तिलक से 
उसकी रचना उस समय वी थी जब वे माँडले की जेल में छह वप के कारावास का दण्ड भोग रहे 
थे। ऐतिहासिक दृष्टि से भगवदगीता के महानतम आचाय श्रीकृष्ण के जम ओर गीता रहस्य के 
ज-म के बीच महँत्वपूण साहश्य था । श्रीकृष्ण कारागार म उत्पन्न हुए थे और गीता रहस्य भी 
मॉडले के कारागार म लिसा गया था । भारतीय मानस इस स्पष्ट सयोग के महत्व को समभने में 
कैसे चूक कर सकता था । यही कारण था कि गीता-रहस्य ने हिदुओ की हादिक मावनाओं को 
इतना अधिक प्रभावित क्या। गीता पर अग्रणित भाष्य और टीकाएँ लिखी गयी है, कितु उतम 
से बहुत कम ऐसी है जिह इतनी स्थाति और लोकप्रियता उपलब्ध हुई हो और जिनमे प्रमाव 
डालने की इतनी स्थायी शक्ति रही हो जितनी कि तिलक की पुस्तक म॑ है । 


]7 मॉडले मे तिलक न 0 पुस्तक लिखने को योजना बनायी थी (१) हि दू थम का इतिहास (2) भारतीय 
राष्टवाद (3) प्राक महाका यश्ाालीन भारत का इतिहास (4) शाकर दशन (भारतीय अद्वेतवाद) (5) 
प्रातीय प्रशाधन (6) हिंदू विधि (7) बत्यणु क्लन के छिद्धान्त (8) गीता रहस्प (9) घिवाजी का 
जोवन और (]0) कल्डिया तथा भारत ॥ 
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4 ग्रौता-रह॒स्य के गुण 

() जब से देश मे बौद्ध धम तथा जैन धम का प्रादुर्माव हुआ था तब से धार्मिक और 
नैतिक जीवन का सार यह समभा जाने लगा था कि मनुष्य सामाजिक तथा राजनीतिक जीवन की 
आवश्यकताओ और दायित्वो से मुक्त होकर सयासी का जीवन बिताये और दाशनिक चित़न मे 
तललीन रहे । आधुनिक युग मे दयानाद, रामकृष्ण, विवेकानद, रामतीयथ, श्रद्धानद तथा महपि 
रमण ने भी सयास और तपस्या के जीवन को ही श्रेष्ठ माना है। यह सत्य है कि इन आधुनिक 
सयासियां मे से किसी ने मी सामाजिक तथा राजनीतिक कम का निषेध नही किया था। मध्ययुग 
के भहान आचार्सो ने सयास की महत्ता को बढा चढाकर दतलाया था | उनके प्रमाव के कारण 
सासारिक जीवन के प्रलोमनो और दायित्दों का परित्याग करना धामिक जीवन का परम सार 
भाना जाने लगा था। गीता-रह॒त्य की विशेषता यह है कि उसने सुदूर अतीत में जाकर महामारत 
के आदश्य को ग्रहण क्या है और गरत्यात्मक निष्काम कम की भावना को अपनाया है। तिलक ने 
लोगो को कृष्ण के जीवन से पाठ सीखने के लिए बार वार प्रेरित किया है। क्‍या कृष्ण ने गहस्थ 
जीवन का परित्याग किया ? नहीं | कृष्ण अपने को कम मे उस समय भी नियोजित करते हैं जबकि 
तीना लोको म॑ कोई ऐसी वस्तु नही है जिसका उह प्रलोमन हो सवे । इस प्रकार स्वय कृष्ण ने 
कमयोग के माग पर ईइ्वरीय मुहर लगा दी है । तिलक का तक मौलिक है। उहान गीता के मूल 
पाठ के सम्बंध में थोथा विवेचन नही किया है । उनका लोगों से कहना है कि हमे अपना ध्यान 
उस सदेश पर केदद्रित करना चाहिए जो स्वय गीता के उपदेप्टा के जीवन से मिलता है । अर्जुन 
भी, जिसके लिए मूलत ग्रीता का सदेश दिया गया था, स“-यास ग्रहण नही करता । अत सयास 
की प्रशसा में जो अतिशयोक्तिपूण बातें कही गयी हैं उनका विशेष महत्व नहीं है । गीता रहस्य की 
विशेषता यह है कि उसमे प्रवत्ति अर्थात निप्काम कम के उस आदझ् का पुन प्रमावोत्पादक ढंग से 
प्रतिपादन क्या गया है जिसका अनुसरण जनक, राम और भीष्म ने क्या था। 

(2) आधुनिक युग मे नैतिक सापेक्षतावाद का सब्र बोलवाला है। यद्यपि आज कुत्सित 
सुखवाद अथवा प्रबुद्ध सुखवाद का खुलकर समयन करने वाले नही हैं, फिर भी नैतिक निरपक्षता 
वाद के सिद्धात को चुनौती दी जा रही है। गीता रहस्य परत्रह्म की सत्ता को स्वीकार करवे 
चलता है और उसी के आधार पर नैतिक व्यवस्था का निर्माण करता है। क्मी-क्मी कहा जाता 
है कि एक अनय आध्यात्मिक सत्ता को स्वीकार करना एक प्रकार से नैतिक भेदों का निषेध 
करना है । कहा जाता है कि नैतिक भेद दो ही परिस्थितिया मे युक्तिसगत माने जा सकते है-- 
एक तो उस स्थिति म जब मान लिया जाय कि विश्व शुभ ओर अशुभ के बीच द्वद्वात्मश सघप 
का क्षेत्र है, और दुसर यदि एक सग्रुण ईश्वर के अस्तित्व को स्वीकार कर लिया जाय। यह तक 
सूक्ष्म तथा सबल है | शुद्ध सिद्धांत वी दृष्टि से नैतिक मूल्या का तब तक समथन वरना कठिन है 
जब तक कि यह न मान लिया जाय कि स्वय ईश्वर उन मूल्या का परिरक्षण बरता है। यदि परम 
सत (परब्रह्म) अतिनैतिक (नैतिकता से पर) है तो फिर नैतिक कम की प्रेरणा बहुत बुछ दुवल हो 
जाती है। तिलक का तक है कि यद्यपि नतिक भेद मौतिक जगत में ही लागू हांत हैं, कितु इसस 
उनके मूल्य का निषेध नहीं हो जाता, क्याकि विश्व स्वय ईश्वर की सृष्टि है और उसके परिरक्षण 
के' लिए वह स्वय अवतार लेता है । यह तक भौतिक्वादिया तथा प्रद्वतिवादिया को रचिवर नहीं 
लगेगा । कितु जिह हिंदू जीवन-दशन म आस्था है उह यह तक बहुत आइप्ट बरता है। अपन 
लोकातीत रूप मे परम सत्‌ (परव्रह्म) 'ुमाणुम के भेद से भले ही परे हा, कितु नैतिब द्वेत से पूछ 
यह जगत भी उसे प्रिय है। इसलिए नैतित्र भेदा का भी आध्यात्मिव महत्य है और उनका भी 
ईश्वर से सम्बंध है । 

(3) गीता रहस्य के 'सिद्धावस्था और व्यवहार शीपक तरहवें अध्याय म तिलक में एव 
सतुलित (सम) जीवन-दशन वा प्रतिपादन क्या है । उसम उहांने आध्यात्मिक प्रत्ययवाद नौर 
सामाजिक यथाथवाद का समवय क्या है। इस अध्याय म जीवन-दणन की समस्याओं बी विवेचना 

की गयी है) तिलवा उस आदण पुरुप के जीवन को श्रेष्ठ ओर महान मानत हैं जिसने पूर्ण साम्पावस्था 
(सिद्धावस्था) प्राप्त वर सी है, जा द्रह्मनिष्ठ है जो सास्य दान म वणित तोन गुघा के ढूँंठ दया 
जा 
हि 
है 
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संधर्षों से सी उठ चुबा है, जो सर्वोच्च अथ मे विदेशी और ईश्यर मक्त है । कितु एस व्यक्ति को 
भी अंतविरोधा, यगगत ईर्य देव और पृणा तया अहनारमूलव” विशृत्तिया के इस जगत मे जीवन 

मापन बरा पडता है । स्थितप्राता के पूर्ण रमाज में दुबला वी रक्षा के कतब्य की आवश्यकता 
भते ही न हो, विःतु एस अपूण जगत मे क्षत्रिय वे काय आवश्यक हैं । इसलिए हिंदुआ के घम 

शास्त्रों ने तथा प्लेटो ने अपनी 'रिपब्लिक मे राज्य बे लिए सनिका वी आवश्यक्ता का स्वीशार 
विया है। फितु व यॉम्स और स्वेंसर वी माँति राष्ट्रवाद का उच्चतम राजनीतिक आदक्ष नहीं 
मानते । उनया आग्रह है वि मनुष्य को सवभूतात्मवय बुद्धि को ग्रहण करना चाहिए। तिलक के 
अनुमार साम्य बुद्धि फ्मयोग या सार है । 

(4) विलक वा यह फथन सवया सत्य है कि गीता का दृष्टिकोण क्राढ के इृष्टिकोण से 
अधिव आध्यात्मिक है । वाट व॑ अनुसार नंतिवता का प्रतिमान यह है वि. मनुष्य की स्वत प्रेरित 
इच्छा बिवेक के उस आदेश वी आर उमुख हो जो कम वी कसौटी का सावमौम रूप देता है । 
इसके विपरीत गोता वा आग्रह है कि मनुष्य को अपन कार्यो को ईश्वर को जपित करके अपने मन 
और चुद्धि को पुण रूप से शुद्ध करना चाहिए । गीता का परम नैतिक आदेश यह है कि मनुष्य 
व्यवसायात्मिया बुद्धि वो आ्राप्त करने का प्रयत्व कर । 
$ तिलक द्वारा फी गयी गीता की ध्याश्या फे दो प 

(]) मुझे गीता रहस्य की आधारभूत दुबलता यह मालूम पडी है कि सम्मवत तिलव' 
ने गीता की मुख्य समस्या की गलत व्यास्या कर डाली है । हम दो नतिक प्रशवा को एक दूसरे से 
पृथक करना है. [क) कया कम मोक्ष का भमु्त भाग है अथवा गोण ? (ख) क्या स्थितप्रज्ञ वे 
लिए भी अपने को फम मे नियोजित करना आवश्यक है ? मेरे विचार में प्रथम समस्या गौता की 
आधारभूत समस्या है ! कुछ भम्प्रदायो का मत है कि ईइवर का साक्षात्कार ज्ञान के द्वाया किया 
जा सकता है। उतका कहना है कि परम सत्य को साक्षाल्कृत करने का एकमात्र उपाय इस बात 
का ज्ञान है कि सम्पूण सब्दि में आधारभूत एकता है, ओर परब्रह्म ही परम सत्ता है। इस 
सम्प्रदाय का वल इस बात पर है कि परव्रह्म का ध्यान क्या जाय और स-यास तथा आत्म- 
निग्रह वे' माग का अनुसरण किया जाय | जैसा कि मैंने समभा है गीता बार-बार इस बात पर 
बल देती है कि विप्काम कम परब्रह्म को साक्षात्कृत करने का एक स्वतात्र भाग है। कमयोग का 
अनुसरण करक॑ परम मत्ता को जाना जा सकता है। मेरे विचार में गीता की मुग्य समस्या ईईवर- 
साक्षात्वार की समस्या है । अर्जुन उस समय भी मुमुक्षु था । उसे परम ब्राह्मी स्थिति प्राप्त करनी 
थी । इसलिए गीता वा आग्रह है कि कम ही सिद्धि का माग है। दुसरे शब्दों में गीता की समस्या 
तत्वशास्त्रीय है अर्थात परम सत का साक्षात्कार करना। गीता मे धार बार कहा गया हे कि 
इस लक्ष्य की प्राप्ति के लिए निष्काम कम का माग उतना ही चक्तिशाली और प्रभावकारो है 
जितना कि सयास और चि'तन का माग, और कमी कमी गीता स॑ कमयोग का कमर संयास से 

श्रेष्ठ बललाया गया है। तितक ने गीता की इस आधारभूत समस्या को उलद दिया है। 
उहाने गीता का जाचारनोति (नीतिशास्त्र) का ग्रथ माना है और कहा है कि क्षाध्यात्मिक खाज 
की समस्या नतिक समस्या की तुलना म गौण है ) वे गीता को आध्यात्मिक आचारनीति की पुस्तक 
मानते हैं । उनके जनुसार उसम इस बात पर वल दिया गया है कि स्थितिप्रज्ञ के लिए लोक- 
सग्रहाथ कम करना आवश्यक हू । तिलक ने अपने इस दृष्टिकोण को अत्यधिक बढ़ा चढाकर 
प्रस्तुत किया है और यहा तक कह दिया है कि नैतिक कम को आधारभूत आव"यकता साम्य बुद्धि 
(व्यवसायात्मिका वुद्धि) वी प्राप्त करता है। दूसरे श्दा मं तिलक की हृष्दि में आध्यात्मिवा 
चितन परम लट्ष्य नहीं है बल्कि वह क्मयोग को सम्पादित करने बी एक भणाली है । मेरे विचार 
म यह कहना कि गीता आध्यात्मिक अथवा जाकोत्तर आचारतीति का ग्रथ है, उस पुस्तक की प्रमुख 
भावना का उचित्त सूल्याक्न नही है ) मेरा पुन आग्रह है कि गीता की आधारभूत समस्या यह 
नही है कि स्थितप्रच को कम करना चाहिए अयवा नही, वल्कि उसवी मूल समस्या यह है कि 
बम ईश्वर-साक्षात्कार फा एक स्वतात्र मांग हा सकता है जथवा नहीं । यह प्रश्न आधारभुत और 
मुख्य है। मेरे विचार भें गीता की आधारभूत समस्या को स्पष्ट रूप से समझ लेता अत्यात 
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आवश्यक है | यदि हम गीता को महामारत की परम्परा के सदम में समभने का प्रयत्न करें तो 
यह अधिक युक्तिसगत जान पडेगा कि गोता म इसी प्रश्न की विवेचना की गयी है कि प्रवृत्ति परम 
सिद्धि का स्वत त्र मांग है अथवा नही । मेरे हृदय म तिलक के चरित्र तथा पाण्डित्य बे' लिए गम्भीर 
श्रद्धा है, फिर भी मुके विवश होवर कहना पडता है कि उन पर टी एच ग्रीन की पद्धति का 
जतिशय प्रमाव था, और इसलिए एक अथ म उहाने गीता वी शिक्षाआ को एक गलत दिशा दे 
दी है । प्रीोन की समस्या यह थी कि एक असीम जाध्यात्मिक चेतना की धारणा के आधार पर 
एक आचारनीति का निरूपण किया जाय । इस प्रकार उसकी समस्या आचारनीतिक (नैतिक) 
थी। बितु गीता वी प्रमुस समस्या शुम कर्मो के द्वारा पुरुषोत्तम का साक्षात्कार वरना है।इस 
प्रकार उसकी समस्या जाध्यात्मिक है। दूसर शब्दा में ईइवर साखात्वार क्ेवन नैतिक कम का 
जाघार नहीं है, अपितु वह शुभ कर्मों वी परिणति है। इसलिए मेरा विचार है कि गीता 
आध्यात्मिक आचारनीति का ग्रथ नही है । वह मूलत जाध्यात्मिक तत्वशास्त्र का ग्रथ है। नतिक 
कम बहुत मह॒त्वपूण है, बितु उसे परत्रह्म के साक्षात्वार का साधन मान माना चाहिए । 

(2) वेदात दशन वे अनुयायी होने के याते तिलक सत्‌ तथा असत्‌ (हृश्य जगत) का 
भेद स्वीकार करते हैं । वे मायावाद के सिद्धांत को भी मानते है । कितु उहोने यह सिद्ध करने के 
लिए बोई मोलिक' तक नही दिये हैं कि विश्व प्रतीति (जामास) मात्र है | वे हैक्ल ओर डात्दन के 
सिद्धातों से परिचित थे । तिलक जैसे विश्लेपणात्मक बुद्धि तथा प्रकाण्ड पाण्डित्य वाले ब्यक्ति से 
अपक्षा वी जाती थी वि वे भोतिकवाद और परमाणुवाद के सिद्धात का खण्डन करने के लिए कुछ 
मौलिक तक प्रस्तुत करेंगे । तिलक को उस विश्वरूप मे विश्वास था जिसका दशन क्रृष्ण ने अजु न 
को कराया था। ब्रह्माण्ड-दशन की इस बात को विश्वास के रूप म स्वीकार करना सम्मव है । यह 
वहना भी सम्मव है कि यह सम्पूण विषय परावोद्धिक (परामानसिक) है और अत प्रज्ञात्मक 
रहस्यात्मक साक्षात्वार (समाधि) की अवस्था मं उसका पुन अनुमव क्या जा सकता है।कितु 
सशयवादी और भोतिकवादी ग्यारहवे अध्याय के सम्पूण विपय को काव्यात्मकः भावातिरेक की 
उपज मातेगा । उसके तकों का उत्तर देना आवश्यक है ॥ तिलक ने मायावाद के" मिद्धात की 
व्यारया परम्परात्मण' शली म की है । उहान उसके विरुद्ध आधुनिक आलोचका की जो आपत्तिया 
हैं उह उठाने तथा उनका उत्तर देने का प्रयत्व नही क्या है। 

(3) तिलक एक गणितज्ञ और प्रभावशाली विधिवेत्ता थे । उनका दावा है कि उहहोने 
निष्पक्ष भाव से गीता का अथ ढढ़ निकालने का प्रयत्न क्या है। कितु मैं यह कह बिना नहीं 
रह सकता बि उहाने कमी कमी सयास-माग मे विश्वास करत वालो का उपहास करने मे आनद 
लिया है | कही-कही उनका दृष्टिकोण पक्षपातपूण भी है । उदाहरण के लिए, उनका कहना है कि 
गीता म जहाँ मी 'योग' शब्द आया है वहा वह क्‍्मयोग के सक्षिप्त रूप मे ही प्रयुक्त किया गया है। 
6 निष्कप 

गीता रहस्य एक चिरस्थायी ग्रथ है। वह मराठी भाषा में एक युगातरकारी कृति है । 
हिंदी के दाशनिक साहित्य म भी उसका उतना ही महत्व है। उसन सहख्ना राष्ट्रीय कायक्ताओं 
तथा आचार्यों के चितन को प्रमावित किया है । वह प्रथम श्रेणी का दाशनिक ग्रय है। उसमे 
विचारा की गम्मीरता तथा शैली की सरलता का समवय है। उसकी आाजपूण गद्य स्फूति तथा 
प्रेरणादायक है । आज्ञा की जाती है कि आधुनिक भारतीय चितन के विद्यार्थी तथा शिक्षक उसकी 
आर अधिकाधिक ध्यान देंगे । कितु मैं इसे गोता पर आ तम वाक्य नही मानता । फिर भो वह 

क्मयोग की अत्यधिक प्रमावकारी व्यारया है। मेरा विचार है कि हिंदुआ के महान घम्रग्रय 
'मगवदगीता के सम्पूण महत्व को व्यक्त करने के लिए अधिक समीक्षात्मक, व्यापक तथा समाव- 
यात्मक ग्रथ की अमी भी आवश्यकता है । 


>> कल >> रू७9> परम +-कनतप 
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स्वामी विवेकान द अद्वैत वेदात के महान्‌ श्रतियादक थे । निविकल्प समाधि मे अक्षर ब्ह्म का 
साक्षात्कार होता है, ऐसा वे मानते थे और उनके शिष्या तथा अनुयायियों को ऐसी धारणा है कि 
इस प्रवार की असम्प्रज्ञात समाधि की अवस्था जीवन में कम-से कम दो बार उनको परमहस राम 
कृष्ण की कृपा से प्राप्त हुई थी | कितु ब्रह्मणानी और जीव मुक्त महात्मा होने के बावजूद भी स्वामी 
जी शक्ति की पूजा करते ये । यह कहना कि अपने अज्ञानी शिष्या के सतोय के लिए वे ऐसा बरत 
थे, ढीक' नही होगा । स्वामीजी की निश्चित घारणा थी कि जब तक ब्रह्मवेत्ता शरीर घारण कर 
रहा है तव तक उसे घामिक कृत्या का अनुष्ठान करना चाहिए। काइ्मीर यात्रा के प्रसग मे उहोन 
क्षीर-मवानी के मन्दिर में विशेषरूष से यज्ञानुण्ठान किया था। अपने मुसलमान नाविक की चार 
वर्षों की कया का वे उम्रा के रूप मे पूजन करत थे। अन्तर एक ब्राह्मण पण्डित की छोटी लडकी 
का भी उमा कुमारी के रूप में वे कुछ दिना तक प्रत्ति प्रात काल पूजन करते थे । इन तानजिक 
अनुष्ठाता को सम्पन करने मे उनके शरीर को अत्यधिक कष्ट हुआ था । 
विराट शक्ति की मातरूप में स्वामी ने उद्मावना की है। उनका पूण विश्वास था कि यही 
मातृशक्ति उनके जीवन को परिचालित कर रही है। मातशक्ति वी दुर्येय जिया प्रणाली को लक्ष्य 
कर अपनी एक कविता मं व लिखत हैं 
* स्थात दीप्तिमान ऋषि ने 
जितना वह ध्यक्त वर सका उससे अधिक दखा था , 
कौन जानता है किस आत्मा को और कव 
मात्ता अपना सिहासन बनायेगी ? 
कौन विधान स्वत-त्रता को बाघ सकता है ? 
कौन पुण्य उसके (मातृशक्ति) ईक्षण को निदिप्ठ कर सकता है, 
जिसकी यहरूदा ही सर्वोत्तम नियम है, 
जिसका सकलल्‍प दुलध्य कानून है ? 
उनके प्रसिद्ध “अम्बास्तोत्र” म॑ भी मातरक्ति का विराट स्तवन है। ससार रूपी जल उसवः 
द्वारा उत्ताल तरगो मे प्रवाहित (आर्धाणित) है । अविराम गति से वह कमफ़्त का विधान कर रही 
है बयावि वमपा" वो धारपित्री वही हैं। उसब स्वतान इच्छापाश स धम, अदृत, क्पाललेस, 
अहृष्ट, नियम आंदि समी निर्मात्रत हांते है। वह अमित द्वाक्तिवारिणी हैं और जम-मरण के प्रवाह 
मो भी विधात्री है। शत्रु मित्र, स्वस्थ, अस्वस्थ आनि मे वह समभाव रपती है। मृत्यु और अभृतत्व 
मी उसी दवा पर बाश्ित है। वह अमय वी प्रतिप्ठा और जगत की एक्मान्र शरण्पा है। उसी 
के बलित विलास से मानव दुखसागर वा सतरण कर ससिद्धि का लाम करता है | इस अम्बास्ताथ 
मे उत्तग व्यक्तित्व सम्पन महाप्राण युगपुरप विवेदान-द का सरल मधुर भक्तिमाव प्रकटित है। 
दागराचाय जगत्प्रसिद्ध तत्ववत्ता थे तथापि थिव वे सम्यध में रचित उनके मनोहारी इलोव अति 
दाय लालित्यपण, भत्तिरमाप्लावित और मतामुग्षवारी हैं। शक्ति बी उपासता थे लिए विर्वित 
स्वामी विवेबानद का अम्यास्वोत्न भी बढ़ा उदात्तमावनापूण है । 
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काली को प्रलयकारिणी श्वक्ति के रूप मे स्वामीजी ने एक कविता मे मृत क्या है । काली 
के आतक से तारिकाएँ तिरोहित हो गयी हैं मेघ सघन हो गये है, अधकार गहन हो चला है और 
आँधियाँ भीषण रव करती हुई भूचाल ला रही हैं, वक्ष उसड गये है और जलधि नीलाम गगन से 
प्रलयकर आलिगन बरने के लिए कातर हो रहा है। ऐसा प्रतीत हो रहा है मानो भीपण निनाद 
करता हुआ कालमृत्यु चारो ओर नत्य कर रहा है। ऐसी कराल वेला म॑ स्वामीजी मातृश्कक्ति का 
अद्वान करते हैं। मातृशक्ति विपुल है । आतक ही उसका नाम है, मृत्यु ही उसका नि श्वास है. और 
उसका प्रादप्रक्षेप जगती को प्रतष्ट वर रहा है । वह सवनाशविधायिनी कराल कालशक्ति है। जो 
दुस और सकट को भघुर भाव से स्वायत्त बर सकता है, जो भ्ृत्यु वे दुधव, मीपण, रोगटे खडे करने 
वाले रूप वो अपने अक मे आश्लेप वे लिए अपना सकता है उसी को मातझक्ति काली अपना आश्रय 
प्रदान करती है । 

“इयामा का नत्य” नामक एक दूसरी कविता मे भी विवेकान-द ने इसी आशय के भाव 
व्यक्त क्यि है। सुख वी अभिलापा और भागोपणा माया वे विलास है । इन बाधना को मानव 
मातद्क्ति के अनुग्रह से ही काट सकता है। मलयानिल के मधुर सुमध से अपन शोध को सुवासित 
करन की मानव कहपना करता है वितु करकापात और पचमूता के भीषण युद्ध की जाशका से ही 
बह बाप उठता है। फेनिल नदियों और भरना का भ्रवाह उसे प्रिय है, कितु अआथकार जहा अधकार 
का उगल रहा हो वह वहाँ नही रहना चाहता । मावनाओ और उद्गेगा का अकृत्रिम विलास मानव 
के लिए मनोहारी है कितु जहां अविराम गति से रक्‍्तपात हो रहा हो ओर भश्व, हाथी और पैदल 
सेना दुर्दात मृत्यु के” गम में श्रवेश कर रही हो, वहा से बह हट जाता है। पृथ्वी का स्वर्णाम, 
पुष्पमण्डित, फ्लगुम्फित रुप उसके मनोविनोद का साधन है कितु जब प्रलयकालीन धरित्री संसार 
को धेंसाबार जलत हुए पाताल वी ओर प्रयाण करती है तब सशयग्रस्त मनुष्य विचलित हो उठता 
है। विवेशानद की ऐसी धारणा इस कविता मे व्यक्त हुई है कि इस प्रकार की विभाग-करण 
आशिक दृष्टि के अवेलम्बन के कारण ही है । जब मानव एहिक भोगवासनाआं से ऊपर उठेगा तमी 
वह मातृशक्ति काली के स्वरूप को पहचानेगा । 

स्वामीजी ज्ञानयोंगी और अनासक्त क्मयोगी थे कितु अपने ग्रथ “राजयोग म॑ उहोने 
तात्रिक शक्तिपजका के पट्चत्र का उल्लेख और समथन क्या है । ये छ चक हैं--मूलाधार, सवा 
घिप्ठान, मणिपूर, अनाहत, विशुद्ध ओर आचा । इनके पर सहस्तार चक्र है जिसका ज्ञान उन ओजसम्पन 
योगिया को होता है जिनकी सुपुम्ना नाडी विशुद्ध ओर निवाध होती है। तानत्रिकों की भाति 
विवेकानद कुण्डलिनी दक्ति कै जागरण भ भी आस्थावान थे । 

कतिपय विदेशी आलोचक द्वक्ति पूजा का उपहास करते है। लिगपूजन और योनिपूजन पर 
इनका आक्षेप है कि य प्रजनने दद्रिय के पूजन है ओर अत दूषित हैं। यह सिद्ध करने बे” लिए कि 
योनिपूजन अगर विशेष का निदनीय पूजन है, पश्चिमी आलोचक यह भी कहते है कि कौडी और 
शख, योनि के प्रतीक वे रूप मे, कई स्थानों में पूजे जाते हैं ॥ पश्चिमी आलोचका और उनके भार- 
तीय अधानुयायियों का यह भी कथन है कि शिव शक्ति की प्रजा अनायों अथवा द्रविडा म प्रचलित 
थी और उ'ही से आया द्वारा अपनायी गयी । स्वामी विवेकानद समस्त हिंदू जनता के माने हुए 
आचाय थे और इन आक्षपा का उहोने जोरदार उत्तर दिया । पेरिस म सन्‌ 900 में जा विश्व- 
घम सम्मेलन हुआ था, वहा पाइचात्य विद्याविशारदों को ललकारते हुए उहोने बताया कि लिय 

पूजन, प्रजनने द्िय का उपहासास्पद पूजन न होवर यभ॒स्तम्म का पूजन है । उस सम्मेलन में जमन 
ग्राच्यविद्याविद गुस्टाव औपट ने कहा था कि शालग्राम की पूजा स्त्री के उत्पादन जग का पूजन है । 
स्वामी विवेकान-द में अथववेद का हवाला दिया जहा स्तम्म या स्कम्म को ब्रह्मस्थानीय मात्रा गया 
है । अथववेद वे आशय को व्यक्त करने वाले प्रकरण लिगपुराण म मी हैं। काली को अनायों की 
जूर, रक्‍तपिपासु देवी कहकर उपहास करने वाले ई साइयो का स्वामीजी ने क्डी फटकार दी और 
कहा कि भारतोय सस्क्ृति के प्रसार वे क्रम मे मही काली आर उमा, ईसा मसीह वी माता कया 
मेरी के रूप में पूजित हा रही है। आय ओर द्वविड के नस्ल या प्रजाति (रेस) सम्बधी अथ को 
न ग्रहण कर स्वामीजी समस्त हिंडुओ को आय मावत थे, भले ही मेकडोनल, गफ और अया को 
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इससे सहमति न हो। ईसाइयो मे इस थात वा जोरदार प्रचार किया कि उत्तरी भारत के हिंडुआा 
के पुर्वज परिचिमी एशिया या मध्य यूराप से आये । इसमे उनकी राजनोतिक चात्न थी क्योकि इससे 
वे हिदुआंबी राजनीतिक हढनिप्छा को शिथिल करना चाहते थे | जब पश्चिमी विचाख एसा 
माउते है कि समस्त मानवों का ऊमझ लगूरा से ही विकास हुआ है, तव उनकी हृप्डि मे आय, 
द्रविद, कोल आदि के अतर का इतया आग्रह नहीं रहना चाहिए । अपने ग्रथ “प्राच्य और 
पाइचात्य” में विवेकानद ने नस्ल पी हृष्टि से समल्त हिंदुआ को एक ही माना है । स्वामीजी 
के प्रयत्न वी महत्ता तब विदित होती है जब आज के आवबोल़नो की तात्विक उपग्रता को हम 
देखते हैं। भाधषिवाल्ड एडवड गफ परामक बिद्वात ने अपने ग्रथ “फितासफी आफ दे उपनिप्रदूस/ 
में लिख मारा कि ब्राह्मणों में आयों के अतिरिक्त मगोल तातारो और हब्शिवत (निम्नायाड) लोगा 
का रबत प्रवाहित हो रहा है । दक्षिण मारत में आय और दविण का पृथककरण इतना घर कर 
गया है कि वे रक्‍तपात करने पर भी उतारू हैं। इस पृष्ठभूमि मं स्वामीजी के कथन का वलिष्ट्य 
हमारे ध्यान मे आता है कि समस्त हिंदू आय है और इनके प्राचीन ग्रगय इसी भाशय की घोषणा 
करत है | विवेकान-द की ऐसा मायता थी कि यूरोपीय लोग खज्ञा के वशज हैं। खश' अशिक्षितत 
आय बबीले वो कहते हैं । 

स्वामी विवेकानद सवदा यह चाहते थे कि विदेशियों की आलोचनाआं और भाक्रमणों 
से समस्त हिंदू जाति का सगठन टूटने न पाये । वे दुखबाद के आलिगन वे” बदले आत्मविश्वास, 
आत्ममिभरता और "स्वयमेव मृगेद्धता” के श्वव्तियोग के समथक थे | मौतिकवाद मे रमण करने के 
बदले आध्यात्मिक वेदा-त की शिक्षाओ को व्यावहारिक रूप देने का उनका जोरदार प्रस्ताव था। 
सदियों से पीडित और अपमानित हिदुआ को शक्तियोग के महामात्र से दीक्षित करवा ही स्वामीजी 
की कविताआ और व्याय्यानों का उद्देदय है । जब दावितियोग की जाराधना म॑ हिंदू जाति लगेगी 
तमी आपस के अनेक भेदकारी बधन समाप्त हांगे और एक स्वस्थ राष्ट्र को स्थापता हो सकेगी । 

चस्तुत शक्तियूजा का वामाचार या कीलाचार से थोई सम्बंध नहीं है । शकितिपुजा 
विशद्धि का निमल माग है । विवेकातद की ऐसी धारणा थी कि सुर लोगो ने स्पेन के >पर अपने 
शाज्यकाल में पश्चिमी सम्यता मे शक्तिपुजा का सुत्रपात किया । बाद मे जब मूर लोगों ने शक्ित 
पूजा को छोड दिया तब उनता पतन हुआ । भारतीय सस्क्ृति में उमा, सीता, साविध्री और दम 
याती आदि पूज्य नारियां का जो महत्तम स्थान दिया गया है वह यहा की देव-सस्कृति वा आधार 
स्तम्म रहा है । जबन्जब इस आदश वी उपेक्षा हुई और विलासवाद का आरम्म हुआ तब यह दंश 
रसातल को पहुँचा । विराट मातशक्ित की व्यापक्ता का समभन बाला व्यक्ति ही सत्य और धम 
की महिमा वौ जानकर हृक्षत रह समता है । धम को भोगवाद का अस्त्र बनाता यह कंदापि वही 
सह सकता) जो सत्य, घम और शिव की उत्हृष्टता व्यकतत कर सवे और सवंधिध अमय को सचार 
कर सके वही सच्चा शक्तियोग है। इस शक्तियांग वी साधना ही राष्ट्रथम और व्यापक मानव- 


धम है। 


परिशिष्द ? 
विवेकानन्द , आधुनिक जगत के वीर-ऋषि 





] विवेकानद का व्यक्तित्व 


स्वामी विवेकानद (863 902) का व्यक्तित्व शक्तिशाली, तजस्वी तथा सवतोमुखी 
था । यद्यपि उनका शरीर खिलाडियों की भाति गठीला और पुष्ट था फिर भी उह प्लोटीनुस 
और स्पिनोजा वी भाँति रहस्यात्मक अनुभूति थी तथा उस परमाय सत (व्रह्म) के साथ उनका 
सामजस्य था जिसका विवेचन अद्वेतवादी वेदासतियों ने किया है। साथ ही साथ वे एक मतीपी 
मी थे और अध्यात्मवादी वेदात के रहस्यों, यूरापीय दशन तथा आधुनिक विज्ञान के मूल सिद्धाता 
से भली भाति परिचित थे तथा मनुष्य के कप्टा का निवारण करन के लिए उनके मन में ज्वलत 
उत्साह था। जो व्यक्ति एनसाइक्नोपीडिया ब्रिटनिका की प्रथम ग्यारह जिल्दा (बीस में से) पर 
अधिकार कर लेने का परात्रम दिखला सकता था उसके मन भे असम्प्रश्ञात परमान-दमय दिये 
अवस्था का प्रत्यक्ष अनुमव करने तथा उसम निमग्न होने की उत्कृष्ट व्यग्रवा थी | ब्नजे द्रनाथ सील 
ने प्रमाणित क्या है कि विवेवानद प्रारम्भ से ही परम सत्य का साक्षात्कार बरने के लिए बेचैन 
रहते थे । यद्यपि स्वामीजी अद्वत वेदा-त बे' प्रतिष्ठित आचाय थे फिर भी उनके व्यक्तित्व मे भत्ति 
भावना का प्राघाय था जसा कि माधव, बललम आदि चेदा त के पुरातन आचार्यों मे देखने को मिलता 
था । विश्व उह एक ऐसे व्यक्ति के रूप मे जानता है जिसकी चुद्धि प्रकाण्ड थी और जिसने अपगी प्रचण्ड 
इच्छाशक्ति को मारत के पुनरुद्धार के काय में लगा दिया था! वे भिक्षु, समाज का सजीवित 
बने थाले और मानव प्रेमी लोकाराधघक थे। जैसा कि वे स्वय कहा करते थे, उनकी इच्छा होती 
थी कि व॑ समाज पर प्रमजन वी भाति टूट पडे । वे ईश्वरीय सगरी के तीथयानी और दलिता 
के लिए सघप करने वाले महान याद्धा थे । अत॒स्वामीजी का व्यक्तित्व दो प्रकार से अदभुत 
था--प्रथम उनकी प्रतिमा मवतोमुखी थी, दूसरे उनकग मन देश के जीवन मे व्याप्त सामाजिक, 
भार्थिक तथा नैतिक बुराइया को देखकर छटपटाया करता था। उहान स-यास तथा समाजसेवा 
दोना का उपदेश दिया । उनकी बौद्धिक दृष्टि बडी स्वच्छ थी और व भारतीय इतिहास मे व्यक्त 
विविध जीवनघाराआ को गहराई से देख और समभ सकते थे । उनकी बुद्धि इतनी प्रखर थी कि 
उनके मन में ऋग्वेद से लेकर कालिदास, काट ओऔर स्पेंसर तक प्रत्येक वस्तु स्पप्द एव स्वय प्रकाशित 


] विवेकानद का राष्ट्रवाद तथा देशभक्ति उनकी इस घोषणा से प्रकट होती है. “अगले पचास 
चप वे लिए अय सब व्यथ के देवताआ को अपन मन से निकाल दा । यही एकमात्र दवता ह 
जो जाग्रत है। सवच्न उसी के हाथ, सवन उसी क पैर सवत्र उसी से कान हैं, आर वह हर 
वस्तु को आच्छादित किय हुए है । आय सब देवता सो रह हैं । हम व्यथ व दवताआ का अनु 
गमने कर रह है, क्तु उस दवता की, उस विराठ को जो हम अपन चतुरदिक दिखायी देता है, 
हम पूजा नही करत ॥ सबसे पहली पूजा उस विराट की पूजा है--उनको जो हमार चारा आर 
हैं। ये सब हमार देवता है--य॑ मनुष्य तथा पयु--और पहले देवता जिनकी हम आराधना 
करनी है हमारे दशवासी हैं।.” (२46 #छ४ ण॒ 78674) न 
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थी! उनका दाबा था कि उहोने लोकातीत सत्य का साक्षाल्ार कर लिया था, फिर भी दे 
सिंह के से पराक्रम के साथ काय करने के लिए उद्यत रहते थे। उह देखकर एसा नही लगता 
था कि उनकी आत्मा साख्य के (पुम्प' की भाँति झात थी, अपितु वह वैशेषिक के मात्मम और 
उपनिषदी ये उस आत्मन्‌ के सहश सक्रिय प्रतीत होती थी जो सम्पृण ब्रह्माण्ड को स्फूवि और प्राण 
देने वाला हैं । एसा लगता था कि उपके तेजस्वी व्यक्तित्व मे महामारतकालीज भूरवीरों और 
मौय तथा युप्त युगो के हिंदू साम्राज्यवाद के प्रवतका के 'वीय और आज तथा बद और 
वेदा'त के भाचीन ऋषियों के 'तेजस' का समवय था । यही कारण था कि छततालीस़ वप के अत्प 
जीवन म स्व्रामीजी चमत्कार कर दिखलाने मे समय हो सके । 

इस 'हिन्हूं बपोलियन“--स्वामी विवेकानद--ने अमरीको महाद्वीप और यूरोप म जो 
विजय-यात्राएँ की थी उहोंने लागा को दिखला दिया कि हिंद्धुत्व एक बार पुद शक्तिशाली हो 
गया है और वह विश्व मं आध्यात्मिक तथा सास्कृत्तिक-दाश्निक प्रचार करने के लिए कटिबद्ध 
है। अमेरिका और यूराप के नवीन साम्राज्यवाद को एशिया के इस प्रत्याफ्मण वा सामना करना 
वा । अतीत में एशिया ने यूरोप का घम तथा सस्क्ृति के मूल तत्व प्रदान क्यि थे (यहूदी घम, 
ईसाई घम, रोम क धम पर पृवात्य प्रभाव, आइयवेरी प्रायद्वीप में इस्लाम, तथा थ्यूरों तथा इमसन 
पर बेदा-त का प्रमाव), और अब एशिया पुत्र यूरोप को नतिक प्रेरणा देवा चाहता था। सितम्बर 
१893 मे शिकाग्रो के विश्व धम सम्मेलन में विवेकानद ने जो आजस्बी भाषण दिय उहाने 
हमारी मातभूमि को एक तमा आत्मविश्वास प्रदात विया--ऐसा आत्मविश्वास स्वत्त ते परराष्ट्र 
नीति का सच्चा पूवगामी हुआ करता है। ऋषिया के इस देश वा यूरोपीवरण करने की कुटिल 
चाल को एफ महान्‌ चुनौती का सामना करता पडा | अत विवेकाबद भारत के सास्क्रृतिक 
जीवन के निर्माण मे एक गत्यात्मक, जोजमय आध्यात्मिक उत्साह का पुट दन भे सफल हुए ॥# 
लूथर और काल्विन ने पश्चिमी यूरोप को जो ओजस्विता प्रदान की थी चह ओजस्विता विवेकाब'द 
और दयावद ने तत्कालीन भारतीय सम्यता के स्त'घ वातावरण मे फूक दी थी।* इसमे संदेह 
नहीं कि बंगाल के अरविद, सुमापचाद्ध आदि नेताओं पर विवेकानद का प्रभाव बहुत गहरा था। 
2. हिन्दू धम का सावभोम रूप 

स्वामी विवेदान द ने हिंदू धम का इस आधार पर समथन किया कि बहूं नैतिब' सानवब- 
बाद और जाध्यात्मिक आदशवाद का एक सावमौम सदेश् है । इस प्रवार उहहोते विश्व धम के 





2 डा बी एन सील ने 907 मे 'प्रबुद्ध भारत! में प्रकाशित अपने एक लेख में लिखा या कि 
विवकान द ने प्रारम्म म ब्रह्मतमाज से जिस आश्ञावादी आस्तिकता की शिक्षा ग्रहण की बह 
मिल ने 7#«8 20549 ०४ /0४४४१०४ (धर पर तोन निवघ) वे अध्ययन से डंगमगा गयी 
थी। वे ह्य,म के सशयवादी दशन से भी परिचित थे । कितु दाशविको वी इव रचनाओं से 
भी अधिक प्रभाव उन पर झली की “ओड दु दि स्पिरिट आव इटलैक्चुअल ब्यूटी का पडा 
था । (776 286 श८७हा 770८(छघदकथं4 अलमोडा, अढ़त आश्रम, 7933, थृ 92 ४ 
विवेबानाद ने काट और क्षौपपहाअर, मिल तथा स्पेंसर वा भी अध्ययन क्या था । उहींने 
प्राचीन बाद सम्प्रदाय वी रचनाओं का भी अवगाहुन किया था। बुछ समय के लिए उहें बास्त 
के प्रत्मसवाद (सादाद्वाद, वस्तुनिष्दावाद) स वात मिली थी। (76 श०छया 7फरद्ौदावाववत, 
जिरद , “706 ॥४७४ 37 धभा८ १४८78 पृ 87) | कितु विवेवाबद को मातम सतोप ते 
वा प्लेदो वे अपरिवननशील प्रत्ययो म॑ मिला, न हेगेल के द्वन्धात्मक प्रत्ययवाद मे और ने साव 
मौम बुद्धि मं) अद्वतवादी वेदात ही उहें सच्ची शारति दे सका । 

3 अपनों इस वीरतापूण प्रवत्ति तथा दवग चरित्र वे कारण वे “हिंदु नेपी लियन भी बहलाते थे । 
रोमा रोला ने विस्ला है उनमे नपोतियन निहित था।' (78 26 थे 7फक्टक्राां0,) पू 94 

4. विवेवानद ने एक बार घापणा को थी, प्रसार जोयन है, सकाच मृत्यु है ४७, जिलद 
मं, पर उाा 

5 आधुनिक भारतीय पुनजागरण के दावा”, विवेकानद आदि नेताओं वे वीरतापुण काय हम 
सत पाल, खलीफा उमर और माडिन लूपर वा स्मरण दिलाते हैं। 
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क्षेत्र में महत्वपूण योग दिया। ईसाई धम प्रचारका ने हिंदू धम वे' विरुद्ध अत्यात भ्राततिपूण 
धारणाएँ फैला रसी थी, ये लोग साम्राज्यवादी भावग्रा थ वे शिवार थे और समभने थे कि ईश्वर 
ने वाले तथा पीले लोगो को सम्य बनाने घा भार हमारे सिर पर रसा है, कितु वस्तुत वे इस 
प्रवार के प्रचार ये द्वारा एशिया तथा अफ्रीवा के आथिक धोपण वा माग प्ररस्त करना चाहत 
थे। 870 थे! बाद आधुनिव साम्राज्यवाद का जो उदय हुआ उसवे अध्ययन से उक्त कथन की 
पुष्टि होती है। बितु विवकानाद वे लिए हिंदू धम एक ऐसा व्यापक सत्य था जो 'याय, सारप 
भौर वेदा'त के द्वारा अपने हृदय में गम्मीरतम दार्शनिक प्रतिमा को शरण दे सकता था, जो मनो 
बैचानिका को राजयोग के मनोबचानिक घान या भण्डार दे सकता था जा सामवेद के मत्रा तथा 
तुलसीदास एवं दक्षिण बे' आलवार, नयनार सम्प्रदाय वे सता व मजना वे द्वारा भक्ता को प्रेरणा 
द॑ सकता था, और जा वीर क्मयोगिया को गीता म श्रीृृष्ण द्वारा प्रतिपादित निष्काम कम वा 
सदेद दे सकता था। विवेकानद की हष्टि म हिंदू धम उन दुरुह पयो, क्मकाण्डी अधविश्वासा, 
परम्परागत मतवादा और आदिम कमवाण्ड का पुज नही था जिह देसन के लिए पल्लवग्राही 
यरोपीय आलोचक दुर्माग्यवश सदव इच्छुा रहता है। उनकी निगाह में हिंदू धम मानव जाति 
के उद्धार बे! लिए नतिवा तथा आध्यात्मिक विधाना भौर आदिजाद कालनिरपक्ष मियमा की सहिता 
था--एते जातिदेशवालसमयानवच्छिन्ता सावमौम महात्रतम । (योगसूत्र, 2, 26) 
स्वामीजी हिंदू धम का धर्मों वी जननी मानते थे, और इस बात को बुछ सीमा तक 
इतिहास द्वारा प्रमाणित भी किया जा सवता है । प्राचीन वैदिव धम न बौद्ध धम को प्रमावित 
किया था और बौद्ध धम ईसाई धम वे उदय म एव छात्तिशाली तत्व था। वैदिक धम ने ईरान 
और मीडिया वे घम्मों को प्रमावित विया या, और छठी शताब्दी ई पू में जूडिया मे जो सुघार 
यादी नतिक आदोलन चला उसके कुछ पहलू पहक्चिचमी एशिया (ईरान और भारत) के घ॒र्मो से 
प्रेरित हुए थे । इन धर्मों के सम्बघ म यहूदिया को उस समय जानकारी प्राप्त हुई थी जब वे 
बावुल (वेबीलोनिया) म वादिया के रूप में रह रहे थे। मिस्र तथा पश्चिमी एशिया के इतिहास म 
जो घोष हो रही है उससे सिद्ध हो रहा है कि प्राचीन धम वा उन दूरवर्ती प्रदेशों मे प्रवेश हो 
चुबा था। तेल-अल-अमर्ना में जो पत्र ([380-350 ई पृ के लगभग) उपलब्ध हुए हैं उनम 
बंदिक नामों का उल्लेस है। उदाहरण के लिए 'अतमय दाब्द ऋतमाय का परिवर्तित रूप है | 
(ए थी फकीय, 'इण्डियन हिस्टोरीक्ल ववाटरली' 936 पृ 573) ऋतु्‌प्राचीन भारतीय दशन की 
महत्वपूण घारणा है। मित्तनी देवताआ के नाम निश्चय ही वेदिव' नाम हैं । इन नामो का 400 
ई पू बे! अमिलेखो म जिक्र आता है। 
विवेकान द वैदिक धम से लेबर वैष्णव घम तक सम्पूण हिंदुत्व बे' प्रतिनिधि थे ॥ उहोन 
वैदिक सहिताआ पर उतना बल नही दिया जितना कि स्वामी दयानाद ने दिया था । उन पर 
उपनिषदों के ज्ञानकाण्ड का विशेष प्रभाव था। विवेकानद कया सावभोमवाद अशद्योक की उदार 
सस्कृति का स्मरण दिलाता है। उनका पालन पोषण उनके ग्रुर रामकृष्ण के प्रभाव के अतगत 
हुआ था और रामइहृष्ण का सम्पूण व्यक्तित्व इस बात का द्योतक और प्रमाण था कि सभी धर्मो 
में आध्यात्मिक सत्य निहित है | स्वामी विवेकानद ने हिंडुओ म॑ विधभियों को अपने धम में 
सम्मिलित करने की प्रथा अशत पुन प्रारम्म कर दी। यह प्रथा अनेक शताब्दियो से समाप्तप्राय 
हो गयी थी । 
विवेबानद की परिभाषा के अनुसार धम वह नैतिक बल है जो व्यक्ति और राष्ट्र को शक्ति 
प्रदान करता है। उहाने गरजत हुए शब्दा में कहा था “शक्ति जीवन है दौबल्य मृत्यु है। 


6 विवेकानद न॑ वीरतापृण झ्ब्दा में घोषणा की थी, “हमारे लिए यह समय रोने के लिए नही है 
हम आन द बे आँसू भी नही बहा सकते, हम बहुत रो चुके है, यह समय कोमल बनने का नही 
है । कोमलता हमारे जीवन में इतने लम्बे समय से चली आ रही है कि हम रुई के ढेर के 
सहश हो गये हैं। आज हमारे देश को जिन चोजो वी आवश्यकता है वे हैं लोहे की मास 
पेशिया, इस्पात की तन्िकाएँ, प्रकाण्ड सकक्‍त्प जिसका कोई प्रतिरोध न कर सके, जो अपता 
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जवाहरलाल नेहरू ने अपनी 'भारत को खोज” म बतलाया है कवि स्वामीजी की शिक्षाआ का सार 
अमयम था। मुप्डकोपनियद मे कहा गया है, “वायमात्मा बलहीनेन लम्य )” विवेकासद क्षत्रियो 
के पुस्पत्व और ब्वाह्मणा की बौद्धिकता का समवय करना चाहते ये। उपहोवे अपने को दुबल 
बनाने वाली सब रहस्यात्मक भावनाओं से दूर रखा। मैलमद ने अपनी पुस्तक 'स्पितोजा एण्ड 
बुद्ध मे यहुदी धर्म तथा हिंदु धम का अतर बतलाया है। उसका कहना है कि यहुटी धम 
व्यक्तिवादी, आस्तिक एवं आशावादी था और विश्व को माावकेरद्रित मानता था | इसमें विपरीत 
हिन्दू धर्म सावभौमवादी, निराशावादी, ब्रह्माण्डकादद्रित तथा विश्व का निषेध करने वाला था। 
ये सामाय निप्क्य भारतीय इतिहास और दशन के उचले अध्ययन पर आधारित हैं। मौय साम्राज्य 
तथा मराठा राजत'त्र के निर्माता कोरे भावुक व्यक्ति नही थे | विवकानद अद्वैतवादी होते हुए भी 
लौकिक क्षेत्र मे औजस्वी तथा साहसपूण कम के समयक थे और उहोन॑ बीरतापूवक इस बात वा 
सदेश दिया कि निरपेक्ष शुरत्व तथा हढ और साहसपुण विश्वास इतिहास को हिला सकता है | 
3 बेदात तथा आचारनोति 

यूरोपीय आजोचको का आरोप है कि भारतीय दशन आचारनीति (नैतिवता) के प्रति 
उदासीन है ! डा ए वी कीथ ने कहने का दुस्साहस किया है “ब्राह्मणों के बौद्धिक कायवलाप 
की तुलना में उपनिपदो का सैतिक' तत्व नगण्य तथा मूल्यहीन है । दे (ब्राह्मण) यह समभने मे 
पूणत असमथ रहे कि नैतिकता दशन का सर्वाधिक वस्तुगत और तात्विक अथ होती है ।”? कितु 
विवेकान-द और रामतीथ ने अपने अमेरिवा में दिये गये व्याव्याना मे बतलाया है कि आध्यात्मिक 
समानता की शिक्षा देने वाला बेदाती तत्वशास्त्र ही वहुसख्य मनुष्यों के लिए समावत्ता के व्यवहार 
की सच्ची गारण्टी हो सकता है। फ्रास की क्राति ने स्वतत्रता तथा समानता की शिक्षा दी थी, 
कि-तु उसने विद्वत्त होकर नेपोलियन प्रथम तथा नेपोलियन तृतीय के साम्राज्यवाद का रूप धारण 
कर लिया । रूस में सवहारा के! अधिनायकत्व का नारा लगाया गया, कितु अब उसने तिकडमबाज 
गुट के, जिसे 'अग्रदल' कहा जाता है, अधिनायकत्व का रूप घारण कर लिया है क्योकि इन आदो- 
लगा के मूल में नतिक प्रेरणा का अमाव है । अतत वास्तविक आचारनीति तया सामाजिक 
सैतिकता का प्रयोजन विश्व मे सम्यक्‌ आचरण एवं स्वताञ्रता, अधिकार, आ्त्मचेतना तथा शुभ 
का विकास ३ रना है। वेद ती तत्वशास्त्र (अध्यात्म) अपन मायावाद के कारण व्यक्ति वी मनोगत 
मैतिक प्रवत्ति का निषेध नही करता, अपितु वह नैतिक कमर के लिए चट्ठानवत आधार का निर्माण 
करके उसे (मैतिक कम को) सशक्त बनाता है। 
4. विश्व चिन्तन से विवेकानद का योगदान 

विवेबान-द ने उपनिपदा के' अद्वतवाद का जिसे धादरायण और क्षकर ने पद्धतिवद्ध किया 
था, समथत किया | उनका बहना था कि सच्चिदानद ही परम तथा नित्य सत्ता (परमाथ सत्त) 
और दाशनिक चिततन तया जीवन के द्वारा उसका साक्षात्तार क्या जा सकता है। दावर ने 





काम हर प्रकार से पूरा कर ले, चाहे उसके लिए महासागर वे तल में जाबर मृत्यु का आमता- 
सामना ही क्या न करना पड़े | यह है जिसकी हमे आवश्यव॑त्ा है, और इसका हम तभी सजन 
कर सकते हैं, वमी स्थापना कर सकते हैं भौर उस तमी शक्तिशाली बना सकते हैं जबकि हम 
बईंत के आदश का साक्षात्ट्वार बर लें, सबकी एकता के आदश की अनुभूति बर जे। अपने 
मे विश्वास, विश्वास और विश्वास । यदि तुम्ह अपने तैतीस करोड पौराणिक देवतामा में तथा 
उन सब देवताआ म विश्वास है जिह विदेशिया ने तुम्हारं बीच प्रतिष्ठित कर दिया है विु 
फिर भी अपने मे विश्वास नहीं है, तो सुम्हारा उद्धार नहीं हो सकता | अपने म विश्वास 
रखो और उस विश्वास पर हढतापूवक याड़े रहो। क्या वारण है वि हम ततोस करोड 
लोगों पर पिछत एक हजार चप से मृटढी मर विटेशी घासन करते आये हैं ? बयाकि उ 
अपने म विश्वास था और हम नहीं है ॥ --- 266 #वीफाणा थ 7८०४५ नामक बव्यास्यात से, 
पं (7-66 #%्ड मु 5;7क्राफ ग्2४०7०7४०, जिल्द 3, प्‌ 90 ॥ 
4 ए वी बीच शिवाह्ाना छाबे शिक्रा0लफ णँ फिट गव्वेक बाई (/#क्राप्फ॑वर्क, प. 584 85 
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मंतानुसार जगत ब्रह्म का विवर्त है। कितु विवेकानद ने ब्रह्माण्ड की सत्ता को पृणत अस्वीकार 
नही क्या, यद्यपि दाशनिक दृष्टि से उह ऐसा करना चाहिए था। उह अपने गुरु रामकृष्ण से 
प्रेरणा मिली थी और रामकृष्ण जी विश्व के नियामक तत्व को माता के रुप म देखते थे । यह 
विचार तन का मुस्य सिद्धात है और बीज रुप में प्राचोन सिथु तथा पश्चिमी एशिया के धर्मों मे 
देखने को मिलता है ।* 
विवेकानद ने विकासवाद का एक विचित्र सिद्धांत प्रतिपादित किया । विद्वानों का मत है 
कि स्वामीजी का सिद्धांत डाविन के सिद्धातत का पूरक है। "यद्यपि स्वामीजी ने स्वीकार किया 
कि डाबिन का सिद्धात कुछ सीमा तक समौचीन है, कितु उहोने उसका उसस भो श्रेष्ठ पतजलि 
के 'प्रकृति पूर्ति' के सिद्धांत (जात्यतरपरिणाम प्रदृत्यापूरात) के आधार पर खण्डन किया। उहोने 
बतलाया कि वह (पतजलि का सिद्धांत) विकास के कारणों का आतिम समाघान प्रस्तुत करता 
है ।/* उनका कथन था कि डाबिन का विश्लेषण निम्न स्तर की दष्टि से उपयुक्त है, कितु उच्चतर 
स्तर पर नैतिक तत्वा का अधिक महत्व होता है और वे ही मनुष्य को पुणता तथा शाश्वत मोक्ष, जो 
कि उसके जमसिद्ध अधिकार हैं, दिला सकते है । 
विवेकानन्द का ज्ञानशास्त्र परम्परागत वेदातत के निरूपण पर आधारित है। उहाने 
बतलाया कि जो भी ज्ञान हमे वाहर से मिलता है वह वस्तुत बाहर से प्राप्त कोई नवीन वस्तु मही 
होती । वह तो बाघाओं के निवारण के लिए एक अवसर होता है जिससे कि सहज, शुद्ध चेतना 
अपने पूण बैमव एवं प्रकाश के साथ जगमगाने लगे ॥!९ 
विलियम जेम्स ने इस बात का उल्लेख किया है कि विवेकानद मे आधुनिक मनोविज्ञान में 
“अतिचेतन” की धारणा का समावेश कर दिया है ।! स्वामीजी के अनुसार घम का उदय तब 
होता है जबकि मनुष्य अपनी सामाय सन्नानात्मक शक्तिया से ऊपर उठने वा भयत्न करता है। 
गौतम बुद्ध ने भी कहा था कि उहे वोधि वृक्ष के नीचे लोकोत्तर सत्य का साक्षात्कार हुआ था। 
काट ने भी कहा है कि धम “बुद्धि का आधारभूत तत्व है--यहा वुद्धि से अभिप्राय व्यक्ति की मान- 
सिकः शक्ति पही अपितु ब्रह्माण्ड की सावभीम शक्ति है । सत अगस्ताइन, दाते ओर गेट का भी 
कथन है कि धामिक चेतना मनुष्य मे निहित असीम वी चेतना के कारण उत्पन होती है। हेगेल 
के अनुसार ईसाइयो का अवतार का सिद्धास्त--जिसका अथ है आत्मा तथा पदायथ का समागम-- 
निरपेक्ष धम का उदाहरण है। कितु विवेकानद सब्चिदानद ब्रह्म को हेगेल के अवतार से श्रेष्ठ 
तत्व मानते थे । काट और हेगेल संग्रण ईश्वर तक पहुँचकर रक गये । हेगेल ने शेलिंग की भेदश्युभ 
तात्विक परमाथ सत्‌ की धारणा का खण्डत किया और कहा कि यह तो “पिस्तौल से निकली हुई 
गोली के सदश है। “यायमुक्तावली में तथा रामानुज की रचनाओं म निर्गुण ब्रह्म का खण्डन 
किया गया है। कितु विवेवानद महान आचार्यो की रहस्यात्मक अनुभूतिया के आधार पर ब्रह्म 


8 सम सर्वेप्‌ भूतेषु तिप्ठत परमेश्वरम ॥ 
विनश्यत्स्वविनश्यन्त य पश्यति से पश्यति॥ 
सम पद्याह सवत समवस्थितमीश्वरम्‌ । 
न हिनस्त्यात्मनात्मान ततो याति परागतिम्‌ ॥ (गीता, 3, 27-28) 
9 ब्यौरे के लिए देखिये 2४८ श 772८4४००८०, जिल्द 2, यू 7474॥ 

]0. यह सिद्धात् लाइब्नित्स बे सिद्धांत से मिलता जुलता है। वर्द्रांड रसल लिखते हैं, 'लाइ- 
ब्नित्स ने बतलाया है कि जप वह कहता है कि सत्य जमजात (नैसगिक) है तो उसका अथ 
केवल यह नही है कि मन म उसको जान लेने वी शक्ति है, वल्वि उसमें उस (सत्य को) 
अपन मे ढूंढ निकालने वी शक्ति है।_जो कुछ भी हम जानते हैं वह हमारी प्रवत्ति से 
ही प्रकट होता है, अर्थात वह चितन वे द्वारा प्राप्त हाता है, उन अनुमदा वा सचेत 
बनाने से होता है जो पहले चेतनाहीन थे ४” 7##००१/५ व (लश्याट, पृ 458 ॥ 

]. आर डी रानाडे, 4 दशफ/मटाएह उशगक गण ए#काआंब्बाद 7%००/४१, पृ ]39 (पूना, 


926) । 
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में विश्यास परत थे, और उहांने स्वय अपने जीवन मे भी उसवा साक्षात्लार करने का प्रयत्न 
किया। दवर ने भी पहा है--"दिग्देशगुणयतिफलभेदशू सम हि परमार्यसत अद्बय ब्रह्म मदबुद्ध 
नामसदिव प्रतिमाति।” (छादोग्य उपनिपषद्‌ भाष्य, 8, ), ))॥ विवेकानद का बहना था कि 
एकता ही परम सत्य है, बितु उस स्थिति तब पहुँचने से पहले दैतवाद और विशिष्टोद्तवाद की 
अवस्थाओं यो पार बरना हांगा ।* श्रो अरविद भी इसी दृष्टिकोण वो स्वीकार वरते हैं, तव 
बुद्धि बे लिए उनने (द्वैत, विशिष्टाद्वेंत और अद्वत) सहअस्तित्व थी बल्पना करना विन है, कितु 
चेतना यी एकता मे' द्वारा उसवी अनुभूति प्राप्त हो सती है ।7 (ईशा उपनिषद, प्र 30) | कितु 
अरविद और विवेगानाद क दृष्टिकोण मे अतर यह है वि विवेवान-द उनके सहअस्तित्व को स्वी- 
कार नही बरते थे, अपितु उतवा विश्वास था विः अद्वेत दष्दि के उदय होने पर द्वैतवादी और 
विविष्टाईलवादी हृष्टिपोण बा स्वत निरावरण हो जाता है। 

स्वामीजी ने शोपेनशाअर मे' सवल्प की सर्वोच्चता के सिद्धात वी भी आलोचना की (आधु- 
(िकः व्यवह्वार्वादी दाशनिवा ने सकलप के सिद्धात का समथन क्या है) । उहांने कहा, ' शोपेनहाअर 
का कहना है वि इच्छा अथवा सवल्प हर वस्तु का कारण है | जीवित रहने की इच्छा हमे व्यक्त 
फरती है, वि-तु हम इसे स्वीकार नही करने । इच्छा प्रेरक ता त्रकाओ के समरूप होतो है । 
इच्छा का कोई लेश भी ऐसा नहीं हाता जो प्रतिक्रिया न हो। इच्छा से पहले कितनी ही अय 
घटनाएँ घट चुबती हैं वह अहम सम से निर्मित कोई वस्तु है, और अहम्‌ किसी उच्चतर वस्तु से 
निर्मित होता है। वह उच्चतर वस्तु बुद्धि है, ओर बुद्धि स्वय भेदशू य प्र्मति से बनती है । वोदा”? 
का भी यही विचार था कि हम जो कुछ देखते हैं वह इच्छा ही है। कितु यह मनोवज्ञानिक हृष्दि 
से पूणत गलत है, क्योकि इच्छा तथा प्रेरक तीत्रिकाएँ एक ही वस्तु है। यदि आप प्रेरक तीवकाओ 
को हटा दे तो मनुष्य की कोई भी इच्छा नहीं रह जाती । इस तथ्य को निम्न कीटि के पशुआ पर 
अनेक परीक्षण करके ढोंढ निकाला गया है ।” क्षोपेनहाअर के समथन में यह अवश्य कहा जा सकता 
है कि उपनिषदा से अनेक अश ऐसे है जिनम बतलाया गया है कि प्रह्माण्ड ब्रह्म की इच्छा का ही 
मूतरूप है 


5 विवेकान-द या समाजशास्त्र 
विवेकान द की रुचि प्रधाउत्त धम तथा दशन भे थी | वे समाजशास्त्री नही थे, इसलिए ये 


सामाजिक विज्ञानों के विश्लेषणात्मक तथा प्रत्ययात्मक पक्षी भे कोई महत्वपूण थाग नही दे सके ॥ 
फिर भी वे समाज का क्राशतिकारी पुननिमाण करना चाहते थे” कितु उनकी उपलब्धियों 
को ध्यान मे रखते हुए कहना पड़ेगा कि इस क्षेत्र मे वे अधिक कुछ न कर सके। कमी कमी 
उहोने भारतीय इतिहास वी समाजश्ञास्त्रीय व्याख्या करन का भी प्रयत्त क्या ॥? इस सम्बंध 





42. विचेकान-द ने हृढतापूवक घोषणा की थी कि आधुनिक वज्ञानिक सिद्धात वेदा-त की एकता 
की धारणा वी पुष्टि करते है। कवितु यह ध्यान देने वी बात है कि वेदात प्रत्यक्षानुभूति 
पर आधारित है और विज्ञात की पद्धति प्रयोगात्मक है 

23. यहा मैं यह वतला हू' कि यह बात बोद्ध धम के विज्ञानवादी सम्प्रदाय के बारे म कही गयी 
है वैभाषिक, सौत्रातिक आदि सम्प्रटायो के सम्बंध में नहीं । + 

]4 से हायपमीक्षा चक्र (बृहदारण्यक, 3, 4, 2) ।॥ 

5 कक्‍्मी-क्मी उम्र स बास की भन स्थिति मे उहोने राजनीति से सम्बधा की भत्सना की 
और एक वार यहा तब कह दिया कि “मारत अमर है, यदि वह ईश्वर की खोज में हृढ रहे । 
कितु यदि उसने राजनीति तथा सामाजिक सधप का माग्र अपनाया तो उसकी मत्य हो 
जायेगी । --मिस मर्कलॉइड ने य दब्द रोमा रोला के समक्ष दृहराये चे। 7#6 7४6 ० 

मि्द॑ब्ात्राएंव, षुपु 69) ॥ 

6 कहा जाता है कि उडोंने सामाजिक एकता के लिए अतरजातीय तथा अत्तरउप्जातीय 
विवाहों का समथन किया या + (7#6 7४6 व सग्हंब्यक्षाव०, पृ 37) ॥ 

7 देखिए, मक्‍स बेवर के 29४ था 3०5०० १5 
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मे उहोंने ब्राह्मणों तथा क्षत्रियो के बीच दीघवालीन सघप वी ओर ध्यान जाक्ृष्ट किया। 
यद्यपि अनेक उग्र सामाजिक विचारका पर मावस के वग सधप तथा सवहारा के अधिनायकत्व का 
गहरा प्रभाव पडा है, फ़िर मी दयानद, विदेवातद, अरविद, मगवानदास आदि ने हिदुओ की 
कम-व्यवस्था पर आधारित कायमूलक सामाजिक सगठन का समथन किया है । इस सम्बंध मे इस 
विचारवा वा मत है कि वण-व्यवस्था ही मनुप्या वे आध्यात्मिक-बौद्धिक, रक्षात्मके, आधथिक तथा 
सामाजिक कायकलाप का समवय कर सकती है। विवेकानद ने हमारे सामने कोई स्पष्ट और दो 
दूक सामाजिक वायत्र्म नही रखा ४४ फिर भी उहाने जाति व्यवस्था और अस्पृश्यता की कटु 
भत्मना की । यह स्पष्ट है कि यदि वे देश वी महान उथल पुथल को देखने को जीवित रहते तो 
उनके मन में शोषित जनता के उद्धार के लिए जा प्रवल भावनाएँ थी वे उह उग्र सामाजिक 
पुनननिर्माण वी दिल्ला में अग्रसर होने बे” लिए अवश्य बाध्य करती ।॥* कितु यह निश्चित है कि 
पश्चिम म तथा साम्यवादी चीन में स्वतजता के नाम पर जो सामाजिक उच्छ खलता फली हुई थी 
उसको वे कमी सहन न॑ करते । उस सीमा तक वे पुरातनपथी हो सकते थे । सम्मभवत उपका 
विश्वास था कि समाज वा सुधार करने से पहले व्यक्ति का वल्याण करना तथा उसे मुक्ति दिलाना 
आवश्यक है ।'" इसके विपरीत, फासीवादी ओर साम्यवादोी ढंग वा अधिनायक्वादी नियत्रण मनुष्य 
की सजनात्मब प्रवृत्तियों को नप्ट बर देता है, और समग्रवादी हिसामूलक समष्टिवाद व्यक्ति के 
स्वामाविक अवयवी विकास वा विरोध करता है । विश्व का लिखित इतिहास बतलाता है कि अब 
तक इतिहास थोड़े से व्यक्तियों और श्रेष्ठ पुरषा का जीवनवत्त रहा है, इसलिए अब मेरा आग्रह है 
कि बहुसख्यकः समाज को प्रतिनिधि लोकत॒त्र की व्यवस्था के द्वारा अपने को प्रमावकारी बनाता 
चाहिए । यह बात विवेकानद के नैतिव तथा आध्यात्मिक आदशवाद के अनुकूल होगी । 
6 विवेकानद एक थीर ऋषि के रूप से 

विवेकानंद वे वीरतापूण सदेश का साराश उनके निम्नलिखित शब्दा में निहित ह॑ और 
इनसे उनके आंजस्वी व्यक्तित्व के प्रधान तत्वों का भी पता लगता है। “मैं जानता हूँ कि केवल 
सत्य जीवन देता है, भौर सत्‌ की ओर अग्रसर होने के अतिरिक्त अय कोई वात हमे शक्तिशाली 


]8 एक बार विवेकानद ने घोषणा की थी कि मैं 'समाजवादी' हूँ, भौर उहाने स्मतियो तथा 
पुराणों के जातिगत विद्वेप वी भत्मना की थी ।--बी एन दत्त, डएका िएडक्ाध्या।ंद, 
शबाता० 27०४, प 369-70॥4 

9 विवेकानाद के मन में दलिता के उद्धार के लिए जो ज्वलतत उत्साह था बहू इन पक्तियो से 
प्रकट होता है, “मुझे इस बात वी चिन्ता नही है कि वे हिद्दू है या मुसलमान अथवा ईसाई 
कितु जिहे ईश्वर स प्रेम है उनकी सेवा के लिए मैं सदैव तत्पर रहूँगा। मेरे बच्चो | अग्नि 
में कुद जाओ | यदि तुम्ह्‌ विश्वास है तो तुम्ह सब कुछ मिल जायगा । हमम से प्रत्येक को 
दिन रात भारत के उन करोडो दलितो के लिए प्राथना करनी चाहिए जो दरिद्रता, पुरोहितो 
के जजाल तथा अत्याचार म जक्डे हुए हैं--दिन रात उनके लिए प्राथना करो । मैं न 
तत्वशास्त्री हूँ, न दाशनिक, और मैं सत भी नही हूँ । मैं दरिद्र हूँ। मुझे दरिद्रो से प्रेम 
है। भारत मे कौन ऐसा है जिसके मत मे उत बोस करोड स्त्री पुर्षो के लिए सहानुभूति 
हो जो गहरी दरिद्रता और अज्ञान में डूबे हुए हैं ? उपाय क्या है ” उनके जीवन म प्रकाश 
कौन ला सकता है ? इही लोगो को अपना देवता समझो | मैं उसी को महात्मा कहता हूँ 
जिसका हूंदय दरिद्रा के लिए द्रवित होता है । जब तक करोडो लोग मुखमरी जौर अज्ञान 
के शिकार हैं तब तक मैं उस प्रत्येक व्यक्ति को विश्वासघाती समझता हू जो उनके धन से 
शिक्षा पाकर उनकी ओर तनिक मी ध्यान नही देता।_( 2#%8 7.४6 छक्का खिः्ट॑कादाबंत, 
अध्याय 83) 

20 895 की शरद ऋतु मे उहोने जमयानद को लिखा था, “व्यक्तित्व मेरा आदक्ष वाक्य है, 
व्यक्तिया को प्रशिक्षित करने के अतिरिक्त मेरी जय कोई जावाक्षा नही है ।” (रोमा रोला 
द्वारा उदघत, 77 7:ए% थी 7ए८दाण्घा४ं०, प. 790) | एक बार उहान यह भी घांपणा की 
थी, "अकेले एक व्यक्ति में सम्पूण विश्व निहित होता है । (वही) 
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नहीं बना सकती, और योई व्यक्ति तव तक सत्य यो प्राप्त नही वर सकता जब तर वि वह बलवाव 
नहीं बनता । शक्ति वह औपध है जिसका सेवा घनिवा थे अत््याचारा से पीडित दि को करता 
चाहिए। अद्वैतवाद मे दशन को छोडवर अय कोई वस्तु हम झक्ति नहीं दे सबती | बाय 
बोई वस्तु हमे उतना तैतिव नहीं बना सवती जितना वि अद्वेतवाद बा विचार ।”! इसीलिए हंस 
देखते हैं कि भारत मे भोव' महापुरुषा पर विवेकनाद के व्यक्तित्व और विचारों का प्रमाव पड़ा 
है। नवीन-वेदान्त मेरे संदेशवाहय स्वामी रामतीय यो जिहान मिस्र जापान और अमेरिका म 
गजना वी थी, उनसे गहरी प्रेरणा मिली थी । सुभापचाद थोस विवेवानद को अपना आध्यात्मित्र 
गुर मानते थे । अरविद उनके महान प्रशसक थे और अपनी किशोरावस्था मे उठाने स्वामीजी के 
ग्रथों पृ! अध्ययन किया था । स्वामी सत्यदेव उनये' भक्त थे । राधाइप्णन ने तिखा है कि हिंदू 
धम के समयन से विवेषात्द ते जिस उत्साह और वानचातुय का परिचय दिया था उसका उसे पर 
गहरा प्रभाव पढा था ।” महात्मा गाघी उतस मिलने के लिए वँलूर मठ गये थे कितु वे उनके 
दशत ने बर से वयाकि वे उस समय अस्वस्थ थे । उस समय 90] के आसपास गाधीजी एक 
नगष्य व्यक्ति थे । जवाहरलाल ने अपनी पुस्तक 'मारत की सोज मे स्वामीजी की वडी प्रशत्ता की है । 
ध्वामीजी के व्यक्तित्व वी गम्भीरता अनिद्य है। सगयासी का गीत बगालिया की वाइविल 
है । बह उस सतत, रहेसस्‍्थवादी, योगी तथा देशमक्त का दाय है। स्वामीजी जगदुगुर थ, कितु साथ 
हो साथ वे भारत माता के सपूत्त भी थे। उनकी उदात्त देशमक्ति की तुनना मत्मीनी, विस्माक 
अथवा लिकय वी भावना से की जा सकती है। आर्यावत की सवा में उहहाने जो समपण किया बह 
अहितीय था ।/ 'कालम्बों से अल्मोडा तक व्यास्यान' वतमात बाल की गीता है । उसका उद्देश्य 
अगणित तामसी अर्झुनो को कठिन कम के लिए जाग्रत करना तथा उनमे शक्ति का सचार करना था। 





2].. दनाफ्रहह #॥0ा5 व छद्कार #;न्टाकाद्ावंल, जिल्‍द 24 

22. दखिए शिधाडागा का 7780707 मे उनका लेख ॥ 

23. रामा रोता लिखत हु, ' उनकी चिता मरम से भारत को अतरात्मा उसो प्रकार उछल निकली 
जिस प्रकार कि पुराना अमर पक्षी (फपीनिवस) अपनी चिता भस्म से उठ खडा हुआ था-- 
उस जादू क पक्षों वी भाति वह (मारत को जतरात्मा) अपनी एकता और अपने उस महान 
सदेश मे विल्वास लेफ़र उड़ी जिस पर उसकी जाति के स्वप्नहप्टा ऋषि वदिक युग से 
चित्त और मनन व्रत आय थे, और जिस सदेश के लिए उसे विश्व के सम्मुख उत्तर 
देना है !! (7.४४ थी सण्दद्ाबाबंठ अलमोडा, 953, पृ 7) ॥ 


परिशिष्ट 8 
विवेकानन्द का समाजशास्त्रों 





] भारत के सामाजिक विकास का द्वाद्व तियम 

विवकानद मे मारत वे सामाजिक तथा राजनीतिक पतन के कारणा का अवेपण किया 
और सामाजिक विपमताओआ के उमूलन के उपाय बतलाय । विश्व उह एक वेदात्ती के रूप में 
जानता है, भारत उनस एक ग्चण्ड बोड्धिक तथा वतिक प्रथ श्रदश्क के रूप में परिचित है, कितु 
हम उनके जीवन को भारतीय इतिहास तथा राजनीति के अध्येता के रूप मे भी समभना चाहिए ।* 
एक सिद्धातवार ने नात उहूनि एचियाई तथा यूरोपीय सस्क्ृतियों की आत्माआं के बीच भेद 
किया ।? एशिया के महान देश ते ईश्वर के श्रभुत्व तथा उसके शाश्वत तियमों को अधिक 
महत्व दिया है । यरोप न विचान, ये वधास्त्र, वाणिज्य, जयश्ञास्त्र, नागरिकशास्त तथा राजनीति 
बी सफलताआं का जय जयवार किया है। उद्दान कहा था, “यदि यूरोप, जो कि भौतिक शक्ति पी 
अभिव्यक्ति है, अपनी स्थिति को नहीं समझता, अपवरी स्थिति को प्ररिवर्तित नही करता और 
आध्यात्मिकता का अपन जीवन वा आधार नही बनाता तो वह पचास बपष के भीतर ध्वस्त हो 
जायगा । * विवेवपन'द ने एशियाई जनता की राजनीतिक क्षमता का खून मुल्याकत क्या है । 
उनका कथन है, “एशिया की पुकार धर्म की पुकार है, यूरोप की पुकार विज्ञान की प्रकार है ।” 
इस दृष्टि से उनका अध्यात्मो'मुंखी समाजशास्त्र अनुपयुक्त जाव पउता है। फिर मरी मद्यपि 
विवेकान-द दादनिक हृप्टि से लौकिक जगत को प्रतीति (आभास) मात्र मानते थ, जैसा कि 





7. यह अध्याय लेखक के *४३४८४७एथ्यापै॥ आप 2875 ७३ 800000885' का, जा 2/8 ८०६76 
हं#द्य (मद्रास, जनवरी 7959) के प६ू 479 87 पर छपा था, परिवतित और सवाधित 
रूप है । 

2. विवेकानद ने पूर्व दे पुनरत्थाव की तथा एक सामाजिक विप्लव के आग्रमन की भविष्यवाणी 
की थी | उहोंने कहा था, '. शूदो का यह उथान पहो रूस मे और फिर चीन में होगा । 
उसके उपरा'त मारत का उत्कप होगा और बह मादी विश्व के निर्माण से सशक्त भूमिका भदा 
करेगा ।7 बी एन दत्त हारा #मकआदाबंद, 2थाव स०/थ मे पू. 335 पर उद्घत । 

3. “एक ओर पश्चिमी समाजों की स्वाथ पर आधारित स्वत्तनता है, इंसरी आर आय समुदाय 
का अतिशय बलिदान है । यदि इस हिंसात्मतक सपप में भारत को ऊपर और नीचे उद्धाला 
जाय तो क्या इसमे कोई आश्चय को बात है ? पद्िचिम का लक्ष्य है वैयक्तिक स्वत'मता, मापा, 
अथकरी विद्या और साधन है राजप्रीति, भारत क7 वदय है सुक्ति, भाषा है वेद, और साधन 
है त्याग ।---स्वामी विवेकान द /?४०एचटाओ इग्रचा॥, (०#/8६ ॥70/: जिल्द 4, पू 4094 

4. स्वामी विवेकानाद, टीवी बाय मिल 27995 पृ 39॥ 

5 विवेकानद कया क्यन था कि वम का “राजनीति से अधिक गहरा महत्व” है, क्याकि बह 
मूव तक पहुँचता है और मतिक जाचरण से सम्बंध रखता हू । (८०४/४४४ ###, जिल्‍द 5, 
पृ 29)। इसलिए उठ्ोने घोषणा की थी “भारत का समाजवादी अथवा राजनीतिक 
विचारों से प्लावित करन स पूृव उस आध्यात्मिक विचारा स प्लादित कर दा ।” वही, जिल्‍्द 3, 

पू 227 


हु 


नी. 
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वेदात में प्रतिपादित किया गया है, विसु सामाजिक स्वर पर वे उत्पीड़न तया अत्याचार की 
दाक्तिया था डट्पर सामना वरने यो संघार रहते थे । उनकी वीर आत्मा सामाजिक सापत्ा ने 
साथ फिसी प्रदार या समभौता सटा पही वर सबती थी। 

स्वामीजी दाशनिप अ्रत्ययवादी थे । फिर भी उद्योंने अपने घामिक प्रवचन आधुतित विश्व 
यी परिस्थितियां को ध्यात में रप कर दिये ) वे सगयागी थे तथा उह रहस्यात्यक चीजा की अच्छी 
ममोवैद्ञनिर जाएारी थी, शितु साथ ही साथ वे देशमक्त भी थे और वष्टपीडित जनता वी 
दुदना को दरवर अत्यधिक व्यथित होते थे । हुदय से वे विद्ेही थे, इसलिए उहाने साहमपुवब 
धापणा वी कि जातिगत भेदमाव ब्राह्मणा वे आविष्पार हैं। स्वामीजी चाहते थे कि मारतीय समाज 
के' सभी यर्गों को जीवन में श्रमाति बरने के सिए समान अवसर मिलना चाहिए | 

विवेवान-द वे सामाजिन तथा राजनीतिक विचारां का स्रोत उनवी यह वेदाती धारणा थी 
कि अतरात्मा सवचक्तिमान तथा सर्वोच्च है । इसलिए उहोने पीडित जनता को अभय, एकता 
तथा घक्ति का त्रा तिवारी सदेश दिया । वे उन बगगत तथा जातिगत श्रेप्ठता व विचार तथा 
अत्याचार का उयूलन बरता पाहने थे जिहने हिंदू समाज का शिवचिल, स्तरबद्ध तथा विघटित 
वर दिया है। उहोंने अस्पृश्यता वी बुराइयो की कदु मत्सना की और पाक्शाला तथा पराक्भाण्डा 
पर आधारित धम-क्म की तिदा की । वे समाज वा सागोवाग कायाकल्प वरना चाहत थे, कितु 
उनवा आग्रह था कि यह सव बुध आध्यात्मिकः आधार पर किया जाय । उहें केशवचद्र सेन तथा 
महादेव भोविद रानाडे सहश उन समाज सुधारका वी काय शली से सहानुभूति नहीं थी जो समाज 
श यरोपीकरण करने के पक्ष में थे | वे बुछ सीमा तक समाज सुधारव ये, किन्तु यह तिश्चम है कि 
वे अतीत से पृणत सम्बध विच्छेद करने क॑ पक्ष में नही थे । 

एव' सिद्धा तकार के नाते उहाने वण विभाजन को बुद्धिसगत सिद्ध करने का प्रयत्न किया, 
जेस प्रशार हर व्यक्ति म स्व, रतस और तमस में से कोई न कोई गुण “यूनाधिक मात्रा मे 
विद्यमान रहता है, उसी प्रकार प्रत्यक व्यक्ति में उन गुणो म मे कोई न कोई “यूनाधिक मात्रा में 
पाया जाता है जिनसे ग्राह्मण, क्षत्रिय, ददय अथवा शुद्ध बतते है । किसु कभी कभी उसमे इनमे से 
किसी एक शुण का विभिन्न जशा में प्राधाय रहता है ओर तदनुसार उसकी अभिव्यक्ति होती है । 
किमी मनुष्य को उसके विभिन्र कार्यों की हृष्टि से देखिए | उदाहरण के जिए जब वह चेतन के लिए 
किसी व्यक्ति की सेवा करता है ता बह शूद्ध है, जब वह स्वय जाम के लिए कोई व्यवसाय करता है 
तो उम्र समय वह वैश्य है, जब चह अयाय का अत करके याय की स्थापना करत के लिए सधप 
करता है तो उस स्थिति मे उसमे क्षत्रिय के गुणा की अभिव्यक्ति होतो है, और जेब वह ईश्वर का 
ध्याव करता है अथवा ईश्वरविपयक वातालाप में सलग्न होता है तो उस समय बह ब्राह्मण बन जाता 
है। अत पिंसी व्यक्ति के लिए एक जाति से दूसरी जाति मे परिवर्तित होना सम्भव है ।अयशा 
विश्वासित्र ब्राह्मण और परचुशम क्षत्रिय कसे वन जाते ? जाति का उमृतत करना आवश्यव” नहीं 
है, बल्कि उसे परिस्थितिया के अनुकूल बना लेना चाहिए ९ पुरानी व्यवस्था में इतना जीवन है 
वि उसम से दी सौ नवीन व्यवस्थाजो का सजन किया जा सकता है । जाति-व्यवस्था के उमुलनत 
की बामना करना कोरी वक्‍वास है. जाति जच्छी चीज है । जीवन वी समम्याओे को हल करने 
का वही एकमाव साधन है । मनुष्या दे! लिए समूह बनाना स्वाभाविक है, तुस उससे बच नही सकते । 
तुम जहाँ कहां भी जाओगे वही तुम्ह जाति देखने को मित्रेगी /! 7 

विवेकानद के अनुसार समाज का चार दर्णों मे विभाजन आदश समाज “पवस्था का 
थ्योतक है । ब्राह्मण पुरोहित ज्ञान के ज्ञामन और विज्ञाना की प्रगति वे लिए है। क्षत्रिय का काम 


6 विवेदञानद मानने थे कि अपने मूल रूप म जाति “सबस श्रेष्ठ सामाजिक व्यवस्था! थी, कितु 
बे 'जाति के विकृृतद रूप क निश्चय ही विरोधी थे । वे चाहते थे कि भारत 'लोकता त्रक 
विचारा' को अगीकार कर ले ।---विवेवान'द, 0०7//४४ # ०85, जिद 5, पू [28 29 

पर. बकवामए निफएटवावाएह, 05 कद खबे 6 2०0४७, अद्वत आश्रम, अलगाडा, चतुथ 


संस्करण, 946, पू 7-8 तथा 80 ॥ 
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व्यवस्था बनाये रखना है ॥ वैश्य वाणिज्य का प्रतिनिधि है और व्यापार के द्वारा ज्ञान के प्रसार 
में योग देता है । शूद्र समता की विजय का द्यातक है। यदि इन चार प्रमुख तत्वों का समावय 
किया जा सके तो वह आदश स्थिति होगी, क्याकि ज्ञान, रक्षा, आथिक क्रियाक्लाप तथा समानता 
निश्चय ही वाछमीय हैं । कितु इस प्रकार का समवय स्थापित करना कठिन है, क्योकि हर वग 
शक्ति को अपने हाथा में केद्धित करवा चाहता है, और यही पतन का कारण है। ब्राह्मणा न 
नान पर एकाधिकार स्थापित कर लिया और अय वर्णो को सस्कृति के क्षेत्र म॒ वहिप्यृत कर 
दिया। क्षेत्रिय भूर तथा अत्याचारी हो गये ॥ वैश्य “शाततिपुवक कुचलने और रक्त चूसन॑ वी 
शक्ति ' वी दृष्टि से अत्यत भयावह है। 
इसलिए विवेकानद ने उच्च जातिया द्वारा किये गये उत्पीडन और दमन के विरुद्ध विद्राह 
किया । उनका कथन था, “किस्तु इसका अथ यह नही है कि ये विशेषाधिकार विद्यमान रह । इह 
कुचल दिया जाता चाहिए ॥'* यह सत्य है कि हम कार्यात्मक विभाजन के लिए कितने ही उत्सुक 
क्या न हा वण व्यवस्था के अवाछनीय सामाजिक परिणाम अवश्य होगे | हम देखत हैं कि 0वी 
शताब्दी ई पू से छठी शताब्दी ई पू तक ब्राह्मणा ने अपती सामाजिक श्रेष्ठता को सुहढ बनाने 
के लिए विस्तत धामिक और कमकाण्डी व्यवस्था को विकसित कर लिया था जिसका बुद्ध न खण्डन 
किया । ढाई हजार वप उपरात पुन जब मद्रास के ब्राह्मणों ने यह कहने का दुस्साहस किया कि 
स्वामी विवेकानाद को अनश्राह्मण होने के कारण स यासी का बसन धारण करने वा अधिकार नहीं 
है तो स्वामीजी मे उहू 'परियाआ का परिया' कहा । 
समाज सुधारक के रूप में स्वामीजी म दो प्रवृत्तिया देखने को मिलती हैं। जिस समय व 
बहुत ही प्रवुद्ध और अनुप्रेरित होते उस समय वे जाति-बव्यवस्था के उममूलन की बात करते थे। 
कितु अय अवसरो पर विशेषकर जबकि वे पराम्परावादी श्रोताआ के समक्ष बोलते तो समाज 
के अवयवी विकास के सिद्धात का प्रतिपादन करत थे। बस्तुत ये दोना प्रवत्तिया परस्पर विरोधी 
नही है । वे केवल इस बात की द्योतक है कि' यद्यपि विवेकानद जाति व्यवस्था के उत्पीडनकारी 
रूप तथा उसके माम पर किये गये कुत्सित कृत्यों के घोर शत्रु थे, फिर भी तात्कालिक सामाजिव 
कायक्षम के ठोस कदम के रूप में वे पूणता की ओर जान के लिए विकासात्मक प्रगति का उपदेश 
देकर ही सतुप्ट थे । 
ऐतिहासिक परम्पराआ को नष्ट करना कठिन होता है, मौर जब तक वैदिक समाजशास्त्र 
के चार शब्द रहगे तब तक सामाजिक श्ोपण और उत्पीडन की दु खद ऐतिहासिक स्मतियाँ भी 
कायम रहेगी। मेरा विश्वास है कि मारत के लिए ग्रम्मीर सामाजिक ज्राति की आवश्यकता 
है । मेरा यह विश्वास तव और हृढ हो जाता है जब मैं देखता हूँ कि गाधी जस दावितगाली 
व्यक्ति मी जम को जाति का आधार मानते थे | इसलिए दयानाद गाधीजी से बडे सामाणिव 
प्रात्तिकारी थे, बयोकि उनका विचार या कि गुण तथा प्रकृति वण का निर्धारण करते हैं। मैं 
मानता हूँ कि आदश रूप म चार वण इस मनोवैच्ञानिक मायता पर आधारित थे कि मनुप्या की 
योग्यवाओ में अतर होता है, उनका उद्देश्य प्रतियोगिता का उमूलन करना तथा श्रम बे' विशेषी- 
करण के द्वारा समाज की सेवा करना था, वित्तु व्यवहार मे जी पदावली चली आ रही है उसपर 
मूल म अवश्य ही दु खद ऐतिहासिक स्मतियाँ छिपी हुई हैं अत उसको पूणत बदल दिया जाना 
चाहिए। जाति-व्यवस्था पुरातनवादी चितन का सवस वडा गढ़ सिद्ध हुई है। शावर जस अद्वंत 
बादिया ने भी, जिहोंने घमशास्त्रिया के सगुण ब्रह्म का भी माया बह दिया था, जाति-्थ्यवस्था 
का समथन किया | विवेकानद शक्र स कही अधिक उग्र थे। फिर भी स्पप्ट है कि विववानाद 
सामाजिक सहयाग तथा पारस्परिक्ता वे समयक थे?, जबकि मावस ने सामाजिक हत्ुता, तताव, 


8 वही । 

9 विवेकानद ने “मूर्खतापुण अघविष्वासा पर आक्षमण बरन की ता अनुमति दो किउ 
' वतमान में हिसात्मक सुघारा मा उपदेश देन के पक्ष में नही थे। उहाते सिया था, ७ 
को सावभोम मुक्ति तथा समानता वे उन पुरयातन आधारा पर पुनर्जीवित करने शा 


१0 (शाफ४ ॥॥ 2 जिल्द 3१ घू 5ी 
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राजनीतिक तथा आशिक व्यवस्था की नोव मजबूत करने लगे, क्याकि वह व्यवस्था उहह अपने कम 
भाग्यगाली वधुआ का उत्पीडन करने की छट देती थी । विवकानद ने उन तथाकथित उच्च वर्गों, 
उन भाग्ल भारतीय नकलचियो के विरुद्ध, जो अपने स्वामिया वी जीवन प्रणाली का अनुकरण करते 
तथा देश वी दरिद्र तथा असहाय जनता पर सब प्रकार के अत्याचार करत, अपनो दबी हुई घृणा, 
क्ठुता और क्ौघ को निम्नलिखित छब्दा म ब्यक्त किया 
“मारत के उच्च वर्गों, वया तुम जपने को जीवित समभते हा ? तुम तो केवल दस हजार 
व पुरानी ममिण्य हो। भारत में यदि किसी म तनिक सी प्राणशक्ति शेष रह गयी है ता वह उन 
लागा में है जिह तुम्हार पृुवज चलती फिरती लाश समभकक्‍र घृणा करते थे। चलती फ्रिती लाश 
तो वास्तव में तुम हो, मारत के उच्च वर्गों ! माया के इस जगत म॑ असली माया तुम हा, तुम्ही 
गूढ पहली और मरुस्थत की मगमरीचिका हो । तुम भृतकाल के प्रतिनिधि हो, तुम अतीत के विभिन 
रूपा के अव्यवस्थित जमघट हो, लोगा को तुम बतमान म भी हृ्टिगोचर प्रतीत होते हो, यह तो 
मन्दाग्नि मे उत्तन्न दु स्वप्न है । तुम शूय हो तुम भविष्य की सारहीन नगण्य वस्तु हो । स्वप्व-लोक 
के निवासियों, तुम अब भी क्या लडखठाते हुए घूम रहे हो ? तुम पुरातत भारत के शव के मास- 
होन और रक्तहीन अस्थिपजर हो, तुम शीघ्र ही राख बनकर हवा मे विलीन क्‍या नही हो जात ? 
तुम अपने को शूय म विलीन कर दो,और तिरोहित हा जाओ और अपने स्थान पर नये भारत वा 
उदय होने दो । उसे (नय भारत को, अनु ) उठने दी, हल की मूठ पकडे हुए किसान की कुटिया 
में से, मछुओ, मोचिया और भगिया वी झापडियां में से | उठने दो उस परचूनी वाले की दुकान से 
भौर पकौडी वेचने वाले की मठरी से । उठने दो उसे कारखानो से, हाठां स और वाजारा से । उसे 
कुजो, बना, पहाडियों और पवतो से उठने दो । इन साधारण जनो ने हजारों वर्षों तक उत्पीडन 
सहन क्या है और विना शिकायत किये और बडबडाये सहन क्या है, जिसके परिणामस्वरूप 
उनमे आश्चर्यजनक सहनशक्ति उत्पन हो गयी है | बे अनःत दु खो को सहते आये हैं जिसने उहे 
अविचल दरक्ति प्रदान कर दी है । मुट्ठी भर दाना पर जीवित रहकर वे ससार को भक्कमोर सकते 
हैं। उह रोटी का आधा टुकडा ही दे दीजिए, और फिर तुम देखोम कि सारा विश्व भी उनकी शाक्ति 
को सम्मालने के” लिए पयाप्त मही होगा । उनमे रक्तरीज की अक्षय शक्ति विद्यमान है। इसके 
अतिरिक्त उनम आइचयजनक शाक्ति है जो शुद्ध तथा नैतिक जीवन से उपलब्ध होती है, और जो 
ससार मे अयत्न कही देखने को नही मिलती । ऐसी झातितिपूणता, एसा सतोप, ऐसा प्रेम, शासति- 
पूवक तथा निरतर काय करते रहने की ऐसी शक्ति और काम के समय ऐसे सिंहतुत्य पौम्प का 
प्रदशन--यह सब तुम्ह कहा मिलेगा ? अतीत के अस्थिपजरो । यहा तुम्हारे समक्ष तुम्हार उत्तरा 
घिकारी खड़े हैं जो मविष्य का भारत है। अपनी तिजोरिया को और अपनी उन रत्नजटित मुद- 
रिया को उनके बीच, जितनी शीघ्र हो सके, फेक दा, और तुम हवा मे विलीन हो जाओ जिससे 
तुम्ह भविष्य भ काई देख न सवे--तुम केवल अपने कान खुले रखो। जिस क्षण तुम तिरोहिंत हो 
जाओगे उसी क्षण तुम नवजाग्रत भारत का उदघाटन-घोप सुनोगे 
इस उद्धरण बे स्पष्ट है कि विवेकान-द निष्ठा और उत्साह के साथ विश्वास करते ये कि 
पुनर्जाग्रत भारत के भविष्य का निमाण “सामायय जनता” की ठोस नीव पर ही होगा और पुराने 
अभिजातवर्गीय तथा सामती जाति-नंताओ की कत्रा पर गोरवपूण ऐतिहासिक विरासत का उदय 
और विकास होगा । 
विवेकान-द भारत के पहले विचारक थे जिहोन मारतीय इतिहास वी समाजज्मास्त्रीय दृष्टि 
से यथाथवादी व्याख्या की । उहोने राजनीतिक उथल पुयल के प्रलयकारी विप्लवों के मूल में 
सामाजिक सघर्षों का निरतर सूत्र दृढ़ निकाला ।' उहोंने मारतीय की जा व्यास्या की बह 


3० नय न ननजम- 
]। वही, जिल्द 7, प्र 326-28 | 
]2.. बवकानद ने अपने लेख '!शथ०वेटाम [वेब ((०ाफ्र/व8 075, जिल्‍द 4ै, पू 39 
में शासक वग तथा सामाय जनता वे' बीच सधप का उल्लेख क्या है * इतिहास 
करता है कि प्रत्येक समाज किसी समय परिपक्व अवस्था को प्राप्त हांता है 
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स्यध्प गा अगत मागसवादी भी है, वितु बह उनसे अपने ढग मो सावसयादी है। एसा कोई अयाध 
गही है हि! उाद्यो दि रपिटत (पूंजी) अयया दि बस्यूरिस्ट मैंमिफेस्टो! (साम्यवारी घोषणा) पढ़ी 
थी । उनके अनुसार प्रापीन भारत मे राजगक्ति तया ग्रह्मवक्ति के बीच सघए चत्ता वरता था। योड़ 
घम दिया गा विद्रोह था, उसे बारण पुराहिता की द्क्ति का हाम और राजगतक्ति का उत्तप 
हुआ। आगे अलपर एुमारित, इयर और रामायुज ने पुरोहित धक्ति के उस्तप वा प्यल किया । 
ब्राह्मण पुराहिता ने मध्ययुगीर राजपुती साम याद से मल बरतने अपनी शक्ति को बायम रखने गी 
भी चेप्टा वी । वितु मुसलिम द्वक्ति गी प्रगति मे गारण पुरोहित वय पे उत्तप थी सम्पुण माशाएँ 
ध्वस्त हो गयी । मोर न पुरादित घांग यिदेश्ी प्रिटिश शारात के अतगत ही अपनी शक्ति के पुनरत्यान 
गय स्वप्त देस सवत थे । भारतीय इतिहास भी यह समाजनास्थीय व्यास्या अशत सावसवादबी है और 
अंशत पिछ्प दो परतों या सिद्धात से मिसती जुलतो है| यह माउसवादी इस अथ से है कि ब्राह्मण 
तथा क्षत्रिय निरतर जनता ये धोपण म लगे रह । दलित वर्यों वे श्ञापण की धारणा मावस्तवादी है । 
कितु विधेगानाद या सिद्धात परतो/ वी धारणा से इस अब मे मितता-जुलता है कि उहाने 
शापव वबर्मों थे बीच सपप वी पघारणा का प्रतिपादन क्या जिस परतो की भाषा मे 'विद्विप्ट बग 
यय परधावतन महत हैं । इसी प्रवार विवेषानद के अनुसार भारतीय इतिहास म दो सामाजिक प्रव 
सियाँ रही है। पहली ब्राह्मणों और क्षत्रियो वे बीच निरतर सधप की भ्रवृत्ति है। कमी-कमी ऐस 
भी अवसर आय जय दोना वर्गों ने परस्पर सहयोग किया । दूसरे, पुरोहिला ने अपनी धाभिक क्रियाआ 
मे हारा और श्र्तियां स्पा बाद में राजपुता ने तलवार वे बल पर जनता का तिरतर शोपण किया। 
एक बार स्वामीजी ने घोषणा वी थी, “मैं इसलिए समाजवादी नहीं हूँ कि वह प्रृण व्यवस्था 
है, बल्वि इसलिए दि आधी शोटो न मुछ से अच्छी है ।/१* विवेषानद को दो अर्यों में सम्राजवादी 
महा जा सकता है! प्रथम, इसलिए कि उनमे यह समभने की ऐतिहासिक हृष्टि थी कि. भारतीय 
इतिहास में दो उच्च जातिया--ब्राह्मणों तवा सत्रियो--वा आधिपत्य रहा है ै क्षत्रिया मे गरीय 
जनता का आधथिक तथा राजनीतिक झोपण विया और ज्राह्मणा ने उसे नवीन तथा जठिल धार्मिव' 
क्रियाक्लाप और अनुप्ठानों के धधन में जकद कर रसा। हहांने खुले तौर पर जातियत उत्पीडन 
मी मत्सना की जोर आत्मा तथा ब्रह्म मे आस्था रखने के नाते मनुप्य तथा मनुष्य के बीच 
सामाजिक व धनो यो अस्वीकार किया । उसके आध्यात्मिक पूणदा के सिद्धांल म यह भाव और, 
विश्वास अनियाय रूप में निहित है कि मभी आत्माएँ अपन आध्यात्मिक जमपिद्ध अधिवार अर्थात्त 
दाइवत प्रकाश, नाव तथा अमरत्व को साक्षात्टुत करन के लिए अपन-अपन ढंग से आगे बढ़ 
रही हैं, यद्यपि उनका ढग क्तिना ही अपूण क्या न हो । वास्तवित आयात्मिक जात्माओं वे बीच 
किसी प्रवार की श्रेग्ठता अथवा ऊचन्नीच की दीवार खड़ी करना पाप है। विवद्ानद वी 





अतगत शासक शक्ति तथा सामा ये जनता के बीच सघय छिड जाता है। समाज का जीवन 

उसका प्रसार तथा सम्पता इस सपयप में उसवी विजय अथवा पराजय पर विभर होतथ है 
समाज मे क्राशति करने बाले एस परिवतन भारत मे बार-बार होते आये है, केवल इस देश 
में बे घम के नाम १र हुए है, क्योकि घम भारत का जीवन है, धम देश की भाषा है, उसकी 
समस्त गतिविधियों दा प्रतीक है / चारवाक, जेन, बौद्ध, शक्र, रामानुज, कबीर, मानक 

चैत-य, ब्रह्म समाज, आय समाज---ये सब तथा इसी प्रकार के अ य पंथ, धरम को लहर 
उफनती गरजती, उमडती हुई जगगे बढती है, और पीछे पीछे सामाजिक आवश्यकता वी 
पूर्ति होवी रहती हैं।” 

]3. परेतां के इस कथन स कि दतिहास अधिजात वर्गों का कत्रिस्तान है विवेवानाद वे इप शब्दा 
की शुलना कीजिए, ४ ब्राह्मण जाति प्रकृति के अकाटय नियमों का अनुसरण करती 
हुई अपन हाथा से अपनी समाधि वा निमाण कर रही है । यह अच्छा और उचित है कि 
झच्च बद् की हर जाति और विशेषाधिवार प्राप्त अभिजात वय अपने हाथा जपनी चिता 
को तयार करता अपना मुख्य कतव्य बताये । --विवकानाद 'रच०१लाय उक्‍वी॥ |, दशाफ्रशर 
४/७8, जित्द 4, प 39 | 

इ4.. (न्राफ्ाहंद 703, जिल्द 6, पू 389 ६ 
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रचनाआ में सामाजिय समानता वा जो समथन देखने को मिलता है वहूं प्रवल पुरातनवाद तथा 
ब्राह्मणों की स्मृतियों मे व्याप्त सामाजिक ऊँच-नीच के सिद्धांत का सबल प्रतिवाद है, उनका सामा- 
जिन समानता का सिद्धांत तत्वत समाजवादी है । 
दूसरे, विवेक्ञानद समाजवादी इसलिए थे कि उहाने देश के सत्र मिवासियां के लिए 
ममान अवसर के सिद्धांत का समथन क्या । उहाने लिसा, “यदि प्रकृति में असमरानता है, 
त्तो भी सवके लिए समान अवसर होना चाहिए---अथवा यदि कुछ को अधिक और कुछ को कम 
अवसर दिया जाय तो दुदला को सम्ला से अधिव अवसर दिया जाना चाहिए । दूसरे शब्दों मे, 
ब्राह्मण को शिक्षा बी उतनी आवश्यकता नहीं है जितनी कि चाण्डाल को | यदि ब्राह्मण को एक 
अध्यापक वी आवश्यकता है तो चाण्डाल को त्स की है, क्योकि जिसको प्रकृति ने जम से सूक्ष्म 
चुद्धि नही दी है उसे अधिक सहायता दी जानी चाहिए | वह मनुप्य पागल है जो वास बरेली को 
ले जाता है । पददलित, दरिद्र और भज्ञानी इही को अपना देवता समभो ।” ?* समान अवसर का 
सिदधात निश्चय ही समाजवादी दिश्ञा का द्योततक है । विवेकावद इस सिद्धांत का समथन करवे' 
समाज वे निम्न वर्गों वा उत्यान करना चाहत हैं। यह हमे लोकता। त्रक॒ समाजवाद के विभिन्न 
सम्प्रदाया म प्रतिषपादित अवसर की समानता की धारणाआ का स्मरण दिलाता है । 
कितु स्वामी विधेकान-द पश्चिम के समाजवाद तथा अराजक्वाद के आदर्शी की दुबलता 
को समभते थे । वे समाजवाद के लक्ष्य की प्राप्त करन के लिए हिसात्मक सामाजित क्राति का 
समथन बरने के लिए तैयार नही थे । उह अवयवी विकास म॑ विश्वास था। कितु यह निश्चित 
है कि वे महान्‌ सामाजिक यथायवादी थे, वे मारतीय समाज म प्रचलित जातिगत उत्पीडन से 
भली भाति परिचित थे, और वे मोजन तथा भुखमरी की समस्या का समाधान करने की तात्कालिक 
आवश्यकता को समभत थे | इसलिए वे चाहते थे कि समाजवाद को भी एक बार परख लिया 
जाय, “यदि और कसी लिए नही तो उसकी नवीनता के लिए ही सही,” और इसलिए भी कि 
सुख और दु ख का पुनवितरण इससे सर्देव अधिक अच्छा है कि सुख पर समाज के कुछ वर्गों का 
एकाधिकार हो । 
माक्स वी व्यवस्था मे औद्योगिकी तथा अथताब जो कि सामाजिक व्यवस्था का तिचला 
डाँचा है, राजनीति के ऊपरी ढाँचे की तुलना मे अधिक महत्वपूण है । एक अथ में उह राजनीतिक 
परिस्यितिया वा निणायक माना जाता है ।” मावस पूजी के महत्व को भली भांति समझता 
था। कितु विवेकानद स यासी थे और उनका लक्ष्य काम और क्चन पर विजय प्राप्त करना था 
इसलिए उहान घन के सामाजिक तथा आर्थिक मूल्य को तया एतिहासिक क़ियाकलाप के आर्थिक 
कारणो को उतना महत्व नही दिया जितना शि आथिक नियतिवादी तथा ऐतिहासिक भौतिकवादी 
देते हैं। कि-तु पश्चिम से लौटन के वाद वे सामाजिक सगठन के महत्व को समभन लगे और कहा 
करते थे कि यदि मैं तीस कराड रुपया एकत्र केर सक्‌ तो भारतीय जनता का उद्धार क्या जा 
सकता है । मौतिकवादी पश्चिम के अनुमवा ने इस निविक्‍ल्प समाधि के साधक के समक्ष भो मुख 
मरी तथा दरिद्रता को जीतने की माग के मदत्व को स्पष्ट कर दिया। एक बार उहाने लिखा 
था, “दरिद्वा के लिए काय उत्पन करने हेतु मोत्तिक सम्यता अपितु विलासिता भी आवश्यक 
है। रोटी ! रोदी ! मुझे उस ईश्वर में विश्वास नही है जो मुझे यहा राठी नहीं दे सकता और 
स्वग में शाश्वत आनदद दंता है । उेह ! भारत का उठाना है, मुर्े गरीवा को माजन देना है, शिक्षा 
का प्रसार करना है और पोपलीला का अत करता है । पापलीला का नाश हो सामाजिक 
अत्याचार का नाश हो | अधिक रोटी, प्रत्येक के लिए अधिक अवसर ! ?? माक्स ने आने वाली 
सामाजिक जाति की सफलता के लिए सवहारा के सगठित दव की जावश्यकता पर बल दिया । 


]5 चही, पृ 32॥ मन 
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इसते विपरीय विवेशात॒द मारत मे सामाजिर उद्धार थे लिए व्यक्तिगत वायवर्ताओ को प्रश्िगित 
मारा। चाहत थे । उपी माउउयादी आयारगोति तथा पॉम्ल मे ठग दो ध्यायहारिय' अमिदवि इस 
बात से प्रश्ठ होगी है जि उहति सायास आश्रम ये! एक तत्रिय, आस्मरति, आमतृप्त, व्यक्तिदाती 
हया ध्यानागुसी संदस्या ऐो एए परोपवारों सस्या थे रूप मे संगठित एरने वियाशीव बता दिया। 
विशेशाद मे! येशाती सम्राजयाद तथा मापमवाद से आधारभूत अवर मह हैं वि! यद्यपि 
विवेधाद थे समाज ये सुधार पर बल दिया, वितु उनशा इस बात पर और भी अधिय बज 
या हि मपुष्य थी आत्मा उठ गर देवत्य या प्राप्त पर से) सावस एव महान ययायवाटी 
तथा द्वद्मात्मए' भौतिबयादी था, इमनरिए उसाो हिसात्मक सामाजिक भातति तब वर समयन 
विया। शितु मावशा वे सिद्धाता मे सम्बंध मे एक बात उल्लेसनोय हैं। उनका स्वरूप 
एबं ऐसे दर या है जिसम घृणा, तिरस्तार और ईर्ष्या का प्राधाय देसन का मिलता है । माव्स 
बाद उस अथ मे गम्भीर तथा तात्विय' दशन यही है शिक्षम प्लेटोवाद, वेदात, बौद्ध दशन अथवा 
हेगेलदाद है । उसका जम औद्योविय' प्रात से उत्पन्न विषोम तया असामजस्य से सकुल परि- 
स्थितिया मे हुआ था । वह पूजीयाद के अन्तविरोधी वो हिसात्मर मायप्रणाली के द्वारा नप्द कर 
देना चाहता है, विछु यह मनुष्य यो गम्मीर समस्याआ का समाधान दूदने वा प्रयत्व यही करता । 
इसमे विपरीत वियेदान दे व समाजतास्त्र का मूल आध्यात्मियता है। उसम चरित्र वी शुद्धता 
तथा भ्गतत्व पर अधिक वल दिया गया है । इस प्रकार वह “याय, प्रेम क्या सावभौम कद्णां के 
धाइवत सादेश या ही पुन प्रतिपादन है । 

पिछले दा विश्व मुद्धा ये! पस्वरूप मनुप्या बी समझ मे यह आता जा रहा है कि भौतिक 
बादी समाजदास्त्र, प्रा तिव आचारतीति तथा सहायवादी तत्वशास्त्र निरयक हैं। विवेशानाद के 
सामाजिव निष्कप अगर्धित सता और ऋषिया के शाश्वत आध्या्मिक अनुमवा पर आधारित हैं। 
छाहाने अवमबी विषास, राष्ट्रीय उन्नति तथा माउसिय और आध्यात्मिक स्वत'श्ता पर बल दिया। 
भरा विश्वास है ति' इस समय समवय वे अधिक व्यापक सामाजिक और राजनीति दशन वी 
आवश्यकता है / मौतिव' जगत की उपेक्षा नहीं वी जा सकतो | पूजोबादी शापण का अत हाना 
जाहिए और आधिक समावता व) समाज का आदश बनाया जाना चाहिए। बितु आधिक सुरक्षा 
बी भाव्ति के उपदात विश्व की सस्शाति और उसको आत्मा के अधिक पूण विकास के लिए तथा 
मसनव-सम्ब'घों को अधिक समुचित सूप से उतिक नोव पर स्थापित करने क लिए हम बेंदात वी 
उन शिक्षाआ से प्रेरणा लेती पठेगी जिनके आधुनिक प्रतिपादक स्थामी विवेकानद थे । 





8 विश्वनायप्रमाद बमा क्रावीा शाते >डडाऊ उमित सीवीका उग्णाएों थी 2गी।दर् रैधगाइह, 
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परिशिष्ट 9 
महात्मा गान्धी का समाज-दर्शन 





महात्मा गाघी के समाज-दशन पर सामोपाग विवेचना करन का अभी अवसर नही है । 
इस विषय पर विस्तार से मैंने अपनी पुस्तक 'द पोलिटिकल फिलॉसोफी आव महात्मा गाधी एण्ड 
सर्वोदय” में विवेचना की है। अमी सिफ समाज-व्यवस्था पर उनके विचार का दिग्दशन कराया 
जायगा । 

महात्मा गाघी अपने जीवन के प्रारम्म से ही परम्परावादी थे और वर्णाश्रम में विश्वास 
करते थे। वर्णाश्रम का तात्पय उस बैंदिक व्यवस्था से है जिसमे मनुप्य के गुण, कम और स्वभाव 
के अनुसार उसके धम का निणय क्या जाता है । कितु परम्परावादी हामे के कारण गाधीजी 
जम से वण मानते थे | इस दृष्टि से अवलम्बन करन के कारण गा धीजी का वण व्यवस्थावाद 
स्वामी दयानद के विचार को अपक्षा अधिक सीमित है । स्वामी दयानद वण का निर्धारण जम से 
बिल्कुल नही मानते थे । गुण, कम और स्वमाव को ही वे मुरय मानत थे । आइचय है कि विलायत 
मे शिक्षा प्राप्त करने के बावजूद और उदारचेता हिदू होने पर भी महात्माजी जम से वण निधारण 
स्वीकार करते थे। ऐसा मालूम पडता है कि उनकी दृष्टि मे विदुर आदि सता का उदाहरण रहा 
होगा और समभते होगे कि जहाँ कही भी मनुष्य रहे अपने निमल कम के द्वारा वह मोक्ष प्राप्त 
कर सकता है। अनासक्तियोग नामक गीता पर अपने भाष्य म भी गाघीजी ने जममूलक वर्णा 
श्रम धम का ही समथन क्या है । यह बिल्कुल ठीक है कि महात्मा गा धी के वर्णाश्रम में कही 
भी ऊेच-नीच के भाव की गधघ नहीं पायी जाती है, तथापि जा लोग जम से तथाकथित 
छोटे वर्णों म पैदा होते हैं उनकी दृष्टि मे जम के आधार पर वण व्यवस्था को मानने का तात्पय 
यह होगा कि तथाकथित उच्च वर्णों मे उनति प्राप्त करन के लिए उनके पास कोई अवसर नहीं 
रहेगा। यदि ग्राधीजी की विचारधारा लागू की जाती तब तो अम्बंदकर को भारत का विधि 
मंत्री नही बनना चाहिए था और न कामराज को काग्रेस का अध्यक्ष 

बैदिक वर्णाश्रम के समथक होने के कारण वतमान मारत में जो जातिगत सबवीणता है 
उसका गाधीजी ने बडा जोरदार खण्डन क्या है, और जाति प्रथा की बुरीतियो और बुव्यवहारों 
के प्रति बडा ही प्रबल भादोलन किया है । उस क्षेत्र म उनके आदोलन नानक, ववीर, राणा और 
राममोहन राय के आदोलनो से भी आगे वढ गये | खेद की वात है कि महात्माजी वे मरणोपरात 
उनवे' चलाये हुए आदोलनों म भी जातिवाद का विप बढ रहा है । जिस तरह गुरु गाविदसिह न 
सिक्‍खो म से जातिवाद खत्म किया, उसी तरह व्यापक आदालन द्वाया महात्माजी के श्रद्धामहित 
नाम लेने वाले काग्रेसी और सर्वोदियी को मारत से जातिवाद मिटाना चाहिए। जीवन वे आंतिम 
दिना मभ महात्माजी के सामयिक विचार अत्यधिक उग्र हो गय। यद्यपि सैंद्धातिक दृष्टि से छाहान 
बर्णाथम का विरोध नही किया और न इसके समथन में लिखे गये अपन लेसों वा साधन ही 
क्या तथापि वे वगहीन, जातिविहीव समाज के समथक हो गय । पीछे उनकी उम्रवादिता यहाँ तब 
बढ गयी कि ये हरिजनों औौर सवर्णों के विवाह हा समयन करने सग्रे और ऐस विवाहो के बैबेग्रर हद 


व 


हि 
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पर ही बे अपना आशीर्वाद देते थे । गराधीजी कौ यह उम्रवादिता उपकी प्रारम्मिक परम्परावात्ति 
के बहुत आगे है । 

५ महात्माजी दे” समाज-दशन जा अआतिम प्रतिपाद यहो माना जायगा कि भारत मे जाति 
रहित हिंयू समाज बने । साम्प्रदायिक ऋणडा को भी गाघीजी सैद्धातिक, वैतिक, आधथिक और 
राजवीतिक आधारा पर दूर करना चाहत॑ थे । विसी भी सम्प्रदाय मे लिए उत्तम दैय नहीं था। 
लेकिन अतरसाम्प्रदाधिक विवादों को अकबरी नीति का कही समथन उहाने नहीं किया । 

विश्वसमाज में गाधीजी समस्त कृत्रिम बघनता को दुर कर अहिसात्मग शोपण रटित 
मीतिमूलक समाज की स्थापना करना चाहते थे । इस समाज के नतिक' आाधारों पर अत्यधिक बल 
उहते प्रदात क्या है। उनका हढ विश्वास या कि सत्य और बहिसा को भौर साथन बनाने से 
जो आर्थिक और राजनीतिक विपमताएँ हैं वे स्वत दूर होने लगेंगी । जब मनुष्य की ईश्वरीय पथ 
का पथिक बनते का रस मिलते लगेगा तो सासारिक दुमाव, सघप और युद्ध दूर होते जायेंगे । बह 
क्तब्य पथ का पथिक बनेगा और दूसरे के अधिकारों की रक्षा के लिए भपने अधिकारों का त्याग 
करेगा | इस प्रवार विश्व-स्तर पर महात्माजी आदश समाज को स्थापना करना चाहते थे । 
हिंदू समाज, भारतीय समाज और विश्व समाज के उद्देश्य की पूर्ति के लिए गराषीजी 
सबदा सत्य और शिव का ही आदर करना चाहते थ। सामाजिक चोषकों के प्रति हिसात्मक सधप 
उह अपेक्षित नही था। साप्तारिक सत्ताधारिया और जुल्मियो के लक्ष्य का प्रेम, दया, करुणा और 
शील के द्वारा परिवतन करने में उहे अटूठ विश्वास था। इस प्रकार भगवान बुद्ध ने जो करुणा 
का संदेश संसार को दिया उसे फिर से गराधीजी व्यापक पमाने पर उदधोषित कर रहे थे 
शाघीजी का सामाजिक दशन स्वत भता, समानता, अधिकार और निर्मीकता का दशन है। समाज 
में मदि अयाय और अत्याचार है तो एक व्यक्ति भी सत्य का आधय ग्रहण कर इसका विरोध कर 
सकता है, ऐसा गाधीजी मानते थे। सर्या पर उनका उतवा बल नहीं था मितना आध्यात्मिक 
और नतिक मशोधन पर | भाज समस्त जगत में हिंसा सधष, द्वेप, लिप्सा, दम्म, राजनीतिक अधि- 
कारवाद और सत्तावाद वी अग्नि जल रही है । मद से चूण राजनीतिक और आधिक सत्ताधारी 
सामाजिक मुल्यर दो विश्ेखललित कर रहे हैं। गाधीजी यह चाहते थे कि व्यक्ति अपनी आवश्यक- 
ताओ की कम से कम कर तिर्मीक बनकर अहिंसात्मव पद्धति से सामाजिक अगाय का विरोध कर । 
गाभीजी की यह पद्धति बडी ही का तकारी सिद्ध हुई है। आत्मा को अमरता का उसमे संदेश 
भरा हुआ है । 
रानाडे का विचार था कि सामाजिक सुधारो के बिना राजनीतिक स्वत-त्रता की प्राष्सि 
असम्भव है । दूसरों ओर लोकमाय तिलक ऐसा मानते थे कि राजनीतिक स्वत जता वे! बाद हो 
उपयक्त परिस्थिति से सामाजिक सुधार हो सकेगा। गाघीजी राजनीतिक स्वत'त्रता और रचनात्मक 
सथा सामाजिक कायक्रम दत दानो को साथ साथ लेकर चलत थे। स्वराज्य की प्राप्ति उनके जीवन 
का उर्ेश्य था। क्तु मपुष्या के बीच व्याप्त जो जतर और विपमताएँ है, उह दूर करत का 
चडा जोरदार सदेश उहंतेि दिया है। उतकी ऐसी घारणा थी कि भगी, डावटर और वकील को 
समान बेतन मिलना चाहिए | ऐसा मालम पडता है वि इस प्रकार को घारणा में उपदेशात्मक पक्ष 
जयदस्त है और यथाथवादी पल कमजोर है | कितु इस धारणा के पीछे भी ग्राधीजी का यथार्थ 
बाद प्रवट हो रहा है। यह स्पप्द है कि जब त्तव आर्थिक विपमताआ को टूर नही किया जायगा 
तब तय समाज में समानता नहीं स्थापित हो सकती है। अत राजनोतिक स्वराज्य की प्राप्ति के 
बाद गाधीवादी समाज-दशन का यह सबसे बडर उद्देश्य है कि सममाजिक समानता के माग म जो 
आशिक स्काबर्टे हैं, उनका 'ीघ्र दुर विया जाय । मजदूत राष्ट्र बनन से जो अय सासारिक सलाम 
हैं वे गाघीजी की हप्टि मं गौण थे। वे आध्यात्मिक मायवबादी थे और इस दब्टि से सामाजिक 
पोषण उनकी दप्टि म इश्यरीय सत्ता का तिरस्वार करने + समान था ) 
पहले कहा जा चुका है कि गाघोजी एक परम्परावादी हिंड्नू गे! उनके विचार पर 
शमचरितमानस, मगवदुगीता और वष्णद कवि नरपिह मेहता का जंयदस्त श्रभाव था ! ग्रद्यपि 
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गांधीजी विल्लायत म पढ़ें थे और युवायस्या ये प्रारम्मिव दिना मे विलायती समाज मे रह थे, 
तपापि पश्चिमी समाज मी सामाजिय स्वतश्नता उह बिल्युल अप्रिय थी । ये सरलता बे' पक्षपाती 
पे और ग्रद्मचय में उनरा वि्यास था कि पश्चिमी सामाजिक दाहानिव, चाह वे पूजीवाद बे समथक 
हा था समाणवाद मे, दाना ही आवश्यकताओं गो अत्यधिया बढाना और फिर एवं पेचीदगीपूण 
आयिय यात्र मे द्वारा उनवी पूलि अपना अमीष्ट मानत हैं । जीवन-स्तर वो ऊँचा बरन वे! लिए 
गृत्रिम सतति निग्रह यो वे ठीव मानत हैं । महात्माजी वी दप्टि म मनुष्य पत्र परम घम हू वि वह 
आवायरताओं यो सीमित गरे, अपनी ईरद्रिया पर स्वेच्छापूवन नियात्रण बरे और ब्रह्मचय थे द्वारा 
सतति 7्रिग्रट गरे। उच्चाशय स्पत्तिया ये! लिए यह आदश ठीय है। वितु भारत और चीन इन 
दो विदाल देशा पी बढती हुई जनसरया कस रोबी जाय इसका भी वाई व्यावहारिय उपाय 
सोजना होगा । 

तातववेता वी हृष्टि स गाधीजी राज्य वी अपेक्षा समाज को अधिक महत्वपूण मानत थे । 
राज्य उना अनुगार एवं एृत्रिम यत्र है जा हिंसा और हा ते से अपने लट््य की पूर्ति करता है। 
राज्य की बुराइया बा विराप मे गाधीजी ने सयाग्रह या महान अस्प्र प्रदान किया । राज्य उनके 
अनुसार एवं एगी सत्ता ये मेद्धित रूप म प्रतीत हुआ जिसका विराध करना जरूरी है, भले ही 
यह विरोध अद्दिसात्मए ढंग स हा | रितु समाज वा मह॒व उदाने वहुत माना और सामाजिब 
सपोपा और उप्तया पर उनवा बहुत जार रा । कितु राज्य की अपक्षा समाज को महत्वपूण 
मापत हुए भी समाज यो एये' स्वत प्र इयाई मानना गांधीजी का अमीप्ट नहीं था । उनवी हृष्डि 
मे स्यक्तिया पे समूह पा ही माम समाज है । अत अ्यक्तिया वे सशोधन पर ही उनया मुख्य आधार 
है । ये एमा नही मानत थे दि सामाजिय त्राति द्वारा सुधार हा सकता है । भरमी उनकी एसी 
आस्था थी कि व्यक्तिया ये सुधार व द्वारा ही समाज पेय सुधार हो सकता है । इस अथ मे वह 
सवत हैं कि गाथीजी व्यक्तियादी थे और माउस दुरसायम आदि समूह मे महत्वामिनाप का 
इनयी अप॑क्षा व्यवितवाद वा आधार गाधीजी वा परम अभीष्ट है 

गांधीजी मे व्यवितिवाद मे भी बुछध दूर तब हिंदू धम का प्रमाव दीख पड़ता है। गाथघी 
एमा कटापि नहीं मान सयत वि विभिन्न सामाजिक तत्वा और बारका वी प्रतिध्वनि ही व्यक्ति 
है। ट्विन्दू पम्र और बौद्ध धम मे पुनज मदाद और सस्तारवाद म विश्वास रखने के बारण ग।धीजी 
यह मानत थे भिः अनेव जमा ये अच्छे और बुरे सस्वार व्यक्ति के जीवन में रहत है और व्यक्ति 
बा हम जस चाह यैसे मोड नहीं सबते | प्रत्येव व्यक्ति वा अपना एव आतरिक सस्ताराधारिए धर्म 
हांता है और उसी मे' अनुसार यह आगे बढ़ सकता है । 

महात्मा गांधी ये सामाजिय' दशन पर एवं आर यदि परम्परागत हिंदू पर्म और दक्ष | मत 
गहरा प्रभाव है ता दूसरी ओर आधुनिक विश्व म जो समानतावाद और स्व पताबाद भी शहर 
व्याप्त हो रही है उसका भी बापी प्रमाव है । 

प्रदत्त वे द्वारा समाज में परिवतन क्या जा सकता है, यह विषार आधुर्निष अभाव मय 
सूचक है | स्प्ृति-प्रयो में जो व्यवस्था दे दी गयी है अयवा जो व्यवस्था धर्ततश है, ागी आगग 
तिया या सण्डन बरना महात्माजी का उद्देश्य था। यदि वर्णाश्रगयाद कौर प्रजैधावज गारतीजा जे 
परम्परागत विरासत बे' सूचक हैं तो समानतावाद और सामाजिष' परिरिनाद कही शाधुनिताण 
का सूचन' है । 

आज पश्चिम मे सवत्र ही सामाजिक परिवता भोर गागाजिक आमागशी मी घूर नो 7 
है । एलिया मे भी आज सवत्र सामाजिक विस्फाट हा रहा है। ॥ित क्रकता ॥ हि ठ्र समा 
भारतीय समाज बनकर जीवित नही रह सकते है। जब !9१6॥ /काव आगरा का भा _ 
कहा था कि यह छुआछत का ईदवरीय दण्ड है । उप गाष #४ | | #, शितरे + 
ठाकुर भी शामिल थे, जिहने गाथीजी के विधारता धददिवद का शार्वब सा 
साल नेहरू ने मी बहा है कि प्राइतिक घटाओआं बा ॥|॥7+ जाहतितों झा 7 
नही होगा । कितु महात्मा गाथी के वावय का धहदव ७4 #ह| आबानर _* न्‍2 
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उनके हृदय की जो पीड़ा थी, उसना निदक्षन होता है। जो अन्य सामाजिक बुराइया हमारे समाज 
मे रही हैं उनके प्रति भी महात्मा गाधी अत्यधिक जागरूक थे । गा धीजी के प्रति हमारी सबसे 
बडी श्रद्धाजलि यही होगी कि अपने देश में व्याप्त सामाजिक अमगतियों और कुरीतियों का हमे 
निराकरण क्र डाले । ससार म जिसी भी देश मे शायद इतनी सामाजिक असमानता नहीं है 
जितनी भारत से । यह भी स्मरण रखने की बात है कि राजनीति दृष्टि से जितने पददलित हिंदू 
किये गये है, शायद उतनी आय वोई जाति नही की गयी । जत इतिहास से हम शिक्षा ग्रहण 
करें और ग्राघीजी के बताये हुए मांग पर चलकर शोपणरहित, जातिरहित, सुखी समाज का 
निर्माण करें। 


परिशिष्ट 0 
राजेन्द्रप्रसाद 
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सवप्रथम सन्‌ 930 के लगमग्र आदरणीय राजेद्र बायू का नाम सुनाई पडा जब मैं छपरा 
लोअर स्कूल का छात्र था। सम्मवत 934 के भूकम्प के बाद आयोजित सेवा-कार्यों वे सिलसिले 
मे मधुवनी चर्खा सघ में आयोजित समा में उनका प्रथम दशन हुआ था । सन !938 में पटना 
विश्वविद्यालय के छ्लीलर सीनेट हॉल में “खादी का अथशास्त्र विषय पर उनका प्रसिद्ध भाषण 
सुनने का अवसर मिला । ऐसा याद आता है कि दमे के जोर के कारण वह भाषण बीच में ही बद 
हो गया । 
सन्‌ 939 मे गाधी सेवा सघ के चम्पारन जिले के अतगत बू्‌-दावन स्थान पर आयोजित 
पंचम वापिक अधिवेशन के समय माननीय राजेद्र वाबू को देखन का पुन अवसर मिला। अपार 
जनसमूह एकत्रित था। शायद डेढ दो लाख से भी अधिक जनता उपस्थित थी । राजेद्ध वाबू मोज- 
पुरी मापा मे जनसमूह को समभा रहे थे “माई लोगनी, पश्चिम से गोलमाल आवता (समा म, 
परिचमी दिल्ला में बेठे कुछ लोग झोरग्रुत कर रहे थे) । अपने लोगन शात ना रहब त॑ गाघौनी ना 
आएबव ।' 
मोतीहारी शहर के वलुआताल मुहल्ले में स्थित हरिजन होस्टल के उद्घाटन वे अवसर पर, 
सन्‌ 942 बे' प्रसिद्ध आदोलन के प्राय दो मास पूव, राजे द्ध बाबू का दशत बरन का और उनवा 
व्याख्यान सुनने का सुयोग मिला । उस अवसर पर भीड साधारण थी अत उनका पूरा व्याख्यान 
हम लाग सुन सके । 

एक बार सन्‌ 946 में पहलेजाघाट स्टेशन पर राजेद्ध बाबू को मैंने देखा । वे बाला कोद 
पहने हुए थे और उनके के पर एक काली सोई (क्म्बल) पडी थी। उनकी सादगी उनकी महृत्ता 
को और परिपुष्ट कर रही थी ! 

सन 949 में शिकागो विश्वविद्यालय के अतर्राप्ट्रीय गृह (इंटरनेशनल हाउस) म मारतीय 
स्वतञ्ता दिवस मनाया जा रहा था। उस अवसर पर ऐसा प्रस्ताव किया गया वि विभिन्‍न मार- 
तीय भाषाआ के बोलने वाले विद्यार्यी अपनी-अपनी मापा के कुछ वाढय पढें जिससे उपस्यित जन 
समूह कम से कम भारतीय भाषाओ की ध्वनि सुन तो ले । उस अवसर पर स्वामी मत्यदव परि 
ब्राजज विरथित राष्ट्रीय सख्या' से राजेद्र बाबू वे विषय मं लिस्ित सात-आठ पत्तियाँ मन 
पढ़ी थी । उसका प्रथम वावय मुझे जमी भी याद है--/6पस्वी राजेद् को कौन नहीं जानता ५ 

जब में अमरीका से लोटबर भारत आया ता सन्‌ 950 ब अवटूबर मास मे इिल्लों म 
उनसे मिला । उतसे मरी यह प्रथम बातचीत थी। प्राय 40 45 मिनटा तव बातचीत (६। जब 
उह यह घात हुआ कि मेय घर छपरा जिले म है ड्ह्नि मुझ से भाजपुरी म ही बातना आरस्न 
कर दिया । उसी वष उह अखिल मारतोय इतिहास व 20 शरागा या ॥ अताव 
उहने मुझे इतिहास को दापनिक विवेचना पर एक निवध लगने का कटा । दिलला ग सौटन 

इतिहास या स्वरूप! विपय पर एक निवय प्रणोत कर मेन उनते निजी सचियर ४328 दि 

जब सन्‌ 95] म जून महीने में में पुन दिल्‍्ती में उनय मिचा ता उस दिवाष शो प्राप्ति 
उाहाने स्वयं वी । उटने यह मी बहा कि उह उर्घादा मापपथ वैदार परत मे मर ः 
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सहायता मिली थी । मैने उनका उद्घाटन भाषण देखा था, कि तु वह उनको पूरी स्वतन्त्र कृति 
थी, मेरे निबाघ वी कोई भी बात उसम नहीं थी। कितु इस लोकोत्तर महामानव को असीम 
उदारता थीं कि मेरे उत्साह वो बढाने क॑ लिए उहाने कह दिया दि मेरा मिवध उह अच्छा 
लगा और उहाने उससे मदद ली। सन्‌ 95[ में बडी देर तक उनसे वातलाप वा अवसर 
मिला था । उनसे मिलवर बुछ बसा ही परितोप हुआ जो गर्मी के दिनो मे यगानस्तान से 
होता है । राजेद्र बातू महत्ता वी उस आततिम सीमा पर आसीन थे जहाँ पर स्थित पुरुष को 
किलिमात्र मी अभिमान दोप नही रह जाता । निश्चित हो भारतीय राजनीति के वे भरत थे। 
बिहार राष्ट्रमापा परिषद के वाधिकोत्सवा पर तीन बार इस महापुर॒ष के दशन हुए । सन 
3954 में उद्होंने गाधीजी के चित्र का अतावरण क्या । सन 956 में जब डा सम्पृर्णानाद 
द्वारा विहारी लेखक पुरस्कार मुझे और अय पुरस्कार दूसरे लोगो को प्रदाव किये गये थे उस साल 
के वापिकोत्सव पर भी रगमच पर राजेद्ध बाद समासीन थे । जब सन 958 में राजेंद्र बाबू को 
परियद्‌ वा वयोवद्ध पुरस्कार दिया ग्रया था; वह भी एक ऐतिहासिक चि२रस्मरणीय दृश्य था । 
मैयिलीशषरण गुप्त भी उस अवसर पर विशेष रूप से आमात्रत थे । 
राष्ट्रपति के गौरवपूण पद मार को निरतर बारह वर्षों तक वहन कर मई 962 में जब 
राजेंद्र बाबू पटना पघारे तब गाघी मंदात म॑ उनका अभूतपरव स्वागत हुआ । उस अवसर पर अपन 
आपण में उहाते अधु-युद्ध के प्रलयकर' खतर वी ओर जनता का ध्याव आाक्षप्ट किया। सीनेट हाल 
में भी एक महती समा म उहोने विस्तार से सणु युद्ध की विभीषिका का चित्रण क्या । 
चीनी-आक्रमण के समय राजेद्ध बाबू का रोद्र रूप भ्रकट हुआ । गांधी मदान में एक जाख 
से अधिक जनता उपस्थित थी । वीरतापूवक विदेशी आक्रमण का मुकाबला करन के जिए शाहोंने 
देश की जनता का आह्वान किया । उस अवसर पर उहने तिब्बत की राजनीतिक मृक्ति को भार 
तीय स्वृत-नवा की रक्षा के लिए आवश्यक बताया । इस प्रकार तिब्यत की स्वत बता, भारतीयों 
के लिए, राजेद्र बाबू का वसीयतनामा है, ऐसा मान सकते है । 
सन्‌ 962 के अक्टूबर में छज्जवाग स्थित उनके तत्कालीन निवास स्थान पर तीसरी बार 
उनसे वार्तालाप करन बा सुअवसर मिला | अपनी कुछ पुस्तक भने उहे अपित की । उ'हाने बताया 
कि वे उत्त समय मस्तिष्क में दद से पीडित हैं समय मिलने पर मेरी पुस्तको को पढेंगे | जब मैं 
उनसे मिला था उस समय काफी सध्या हो चली थी । उस वातावरण म॑ राजेद्र बाबू को देखते से 
मेरे हृदय पर कुछ उसी तरह का चित्र उपस्थित हुआ जो एक विशाल कितु जीण वटवृक्ष को देखने 
से होता है । एक बीत हुए युग क विराद एतिहासिक स्तम्भ के रूप मे वे भ्रतीत हुए । 
एक अथ मे अपने ग्रुझ की अपेक्षा भी राजह बात अधिक महात्मा थे । गाघीजी बी तुलना 
भें आत्म प्रचार की मात्रा गौजेद्ध बात भे बहुत चरम थी। यह ठोक है कि पश्चिमी साहित्यवारा का 
अमुसरण कर दोना ने ही अपनो-अपनी आत्मकथाएँ लिखी हैं कितु गाघीजी की प्राय समस्त 
रचनाएँ ही आत्मक्थात्मक हो गयी हैं। इस प्रकार की “ली की विशेषता है कि इसम याठयों वे 
साथ रागात्मक तादात्म्य स्थापित बरने मे सहायता मिलती है, रितु जब लेखक आत्मानुमवा वा 
ब्रकाश के नाम वर यदाकदा सुरुचि की गर्यादर कट उल्लधन करता है तन आलोचव की दील 
भावना वा ठेस खूसती है । साहित्य में जीवन के प्रयोग वा सक्‍्लनात्मय' अक्‍न हो ठीक है, साहित्य 
जीवम की फ्ांटाम्रापी कदापि नहीं है! गराधीजी की आत्मकथात्मर घली यदा-कदा आत्मविचा 
सात्मक रूप घारण कर लेती है और महात्मापत का सहारा लेकर ऐसी बात) का भी उल्लेख कर 
डालती हैं जिनके वह विभा भी काम चल सकता था । कितु मर्योदा की बाँध मे हढता से बंधे 
“युहस्य' राजेद्र घावू न कभी भी जात्म प्रचार वे माय का अवलम्बन नही किया। 
राजद बाबू राजनीतित थे, इसम काई सादह नहीं । यदि बुशन राजनीतिन व नही रहत 
सब जवाहरलात नहर भी प्रतिकूनता और विरोध के बावजूद पूर बारह वर्ष तब स्वतात भारत गै 
प्रथम राष्ट्रपति के अत्यात गौरवपूण और सम्मान की दृत्टि स सर्वोच्च स्थान पर नहीं आमीन 
होत । सन्‌ 7920 से 946 तक अर्थात्‌ जब तब क्रियात्मक राजनीति का उसवा क्षेत्र विहार में 
रहा, वे सवश्रेष्ठ सवमा-य नता रहे । किसी न भी उनकी प्रतिद्धा द्वता करने की हिम्मत नहीं भी । 


परिश्चिप्ट 00 राजेम्प्रसाद 5६ 


यह ठीक है कि उतका मनिरहकार होना उनके अजातक्नुत्व वी रसा करता था, कितु एक अं 
यदि उनवी अनहृवृत्ति उनकी राजनीतिव' महत्ता वा मजबूत करतो थी और साथ ही उनके महात 
पन्र को मरी व्यक्त करती थी, तो दुसरी ओर हम इस बात का अफ्सीस रहता ह कि यदि राजे 
बाबू अधिक राजस्िक प्रद्मति के रहत तो शायद देश वी राजनीति पर उनका सवधित ठोस प्रभ 
रहता । यह निविवाद है कि दक्षिणपथी नेताआ मे (जिनम सरदार पटेल, कपलानी, टण्डन, शक्ररा 
पटटाभि सीतारमैया आदि का महत्वपुण स्थान है) सरदार पटेल के बाद ही राजेद्र वाबु का ना 
आता है, विन्तु फिर भी मारतीय इतिहास और राजनीति के विद्यार्थी की हृष्टि स मेरे हृदय 
एवं कसकः रह जाती है किः प्रचण्ड पाण्डित्य और निणयवारिणी बुद्धि के बावजूद भी क्या ना 
राजेद्र बाबू या और अधिक प्रमावशाली राजनीतिक स्थान हुआ । सम्मवत इसका कारण यह ६ 
कि राजेद्र वाबू कुछ तटस्थ यृत्ति वे थे जोरदार शब्दा म अपनी नीति का प्रकाशन उठ पस 
नही था, वे महात्मा गाधी वा एवं सच्चा अनुयायी होना एक स्वत न राजसी राजनीतिक मेता हो 
की अपक्षा अधिव' पसाद करत थे । 

बमजोर रागग्रस्त शरीर रसन पर भी परिश्रम करने की अटूट क्षमता उनमे थी। गर 
कांग्रेस, बिहार वा 934 था भूवम्प तथा रामगट वाग्रेस के अवसर पर घोर त्रियाश्षीलता व 
सुदर उदाहरण उहान प्रस्तुत किया । वेद्भीय सरकार के खाद्य-मजालय की अध्यक्षता, सविधा 
समा वी अध्यक्षता, अखिल मारतीय काग्रेस वा तीन वार का राष्ट्रपतित्व (उस समय काग्रेस अध्यः 
को राष्ट्रपति कहा जाता था), हिंदी साहिंत्य सम्मेलन की अध्यक्षता आदि अलकरणीय पदो ६ 
कार्यो का सम्पादन जिस अथक परिश्रमशीलता से आपन किया वह आपके केमयांगी व्यक्तित्व के 
प्रकृष्टतर घोषित करता है । साथ ही कमजोर और व्याधिग्रस्त शरीर वी सनिधि में भापके दुदर 
संकल्प बल को भी घोषणा करता है। द 

उत्सग ही राजेद्र बाबू का परमामिवाछ्धित श्रेय था । प्रेय और सग्रह त्तो आपके लिए कर्म 
भी अमीसिप्त नही रह । विद्यार्थी अवस्था मे हो गोपालइृष्ण गोखले की सेवा मे अपना उत्सगर करः 
दा उनका सकत्प यद्यपि पारिवारिक बधना वी हृदता के कारण साकार न हो सका तथापि उनके 
मानसिक वत्ति का अवश्य सूचक है | कितु पूना वे सत (लर्थात गोखले महोदय) के समक्ष भात्म 
समपण म अवरुद्ध होने पर भी, सावरमती के सत के सामों पूण आत्मसमपण करने मे राजेद्र बा; 
सफ्न हुए | अपने जीवन वे' छत्तीसवें वप मे उ हाने धन प्राप्ति का माग छोड दिया और त्याग मे 
पथ के पथिक बात । राजेद्र बादु का त्याग कसी भी प्रयम श्रेणी के मारतोय राजनीतिक नंता वे 
त्याग से कम पही है । ह 

मारतीय इतिहास, विधिशञास्त्र (कानून) और राजगीति के बे महान पण्डित थे । सस्क्ृत 
माहित्य और कानून का उनका ज्ञान जवाहरलाल नेहरू वी अपक्षा अधिक था, यद्यपि नेहरूजी 
विश्व इतिहास और मावस्वाद के अनुश्ीलन म उनसे वाफी आगे थे । हे 

राजेद्ध बाबू परम घामिक थे । इस कलियुग के वे वोधिसत्व थे। सन्‌ 946 में उनकी 
अध्यक्षता मे भगवान बुद्ध का 'वोधिदिवस विडला माँ दर, पटना में मताया जाने वाला था । हम 
लोग समय से कुछ पूष ही समास्यल्न पर चले गये थे | उस समय भगवान राम की मृतति के सामने 
अ्रद्धासमवित नतमस्तक राजेंद्र बाबू का जो रुप मैंने देखा था वह आज भी पूणत मुर्भे स्मरण है 
और व्यावहारिक भक्तियोग क असण्ड उदाहरण वे' रूप मे मेरे हृदय पर अकित है | के 

उनकी सरल सुवोध शैली उनके व्यत्तित्व का प्रतिविम्ब है। उनके व्यक्तित्व पर विचार 
करने पर ऐसा मालूम पडता है कि उनके जीवन स कुण्ठा, वल्मप, राग दप, आदि विकार समाप्त 
हो गय थे। गगा वी ऋषिकश स्थित निमत स्वच्छ घारा के समान उसका जीवन पवन हक 
व्यावहारिक घम और सेवापूण राजनीति का आक्पक समवय उपस्थित कर उहान जम, अशोक, 
हपबधन और विलसन की काटि मे अपना स्थान सुरक्षित कर लिया है। 


नं 
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भय के कारण हो होते हैं । उसी यात्रा में द्वीलर सीनेट हाउस में भी नेहरूजी ने विद्याथिया की 
सभा में मापण करने का यत्त क्या । विद्यार्थोगण नेहरूजी से नाराज थे क्याकि पटना सिटी वाले 
अपने व्यारयान में उहोने कह डाला था कि यदि बिहार में दया बद ते हुआ तो बस ग्रिराकर सर- 
कार (तव नेहरुजी अतरिम सरकार के उपाध्यक्ष थे) उसे दवायगी। सीनेट हाल मे बड़ा शार 
हुआ ओर तीन चार वार प्रयत्न करने पर भी कुछ विद्यायियों द्वारा किया गया होहल्ला जारी रहा 
और नेहरूजी व्यारयान न दे सके । 
सन्‌ 947 के प्रारम्म मे पटना विव्वविद्यालय न एवा विशेष दीक्षात समारोह का आयो 
जन कर साइस के डॉक्टर वी सम्मानित उपाधि उह प्रदान की । राजाजी ने दीखात भापण 
विया थभा। जपन भाषण में नेहरूणी ने उच्च स्तर का शोधकाय करन वाले विद्वाना और वैज्ञा 
निको का महत्व स्वीकार किया । वदश्षिक सवा आयोजित करने की अपनी योजना कया भी उहान 
उल्तेस किया | कृष्णकुज के मनावैज्ञानिक श्ञाध सस्थान का भी उहोने उसी अवसर पर उद्घाटन 
किया । वहा पर बुछ मिनटो तक मुझे बहुत नजदीक से उह देसन का मोका मिला । 
सन 7949 में जवाहरलाल अमरीका गये | शिकागो विश्वविद्यालय के राक्फेतर गिरजा- 
भर मे उनका सत्तर-पचहत्तर मिनटा तकः भाषण हुआ । तब हिंदुस्तान विद्यार्थी सघ को शिकागों 
शाखा वे अध्यक्ष के रूप म अतर्राष्ट्रीय निवासगृह मे उनका स्वागत करने का अवसर मुझे मिला 
था। जब इठरनशनल हाउस के बडे गेट पर मैं अपना और स्वागत-समिति वे सदस्या का परिचय 
कराने लगा तव श्षोश्र ही पण्डितजी ने मुझ से क्टा--"“अदर चलिए ' । तब वे अधिकश्रातये और 
शिकागरों की नवम्बर की ठण्डी बडी विकराल थी । एक छपा हुआ स्वागत भाषण भी मैंने पटा था। 
नेहरूजी के सम्मान म हिट॒स्‍्तानी जलपान का आयोजन किया गया था। हिदुस्तानी पकौंडे और 
मिठाइया बड़े परिश्रम से बनायी गयी थी। भाषण के बाद जब नेहरूजी चलन लग तव उहान 
ग्रुभ से कहा “ये सबतमाशें के लिए रखी है, खाते क्यो नही ? मैंने कहा “पण्डितजी ! जब आप 
शुरू करें ।” तब उहाते नाममात्र को जरा सा टुकडा ले लिया । उनके सिफ एक टुकड़ा ग्रहण 
करने का महत्व मेरी समझ में तव आया जब उनके “विश्व इतिहास की भलक ' में मेपॉलियन पर 
लिखा हुआ अध्याय मैंने पढ़ा । नेपोलियन की क्रियाश्रता मशहूर थी । निरातर काय करते रहन 
की उसकी क्षमता अन-य साधारण थी । इस भ्रचण्ड शारीरिक झक्ति का रहस्य उसक अल्पाहार मं था। 
वह कहा करता था कि चाहे मनुष्य कितना भी अपने वार मं समझे कि वह कम खा रहा है, तथापि वह 
अधिक हो खाता है। सम्भव है, पण्डितजी के अविरत कायरत रहने की द्षक्ति का भी रहस्य उनके अल्पा 
हार में हो हो। भारत विभाजन के शीघ्र बाद, अमरीकी पत्रों मं, भारत विपयव ह॒त्या भौर भय 
कुकृत्या के देश का सम्मात कम करने वाले समाचार, वहुत छपत थे। इससे पाकिस्तान का वाम बनता 
था। तव 947 के आएिरी भाग में मेरे मित्र डॉ शमुनाय उपाध्याय न और मैंन नेहजी वे नाम 
“यूयाक' स एक केबुल (सामुद्रिक तार) भेजा था, जिसम दिल्‍ली स अमरीकी पत्रकारा द्वारा मेले जान 
वाल इन अतिरजित समाचा रे को बदवरने का आगह था। जब दो वर्षों के बाद नेहरुजी से थिकाया 
में परिचय हुआ तव उस केबुल के बारे म॒ मैंने उनसे पूछा । उहान बताया जि वह बेबुल उह मित्ता 
था। कितु मेरा अपना स्थाल है कि पण्डितजी को शायद वह बात विस्मृत थी कितु मेर साताप 
के लिए उहोने कह दिया कि वह बेदुल उह मिला था । 
भारत लौटने पर अक्टूबर 950 मे उनके जापिस से उससे मिलन का अवसर मिला) 
मिलते ही उहोंने कहा “वर्मो साहब * मैं तो बहोत (वहुत) बिजी (0059) हैं॥ फिरमी 42 5 
मिनटों तक उनसे बातचीत हुई । लौटन के समय पण्डितजी अपनी दुर्सी स उठकर जाय और अपन 
आफिस के बड़े कमरे को पार वर दरवाजे तक मुझे पहुँचा आय । दरवाजा भी उहने दृवप खाता । 
इस महापुरुष के सोजय से मैं बडा प्रमावित हुआ। डे 
सन ]958 मे "राजनीति और दरानों की एक प्रति उह अधित करत भा विए उनवा 
निवास-स्पान पर उतसे मिला । बडे हो स्नह से मिले । ग्रय को छुछ मिनटा तक दसने पर यावि-- 
“बड़ी मेहनत आपने वी है ॥' इस ग्राथ व समपण वाले पन को (यह ग्रयय मैंत अपन पूज्य स्वर्गीय 
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पिता को समवित क्या है) प्राय पाँचा मिनटा तक पढ़ते रहे । मैं चुपचाप उनके गम्भीर मुखमण्टल, 
उनकी प्रभावशाली ताक और उसकी चिस्तव फी आखो को ओर देख रहा था । 

949 और 950 में जब मे यण्डितजों से मिला था, उनकी तुलना में सन्‌ 7958 वाली 
इस मुलारात में उनकी बातचीत में उनमें अधिक आत्मविश्वास मालूम पडता था। कारण स्पष्ट ही 
है । उस समय तक उनके राजनीतिक प्रमुत्य का आधार अधिक हढ हो चुका था और वदशिक 
प्रतिष्ठा भी उनकी सब्धित हो रही थी । 

सन 962 के अव्ट्वर मे नई दिल्‍ली के भारतीय जन प्रशासन संस्थान के वापिकोत्सव 
पर उसवा आ तम दशन हुआ । उनके चलने में तो उनकी पुरानी युवकीचित सस्ती थी किसु उनके 
मापण में उनकी आवाज से काफी वाधव्य मालूम पडता था। स्मरण रहे कि घार चीनी आक्रमण 
बा वह काल था । 

2 4 ववेखनात्मक 

इसमे कोई सदेह नहीं कि तेहरूजी एवं लाकालर सानव थे । उनमें अनेक गुण थ। गीता 
की भाषा में उह 'विभूति/ की सजा दे सऊते हैं। अत हमे अपन जीवन की बैटरों का उस विद्युत- 
बेद्र से सवदा "चाज” कराते रहवा चाहिए जिससे हमारे प्रभाद, इैथिल्य, पलायनवुत्ति आदि कम 
जौरिया दग्ध हाती रह । उतके अनेक संदुगुणा में उतकी निर्मकता ही मुझे सबसे अधिक प्रभावित 
करती हू । सकठा से खेलने म उहहै मजा आता था ; देश-संवा के निभित्त कोई भी उत्सग उनके 
लिए मामूली बात थी | खतरा मोल लेते स वे कतरात नही ये । विशाल सम्पत्ति चाले माता पिता 
का इकलौता पुश्न मोगेशबय्रसक्ति को डोडकर साइमा कमोशन के बहिष्कार के समम लाठी का 
मार से प्राय बेहोश कर दिया जाय और बेंत की मार से प्राय अपनी कमर तुडवा डाले, इससे 
बढ़कर निर्मक्ता का वया उदाहरण हो सकता है। चीनी भाभमण के सिलसिले मं जब चन्दाण 
प्रतिरक्षा म'त्री बनाये गये और प्रधान मनी से मिलन गय तब जवाहरलाल का कहा हुआ एक वाक्य 
मुझे सवदा प्रभावित करता है---( ९3७॥५ 058 79 इव्याएथ 0७४ 200 709 ग्रश४०8 ? (मुझे 
गुस्सा जहदी आ जाता है कितु मय मेरे पास नहीं फ्टक सकता)। मारत के युवक को उनकी 
सलाह थी कि वे जाखिम उठाना सीखे । सदियों की गुलामी के कारण हमारे जीवन भे साहसिबता 
बाय अमाव हो गया है । कुछ द्रव्यों के अजन को ही आाधुनिव' युवक जीवन का परमौदेद्य मान बंठता 
है | जवाहरलाल युवकों का सजनात्मक परमोदेश्य के समाधत के लिए सवदा आह्वात करते थे। 
ऊँचे उद्देश्या वो भूल जाने से जीवत म शियिलता भौर सढाद का भ्रादुर्माव हो जाता है। अत 
सतत गतिशीलता आवश्यक हूं । 

नेहरूजी भोकत-त्र के बडे प्रबल समयक थे। बेयक्तिक जीवन मे स्वा्िमानी भौर यदानवदा 
उम्र होते हुए भी लोक्त-त के वे प्रचण्ड हिमायती ये । देश की गरीबी, अशिक्षा और सामाजिक 
दुशाबस्था का मोचन समाजवाद + मोहनमन्त्र म वे देखते थे) परमात्परवाद वे कागाडम्बर से भागते 
हुए भी दें सवदा मानव को एक साध्य, साधन कदापि नहीं, मानते थे । साधारण पीडित कृषकों 
और मजदूरों की इच्छाओं का वे आदर करते थे और उनके जीवन-स्तर को सुधार कर एक उद्‌- 
बुद्ध मुखी जीवन का सपना उनके लिए साकार करना चाहते थ। सगठित धम के राजनीतिक 
बुष्रभावों से वे जनता को बाण देना चाहते थे । विभिन धमविवम्बिया व बीच कमी प्रकार वा 
जेदमाव उठे सबधा अध्रिय था। सरदार वल्लममार्ट पटल की यह उक्ति कि “भारत मं एक हीं 
राष्ट्रीय मुसलमान है और वह है जवाहरवाल नेहरू यद्यपि व्यग्य मं कही गयी है तथापि मह नेहरूजों 
बी घमतिरपलता भर अल्पसख्यका के प्रति उनकी विद्येष हमदर्दी का ही प्रकट करती है। 

जवाहरलाल राष्ट्रवाद व हिमायती थ। दश वे स्वत अता-सग्राम मे उद्धाव जबदस्त हिस्सा 
लिया था । राष्ट्र वे ऐतिहासिक अवशेषा और सास्ट्तिक प्रदया से उनवा गहरा यगात्मत प्रेम 

या। भगवाद चुद्ध की प्रतिमा उनके लिए आदर का पात्र थी। विभिन क्षेत्री म मारतीयों वा 
मतव्य उनकी हप्दि म उनक' भावी उत्कष का सूचक था । “मारतमाता” की दिव्य ध्वनि डहँ 
आवविमोर वर देती थी। बिना राष्ट्रवाद के विशुद्ध प्रचार वे भारत वी सबीणता और साम्म- 
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दायिवता दूर नही होगी, ऐसा ये मानत थे । कितु काई राष्ट्र शक्ति के मद मे चूर हो पिस्माक 
वाली “सून बोर लोहा” वी मीति का अवलम्बन करे, यहू उह सवदा,अनमीष्ट था। अत भारत 
की स्वत पता प्राप्ति बे बाद विश्व के अय स्थाना से उपनिवेशवाद के वहिप्करण के लिए उहान 
सग्रठित उद्यम किया । 
नेहरूजी अपने विद्यार्थी जीवनन्वाल में विचान वे शिलार्थी थे । रसायनश्ञास्त्र भुगभश्ास्त 
और ध्राणि विद्या का उहाने अध्ययन क्या था | उनका दप्टिकोण बैचानिक था । यद्यपि उनका 
हृदय याफी अश तेव बवित्वपूण था तथापि व्यावहारिक समस्याआ था समाधान खोजने में उनका 
वैचानिक दृष्टिकोण ही काम बरता था। विषान तथ्या को प्रश्नय देता है और इस प्रकार यथाथवाद 
का पोषण फरता है । भारतीय इतिहास वी धारा को पाश्चात्य विचान की जागरूक अम्युदेयकारी 
घारा से मित्रनावर वे एक तेजस्वी भविष्य वा निर्माण करना चाहते थे । 
प्राच्य और पाश्चात्य या समवय उपस्थित बरन में नेहरूजी यत्नवान थे। पश्चिम का 
फ्रियायोग, “वैनानिव मानववाद”, यात्रिबः अम्युदय, गतिशीलता आदि उह बडी प्रिय थी | कितु 
साथ ही पूव वे हृठयोग (ध्यीपासन) और त्याग के आदश भी उह अतीव रचिकर थे । घोर कष्टां 
और विपदाओं थे समय व्यवस्थित चित्त रहे वी उनकी वृत्ति, उनकी व्यवसायात्मिका बुद्धि 
सम्पश्नता को सूचित बरती है । रवीद्घनाथ और महात्मा गाधी ने भी पूव और पश्चिम के सम वय 
वा प्रयास किया । वितु शने -शर्न जीवन प्रम म उनके समवय पर पूव का ही प्रमाव अधिक हो 
गया। टैगार को भो पूव के ऋषिया वी वाणी मे ही जगत को श्ातति प्रदान करन वाला मत सुनाई 
पडा | गाधीजी भी "ने शने गीता और रामचरितमानस म ही आश्वासन पान लग्रे। क्तु नहर 
जी दे ऊपर पश्चिमी विनान और राजनीतिक दद्मन का वडा गहरा रंग था । गीता और उपतियद 
उड़होंने पढ़ा था कितु माक्स और लेनित उहू अधिव' भाते थे। '“मारत की सोज ' ग्रथ म आतिम 
अनुच्छेद भे अपने जीवन-दशन वा उपसहार व्यक्त करते हुए उहाने लिखा है कि जीवन का महत्व 
वही समझ सकता है और जीवन रस यो वही ग्रहण कर सकता है जो अपने आद्शयों को त्रियाववित 
करने के लिए मृत्यु का आलिंगन कर सकता है। विलासपरू्ण और विध्म-वाधाआं से कतराकर 
निकलने वाली नीति उह बदापि पसाद नही थी । आज देश और समाज पर चारा ओर खतरे के 
बादल भडरा रहे हैं। जवाहरलाल के वीर जीवन से हमे क्मयोग भोर निर्मीक्ता का सादेश ग्रहण 
वरना है। उनवे जीवन-वाल भे जब शत्रु युद्ध का आह्वान करता था तब उनके तुमुल् हुकार से बह 
भातकित हो उठता था। आज हम नहरूनसाहित्य का जनुशीलन करना चाहिए और उनके उपदेशा 
को जियावित करने का सतत यत्न करना चाहिए । 
जवाहरलाल का इतना वडा व्यत्तित्व कैसे बना २ सघर्षों की अग्नि मं तप कर ही वे इतने 
विशाल महामानव बन सके । महात्मा गांधी को छोड शायद ही कोई आय विश्व-नेता नहर के 
समान परिश्रम करने की श्वक्ति रखता हो । पद्वह सोलह धण्टा तक काय करने पर भी अपन 
स्वास्थ्य को ठीक" रखना एक अनहोनी बात थी । देश को उनति-पथ पर आगे बढाने की जो ज्वाला 
उनके हृदय में थी बही उहू इस अदूट घोर परिश्रम के लिए उत्तेजना देती थी । बिजली की तरह 
जवाहरलाल देश के एक काने से दुसरे कोने तक पच्चीस वर्षो से दोड रहे थे । इस अखण्ड कमयोग 
को अनुप्राणित करने वाला उाका भादशवाद कितना मजबूत और प्रचण्ड रहा होगा इसकी कल्पना 
कर ही उनके प्रति हमारी निष्ठा दृढ हो जाती है। 


परिशिष्ट 2 
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आधुतिक सामाजिय विताना की प्रगति के साय-साथ लोक्मत की घारणा वी बटत बुछ 
विवेचया होते लगी है।' मतत्व तथा लाकमत वे बीच सम्बघ का भी अध्ययन किया गया है, कितु 
इस प्रवार वा अध्ययन पश्चिम के महत्वशाली व्यक्तियों के सदम म ही किया गया है। इस 
अध्याय में में लावत-म्र तथा नेतृत्व वे बीच सम्बंध का अध्ययन भारत की उन चार महान विभू- 
तिया के सदम में करूंगा जिनवा आधुनिया भारत वे इतिहास म श्यीपस्थ स्थात है--त्यावद 
विवेबान द, तिलक तथा गा थी । मैं लोक्मत का राजतीतिक मत से अधिक व्यापक वस्तु मानता हूँ 
और इसलिए लोक्मत के अतगत मैं सामाजिक, राजनीतिक तथा घामिक मत को सम्मिलित कर 
लेता हूँ ॥ म मत ग्ब्द का भी प्रयोग व्यापव अथ मे कर रहा हूं । उसम अतनिहित अभिवत्तिया, 
ऐतिहासिक परम्पराएँ जिह अचेतन रुप से विना तक वितक के स्वीकार कर लिया जाता है और 
जो जनता वी मानसिक रचना के अमित्र अग बन गयी हैं, और ऐसे मत भी सम्मिलित होत हैं 
जिह स्पष्ट सप से व्यक्त नही किया गया है ।! अभिवत्तिया की स्पष्ट और औपचारिक अभिव्यक्ति 
को मत कहते हैं। समाजश्यास्त्रियां का कहना है कि मनुष्य की मानसिक प्रक्रियाओ की जड़ें सामा 
जिक एंतिहासिक वातावरण मे हुआ करती हैं ओर उस वातावरण से चितन का ढंग तथा शली 
निर्धारित होती है इसलिए मैंने मतो के विश्लेषण म॑ अभिवत्तिया कै अध्ययव तथा ऐतिहासिक 
पृष्ठभमि को भी सम्मिलित कर लिया है । 

मत एवं ऐसी चीज है जिसमे भारी उतार चढाव और परिवतन होता रहता है इसलिए 
उसमे गणित की सरयाओ की सी निश्चितता तथा यथायता देखने को नहीं मिलती ॥/* म उन 
क्ययविधियों, प्रत्रियाआं और प्रतीका का विश्लेषण करूँगा जिनका चार भारतीय नेताआ ने जनत्ता 
प्र अपना भ्रमाव बनाये रखने के लिए चेतन अथवा अधचेतन रूप से प्रयोग किया है। हम उत 
प्रमुख परम्पराओ और पौराणिक गाथाओ का भी विश्लेषण करेंगे जो भारतीय राष्ट्रीय मानस के 
निर्माण म ऐतिहासिक तत्व रही है । कुछ रोमाटिक ढग के विचारको का कहना है कि हर जाति 
और राष्ट्र का अपना एक पृथक और स्वतत मानस (आत्मा) होता है और उस मानस को वे 





। डाइसी लावेल डयूवी लिपमन, डूब, जाल्बिग और क्रट्रिल की रचनाएँ इसके उदाहरण हैं । 
लोकमत की धारणा के इतिहास के लिए दखिए डब्त्यू बोअर का लेख शिपं.॥० 0एामाण , 
खदबंगु#बल्बा० ० $0०6०/ .$८४०४८४ मे प्रकाशित । 

2. काछदग्बध्ंव थी 5064 5वधा८०5. में प्रकाशित शिणाघत्यों ए०एट्टाँ, '8&प्फ्रठ्ाए, 
",९४०८०४7४७! शीपक लेख । 

3 नभिवत्तिया तथा मत के बीच भेद के लिए देखिए डब्ल्यू आल्विग, 2४27८ 0/छभ (मकग्रों 
हिल के यूयाक, 939) पर 778 80॥ 

4 चचल तथा सतुलनकारी लोकमत के बीच भेद के लिए देखिए, बी पी वर्मा, ?ए०णा८ 0एछ- 
ग्राता बावे एिव्याण्ल्चटए 4#४ 37फ्राहववा ॒[ 2०07८4 &५४०४८८5, दिसम्बर 956 मे प्रका- 


शित 
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एक सारवस्तु मानते हैं ।! में उन विचारवों से सहमत नही हूँ । फिर भी हर सास्कृतिकः लोका 
चार के मुख्य तत्वो को हम पहिचान सकत हैं, और इस तरह विभिन सास्ट्ृतिक समुदाया को 
प्रकारों में विभक्त कर सकते हूं । राष्ट्र एक इसी प्रकार का सास्ट्वतिक समुदाय है। गाधी और 
स्तालिन तमश भारत जौर रुस में ही फल फूल सकते थे । दयानद को फ्रास वी जनता स्वीकार 
न करती और न रूजवत्ट चीन म सफल हो सकते थे। महान नेता म॑ कुछ महत्वपूण मौलिक 
सृजनात्मक विशेपताएँ होती हैं, वितु साथ ही साथ वह ऐतिहासिक तथा सामाजिक वास्तविकता 
के प्रमुख रूपा का भी प्रतिनिधित्व करता ह । नता न तो कोई विलक्षण जतिमानव होता है जसी 
दि रैनन और नीलों की कन्पना है, जौर न वह उत्पादन की शक्तियां तथा उत्पादन के सम्बाधा 
बा अभिवर्ता मात्र हुआ करता है । नेता मे सृजनात्मक जतह ष्टि का हाना जावश्यक है तमी 
वह अपने समय वे लक्षणा वो समभने में समथ हो सकता है । यदि वह ऐसा नहीं कर सकता तो 
बहू किसी महात्र विचार के लिए शहीद भले ही हो जाय, वितु वह सफत नेता नहीं वन सकता, 
उसमे अभिन्नम वी ऐसी शक्ति, साहस तथा गत्यात्मक क्षमता होनी चाहिए जिससे कि वह उन 
शक्तियों का नेतृत्व कर सक' जो उसके काल में सर्वोच्चता के लिए सघप बरती है। जाधुनिक 
भारत के नेताआ को सघप की एक महान चुनौती का सामना करना पडा है। इस संघय में एक 
जोर भारत की धाभिक, पुण्यात्मक सामाजिक सस्कृति है और दूसरी जोर पश्चिम की आनामक 
राजनीतिक सभ्यता हू । जिन चार नेताओ वा में अध्ययन बरने जा रहा हूँ उन सब की प्राचीन 
परम्पराआ म॑ भहरी जडे थी । उह सफलता इसलिए मिली कि उहाने विदेशी चुनौती का स्वी- 
कार किया । 

स्वामी दयान“द सरस्वती 

दयानद (]824-883) का जीवनचरित बहुत ही महत्वपूण है, क्याकि उससे उस 
व्यक्ति के नेतृत्व वी महानता का पता लगता है जिसने अपनी जनता की चिरपोषित धारणाआं, 
दुर्भावो, भता वे' भद्देपन तथा बुद्धिहीनता का निमम रूप से भण्डाफोड किया! दयानद ने अपने 
पूवजा का घर शाश्वत आत्मा की खोज में और मृत्यु के वधन से मुक्ति पाने के लिए छोडा था ।* 
अपन कुल दवताओ की पूजा म उनके लिए कोई बौद्धिक अथवा सवेगात्मक आकपण नहीं रह गया 
था। दयानाद अपने जीवन म मूर्तिपूजा को कमी सहन न कर सके । वे उसे अवैदिक मानते थे। 
दयान<द उस लोक्ता-त्रक नेता के सहश नहीं थे जिसमे अगरणित समभौते ५ करन वी 

क्षमता होती है | उह एक राजनीतिक सिद्धाःत के रूप मे लोकतत्र मे विश्वास था, किंतु उनकी 
मानसिक रचना सत्ताबादी नेता की रचना के सहश थी। उनकी आजस्वी ललकार, उनका 
उद्मद तथा पाण्डित्यपूण वेदवाद जो परम्परावादी पण्डितो के विरुद्ध सघप में उनका शत्तिझाली 
अस्त्र था, और उनकी अपने विचारा की सत्यता म॑ निरपेक्ष आस्था--ये सब चीजें हम लूथर और 
काल्विन का स्मरण दिलाती है न कि पिट और जफ्सन का। मध्ययुगीन तथा आधुनिक भारत में 
भय अनेक ऐसे नेता हुए हैं जि-होने जनता के अनेक सामाजिक तथा धामिक आधविश्वासां वी 
भत्सना की, कितु मूर्ति पूजा तथा अय कुरीतियो का अविचल रूप से खण्डव करने म॑ दयावद 





$ क्ल्पनावादियां (रि००ा०घ४४८७) तथा हेगेल ने लोक आत्मा (एगाऊहइ०5) 7.08 एक सारतत्व 
मान लिया था। कषर्वांचीन काल में मक्डूगल वी कल्पना ऐसी ह माना समूह मानस एफ स्वसत्र 
सत्ता हो । 


6 देखिए दयानद का जीवनचरित (हिंदी), आय साहित्य मण्डल, अजमेर द्वारा 2 जित्टो मं 


प्रवाशित और देवेद्ध मुखोपाध्याय द्वारा सकलित सामग्री पर आधारित । जा, रे विक 
देखिए सत्यान-द, 'दयान-द प्रकाश' ! दयानद के जीवन, ध्येय तथा उपल पा केस 

मे आलाचनात्मक रचनाआ के लिए देखिए 20०/०४० कप कप किए: 
विलास शारदा द्वारा सम्पादित अजमेर, !933), टी एल वास्वानी, 2/6 5 + 
लाला लाजपतराय, 7#6 #0०४क्रवः (तागमेस, लदा द्वारा प्रकाशित 95)] 
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अद्वितीय थे। 869 मे बाराषमी ग्रे ज्ञास्त्रार्थ हुआ। उसम विवाद वा मुल्य विपय था यूर्तियूजा 
तथा उसवी वदिक उत्पत्ति! दयानाद ये विस्यात पण्डितो के साथ शास्त्राथ किया । उहोंने मुफ़्त 
मानों और ईसाइया मे धमशास्त्रीय विचारा वा भी निमस रुप से सण्डा क्या ।7 किलु उहूनि 
परम्परागत हिंदू धम था जो विरोध किया उसक फलस्वरूप उनवी देश ने घार्मिर नेताओं और 
विद्वानों मे पुली दात्रुता हो गयी और अनेव' बार उह दुल्लाया भी गया, उनका घियव भी किया 
गया और उठ तग किया गया। भारत वे राष्ट्रीय मानस मे यहू एक अदुमुतत बात है कि जिस 
व्यक्ति मे पुरातनपथी भारत वे' परम्परागत साम्राजिक और घामिर विचारा का सुजकर विरोध 
किया उसे व्यक्तित्त और सदेश भी महत्ता को देश + धीर पीरे स्वीवार कर लिया । 

दयानद में अनेक भुण थे जिड्ान उहे शक्तियाली सामाजिक तथा धार्मिक मेता बना 
दिया। उपवा शिलाडी जैसा भीमकाय शरीर था, उहाने अनेर बार अपने शारोरिक' पराक्रम का 
प्रदशन करने जनता वा जमजयवार प्राप्त किया । देश के लोकमातस ने उनके इस पराक्रमपूण 
कार्यों वो प्रह्मचय का प्रताप सप्रणा, और लोग मत ही मन उनका आदर करने लगे। दपानाद 
बडे ही सुक्ष्मग्राही नैयायिव थे, और उनकी बुद्धि नत्यत् बुझागत्र तथा विलक्षण थी। उनका 
सस्कृत भाषा पर अधिकार था और वैदिक माहित्य के दे प्रकाण्ड पण्डित थे। उहाने संस्कृत 
व्यावरण का गम्भीर अध्ययन क्या था। उदान पुराणा का खण्टन करने के लिए वेदो को, जा 
कि भारतीय सम्यता और सस्क्षति का युगयत आश्रय और बल रह हैं, भाधार बनाया। उनके इस 
वेदबाद व भारतीय जनता को बहुत आक्ृप्ट किया | दयानद वा साधारण प्रशंसक उनके वेदभाष्य 
को भले हो ते समझ सके, कि तु वेदो को महत्ता पर वल दकर दयानद न भ्रचण्ड धार्मिक शक्ति 
के माहित्यिक के के साथ अपना एसास्म्य स्थापित कर लिया। हिंदू भारत पर वेदा का सर्देव 
ही मायावी और रहस्पात्मव' प्रमाव रहा है। अत दयातद के घामिक नतृत्व वा रहस्य यह था 
कि यद्यपि छहोन परम्पयगत घारणाजो का खण्डन विया, किन्तु उनके खण्डन वा भाधार शुद्ध 
आलोचना“मक बुद्धिवाद नहीं था बल्कि उसका आधार बेद थे जो कि परम्परागत श्रद्धा रूपी दुग की 
नींव रहे हैं !* 

दयाताद को आत्मा की सर्वोच्चतः में विश्वास था। वे ईश्वस्वादी ये। उहाने मृत्यु के 
समय जो आततिम वाक्य कहे उनसे उनके आध्यात्मिक व्यक्तित्व का परिचय मिलता है। वे यागाम्यास' 
भी करते थे) स्वामीजी के गुरुदत, श्रद्धा द आलि कुछ महानतम अनुयायी उपकी ओर इसलिए 
आक्ृष्ट हुए थे कि वे उह एक महान योगी मानते थे ।? यद्यपि दयान द व विधु्ष आत्मविश्वास 
और अचण्ड निर्भीकता का ख्रीत उनकी आध्यात्मिक अनुभूति थी, किठु जनता उनकी ओर उनके 
मन की विद्ववत बौद्धिक क्षित्रता के वापरण आहृप्ठ हुई थी, न कि उनके शात, सौजायपुण और 
मधुर व्यक्तित्व वे कारण । क्ितु यह भी सत्य है कि दमानद का जनता पर जो प्रभाव पडा उसका 
एक कारण यह भी था कि वे स यासी थे, उहोने काम और लाभ का परित्याग कर दिया था कौर 
गस्मा धारण कर लिया था--हि दू परम्पश मे ऐसा सयासी ही आदश पुरुष माता गया है । 

दयानद के विचारा और आदशों का मूलाधार प्राचोन वैदिक परम्पश थी । व बेदो की 
प्रामाणिकता का स्वीकार करते थ. और उस समय जब पश्चिम के विद्वान वैदिक देवताआ की 
उत्पत्ति के सम्बंध में प्रकृतिवादी सिद्धांत वा प्रतिपादद करने मे लग हुए थे स्वामीजी ने 
घोषणा की कि वेद ईश्वरीय ज्ञान का भण्डार हैं। जिस समय देश मे पाश्चात्य साम्राज्यवाद और 
ईसाई घम का बोलबाला था उस समय दयाव-द एक महानू्‌ धामिक पुनरत्यान के अग्रदुत के रूप म 
प्रकट हुए । पुनस्‍्त्यानवाद न दयानाद के, और बाद में तिलक के, व्यक्तिगत तथा सामाजिक प्रमाव 





7 स्वामी दयानाद के सत्याय प्रकाश! वे तरहवें ओर चौदहवे अध्याय । 

8 वी पी बर्मा, उिचएेव08 बए0 02ए30चाेंढ', 2/8 5#द# (पटना), मई 27, 295॥ मे 
प्रकाशित । 

9 स्वामी श्रद्धानद, कल्याण माग का पृथिक, वाराणसी, 9]5, नारायण स्वामी, आत्मकथा । 
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म भारी वद्धि की । अत यदि एक ओर स्वामी दयानाद ने हिंदुआ के साम्राणिक तथण् धामिक 
अधविश्वासो की क्टु जालोचना की तो दूसरी ओर उठोने ईसाई धम और इस्लाम का भी तीत् 
खण्डन किया जिसके कारण हिंदू लोक्मत उनके साय हा गया | इसलिए हिदुआ ने उनको तुलना 
शकर से की जिहोने बौद्धा के बौद्धिक आतमण से वदिक और वदास्ती धर्मों की रसा की थी । 
दयानाद बी भारत के ऐतिहासिक विवास के सम्बंध मं बडी आशावादी कल्पना थी | उनके 
विधार में महाभारत के समय से भारत का परामव और पत्तन भारम्म हुआ था । दयावद ने दु खी 
तथा भूमिसात जनता को एवं नया संदेश और नया हृष्टि प्रदान की । उहाते भारतवासियां को 
स्मरण दिलाया कि तुम्हारा ध्येय विश्व म वैदिक सस्कृति का प्रचार करना है। तरुणों पर उनके 
गम्मीर आशाबाद का महान्‌ प्रभाव पडा। दयानाद के जीवन से स्पष्ट है कि सफल नेता वही हो 
सकता है जो जनता को आशा और कम का सदेश दे ॥?" विह्व्र की निस्सारता और निराशा का 
सदेश बुद्ध दाह्यनिको को भले ही अच्छा लगे, बिल्‍तु वहुसरयक लोगा को अनुयायी बनाने के लिए 
जनता की अभिवत्तिया और विचारा को गति बौर स्फूरति प्रदाउ करना अत्यात आवश्यक है । 
दया7व की आत्मा साहस और शूरत्व से जोतप्रोत थी । शरीर, मत तथा आत्मा की प्रचण्ड 
शक्ति उनके व्यक्तित्व का सार थो और यही उनके नतृत्व का आधार थी। उसके नेतृत्व वा अर्थ 
तिकलम, कुटिलता अथवा सनिक बल नही था। उनका नेतत्व वस्तुत उस चीज का उदाहरण था 
जिसे मक्‍्स बबर न चमत्वारपुण यत्तित्व कहा हैं। जाग चलवर दयानाद ने एक धार्मिक पथ की 
स्थापना की जिसने उनके नतत्व का सस्थागत आधार प्रदान विया | कितु प्रारम्भिक वर्षो म उनका 
नतत्व केवल उनवी व्यत्तिगत उपलब्बियों पर आधाशित था । ५ 
दयान-द का जीवनवरित तथा उनके सदेश को घोर धीरे यह मानकर का कर लिया 
जाना दि उसका उद्देदय मारतीय राष्ट्रवाद तथा हिंदुओ की एकता वी अभिवृद्धि करना है, इस 
बात का उदाहरण है कि भारतीय लोकमत परिवतनशोल तथा गत्यात्मक रहा है। प्रारम्भ मे 
स्वामीजी को धमद्रोही कहा गया और उनकी भत्सना की गयी। उतके सहधर्मियों ने उह अनेक 
बार धमच्युत भानकर विप दिया ; कितु धीरे धोरे पुरातनवादी हिंदू लोक्मत मे उह समाज का 
हिलैपी तथा अमाधारण योग्यता और 'यूरत्व से सम्पतत धामिक विभूति के रूप में स्वीकार कर 
लिया। यह इस बात का चयोतक हुं कि लोकमत नमनीय तथा परिवतनशील है, और उपदेश तथा 
प्रचार का उस पर प्रभाव पडता है। 
2. स्वामी विवेषान-द भेत 
विवकान-द (863-902) का जीवतचरित वयत्तिक उपलब्धिया पर आधारित १5 
का एक भहेत्वपूण उदाहरण है। विवेकानाद की आत्मा वि तनशीत थी और वे के भ्रम गा 
आध्यात्मिक बेदना और आकाक्षाआ से पीडित रहा करते थे । क्लु दयानद की माँति व 
बाह्य जगत म कुछ भावात्मक काम करना चाहते थे। दयानद के प्रथो वी भाषा सरल हु 
स्पष्ट है । विवेकानन्द की भाषा अधिक अनुप्रेरित और ओजपुण है । यह निविवाद सत्य है कम ब्ः 
विवेकान*द की वक्‍तता से युवका की सानसिक रुचता के नर मे शक्तिशाली प्रभाव का काम 
किया, विशेषकर बगाल मे, किन्तु सामायत सम्पूण भारत मं । 
| दयावद को भाति विवेकानद भी स यासी थे ओर दोता ने ही त्याग के द्वार शक्ति 
प्राप्त की थी ) यद्यपि दोना ने सास/रिक यश्े और समृद्धि की इच्छा का परित्याग करन वी शपथ 
सी थी, कितु दोनो ते सर्वोत्कृष्ट रयाति उपलब्ध की । विवेकान द ने हिंदू दशन बा जा कह गई 
निवचन किया उससे उह जगदगुर क॑ पद पर प्रतिष्ठित केर दिया। पश्चिम मं लाग उह हई 
नपॉलियात वहते थे। वे कपि थे और उनका दावा था वि मैंने निविकत्प समाधि मी अवस्पां 





0 स्वामी सत्यदेव, 'स्वतत्रत्ता की सांज म॑ ज्वालापुर 95॥ रे 

ह! श्री जरबिद घोष तथा सुमाषचद्ध बोस पर विवेकातद वा गहरा थे प्रमाव 28 0 
विवेकानाल को बग्ाली राष्टूवाद का आध्या्मिक जनक माना गया है। देबिएं, लाज' ५ 
३ 6पाड वीठीव 
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में ऑविता (परभ्रह्म) का साक्षात्रार बर लिया है । अपने गुदमाइया मे वें इसीलिए श्रेष्ठ मान 
गये वि! उद्ाने ईद्रियातीत सत्ता मा हपय मर लिया था। कितु पश्चिम तथा पु वे शिक्षित 
यग विशेषपर उनयी प्रचण्ठ वौद्धिव राक्तिया पर मोहित थे। एक ग्रेद्आधारी स-यासी बह वा 
शैली भे अग्रेजी म॑ व्याय्यात दे सवता था इस बात ने वौद्धिव वग को विम्मित कर दिया। 
विवेषायद या उनरें श्रोताआ पर दुदमनीय प्रभाव पडा, इसझा आय कारण यह था नि दयानद 
वी भाँति उहात भी सिद्ध करन था प्रयत्न विया कि प्राची हिंदू धम धाधुनिक' विश्व दे भव 
पणा से भेस पाता है । छह आधुतिर दशय, विज्ञान और इतिहास व अच्छा पान घा। 7 
परजीनमी परत्तिष्ठ शरीर नेता ब' लिए बहुत सहायक होता है, दयानद तथा विवेबान'त 
दोना ही इस बात के प्रमाण हैं !! कितु दयानद - जनता को इसलिए प्रभावित क्या कि उड़ोंने 
अपरिमित धारीरिए शक्ति अजित कर ली थी। इसके विपरीत, विवेकान-द अपने श्रोताआ का 
अपन दारीर मे' सावण्य और आवपण के कारण सम्मादित करने मे सफत हाते थ। उनवा झरीर 
दयान'द की भाँति सिलाडिया जैसा कभी नहीं था। वितु उनके शरीर मे एक आवधन' माधुय 
था जिसका लोगा पर गहरा प्रमाव पढता था | इसलिए लोगा में यह धारणा फल गयी थी कि 
योग की शक्तिया ने उनके शरीर को प्रदीष्त कर दिया हैं। 
विवेशान-द के मनेतत्व का प्रमावोत्पादत बनाने वाला एवं अय तत्व यह था कि उहान 
हिंदुत्त का उस समय समथत क्मि जब पाश्चात्य साभज्राज्यवाद और ईसाई घम सर्वोच्चता के 
शिखर पर पहुँच चुके थे | दयान ” न वेवल वेदों को अपना जाधार बनाया बौर पुराणा की आला 
चना करने हिंदू तोकमत को अपव विरुद्ध कर लिया । इसके विपरीत, विवेकानद ने सभी हिदू 
घमशास्त्रा वे दावों का समय किया और उनमे इतना साहस था कि उहोने वैगञानिक पश्चिम 
के फैशनपरस्त और आलोचनात्मक महानगयरों वी जनता के सामने उनकी श्रेष्ठता की घोषणा की 4 
इस बात ने विवेबान द को हिंडआ के धामिक जगत का नता बना दिया ६ ग्रद्यपि अपनी परिचिम 
शी यात्राआ थे दौरात उहोने सयासी के बाह्य आचरण सम्बंधी नियमो का सदेव कठोरता वे साथ 
पालन नहीं किया फिर भी जब थे लोठवर स्वदेश जाये तो उतका एक महात आचाय के रूप में 
अभिनदन किया गया । इसस सिद्ध होता हे कि यदि नेता किसी प्रशसनीय काय म्‌ श्रेष्ठता का 
परिचय द॑ तो लोकमत आशिक रूप में उमत्री आचार सम्बधी शिथिल्रता को सहन कर लेता है । 
दयानद ने हिंदुआ की अनेक वुरीतिया वा खण्डन किया। कितु विवेकायद कट्टर अथ 
में सुघारक नहीं थे। उ हाने आलोचना पर नही अपितु रचना पर वल दिया। उनका दावा था कि 
वे उस समग्र हिंद्ुव के प्रतिनिधि थे जा अपने ऐतिहासिक विकास की अनेक शताज्दिया मे विन" 
सित हो चुका था ।* इसलिए दयानद की भाति उनके नेतत्व का कमी चुनौती नहों दी गयी। 
लीक्मत ने उनके सेतत्व के प्रति उनकी शजुत्ा प्रकट नहीं की जितनी कि दयान< के प्रति की थी। 
दयानाद और विवेकानद दोना ही हृदय से सत ये और उह नेतत्व से सर्म्बा घत कोला 
हल और हलचल पसद नहीं थी । व अपन व्यक्तित्व को लोकमत वी सनक, दुर्भाव और आदेशा के' 
अनुसार नहीं ढालना चाहते थे । दयानद ने अपने विश्वासो के हेतु लोक्मत का खुल बर विरोध 


१2.. विश्वनाथप्रसाट चमा, र/्लेकराक्रांद.. 766 क्‍मिक्षत क7ऑथ तु ई6 //0409॥ ॥074, 7 /॥6 
ए4ाब ६०॥६६० 2/2222४ के सिततस्बर 946 के अक मे प्रकाशित । 

3. ई एस बोगाड, एफ एच एलपोट और एल एल बनांड सुदर झरीर अथवा शारीरिक 
बल अथवा आइृति को नता वा गुण मानते है, डब्ब्यू आल्विग, टी४१४८ 0/£77797, पष्ठ 
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कया | दयानाद तथा विवेशानद दोनों का मन अपने आध्यात्मिक व्यक्तित्व को पूण करन वी काय- 
विधि में ही अधिक लगता था । नेतृत्व का साज-सामान जुटाने मं उनकी रुचि नही थी। फिर भी 
आय समाज तथा रामकृष्ण मिश्वन ने उन दोनो के नेतृत्व के लिए सस्थात्मक आधार प्रदान किया । 
इस प्रकार दयानद तथा विवेकानद दोनों ने दिसा दिया कि एक व्यक्ति घामिक सदेशवाहक तथा 
साम्राणिक नेता दोनो का काम साथ साथ कर सकता है। 
विवेवानद अमयम्‌ तथा स्वतत्नता वे सदेशवाहक थे । उनका बल इस बात पर था कि 
भय पर पूण विजय प्राप्त की जाय । उहाने राजनीति में माग नही लिया, फिर भी स्वत त्रता के 
लिए उनके मन में उत्तट अमिलापा थी । स-यासी का गीत नामक अपनी कविता में उहोन सा- 
तजता की धारणा को ओजस्वी माषा म॑ प्रतिष्ठित और पविनीकृृत किया है । विवेकान'द स्वत बता 
के मूजनात्मक पक्ष वे प्रति अपनी इस उदात्त मक्ति के कारण तरुणा की स्थायी श्रद्धा के पात्र व 
गये । आध्यात्मिक अद्वैतवादी होने के नाते विवेकानद अतरराष्ट्रवादी थे । कितु मारत माता के 
लिए भी उनके मन में गहरा अनुराग था। अपनी उदात्त देशभक्ति बे कारण वे मारतीय जनता बे 
स्नेहमाजन बन गये ) 
विवेकान-द की सफलता का मुस्य कारण यह था कि उहोने परिचम में वेदात दशन की 
जो व्यास्या वी वह आइचयजनक थी । वे जेम्स, मैवस घमूलर, पॉल डौयसन और रॉयस से मिले 
तथा भध्यात्मिक अद्वैतवाद की महत्ता पर चिचार विमश किया । वे इस बात में विशेष भाग्यशाली 
थे कि उह पश्चिम म कुछ प्रतिमाशाली तथा निष्ठावान शिप्य मिल गये । उह पश्चिम में भारत 
के पक्ष म अनुकूल लोक्मत का निर्माण करने मे सफलता मिली । दूसरी ओर उह शिकामो के 
सम्मेलन में तथा अगय स्थानों मे जो सफ्लता उपलब्ध हुई उमसे भारतीय लोक्मत आदोलित हा 
गया ।2९ 
3 लोकमाय तिलक 
दयानद और विवेकान द को सामाजिक और घामिक विचारा मे अधिक रुचि थी, किंतु 
तिलक (858 920) पहले नेता थे जिहोंने जनता के राजनीतिक विचारा मे रुचि दिखलायी। 
तिलक की प्रतिमा बहुमुखी भी और वे उत्तुग राजनीतिक नेता थे । उनके जीवन तथा कायबलाप 
से हमे मारत मे लोकमत के स्वमाव और महत्ता के सम्बंध मे नवीन अतह प्टि मिलती है । 
प्रारम्मिक जीवन में तिलक का शरीर बलिप्ठ तथा ओजरवी था|?” कितु कारगार के 
जीवन वी कठोरता तथा बीमारी ने उनके शरीर का तोड दिया । अत जब वे अपने राजनीतिक 
यश को पराकाप्ठा पर थे उस समय जनता पर उनको बौद्धिक शक्ति का प्रमाव पढता था न कि 
शारीरिक परानम अथवा श्रेप्ठता का । इसलिए तिलक के नेतत्व में शारीरिक तत्व का उतना 
महत्व नही था जितना कि दयानद और विवेकानद के नेतृत्व मे हम देखने को मिलता है। तिलक 
सस्कृत - के विद्वान तथा वेदा के प्रकाण्ड पण्डित थे | अपने बदिक अनुस घाना तथा गीता रहस्य क्के 
कारण वे हिंदू जनता के प्रेममाजन वन गये थे । इससे उनके राजनीतिक नेतत्व का छोस आधार 
त्यार हुआ क्योंकि जनता उनका राजनीतिज्ञ के रूप म ही नही बल्कि ऐसे बचुद्धेजीवी के रूप म 
भी सम्मान करती थी जो विधि, गणित, दशन, इतिहास तथा ज्योतिय में पारगत थे 76 
तिलक बे जीवन मे सबसे बडी पूजी उनका नैतिक चरिभ्र था। उनकी वैयक्तिक स्वतञता 
की धारणा बडी प्रबल थी ओर दे पूणत निर्मीक थे | मारतीय जनता उहू दुदमनीय साहस तया 


6.. 27#%8 7506 ९5४ कक गयाए्८ब्ण्ब्यवंग, जिल्‍द 2 |॥ 


]7 955 में पुना म एम एस अणे ने वार्तालाप के दौरान मुभसे कहा था कि 905 मे बना 
कर काग्रेस के अवसर पर तितक ने दिसम्बर के ठण्डे महीने म आधी गगा को पार वर 
या था । 
]8. विश्वनाथप्रसाद बमा, २78 4ककव्टयक्शापह शी २-तदकबाव 722/०६, ए्॥6 2#नफवादद (पूना) 
अग्रस्त 5, 955 म प्रकाशित स्वामी श्रद्धानद तिलक को ओर इसलिए आदृष्ट हुए थ 
कि उहोंने 2#४ 077४7 नामक महान्‌ ग्रथ की रचना की थी 
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उदात्त देशभक्ति का मुर्ते रूप मानती थी । नौकरशाही ने उत एर !897, 908 और 96 मे 
अभ्रियोग चलाये और उनके दास उसने भारतीय जनता में उनके प्रति शत्रुता का भाव उतने 
करते का प्रयत्व किया, विःतु उसके सब उपाय विफत सिद्ध हुए। वे निस्वाय थे और पदाद 
भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस के समापति पद की कभी अभिलापा नहीं की । कितु उनकी हिमालय 
जैसी हृढता, अनमनीय इच्छाश्क्ति और सवल्प ने उह भारतीय जनता तथा ब्रिटिश अधिकारिया 
की हष्टि में देश का सर्वाधिक शक्तिशाली राजनेता सिद्ध कर दिया था 7” भारतीय विद्वोट के 
जनक, आधुनिक भारत के अग्नमणी निर्माता तथा दक्षिण के बिता मुकुड के राजा के रूप में तिनक 
की सबसे बडी सेवा यह थी कि उ होने देश से ग्वल तथा अनमनीय राष्ट्रीय लोकमत का निर्माण 
किया? 
एक राजनीतिश तथा राजनेता वे” रूप मे तिलक विश्वासत लोकताजवादी थे ।! उहोंने 
सदैव बहुमत का अनुगमन किया । खिलाफत तथा असहयाग के प्रश्वा पर उहोने बहुसस्यका के 
विधम को अग्रीकार कर लिया था ।7 एक नेता के रूप में तिलक लोक्तस्त को एक राजनीतिक 
कायपद्धति ही नहीं समभते थे, अपितु वे उसे एक जीवन दहन के रूप में स्वीकार करते थे। उह 
जनता से प्रेम था। उनके लिए जनता अपने नेतृत्व वा प्रयोग करने का साधन मात्र नहीं थी । 
निम्न से निम्त व्यक्ति उनवे पास सरलता से पहुँच सकता था ।7 उनका जीवन बडा सादा तथा 
मितव्यमितापुण था । वे जनोत्तेजक नही थे | उहाने जवता की भद्दी ओर कुत्सित बासताआ को 
उमारते का कभी प्रयत्न नहीं किया । तिलक ने स्वराज्य के पक्ष में सबल लोकमंत का मिमाण 
करन के लिए विविध कायप्रणालियों का प्रयोग किया। उहोंते पूरा यू इगलिश स्कूल, फरयु सन 
कालिज तथा समथ विद्यालय को स्थापना की । उहोंने मराठा' तथा 'कसरी नामक दो पत्र प्रारम्भ 
किये जिहाने महाराष्ट्र दी जदता का ठोस राजनीतिक शिक्षा दी । केसरी” नौकरशाही के विरुद्ध 
बद्धिमान लोकमत का मुख पत्र था। तिलक पर तीन वार राजद्रोह का मुकदमा चलाया गया और 
]897 तथा !908 में उहेँ केसरी मे सम्पादकीय लेख प्रकाशित करने के लिए दण्ड दिया गया। 
पाइनिपर', 'दि स्टेट्समन', दि ठाइम्स आव इण्डिया सरकारी नीति के समथक थे, इसके विपरीत 
फसरी' तथा 'बगाली राष्ट्रीय लाक्मत था समथन करने वाले थे। तिलक ने जीवन भर स्वराज्य 
के पक्ष में ध्क्तिशाली लोकमत तैयार करने का प्रयत्न किया । 

दयान'द, विवेकान-द और तिलक का नेतृत्व मुख्यत बोद्धिक था। उहाने देश की नैतिक 
तथा आध्यात्मिक परम्पशाआ के माम पर भी जतता से अनुरोध क्या । विदु लोकमत को अपन 
वक्ष में करने के लिए उहाते मुश्य रुप से वौद्धिक साधना कया हो प्रयोग किया। तिलवा मराठी 
आपा के प्रकाण्ड पण्डित थे ।7 उनकी ओजस्वी तीक्ष्ण शैली बॉल्तेयर की रचनाओ का स्मरण 
दिलाती है । उहोने मसठी में गीता रहस्य लिखा । तिलक मे काग्रेस आदोलन का निश्चित रूप 
से भारतीयब रण किया । उन्होंत गणपति उत्सव” तथा शिवाजी उत्सव आरम्त विय और इस 
प्रबार जनता की भावनाओं, परम्पराआ और विचारों तथा राष्ट्रीय आदोलन ॥ बीच अवयवी 





यह मत 2 अगस्त, 920 वी वीदाईव 2बवद्दा 24076 वा ही नहीं था, बल्कि एडबित 

मोटय ने भी जपनी वं। शहद 20009 मे यही मत व्यपत किया था | 

20 गाघीजी के' 4 अगस्त, 920 और 23 फरवरी, 922 की 2०छा& 7744 से प्रवाशित 
लेख | 

2।. तिलक में पके विरोधी डा पराजप ने भी मुझ से 955 भर पूता में कहा था कि महाराष्ट्र 


मे तिलक वो देवता साना जाता था $ 
विश्वनायप्रसाद बमा, पी हि०फ्शवेआए00ड णी 7,0६4छडाएड3 ए८थे पत्र०णह४ 


22 
पक $:##ऋक्क जुताई 24, 8956 मे श्रकावित। 

23. राजनीतिय नतत्व बे समाजधास्तीय अध्ययन के लिए देखिए मक्स बेबर, रीणे३८४ ह5 #& 
चज5ट्डपफताँ, दिाउवदातओ रू ज००००३2०, चु 77 785 

24. दसिए तितय की मराठी रचनाआ की चार जिल्दें मूलत केसरी म प्रशाचिता 
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सम्बंध स्थापित किया ।* पहले उह्दोने राष्ट्रीय एकता के पक्ष मे सवल लोकमत का निर्माण किया 
और फिर उसका साम्राज्य विरोधी अस्त के रूप म प्रयोग किया | भारत में राजनीति की जोर 
उ'मुख लोक्मत का निर्माण करने मे तिलक का जीवन युग प्रवतक है । 
4 महात्मा गाधी 
तिलक और गा थी (869-]948) के जीवनचरित का अध्ययन करने से हमे आधुतिक 
भारत में लोकमत का स्पष्ठत राजनीतिक रूप देखने को मिलता है। मोहनदास करमचाद गावी 
ने उस समय नेतत्व ग्रहण किया जब देश का लोक्मत पूणत ब्रिटिश शासन के विरुद्ध था। तिलक 
तथा वेसेंट की होम लीगो के प्रचार ने देश मे स्वराज्य के लिए उत्कट आवाक्षा उत्पन्न फर दी 
थी | जलियावाला ह॒त्यावाण्ड ने जनता को पूणत ब्रिटिश साम्राज्य का झ्त्रु बना दिया था। अग्रेज 
शासका ने प्रथम विश्व युद्ध के दौरान दमनकारी नीति का प्रयोग किया था जिसके फलस्वरूप 
जनता में भारी असतोष फल गया था। गाधीजी भारत वी उचित राजनीतिक भआआकाक्षाओं के 
मूत रूप बनकर प्रकट हुए । तिलक ने जनता को राजनीति में लाने का काम आरस्म कर दिया 
था, गाधीजी ने उसे पराकाप्ठा पर पहुँचा दिया | वे अपने को किसान और जुलाहा कहा करते थे । 
उहांने काग्रेस को एक बडे जनसगठन का रूप दे दिया, यद्यपि उसका मेतृत्व मध्य बंग के ही हाथा 
में बना रहा । 
गाधीजी मे नेतत्व वे लिए आवश्यक शारीरिक गुण नहीं थे जैसा कि हमे दयावद और 
विवेकान-द के सम्बंध में देखने को मिलता है । उहे प्राचीन साहित्य का वैसा गम्भीर ज्ञान नही 
था जैसा कि दयान-द और तिलक को था। गाघीजी की वक्‍तता शक्ति भी बहुत कुछ सीमित थी । 
फिर भी उहोन भारतीय लोकमत पर आइचयजनक' आधिपत्य स्थापित कर लिया। भारतीय लोक- 
मत उनकी पूजा करता था, और यह अतिशयोक्ति नही है कि एक चौथाई शताब्दी से अधिक समय 
तक चे ही भारत के लोकमत थे । 
गाधीजी चम्पारन सत्याग्रह (97), असहयोग आ-दोलन (920 22) सबिनय अवज्ञा 
आदोलन (930 34) और भारत छोडो आदोलन मे नेतृत्व करके भारतीय राष्ट्रवाद के उम्र 
समथक बन गये । उनके नेतत्व का आधार यह था कि व भारत के राष्ट्रीय सघप के सबसे महृत्व- 
शाली प्रतीक थे। उनके आध्यात्मिक व्यक्तित्व ने उनके नेतत्व को और भी अधिक वल प्रदान कर 
दिया। उनका आग्रह था कि राजनीति मे नैतिक तथा आध्यात्मिक मूल्यों को समाविष्ट क्या 
जाय ।” वे निरतर ईश्वर तथा अतर्वाणी का उल्लेख किया करते थे, प्राथना करना उनका दैनिक 
क्रम था और उद्दोन ब्रह्मचय का व्रत ले रखा था--इन सब बाता ने उह एक महानु सत्त और 
ऋषि बना दिया, और भारतीय जनता उनकी आराधना करने लगी। गा-धीजी का नेतृत्व जदभुत 
था, क्योबि' अपने महान राजनीतिक प्रमाव के अतिरिक्त उनमे एक सात की महानता और गम्मी 
रता भी थी । भौतिकवादियो और धममिरपेक्षवादियो की हृष्टि मे उनके नेतत्व म अवौद्धिक्ता का 
तत्व हो सकता था, कितु भारतीय जनता उह लगमग देव तुल्य मानती थी । 
गाधीजी ने अपने नेतत्व को अधिक प्रमावकारी वनाने के लिए पत्रकारिता की शक्ति वा 
प्रयोग किया। दक्षिण अफ्रीका मे उह्हाने 'दि इण्डियन पब्लिक ओपिनियन नामक पत्र का सम्पादन 
किया। उनकी “यंग इण्डिया उदीयमान भारतीय राष्ट्रवाद की वाइबिल बन गयी । उनके हरिजना 
ने अनेफ॒ वर्षों तक भारत की राष्ट्रवादी राजनीति का पथ निर्धारित किया । गाधीजी न लोक्मत वा 
निर्माण करन के लिए प्रेस के अत्यत शक्तिशाली साधन का प्रयोग किया। उनके अपने पन्नो वे अति- 
रिक्त भारत के राष्ट्रीय प्रेस के एक बडे अग ने भी गाधीजी के नेतत्व को बल देने मे सहायता दी । 
एक नैतिक ऋषि तथा राजनीतिक नेता के रूप म गाथीजी मे लोकमत को उत्तेजित वरने 





25 विपिनचद्र पाल, 5:०४८॥४ ध्यव 5०७०), (क्लकता, 954), पृ 73 83| 
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तथा उसे नाटकीय रूप देने की विश्ेप क्षमता थी । 920-2] में उहाने एक व म स्वराज्य प्राप्त 
करने का वचन दिया। यद्यपि वह वचन बेसिरपर का सिद्ध हुआ कितु उसके कारण उसके मेतत्व 
का सवेगात्मक प्रभाव बहुत बढ गया । 930 में उनकी डण्डी यात्रा ने भारतीय लोकमत का प्रचण्ड 
उत्तेजना भ्रदान की । उनके प्रसिद्ध मत्र करा या मरो' ने भी जनता की भावताआं तथा कल्पना 
को प्रज्वलित किया | 

गाबीजी अजेय हो गये थे, क्योकि दयानद, विवेकानद और तिलक की भाति उनका नतत्व' 
भी आत्मत्याग पर आधारित था । चूकि वे यश और सम्पत्ति की इच्छा का त्याग कर चके थे 
इसलिए न काई प्रलोभन उहूं पथभश्रप्ट कर सकता था और न कोई धमकी उह आतकित कर 
सकती थी । वे एक ईश्वर-भक्त के रूप में श्रद्धा और आदर का केद्ध बन गय। गाधीजी की 
सत्ता का आधार कोई सरकारी पद नही था। वह वयक्तिक पुर्पाथ पर जाधारित थी। उनम वैय 
क्तिक चमत्कार (करिश्मा) की शक्ति थी,” इसलिए वे मारतीय समाज के निरक्षर वर्गों मं कुछ 
उसी प्रकार की श्रद्धा उत्पन कर सकते थे जैसी कि लोगो के मन मे अवतारों के लिए हुआ करती 
थी । गाधीजी ऋषि के से नेतृत्व के प्रतीक थे । उनका सादा पहनावा उनका निरामिप भोजन, 
उनके हाथ में डप्डा और माषण देने के समय उनके बठने की मुद्रा--इन सब बाता ने पुरातनपथी 
धार्मिक विचारो वे लोगा को उनके पक्ष मे कर दिया | उहोने ।924, 932, 933, 943 
तथा जय अवसरों पर जो उपवास किय उनका जनता के हृदय पर गहरा प्रमाव पडा और लोक- 
मत की उनके पक्ष में तुरात और तत्काल प्रतित्रिया हुई । 

गाबीजी की सत्य मे निरपंक्ष निष्ठा थी, और चूकि वे तिरतर अपनी भूलो को स्वीकार 
करते रहते थे, इसलिए लोकमत सदैव उनके पक्ष मे बनता रहा । 99 म॑ उहोने स्वीकार क्या 
कि मैंने हिमालय के सहश महान मूल की है, फिर भी भारतीय लोक्मत उनका विरोधी नही हुआ। 
इस प्रकार हम देखते है कि गाधीजी ने राजनीतिक नेतत्व के क्षेत्र मे अगस्ताइन और रूसो की 
भाति स्वीकारोक्ति की पद्धति का प्रयोग किया । 

कुछ ऐसे भी अवसर थे जब गाधीजी को शनुतापूण लोक्मत का सामना करना पडा। 
उनका अस्पश्यता के विरुद्ध धमयुद्ध, उनका एक बछडे को भारी शारीरिक वेदना वी अवस्था में 
गोली मार देने की अनुमति देना, जौर उनकी मुसलमानों के प्रति नीति जिसे पक्षपातपूण माना 
जाता था--इन बातो ने पुराततपथी हिंदू लोकमत को अवश्य उनके विरुद्ध कर दिया था, कितु 
जनता की गम्मीर भावनाएं सदैव उनके पक्ष मे वनी रही । 

ईसाई लोक्मत भारत में तथा बाहर, गाधीजी के पक्ष मे रहा | कृछ लोगा का गाधीजी 
तॉल्सतॉय के अनुयायी प्रतीत होते थे | गाधीजी की जीवनी लिखने वाले सवप्रथम व्यक्तिया मे 
डोक नामक ईसाई था । रोमा रोला, होम्स आदि उनके सबसे बडे पाइ्चात्य प्रशसक निष्ठावान 
ईसाई थे | गाधीजी पर बाइविल की शिक्षाआ का प्रमाव पडा था और थांरो वी रचनाओ मे उह 
अपने सत्याग्रह सम्बाधी सिद्धाता के लिए समथन मिल गया था। 93] में उहान गोलमेज 
सम्मेलन म भाग लिया, इसलिए इगलैण्ड का लोक्मत कुछ हृद तक उनके पक्ष म हो गया । उहान 
लदन के पूर्वी छोर (मजदूरो की वस्ती) म निवास किया, मजदूरा के साथ भाईचारे का बताव 
किया, अपनी दनिक प्राथना भक्तिपूवक करते रहे और सम्राट से अपनी सादा पोशाक मे मेंट वी । 
उहाने अपनी गम्भीर नम्नता और सरलता से इमलण्ड वी जनता को माहित कर लिया“ कुछ 
हद तक पाश्चात्य ईसाई लोक्मत उह इसा मसीह के वाद सबसे वडा ईसाई मानता था । 


27 मैक्स वेबर ने सत्ता के तीन भेद बताये हैं. (क) परम्परागत, (स) वौद्धिक अथवा विधिव, 
तथा (ग) चमत्कारपूण । “उस नेता की सत्ता हुआ वरती है जिसम असाधारण व्यक्तिगत 
श्री, निरपक्ष व्यक्तिगत निष्ठा तथा ईश्वरीय चान म व्यक्तिगत विश्वास, पूरत्व जयवा व्यक्ति 
गत नेतत्व के अय गुण हात ह्‌।” मैक्स ववर 25605 ४7 ०८४०/०४१ (आवसफोड, 946), 
पृष्ठ 78-79 ॥ 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि गाधीजी के नेतत्व के इतने शक्तिशाली हाने का मुरय कारण 
यह था कि उहोने राजनीतिक नेताओं तथा ऋषियां, दांनो की कायप्रणाली का प्रयोग क्या था। 
कसी भी राजनीतिक नेता का अपने जीवन काल मे लोकमत पर इतना आधिपत्य नहो रहा जितना 
गाधीजी का था । 

5 निष्कष 

आधुनिक भारत के चार प्रमुख नेताजो के अध्ययन से निम्नलिखित अस्थायी निष्वष 
निकलते हैं 

() उन्नीसवी शताब्दी मे आधुनिक भारतीय लोक्मत की अभिव्यक्ति मुरयत सामाजिक 
तथा धार्मिक समस्याओ के क्षेत्र म होती थी, कितु अरवचीन काल मे उसका स्वरुप स्पप्टत राज 
नीतिक हो गया है । फिर भी जित राजनीतिक नेताओं वा स्वरूप घामिक होता है उनका सबसे 
अधिक प्रमाव पडता है । 

(2) धामिक परम्पराएँ तथा भावनाएँ बडी भ्रियाशील सामाजिक शक्ति हुला करती हैं। 
दयानद, विवेकान द, तिलक ओर गाी के नेतृत्व से प्रकट होता है कि भारत में लोकमत को 
निर्मित करने में नैतिक तथा आध्यात्मिक तत्वो का गहरा प्रमाव रहता है । 

(3) दयानद, विवेकानद, तिलक और गा धी का नेतत्व लोक्मत के समथन पर आधा- 
रित था न कि अधिनायक्वादी कायप्रणाली के प्रयोग पर । कितु मारत म अभी तक राजनीति- 
उमुख शक्तिशाली लोकमत का विकास नही हुआ है । शक्तिशाली व्यक्तित्व के नेता को लाक्मत 
लगभग नये सिरे से निर्मित करना पडता है । 
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सतत भारत म हमारे देश ने अध्यापको यो मी डुगुइ, फ्रेद, मरियम मैकाइवर, लास्को, लासवेल 
जादि विद्वाना से सैद्धातिव' राजनीति घास्त्र गे सवधन में टबवर लेना है। यथ तक हम दूसरा से 
विचारा का ऋष लेत रहग ? यदि प्राचीन काल म व्यास, वौदिल्य तथा मनु जैसे राजनीति शास्त्र 
के विचाय हो सकत थे तो निश्चित ही आज भी हो सवत हैँ । 
भारतवप वी साहित्यिक परम्परा बडी पुरानी है। "छझग्येद और अयववद समस्त ससार के 
प्राचीनतम ग्रय हैं। सत्तृत तथा अनव मसारतीय भापाआ मे बहुत बडा साहित्य सरक्षित है । 
ऋणद स॒ लेवर गा'घी और अरविद तर जो चितन हुआ ह उसवा लोयतान् और मानव स्वतज्रता 
की दृष्टि मं पर्याताचन बरना हू । प्लेटो न भी बहा था कि हामर आदि के प्रतिष्ठित साहित्य का 
भी विद्यार्थी के मानस यो उच्चाशय बनाने की हृष्टि स आलोचन होना चाहिए। ऋग्वंद से लेवर 
महात्मा गाधी तक का जो हमारा साहित्य हे उसवा वेवल पूजन ही नही करना है अपितु आज के 
जनहित वे आदझ्ों पो सम्पुष्ट करने मे मो उसका उपयाग मरना है। समाजवाद, मौलिक अधिकार, 
लाजत ब्र, यायिव पुनवितोवन आदि मूलझस्त्र पश्चिमी सबिधानवाद से हमने उधार लिये हैं। 
इहें भी भारतीय परम्परा में निप्ठ यरना है । हमारी परम्परा समवयवादिनी रही ह। जत इस 
अकार वा समावय करने मे, जिसम प्राचीन और मध्यवालीन साहित्यिवः अवशेष से व्यापक जन- 
हित पुष्ट हो सरे, हमे काय करना है। स्वतात्रता, समानता, -याय और मानव श्रातृत्व के जो 
बादग हमार सविधान के प्रार्प मं उदघोषित हुए है, उनको जो साहित्यिक परम्परा पुष्ट करे वह 
अमिनन्दनीय है और जो परम्परा उनका विरोध कर बह सवथा त्याज्य और तिरस्करणीय है । बुद्ध 
वाद वा कठार शस्त्र धारण कर हम प्रत्येक भारतोय नागरिक को समुचित 'याय दिलाने के लिए 
उद्योग हर होगा। स्पष्ट है कि भारत के नूतन निर्माण म राजनीति विज्ञान का क्तिना बढा 
कतव्य है। 
राजनीति विभान का दूसरा पक्ष प्रक्रियात्मत ह। राजनीति अक्रियाआ का अध्ययत अभि- 
प्रेत है। राजनीतिक सस्थाआ के वया आधार हैं इसका विधिश्ञास्त्रीय अध्ययन तो होना ही चाहिए। 
कितु सस्याआ मं जो मानव इकाइयाँ ह उन इकाइयो तथा उनकी अत क्रियाओं तथा अत 
3 व था का भी व्यावहारिवः और आचरणवादी अनुशीलन अमिप्रेत है। जिस प्रकार अवशास्त्रियो 
ने मुल्य, आयात, नियात, माँग और पूर्ति वे सम्बंध में व्यावहारिक और प्रयोगात्मक अध्ययन कर, 
गणित की क्दावती मं अमभिव्यजनीय सिद्धा ता का निमाण कर अपनी प्रतिष्ठा बढाई है उसी 
कार का काब राजनीति विज्ञान वेत्ताओं को भी करना है। 
भारतीय लोक्त-भ्र मं जनता और प्रश्ांसक तथा राजनीतिज्ञा के क्या चेष्ठित और आचरण 
हैं तथा 'यायालय, लाकसेवा आयोग आदि की क्या चर्चाएँ हैं, इनका मी तटस्थ एवं निष्पक्ष अनुशीलन 
अमिवाहित है। लोक्त-न और समाजवाद को अपना मूल उद्देश्य मानने से आज भारतवष मं 
क्षेत्रा का विश्ददीकरण हो रहा है। लोक्जीवन को प्रमावित करने वाले स्थल बढ रह है। 
. ईन क्षेत्र के क्रियाकलापा का भी अध्ययन अभिवाध्धित है। जब प्रक्रियाओ, अत सम्बंध और 
हारा के विषय म पर्याप्त सामग्री उपलब्ध होगी तब उसके जाधार पर नीतिनिर्माण और निर्मित 
पीतिया के ज़ियावयन में मदद मित्रेगी । 
राजनीतिक नेताआ के हाथ म॑ सत्ता है और सत्ता के प्रकटीकरण के लिए वे नीति प्रणयन 
रे हैं। मोति निमाण के क्षेत्र मे उन लागो को राय भी ली जानी चाहिए जिहाने वर्षों तक प्रामा- 
णिव' ढग से इन विपया का अनुशीलन क्या है। जिस प्रवार ज्ियात्मक राजनीतिज्ञा को राजनीति 
_चान वत्ताज। के साहाय्य की आवश्यकता है उसी प्रकार प्रशासको को भी । श्रतनता की बात है 
देश म ऐसे लोक प्रशासन सस्याना वी स्थापना हो रही हैं जहा प्रशासक और राजनीति विचान 


गा आपभ मे विचार विमश करें और इस बौद्धिक सलाप का फल व्यावहारिक जीवन पर पडे। 
है. हिलप्रीन, ग्राहम बालास और चाहस मेरियम आदि राजनीति इन के प्रकाण्ड विद्वाना ने 
"पहारिक राजनीति और सामाजिक जीवन से अपन का सम्बद्ध कर मानव व्यवहादा के विषय में 
"गे अत हृष्दि प्राप्त वी और इसका आशय अपव प्र था मे व्यक्त किया । राजगीतिक कम वी 
गा से सम्बद्ध होकर ही पाम सशक्त बनता है और भाननिष्ठ कम ही लोकवल्याणकारी बनता है। 
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ना विजान वे अध्यापवा ने अनव ग्रन्थों की रचना गर भारतीय स्वराज्य व बौद्धित' 
और नैतिक धरातल वो मजबूत बनाया है। भारतीय विपया पर शोष यी जा परम्परा प्रमवनाथ 
वनर्जी वेबट शिवराम वैभीप्रसाद, वेबटरमैया, युस्मुख मिहालमिह, वीरेद्रनाव बनर्जी, महादेव 
प्रमाद वर्मा, शेरवानी विमान बिहारी मजूमदार, कृष्णप्रसाठ मुसर्जी, वे: एन वी शास्त्री, परगट 
सिह मुह्दार, बोपीताम धवन आदि मे चलायी वह आज अनब' प्रयार से पुष्ट होवर दशा के बौद्धित 
जीया था मजदूत बर रही है। अनेर सुबोध पाठ्य ग्रया का प्रणयत भी विश्विप्ट सवा है। ऐडी 
आश्ीर्वादम्‌, अध्पादोराई, महादेव प्रसाद धर्मा रत्तास्वामी, ज्यातिप्रसाद सूद, प्रजमोहन दार्मा, व हैया 
सात वा युतास्बेबर, शृष्णराब, विमान विहारी मजूमदार आदि ने पाठय पुस्तवा वा प्रणयन कर 
ने वेवल विद्यार्थी जगत का उपयार किया है अपितु अपने ग्रथा में स्वततता, समानता और “याय 
वी सस्तुनि वर सारतीय स्पराज्य वे धरातल को मनदूत बवाया है। भारतीय प्रशासत सम्दंधी 
अध्ययन और शोध को पुष्ट करत मे मी के मदन मेनन ज॑ एन सोसला, आर भास्वखू त 
अच्छा बाय सम्पादित क्या है। शिक्षक क॑ रुप में ताराच द, आशीवादम्‌, सौंधी, मुदुट विहारीलाल 
घाकी आदि ने विद्याथियां को प्रभावित किया और इस धकार भारतीय तायरिक्ता बी सेवा की 
है । आग मैक्डा वी सस्या मे अध्यापर और शोयप्रत भारतोय स्वराज्य, राजनीतिक विचार, सवि 
सास आदि विषया वा अनुश्लीतन कर रह हैं जिनकी सेवाआ या महत्वपूण स्थान होगा । 

आज राजनीति विज्ञान के शिक्षकां को गहरा उत्तरदायित्व निभाना है । उच्च स्तर के राष्ट्र 
सम्मत राजनीतिक मेताओ पार अब अभाव है । प्रा/तसम्मत राजनीतिक नेताआ वी भी दुर्भाग्यवध 
समाप्ति हो रही है । अब दलगत भौर जातिगत नंताआा वा युग भा रहा है । प्रश्न यह है कि जत- 
मत का विर्देशन कहाँ से हागा ? इस काय मे राजनीति वियान के चरिप्ठ अध्यापका का नैतिक उत्तर 
दापित्व है। आज हमारे बीच अनेक राजनीति विचान के आचाय हैं जिनके छात्र मात्री और उप- 
मात्री बने है। क्‍या ये आचाय अपन भूतपुव छात्रा की प्रेरणा सही दे सतत ? हम राजनीतिक 
कायवर्ताआ वो भी सिम भ्रण दंते है कि थे राजनीति विज्ञान वे अध्यापका से मेलजाल बढाव 
व्यावहारिक राजनीति मे समता और स्वतत्रता को क्रियाीवत करन मे जो कठिताइयाँ उसको 
हो रही हैं उाहू व इग अध्यापका के सामने रख। दूसरी ओर प्राध्यापक भी प्रादूय-पुस्तका से 
सगहीत तथा अपने चितन से विस्तत विचारा को कायकर्ताओ को दे जिनका वे व्यावहारिक जीवन 
में प्रयोग करें । अमेरिका मे फ्रेकलित रूजवेल्ट तथा क्नेडी अपने साथ राजनीति शास्त्र भौर अथ 
शास्त्र वे दक्षो और प्रवरोी को बडी सब्या मे रफ़ते थे और अपनी कठिवाइया का उनसे समाधान 
मागते थे ! विश्वविद्यालया म जा राजनीति विज्ञान का विस्तार हो रहा है उसका पूरा लाम इस 
प्रकार के पारस्परिक सम्बधध-सवधन से राष्ट्र को मितना ही चाहिए । 

समाचार पत्रा के प्रकागका स भी एक मेरा निवेदन है| वे कृपया राजनीतिक नेताजा वा 
ही प्रशस्ति काना बद करें। जित अध्यापका ने जीवन के जनेक' बंप राजनीतिक प्ररता के चितत 
पर ही व्यतीत किये है उनके विचार को भी प्रकाधित करें। जा स्थान आथर बीच, हैरात्ड 
लासकी आदि अध्यापका वे विचारो को विदेश के प्रतिष्ठित समाचार पत्रा द्वाय दिया जाता था उसी 
प्रकार की परम्परा हमार देश में भी बननी चाहिए । प्रतिदित और प्रति सप्ताह एक ही अकार का 
समास चित चवण और पिष्टप्रेपण जनता के सम रखना ठीक नहीं है। समाचार-पत्र जनता 
के सवर्विध ज्ञाववधन के लिए जिस्मेवार है। राजनीतिक परताजता के युग में स्वराज्य के मेताओं 
की सस्तुति की जो परम्परा चली उसको बद कर देना चाहिए ! एक ता देशसम्मत नंता अब आय 
नही रह । दूसरी आर स्वत न देश की वीडिक क्रियात्मकता के जो अनंक पक्ष है उनका ग्रकटोकरण 
आवश्यक है ! 


ग्रन्थ-सूची 





अध्याय ।--भारत में पुनर्जायरण तथा राष्ट्रवाद 

अम्बेडकर, वी बार एशफागा ण एशतएातत ० पाता (वम्बई, थैंकर एण्ड क, 945) । 

नजजशय ए०ाहा०३5 क्या "शातता प९४ 0076 (0 ॥6 एंग्रा0ए000०5 (वम्बई, चैकर 
एण्ड क , 945)। 

आगा खाँ. गाता था पपक्ाआराणा (बम्बई, टाइम्स आँव इण्डिया, 9]8)। 

माजाद, अबुल कलाम ]06॥8 ५४७॥॥$ 76९००४ (कलकत्ता, ओरिएण्ट लागम-स, 959) | 

एण्ड ज, सी एफ. 6 एशाक्षाइघ०8 ॥ [09 

कॉटन हेनरी प०एछ पात॥4 0 व6/8 ॥ 'क्वा४800॥ (लदन, कीगन पॉल, 907) । 

नायणयगवाना 59०९०॥९४ शात 807०5565 (कलकत्ता, एस वे लाहिरी एण्ड के, 903, पष्ठ 
36)॥ 

कौय, ए बी... पगठ टणाशाफाणाबा स्राइगणरए 0 002 

कैलक्र, एन सी. ए[६॥8प705 धात शाजा[ह९5 ० 6 एटा 

कोह न, हेस ४ प्ञाइ0ए ० पाग्रभाह वा 6 छि्वष 

गणणएशाणाओाआ। भात एथाशाआ। जि ए6 साततक्ष 848४ 

"-शेल्ञक्षा। टासारनाणा गा ॥6 पिया रि85 

गुप्ता, जे. एन. ॥/6 श्ञात जगा, ण॑ एणाव्य एाणातंद 070 (लादन, जे एम डैण्ट एण्ड 
सस, 9)। 

गोपालकृष्णन, पी के. 96ए७०फ़ाला रण 80070रा० 46645 7 ॥04 (880-950)॥ 

ग्लासेनैप, एच. रलाह्ा0६० २८०ग06फ०हए8थ7 गज] पिव्णाहथा ताताथा (लीपजिंग, 928 )। 

चनवर्ती, ए. प्रप्नाक्षाप्रा शात॑ वाताशा १॥०ए४्ा, प्रिसीपल मिलर भाषणमाला 933 
(मद्रास विश्वविद्यालय, 937, पष्ठ 29) । 

चदावरकर, एन जी 5956००१९४ क्षात ज्पराप8$ (बम्बई, मनोरजक ग्रथ प्रसारक मण्डली, 
9]]) ॥ 

चितामणि है बाई. ता ए00005 झत०० [6 शए7७ (लदन जॉज ऐलन एण्ड अनविन, 
940) | 

जवारियास, है सी ई ॥२९७०४४०७॥६ ॥70& (लादन, जॉज ऐलन एण्ड अनबिन, 933)7 

जयकर, एम आर मर 809 ० ४५ 7.6, दो जिलटें | 

डॉडवल, एच एच. छत ण ह6 साइणए त॑ पता8 एिणा 859 ॥0 98 

दत्त, आभार पी पता4 पृ०त89 है वा 

नठराजन, एम... 0 एलशापरए ण 5054 एथगाण ॥ प0॥8 [वम्बई, एशिया पश्िगिग 
हाउस 958) 

परणिक्कर, के एम. 684 थात जञल्ज्या 0णशाआ०० (लादन, जॉज ऐलन एण्ड अनविन, 
955) 
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पराजप, आर पी ० एक णी धो वववाबय उछल (लादन, बाटस एण्ड क , 93 )। 

जलणाओशिशाणओओआ 77 20000, 934 के कमला मायण (कलकत्ता विश्वविद्यालय, ! 935)। 

बाज, वे टी. प6 छिएज्र 00076090 फ्र वात 

प्रधान, आर जी. क्रकाब5 5धण्ड8/6 07 59078] (मद्रास, जी ए नटेसन एण्ड क , ! 930) 4 

फ्कूहार, जे एन... (०7 किलाहा0०४ १व०ए:शधा वा वा (-यूयार, मैवमिलन एण्ड 
वा 498) 4 

पनर ब्रावच एू. गा ए००कुल्षया।त्र 9 006 3.5005 (मद्रास, टैगोर एण्ड के, 92])। 

प्राढ कतागा एशडा5 (लादन विक्‍्टर गोलक्ज, 4930) । 

>-ज-+हैं; आल्क, ॥ उग्रपाठ (लादन, 7928) | 

नायक छाप 78 007दथागरथा। (मद्रास, टैगोर एण्ट के, 92) ॥ 

बसु, डी डी. एणराशथांवा३ 0ा ॥॥6 0075४/ए७०४ ० [84/8, 3 जिल्दें (5 जिहदी याजना) । 

चाय, ए 76 7०४६05 ०६ 770/4, रवरड जे बुड़ वा अधिकृत अनुवाद, छठा सस्व रण (ले दता, 
बीयन पॉसल, ट्रैंच टूवनर एण्ड क, 932)॥ 

बंनीप्रसाद 786 मंडाएए खेद 0॥7 (४०७४०१७ (लाहोर, मिर्वा यब्लिवेश सं, 3943) । 

ब्रल्सफ़ोड, एच एप. $0०0|८6४ 77078 (बम्बइ, बोरा एण्ड क, 946) । 

भट्टाचाप एच. वश्वाच्ातंघशे शत $004 24087255, प्रिसीपत मिलर सापणमात्रा, 938 
(मद्रास विश्वविद्यालय, 939, पप्ठ 50) । 

मजूमदार, वी वी. म्राशग+ जी 70वें परणाहा। दिए किया ऐवगागा 0 704:22शाते 
(कलकत्ता यूनिवर्मिदी प्रेस, 934)॥ 

मुदालिगर, ए जार #॥ गित/थया रिध्प॑ं४८४४०॥ (मद्रास विश्वविद्यालय, 933) । 

मुहार, पी एस एडा5ए००॥४७४ ० ०्राथ/एणथरए #गंतवदनओं पी0णशा। ॥- ग्रेफा॥ (हावड 
विश्वविद्यालय मे पी एवं डी थीसिस, 933, अगप्रकाशित) । 

मूर, चाल्स ए (सम्पादित) 29॥05ए॥४--४48 884 १४६४ (प्रिमदत यूविवर्सिटी प्रेस, 4946)। 

मेहता, भशोक व पटववन वह ए०एहाप्रार्ध 778786 7॥ 47043 (इलाहाबाद, किताबिस्ताव, 
१942) । 

मेंकडानल्ड, जे रैम्बे. 788 00ए४शए००६ 00 ॥9ठ8 (लादव, स्वाथमोर प्रेत, 923)4 

पम8 है४रक्रल्याप्र8 ० 274/9 (चंदन, हार एण्ड स्टाउटन) । 

मैकमिकोल, एन... 706 सेंशपतड़ ० (०००४ ॥8078 (ऑवक्सफोड, 924) । 

रत्तास्वामी एम. ॥96 क0धाप्वी 76079 ० (86 (0एथश72०१/ 0 गाए (मद्रास धॉमसन 
एण्ड क 4928)॥ 

राजेडप्रसाद आत्मकथा (पटना, 2946) | 

>-+++>सै पां०0087व90५ (बम्बई एशिया पब्लिशिय हाउस, 2958)॥ 

रायट से, पी ई. माइणए ० ३240०१९४ 770:8 

रामगोपाल पता *प्रशमसा३ (858 947]) (बम्बद, एशिया पब्लिशिंग हाउस, 959) । 

रोनाल्इशे, अल भाव शिठ ईशटठिण 7.00 (फ7णा, 3 जिल्दें (ल'दन, भर्वेस्ट बच लि', 928) । 

पंक्रक्ष& (करमिप्रज यूनिवर्सिटी प्रस, !926) | 

व सच्यय णी सैपज2रां४ (लादन कासटेबल एण्ड का ति, 4925)॥ 

सवेट, है रिगटन.. क्रडा09 ी परीछ वठीडा सधणाओिड 0 लावा 

चाचा, डी ई.. 876८०6६ बगतें #तफ्ाह5 (सेद्रास जी ए यटेसव एण्ड के ) । 

कारिया, ए आर... एिच्मय्बपक्‍णा 45 8 (09फुथ4758 खैपस्थ्यांधाट, विमीपतर मिलर भाषण 
माला 935 [मद्रास विश्वविद्यालय 953, ५ 5)7 








प्रयम्तूचो 679 


वासवानी, टी एल... [09 ॥॥ (0४श॥5 (मद्रास, गणेश एण्ड क, 92) ! 

पडखन, इब्ल्यू.. प्रा 0०0 # 0 पफ्गर 

घपात अहमद साँ.. पह गराठाआ कड0टबा0) 

शारदा, हरविब्याम $फ6०थौ८5 शत ५7785 (अजमेर, वैदिक यनालय, 935) । 

शिशात, बैलेंटाइम पाए वाताक्षा छा! (90)। 

न्--ज॥09, 000 374 २७७ 

"+णयात8 (926) ॥ चर 

प्ीवारमया, पद्मामि ॥॥6 मर9079 ण॑ ह6 पाताया 'पिक्षाणा॥ (0087658, 2 जिल्दें (वम्बइ, 
पदमा पर्निवेश स) | रा 

जल शत पता 5 0 वात कैणिवा कथा 00ए॥ (कलकत्ता, माडन बुक एजे सी, ) 933, 
परंठ 458) । 

476 एजकाव। प्रलत98० ० 0079, 3 जिल्दें । 

प्रा शताओ किव्राा०ा छजात८5, 3 सण्ड (मद्रास, गणेश एण्ड के )। 

॥76 $९००॥०४ ० ए५८इातदाए एरेतवुलाता॥ ऐ028530, 2 जिल्‍दे (गवनमद आंव इण्डिया प्रब्त्रि 

डेशन्स डिवीजन, ! 957-58) ! 


अध्याय 2--ब्रह्म समाज 

इकबाल सिंह क्या 2/णाक्मा 7२०9, जित्द । (वम्बई, एशिया पब्विक्षिग हाउस, 958)। हम 
बट, सोफिया डॉब्सन (सम्पादित), (68० एशब्रारा॥ $था 5 शि8॥॥ी पाज (लटन, स्ट्ू 

एण्ड क , 87])। 
दगोर, देवेद्नाथ. 0४090 807॥9 बस 
परेख, मणिलाल सी 786 8प० 8शागा/] (राजको5, ओरिएण्टल भ्राइस्ट हाउस 
>मेग्क्षकमा रिशा शैगराशा ०9 
>-शनणशओा ६९ञी्ए एकतम 5७7 

(: 

बात, उपेद्र नाथ. रक्का 'शणावा २0ए.. ह शर्त| री ला$ वि ज़णा5 भाएं ॥0002$ 

(कलकत्ता, यू राय एण्ड सस, 2933)। / डक 
भजूमदार, पी सी. प्र॥6 [/66 छत वरट्ल्ताएणह ण॑ [(०जए आह के 

कलकत्ता, 887, तृतीय सस्करण, कलकत्ता, नव विधान ट्रस्ट, 9 8३ 3)। 
यह कद्ता बात शहर जे छएढ छा्गाए एिक्ा। (कलकत्ता, जोगेद्रव/ पाप हारा 
राममोहन राय. पर शाह्याज् जगा ० एक्व एशा। चिणेआा 200), जोगे द्रव ५ 

सम्परादित (कलकत्ता, श्रीका-त राय, 90], जिल्‍्द , 2, 3)। कर 
शास्त्री शिवनाथ घाहशणए 6 ॥6 छिशंगा० 9 (कलकत्ता 

49[, जिल्‍्ट 2, 92) । 

क हु मं्ट्सन एण्ड के 

हिक्षा गद्य १09. छाड [/6, एत्तागहड बाते 5960०/४७ (मद्रास, जो ६ नटसव एुएः 

] 923) । कलकत्ता 

त्रा, 935)१ 
६ एक त॑ (००6०० पत8, राममोहन राय दताब्दी जमिनदन ग्राथ (कलकत्ता, 
अध्याय 3--दयानन्द सरस्वती 


देयानद, स्वामी सत्याथ प्रकाझ । 

.ऋगवंदादि भाष्य भूमिका । 

““-“माष्य, थजुर्वेद तथा ऋग्वेद के अशों पर ? कि 
गुबापाध्याय, डी. 76 त॑ एवएकएकार्तव $09594॥ 2 जिल्‍्दें। 


से 929)॥ 


(प्रथम संस्करण, 


पर च्जी, जिल्द ), 


620 आधुनिक भारतीय राजनीतिक चिस्तन 


घारदा, हरविलास 7, ०ी १)4एशाकाएँ॥ उबाछ8४७ व (अजमेर, 946) 
न>--शकर और दयादद (बजमेर, 7944) £ 
त्यदेव विधालकार राष्ट्रवादी दयावद (नई दिल्‍ली, १94] )+ 
सत्यानद दयानंद प्रवाश (मथुरा) । 
अध्याय 4--एनी वेसेंट तथा भयगवान्‌दास 

एनी चैसेंट #॥एथाए उवरध्या5 40 कै0०0थाश 76 

ल्‍ज-मी आए 5 8290 6७0 णी वाए/45 पाई 85 गा क्‍0णत॑बाएत ि 00:45 साएएठ 

अ-+मितराह्ात् $ 0]806 ॥ प्रीट ाध्या शिा 

>> (ध्रांतीशा ण ही8 ैणीशोवातं 

ाशिहांगाए, वव बाएं #हिव्याडआ [प्रथम बार लादव में 879 मे मुद्रित) (मदात, 
थियासांफिक्ल पब्लिशिग हाउस (थि पे हा ), 93], पृ 23)4 

>-+यीक कप त॑ ताक 20१०8 (सद्रास, थि पं हा, 922, पृ 35)॥ 

_+++मीहीक्ष' 209029000 ॥7 उ70%॥, 45 बा6 गरित्ठक्या गर्व) 20095 

जाजज०७ गरातीब एाएणट्रीा। 00 सपल्थ्वणार (मद्राम, थि प हा, 95) | 

>> एटध९7०९ ठाी सर्तापा 

न>-जरिब्कक व ४४४० (मद्रास, थि पर हा, 4930, चतुय सत्करण) । 

_-+>ीग्रहाब 4०४8 70 8ि0706४४07, रिवो।हा05, ए7050फए65, 657, कमला भोषणमाला 
4924-25, मद्रास, थि पे हा, 930)॥ 

जना-यए४5 99886 0 4०0० 7007 5/६६७५ 

>> 70 50: थ7एदा। ० ॥86 ७० 

न_-+++पठ गए९ए (॥५ट2005 

>--08ल्षाछ् छत रितएजणाइफ (०7 

जज तिशच० एफ 7एताक (मद्रास, थि प हा, पू 33) 4 

9०४6 9089 675 ० [००8५ 

---ो००पाए65 05 एलपवरश 8टाधा०6. (मद्रास, दि कामनवेध्य आपियसं, अडयार, 99, 
यू 7)। 

ज_+++जिली पप्रता॥ 70ए४ 07 70८ ? (नेश्ननत होम रूल लीय, 925) । 

_-++विधा5ड 08 6 5006/65 ० (6 8#9 83488 

>_---++थिह्ाओ ॥:क्षाऔं४07 एी 6 838237308॥/3 

090॥86 4.९2फ़टड 008 7॥6056 छाए 

>-+>>ैघ0970 272 (मद्रास, थि. ५ हा, दृतीय सत्करण, 7939, पृ 653) । 

नल इला०ण009 88 (प्रथा (मद्रास, थि ये हा, !942) । 

+++प्रणाब (निव'घ तथा भाषण जिल्द 4, लादत, वियोसाफ्किल पब्लिशिय सोसाइटी, 4973, 

328)4 

2578 पता कब झधदो। 986 (२०४ 7क्ंबर मे एनी बेसेंट के हस्ताक्षरयुक्त लेख--महास 
थि प हा, 940) | 

नयज-+एफियाटबॉफप3 फिडकसीतट5 बढ ताठ एड (मद्रास, थि. थे हा, 79235)7 

+एशधया शेशडपछाज 

नागवीछ शत पी सितए/० (लादक थि पर सो , 49व4, प_ 53)। 

जाा-यम2 आफ्दंलाड ली सेंद एफुआएअंबवं3 (7907, पृ 7/5) 

मैप वपत0तेप्रट्ध0ा 0 ४०४७ (एप 435) + 














ग्रथ सूची 627 


एनी वेसेंट 0०णाहा०६६ 5986०॥९४ ०॥ 876 छ&थग (मद्रास, दि कामनवील आफिस, 97 
पूं 38)॥ 

"॥6 ऐ४5४॥ 5छाग, 4 जिल्‍दे (मद्रास, थि प हा, 938, 939)॥ 

07 प्रावा8 $ एफ, भमाषणा तथा लेखों का सग्रह, द्वितीय सस्करण (मद्रास, जी ए 

नटेसन एण्ड के ) । 

जया छशायश्श0५०४ (मद्रास, थि प हा 923, पृ 383)॥ 

“-7+-7॥6 )४४$४४५, प्रथम सस्करण, 92, पृ 65 (मद्रास थि प हा, 932)॥ 

>--+796 84580 47ए४ 06 (6 जरात रलाएाणा---786 2//९6 #/छांव ॥/0श॥शा/5 
में सकक्‍लित (मद्रास, थि प हा, 926)। 

+-++[सम्पादित) 00% शि6तछ छालाग्ा (मद्रास, थि प हा, 3934)॥ 

ज+-+7॥6 एएटाइआ ७४४ 800!. ० रेशाह्धाणम शा0 (०5 (मद्रास, थि प हा, 90)॥ 

पाल, वी सी. चीड कगवा6 छढ47. / ?5ए०१००808) 50709 (मद्रास, गणेश एण्ड के ) । 

भगवानूदास॒ #वाणदाां एटा5ए५ [चैं०व९ा॥ '3टाशावि० 300शाआ 0 70050कशाए का। (एक्का- 

शाह, 785९०॥॥ 07 00007 (मद्रास, थि प हां, 934, पृ 209) ॥ 

8009] २९००॥४४ए९८(०॥ (वाराणसी, ज्ञातमण्डल यातालय, 920, पू 30) । 

जायजा (मद्रास, थि प हा , 4929, पू 300)॥ 

>-6 $०६४९७ 0 हिश्ञा०तताणा$ 

"76 568०8 00 ९९४९४ क्षात 86ए4गा5 पाए 

++-76 इलदाठ8 80९ 0इब्रापबाग ग॑ी धह 7.05 ० केशापए गो फल 7 ० 
44 शात9७ (मद्रास, थि प हा, 4932 पृ 394) ॥ 

न-+-॥6 इलला०९ ण॑ 8बण<र्व जलवे ग एव ५४7०, 3 जिलदें ॥ 

ना+76 इथाए& ० एशाहाता 

“786 एश05099 ० रणा 00०फुथनाणा 

न भाए फिएटालशाए०६३ 0 पव्वाध5 [07 ४084 प्रभशशा३ 

“्ाूज्समवय (वाराणसी, भारती भण्डार) । 

न शगात फब्च भात [8 0गॉए एएफ*-जणांव 006 बात छ०्ांव ऐेलाहाणा (वारा- 
णसी, 94], लेखक द्वारा प्रकाशित, पष्ठ 544) । 

“»-देशन का प्रयोजन । 

“7 “धुम्पाथ । 

श्री प्रकाश 806 छ८४था (वम्बई, मारतीय विद्या भवन, 954) । 

अध्याय 5--रवीच््धनाथ ठाकुर 

चटर्जी, आर (स) 6 ठ06त्या 800. ० प्रथठण० (93)। 

टयोर रबीद्रमाथ ॥6 एए००७ा ध०णा 

हज जांगा]ओा 

न--+452 तथा 

>-+७ एलाहाणा ० चैंशा 

ज-जपशाणणाा 

नजतील३0ग्रणा09 

नया“ ७०४ पाए 

नजज-जआामए छात$ 

+->-ब ठञ्ववंद्ञाध 


+ 











ग्र-य सुचो 623 
अध्याय 8--महादेव गोविन्द रानाडे 


कर्बे, डी जी रिक्ाइत0८ 6 ए०्रागल ण 7व/0पक्लध्त गत (पुना, आय भूषण प्रेस 942) | 

गोखले, जी के तथा वाचा, डी ई- र406 क्षार्त गधा; (मद्रास, जी ए नटेसन एण्ड के )। 

चितामणि, सी वाई (स) वताक्षा 50०4] रिशेणाए, 4 खण्ड (मद्रास, थॉमसन एण्ड क , 

- 908) | 

फाटक, एन आर रानाडे की जीवनी (मराठी में) 924! 

मामकर, जी ए )४व्याव्रव6ए 60०शएत4 )२७॥868 2 जिल्दे (बम्बई, 902) । 

रानाडे, एम जी धम पर व्याध्यान (मराठी म), 858895 मा व॥0/0 ए७०7णाया65 

>+रि56 06 गिरा ए0०७० 

858898 ॥॥ र७॥९005 शा 50०४ रटणाग5 (एम वी कोलस्कर द्वारा सम्पादित) । 

रानाडे, श्रीमती रमावाई सस्मरण (मराठी मे) । 

>+---06 |शाइप्शाक्रालटप& एावा85 ० (0 ए879006, श्रीमती रमाबाई रावाडे द्वारा 
प्रकाशित (बम्बई, मनोरजन प्रेस, 95, पृ 380) । 


अध्याय 9--फी रोजशाह मेहता तथा सुरेन्द्रनाथ वर्जी 


चितामणि, सी वाई (स). 5ए6०णा८४ शा भ्रधाह्रह४ ण॑ गा | 0) 28. (2:22 
(इलाहाबाद, इण्डियन प्रेस, 7905)। 

बनर्जी, एस एन... & पि00॥ ॥ /भधाड़ 

----896००४९८४ ब्यात॑ ए/द्पगा85 (मद्रास, जी ए नटेसन एण्ड के) । 

--+--$0०००॥०७ (876 ]884), रामच द्व पलित द्वारा सम्पादित, जिल्‍द व 2, द्वित्तीय 
सस्करण (बलकत्ता, एस के लाहिरी एण्ड के, 89) । हर 

---90०८०/८$ (886-890), राज जोगेश्वर मित्तर द्वारा सम्पादित (क्लब॑त्ता, के एन 
मित्र, 890) । के 

मीदी, एच पी. 57 शीह्ा०ख्ञाबों गवया8.. 4 शएाएप्डे फाण््ाथण9, 2 जिल्‍्दे । 





अध्याय 0--गोपालकृष्ण गोखले 


काले, बी जी 057ंक्रब० भव ह००स्‍.णा० [रिया 

गोखले, जी के. 5छ9«वथा९$ था शप्रापा85 (मद्रास, जी एं नटेसन एण्ड के ) 

गोखले, जी के. 5०००४ बाते जगह ण 0 % 6०74० जिल्‍द --अथरास्प्रीय 
खत दवकन सभा 962) । 

पशजपे, आर पी 00फथे #शक्रा)३ 50.89]8 

प्रवते ठी वी 60 5 6०786 (जहमदावाद, नवगीवन पब्लिशिंग हाउस, 7959)/ 

वाचा, डी ई. एल्ााउव्ट्राप्डड जी पल [बाद १ 6 है 09०76 

शास्त्री, श्रीनिवास 00एथ एतशाए8 6ण98 

"“>च३ ४४४०7 00० 

+->$४४0४७ 59०28 (पीटरमेरिजवग, 93] )ी। 

जयाजीबालाड णी ५ 8 छशाए458 54579 (मद्रास, 

--+-+-+9[०ला०ड गाव ज़ररा8५ गे ९. $ िए४358 52909 (मद्रास, 

साहनी, दी के. 60फ॒ ६ ता 0०.28 (वम्बइ, जार के मोदी 

होयलेण्ड, जे एस... 00एथ एएसज्ञाव8 0०826 


रोकाउज एण्ड सस, 944) । 
जी ए नटसन एण्ड क ) 
929) | 
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अध्याय 7--वाल गयाधर तिलक 

भअठाले, डी बी. ॥.6 ण॑ 7.णफाशवएड पधि: 

अरविन्द बक्तमि तिलक-दयान'द । 

आगरकर, जी जी आगरकर को सप्रहीत रचनाएँ, 3 जिल्दे (बराठी म) । 

“+-ेसरी' में प्रदाशित लेस, 2 जिलद (मराठों म) । 

डोगरी जेल मे सस्मरण (मराठी म) । 

कुलकर्णों, एन वो. तिलक वी जीवनी, 3 खण्ड (मराठी मे) । 

केलक्र, एन सी आत्मकथा (मराठी मे)! 

-+-+इगलैण्ड से पत्र (मराठी म) । 

“+>लोकमाय तिलक की जीवनी, 3 जिल्द--तिलक वी जीवती पर मराठी मे स्शेप्ठ स्तरीय 
कृति, लगभग 2000 पृष्ठ मं । 

_-+->-53प्शणी९३ 6 (॥ाए0गांदा 

>>-मि8 (8५७ 607 ॥॥920 प्त्ताल २७६ 

>> शि35चञआए शं॥058 00 ए0॥805 

+-+>>्या5 प/०४४८ परशया ० 908 

नजजना6ि बाप 7॥65 णी 7.णताआएव पांव, (क्लकर इृत /.0 0। 483८ वी पहली जिल्‍्द 
का डी वी दिवाकर कृत सश्िप्त अग्रेजी अनुवाद) । 

केश्रकर, एव सी (स) लोकमाय तिलक के जीवन के धामिव' पहलू पर लेस (मराठी में) 

साडिलकर, वे! पी संग्रहीत लेख, 2 जिल्दें (मराठी में) । 

खानखोजे 'केसरी' म प्रकाशित लेख (दिनाक 23 26 फरवरी तथा 28 सितम्बर, 7954) | 

गुरुजी, के ए तिलक की जीवनी (मराठी मे) । 

गोखले, डी वी. 46 पृशचंडां: (७४० ० 96 

चंद्र, बी ठीवे लगाने वे वियय पर लोकमाय तिलर से विवाद (मराठी में) । 

चिप्लूणनर, वी के विव"धमाला (मराठी मं)। 

जाशी 8 0॥8 ० प्रमोक्: 5 008 रिक्वी9598 

विलक, बाल गगाशर. ग्रीवा-रहत्य (मृत्र मयठी मे, पर्रे द्वारा हिंदी में तण सुकथावक्र द्वारा भप्रेनी 
मे अनुवादित) । 

----स्वदेशी आदोलन के समय दिये गये भाषण (मराठी मे, करदिकर द्वारा सम्पादित) । 

मद्रास, लका और बर्मा यात्रा मे दिये गये भाषण (मराठी मे) । 

-+“-शिसरी' में वाक्मा ये तिलक के लग, 4 जिल्द + 

“++अवीतिकाबाई गोखले इत महात्मा गाघी की जीवनी की प्रस्तावना (मराठी मे) । 

---++ीए शाणाएं मिग्राढ गा घोर ५०१४५ 

न जाणा 

>-+---#20727 0४००8) 376 ५६ए०७789 79090899 

>> |ए7०6णा€ड ब्ाएं जप्ाधपरह5 

[पद्वा'5 89०2९१८४ ([तिझ्मलि एण्ड के ) । 

+-+-89व०१85 ० ग्प॥८ (एच आर भागवत द्वारा सम्पादित) । 

5962०%68 ० प्राव८ (स्रीवास्तव द्वारा भम्प्रदित, फ़ैजाबाद) ! 

भा ए.शगएशडहय रण $5७शवाएव, 4 खण्ड 

>-->आ्यामजी कृष्ण वर्मा को लिसे यये तिलक के पत्र [रविधिव्रह८ में अकाधित, दिवाक 46, 23 
फरपरी, 3 माच 26 जुलाई, 936) 
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तिलक, बाल गयाधर हिंदुत्व ('चित्रमय जगत” मे जनवरी 95 मे प्रकाशित लेख) । 

नेविसन, एच डब्ल्यू. 8 उ८छ $छाां गा वाता& 

पाठक, मातासेवक लोकमाय तिलक की जीवनी । 

बापठट, एस वी लोक्माय तिलक के सस्मरण तथा कथाएँ, 3 जिल्दे (मराठी मं) । 

“-तिलक सुक्ति समग्रह (मराठी मे) । 

भाई शकर और कागा 776 पश॑शर 0४56 ण 897 

मराठे तिलक की जीवनी (मराठी मे) । 

राधाकृष्णन, एस. /परांग 8४ 27॥ 0एवाथोड' सकाशशा 0705 मे प्रकाशित (मद्रास, 
नटेसन एण्ड क ) । 

वर्मा, विश्वनाथ प्रसाद '4ैक्रा०एथालाड गी॑ परोब॑: (ह०बार्याहए। मे 30-2-55 को तथा 
277/747/2 में 58 ]955 को प्रकाशित) । 

वागसुरामण्य, टी. ३76 णी 7.0 पाक्राएब पर: (70७9 ?प्रणाआ०7 8705 ) 

शर्मा, ईश्वरी प्रसाद लोकमाय तिलक की जीवनी । 

शर्मा, गोकुलचद्ध तपस्वी तिलक । 

शर्मा, नदकुमार देव लोकमाय तिलक की जीवनी । 

शास्त्रुलु॒#वा 800प 7.0072298 778 

सब तथा भण्डारी तिलक-दशन। 

सेतचुर, एस एस और देशपाण्डे, के जी. 76 पाकर 0856 ० 897 

सत निहानसिंह रशब्कड एगार जा खाड्डक्ाएं (2/०4ं/४ 222772# में लेख, अक्तूबर 9] 9) ॥ 

स्ट्रैची, जस्टिस. 08886 (0 उंधाए ॥0 धीढ पराभ८ (३७४ ण 897 

“ऊपा कला-माला', अगस्त 920 का विशेषाक ! 

सह्याद्रि' का तिलक विशेषाक, अगस्त 935 ) 

4 िक्ाणा थ (०एपगाधड़ (लोकमाय के निधन पर श्रद्धाजलियाँ) । 

4 $09 77 406 86४7०: (नेशनल ब्यूरो) । 

“ेसरी' की जिल्दे, 88-920 । 

74/7०/4 वी जिल्‍्दे, 88-920॥ 

76 णी 84 6॥हइबवाथा 77 (मद्रास, नटेसन एण्ड के ) । 

पशा6ि ० 0३७ 78 (मद्रास, गणेश एण्ट के) । 

प्रफढ 0049 मा ए०णा 06०श०ा वा ॥6 7 शि।आ०] (50 (7920) । 

ब॥6 [७8४४४ 7:705९८४४०॥ ० 908 (मद्रास, गणेश एण्ड के )। 

प्र/ण 353 एशाएं, 2 जिलल्‍्दें (ऑक्सफोड यूनिवर्सिटी प्रेत) । 

अध्याय 2--विपिनचन्द्र पाल तथा लाला लाजपत राय 

जोशी, वी सी (स) /0080ह्याफव्य धाापाढ४ थी ॥-ञा/80 एक (दिल्ली, पूतियर्मिटी 
पब्लियस, 965)| 

पाल, बी सी. ए९७छणाह्राट 0०एवघापथा (कलकत्ता, बनर्जी दास एप्ड ब, 497, 
पृ ]49)॥ 

+-+++० हक ० 04 (बलकता, चौधरी एण्ड चौपरी, 9!, पर 3/6) 

पैषध07थागा) घाते ऐी९ फ्रधाओं स्िएए6 

>++हैशगा6 फ्े८या (मद्रास, गणेश एण्ड व, 4977) । 

न->पिकाणयआयफ गा टग्राफ्ा6 (कविकत्ता, पैनर स्पिवा एण्ड क, 96 पृ 46) 5 हे 

+--]वतावा िंवाणादाहा. 5 रित्ब्णाजाध5 जात याधल[ओंक (मद्रास, एस आर दूत 
शप्ह वा ॥0]४ थे >3४8)॥ 


ना 
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अध्याय 3--श्री अरविन्द 
श्री अरधिद छशातंलावाणा, 76 7३०, और 78879 वी जिल्‍्दे |; 
पाक जाए णि 0ात (कादे। उक्वव5 मे 7 लेख) । 
++ग6 [6 0/0॥6 
न>-++5र(५5589५ ०॥ ॥९ 05॥9 
>+++0 ए6 ए८०4 
जणाणयतालह 59०85 0 ४62१ 
न-ययालह सणाओआ 0) ००९ 
>्एणााह 06३ ० तफ्तावा एगआाए 
60 5 ग0 ए0जा ण॑ [ठ9 फए्जा॥ 
"]0 000070 0 855॥६० ]२८६४शया०6 
"यह 706॥] त॑ हल ॥ शाा2३ ०80 
"वा थात 5० 0ल्‍व्गा9॥0ा 
[श्री अरविद वी मृतिया वी विस्तत सूची मरी पुस्तक 70068 शा०5कका) रण 87 
/णा०७व6० (एलिया पब्निरविंग हाउस वम्ब्‌इ) मे दी है ।] 
अध्याय 4-मभहात्मा मोहनदास करमचन्द गाघी 
एप्ल,.ज, सी एफ. जवाब ठव्यात। $ [तल्वा5 
नजयापशाधाा३ 0ग्वाता. मा$ 090 805 
गांधी, एम वे #एक्तातहाथ्फा३ 
जााअनासतक्तियांग । 
जायणगीता बोध । 
“मंगल प्रभात । 
“7 “सवदिय । 
जणण5शशबहाशी3 ता 5077॥ # एव 
ना मिशात 89274] 
“ए-7४००७॥४ ॥70॥9, 3 जिल्दे । 
"णजयरणा ए०लवा०७ ॥ 768९९ पा ५/श, 2 जिल्‍्दे । 
पण.--(एकाग्राणाए पाए 
धार 3 : 24॥। 
एण-5एथवणाढ5 बाद जवाहर ० ६ ठगाका 
पण-०एश०5 वठ्त ए/०ला। 50ठगीछाात 
ग्रग, रिचड. पल ए०७० ० पा पागव्य०८ 
दत्त, डी एम. प॥6 एग्रा050एए ० शभीगा)३ ठथ्याता। 
फ्चिर, एल... प्रशढ 7/6 थ शशावााव ठ्यवी। 
बोस, एन बे. 5ब्लागाड गिगा छद्यावा 


रालण्ड आर शणाशा703 छ्भागा (ततक्ा। 

वमा, दी पी 'फड्रा080एा०. श्रात $0गण॑०्ट्टाप्थे एछु0ए0ता।णा5५.. ण. 5श: 
(6क्रक॥द्ा (०॥८९७/ ० 572/० पुस्तक म) । 

पा-+ठगातगा बाते (३ (सावाबय उत्पा्ों थी रीमैंदारवाँ ९०८, जन ] इक 

एण- प॥6 एगाएप्वां एकरा0०फाए थी शैभाभत4 ठथ्ञावी। शत 5श४09459 ह 
लक्ष्मीनारायण अग्रवाल) । 
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अध्याय 5--हिन्दू पुनरुत्यानवाद तथा दाशनिक आदर्शवाद 


करन्दिकर, एस एल सावरकर की जीवनी (मराठी झे) । 

कीर, घनजम उगहि 880 पएड्रा८३ ठी इबए्थाप्थ/ 

गौलवलकर, एम एस ४6७ ७ 00 उडा०च्रो००व 0थीवल्ट (नागपुर, भारत प्रकाशन) । 

चतुर्वेदी, सीताराम महामना मालवीय) 

चित्र;गुप्त सबाहि ७ क्रबापाशद डवएक्षपवा--इ द्रश्रकाश द्वारा संशोधित तथा परिवद्धित (नई दिल्‍ली 
हिंदू मिशन पुस्तक मण्डार, 4939, वृ 259) । 

घुच, ए बी [स) उडावशए8 00ए्रधध्यणाबाण्य एगएा० (व्वारस हिंद्रू विश्वविधालय, 
932) । 

भट्टाचाय, के सी. 46 (०४०७७ ० ए॥050फए), 007म्रएएद्य३ |/तीबा फाए0ड5०्ए, 
राधाकृष्णन और म्यूरहैड द्वारा सम्पादित (लादन जाँज ऐलन एण्ड क, द्वितीय संस्करण, 
पृ 03-25) । 

>--9७थक्ष ए7 उवेंधव३ (2/8 डाडबलदादव (2व7०४, 954) ॥ 

>-+>>9प्रत65 ॥8 ४९०३४577 

+++>76 $पछ6ए 35 क्पच्टवणा 

“---+$8/प665 70 ?॥#050509, 2 जिल्‍्दे (कलकत्ता, प्रोग्रेसिव पम्लिशस, 956) । 

भाई परमानद हिद्नू सयठन (लाहौर, सेण्ट्रल हिंदू युवक समा, !936) । 

“+>>चीर बैरागी (लाहौर, राजपाल एण्ड सन्त) 

+-यूरोप का इतिहास । 

राधाकृष्णन, एस... 7॥6 9]9050%79/ ण 88४76780808 72076 

>--+य86 फेलहुए रण रेशाहा00 9 एश्राद्याएए0,ए ?080509#9 

_>-++>ेंबरता॥ा ध050909, 2 जिल्‍्दे 

--+-+>औै॥ वेंतव्याड शत 0 76 

>> सछडातए एफ 0 76 

2858०) रिल०ा४005 बात १८52थ 7%एहक। 

+->>>उिब8 877 १४९३४४॥ 70 रिशाहा02 

_-+-+>्टिबड ड06 96४ 

जात 07 प्रतठ कक्नाणाह ० (:ज्माट#0ा 

>++य6 के९ए07९४ 07 कब 

पडदी& 870 (॥फड 

>> पफ्राड ऐक्वए४ * 

परलाहिता बात 800९9 

_-+>>>++098प्रीबा04 6 ऊघत04 

गुप्ऊाल छलका जी सातर्तप्रआव्ा 

>> पध्था व्रत 

न 7यितएटब8ज, 70005 बचत शेड 
[राधाकृष्णन को अधिवाश महत्वप्ूण पुस्तकें जॉर्ज ऐलन एण्ड मवविन लि, सदव द्वारा 
प्रकाशित वी गयी हैं ।] 

चाजा हरदयात् संग ॥ण $थ7 एण/एा० (वम्वई, जैको पब्लिशिय के, 796) । 

विद्यालकार, एस डी. स्वामी क्रद्धानद की जीवनी । 

श्रद्ावाद और रामदेव उ76 209७ पथ्याका आएं ३/8 स्‍06फ4९0०५७ 
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स्वामी श्रद्धानदद कल्याण मास का पथिक (वाराणसी, ज्ञानमण्डल, 952) | 

+यआत 007ह055 

सावरकर, वी डी हिंदुत्व । 

“5 हिंदू-यद-पादशाही (हिंदी अनुवाद) (लाहौर, राजपाल एण्ड सस) । 

“जलन्दनची वातामिन्रेप (मराठी मे) । 

“भारी जमयेप (मराठो मे) । 

तिषाठी, आर एन. तीस दिन मालवीयजी के साथ । 

उपनिषदा का अग्रेजी अनुवाद । 

धम्मपद का अग्रेजी अनुवाद 

भगवद्गीता का अग्रेजी अनुवाद (948) । 

परम पूजनीय डा हेडगेवार (नायपुर, बी आर शिदे, पृ 4) | 

गए५॥०४ था पध॥--एम एस ग्ोलवलकर और मारत सरकार के बीच हुआ पत्र-व्यवहार (948 
49) (बगलौर, राष्ट्रीय स्वयसेवक सघ)। 

जाधराए5 ० 79 पघव्वातवएक। (बनारस, स्वराज पब्लिशिंग हाउस, 922, पृ 228) ॥ 


अध्याय 6--मुसलिम राजनीतिक चिन्तन 


सफल, इकबाल (स ) ७४9 स्‍॥6 8 एाथ280७॥--मुहम्मद अली की आत्मकथात्मक जीवनी 
(लाहौर, शेख मुहम्मद शरीफ, 942, पृ 273) का 

अल-बलनी, ए एच... १(बच्टा$ ण॑ एगतबंक्षा थात १०००॥ १(एच॥॥ ॥04 (बाहौर, 
950) । 

अली, रहमत ४6 १श॥3£ 296 406 'शउञ्णा (कम्ब्रिज, 942, पृ 5) | न्‍ 

अहमद, खान ए_ १४७ ए०एत&/ णी एशेध॥9॥ (लदन, लुजाक एण्ड क, 942, पृ 33) । 

भागा खा पावा॥ 9 पाक्काग्राणा जा 

कौसत्त, जी डी. गण प्रफठ तल्याद्राक्षा (जयपुर, गोयल एण्ड गोयल, | 200 । 

कौशिक, बी जी 96 प०७३ (8७६ ॥00080 80॥0 (वम्वई, पदमा पब्लिकेशस, र 

ग्रहम, जी एफ भाई. पशह 7॥6 बात एणा८ ० 87 59०4 #ाग्ावत #।था (लादन, हाँ 
एण्ड स्टाउटन, 909, पृ 296) ॥ 8 

जिना, एम ए. 39०6०॥६ था एतपाढ8 (92-97) (मद्रास, गणेश एण्ड के) । 

उुगल, एम आर वायाओं प्रशाढ शणीकन हैटथा। (लाहौर) । 

बोलियो, हेक्टर गा) (लदन, जॉस मरे, 954) । 

सैयद अहमद खाँ पहल (क्रा5०३ ०१ धाल |ततावा लए 

पालक बात खफभेएड5 ० ॥6 एिट्टुए800णा5 ग 

ज््अाणावत्ठ0हाप्य प्वाइ67ए ण पा6 रिफ्ाा$ त एल (84 )॥ 

ए्-॥6 70,2 १०क्‍श्याप्रल्तगाड णी तादाछ 

.7858395 था हा ॥]6 त॑ शणावागप्रावर्त अपलश विनर 

सैयद, एम एच ाणाग्गागल्त क्षा उपाय. 2000०० 5009 (चाहोर, मुद्दम्मद अपर! 
945)॥ मन क्षम सौर, 

गणाओ-उश्ात॥ प्रणा5 (सितम्बर 944) (केद्वीय कार्यालय, आल इिडिया मु 
944) | तल दि 

उलल्ल छतावहड बात 5छल्‍ल्‍ती० ण॑ '्ण॑शात कण्मआाग्र2र्त #। (साहौर, मु पर 
944, पृ 485) । 


4933) । 
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अध्याय 9--जवाहरलान नेहरू 

जवारिया, रफीक (स)... # 5॥009 ० लाए (वम्बई टाइम्स आब इण्डिया पब्लिकेशन, 
पू 478)॥ 

नेहरू, जवाहरलाल ्रता्॥5 ए0श87 ९००५ (946 96] ) (पब्लिवेशस डिवीजन, भारत 
सरकार, 96) 

+>++$0श 8 २७५४$8 

_#.0/ह्वा$ पिएया 8 72007 (०0 घ।$ 08086 (इलाहाबाद, किताविस्तान, ) 928) $ 

->--0पा0558 ण॑ ए०्तव प्लाआ०३ (लादन, लिडस ड्रमण्ड, | 938) ॥ 

+---#ए०४७०४ए५४४ (लदन, जॉन लेत, दि चॉडली हैड, 936) 

----08 70500ए७:७ ० ॥स्‍6॥4 (कलकत्ता, दि सिंगनद प्रेस, ।946) ॥ 

+>--776 एग्रा(/ ० ॥64 (लद॒व, लिडसे ड्रमण्ड, /947 )। 

--लडखडाती दुनिया । है 

ब्रचर, माइ्वेल पट # एगात०0 80॥08/2907 (आवसफोड यूनिवर्सिटी प्रैस, 959) । 

मारस, फ्र+ 78एशावा)ठ पिलाएए (वम्बई, टाइम्स ऑँव इण्डिया प्रेस, [956) । 

शमा, जे एस. ॥ 9&८79006 जिगाव्डाध्यूगड रण पक्षाप (दिल्ली, एस चद एण्ड के 
955)॥ द् 

मिहा, 722 ह 8005 दि लणा रण [2चथाथ्यांशे िथगाप (पटना, लो प्रेस, 
936, पू 45) । द पु 

स्मिथ, डोनल्ड यूजीव.. पपल्काप थ्ाते 0७7008०) (कलकत्ता, ओरिएण्ट लागमेंस, 958, 
पू 94) । मी 

7बच्ञवाधच पल्लाएए'४ 590००0॥०४ (946-949) (नई दिल्‍ली, पब्लविगस )। 

7बशश्ाब्रा॥] ।एलका ४ 800००॥०४ (949 953) (नई दिल्‍ली, वरिसशस डिवीजन) । 

उब्धधाब पिलााप्र5 $96७०४० (953 957) (नई दिल्‍ली, पब्लिवेशास डिवीजा)) । 


अध्याय 20--सुभाषचन्द्र बोस 
रोय, हा. 76 $छशाड पहथ [वम्बई, एलाइड पब्लिशस, 959) । 
बोस, एम सी. #॥ पता शाहाया--आत्मक्था--57 39 20 (बलकतता, 
एण्ड के, 948) । ७ न 
--+या॥6 पाताक्षा 50ए8288 [920 934) (वलकरत्ता, पक एः ) 4952) 
---+86 'प्रताक्षा 80028 (934-942) (कलकत्ता, चरन्नवर्ती, चटर्जी एण्ड व, 
“+--परण के स्वप्न । 


वर, ग्पिरि 


अध्याय 27--मानवेरद्रनाथ रायें 


राय, एम एन... ए[श॥008 ॥0 ॥7078 (कलकत्ता, रेनासा पब्लिगस, ) 944) 
>-+-ग्ता॥/६ एाांदय बात ॥88 $0एीा०7 (7 922) ॥ 
न-++पिण्य इज्यए॒ढए (0 एपाय्आाणा [विलेकत्ता, ]940) ॥ 


--++ जग ब्रात ए०एणप्राणा (रडिकल डेमामटिक पार्टी, 22 हु डइर डेंमो पे टिया दर्टी 
+-पि१0०घ३॥ 00एचप्रणला। ० ६००४६ ठम लागत? (्ई 

(943) । ह 
_--र८७ प्तप्रशशाा॥ (कलकत्ता: रैनासा पद्ििशेंस+ । 94र)। ह 0०0३-0० 


;6;3 
नजिग्फानाए णी व एतणाल 5 गिश३, जिल्द 2, ॥00 लो जी पर 
(हहरादुन इण्टियन रेभासा एसोटिएसन लि 94) 
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राग, एम एन. ॥6 एछशागाणाई वेशश्रि]8॥07वां 

ज-ज>>थधाधाअछाछ, द्वितीय सत्तरण, 95] | 

न-++्ऊणथाल्ल क्षाएं 205097५ 

_>-+>-य8 सैे७५३४७ रिल्छ्रा0ठत 

_>>>>$ललाएरी6 ?0४705 

+->>>रलछ 0सलाशफतत 

ला 202: | 

न->यरिथाउ०0, सिणाकया।9 5 फ्यर्वे ०५०)७४००, 2 जिल्दे, गिल्द , 052 बोर मिलल्‍द 2, 
१935॥ 

ना उ०७४ॉऐेश गेथाएाए (दिल्ली, रैंडिक्ल डेमोमेटिक पार्टी, 7945, यू 6) | 

5520 6% ३ एा्ध्ातधत्कय--मबलरी सुपप्णी सी सहयोग से सपिसित, जेनेवा, 4922, 
पृ 24) ! 

न मिंध०आ० ०१96 200 एशाहा/--दाशनिक निवाव (मुरादाबाद, प्रदीप कार्यालय, 
4940, पु 206|॥ 

_->+>>>धए हफ्रथा०००6 ० (3 

नाजजरिषगरेण्व०व कात 07प्रणांध फिलणेण।०त 9. एप. (मूलत जमन भापा में लिफिह 
और 93 मे प्रवाशित) (कलक्ता, रेमासा पब्लिशस, !946, पृ 689) । 

>--+क6 06008 06 [0वीवा ?0॥॥05 (नदत, आर विद्यप, 7926, यू 8) ) 

-->->+प 0]87 7लाहए 40 86 0 प्रएए 3 ए. बत्तणाउात 

>>>+य8 श्ीवध्यएआंप 0 उप (0०0एश४०४07 

"२-76 #7थग्रव706 (बम्बई, वोरा एण्ड #, 940 व 83) ॥ 

न ज-मप४00घरशी४0 (अम्बई, रेडिक्ल डेमोफेटिक पार्टी, 2942, पृ 84) । 

-->>>ं्रढाआा 4,200५९ ॥एत ०४ ६४४४ ०९८०:5७४४०४०४ (दिल्ली, रेडिकल डेमाक्रेटिक पार्दी 
2943, पू 58) । 

>>>य०का जी ई092000 (कलक्चा, रमासा पब्लिशत, 2945, . 740) 

>>-+9० ॥00 १८ एब्आा ? 

>>>प6०400 ण #85४४50 (दिसम्बर 3942, पृ 770) । 

ज-->गीण्श्थाप्र ण शच्यप ? (पू 856)॥ 

स्‍४/ण्रावीाआय बाएं उ2च8०९०४०५४ 

>+>यिल्ल्ए0ाघ 3080 ॥070व30५ 

>जज+जणएकछड एणी 3 केलएणप्रा0:अप्र 

शा 38 ४वऊाडाए है 

--++आ0फप्क किफेड 0 उजशम 

न_--+>>0ए उजीलिकाएट३ 

न--+++रिणीपएड, 20ण्ध् बाते 2050९६ (क्लिकत्ता, रेनासा पीचिय्रत्त 7960) 

राय एम एन तथा आय 77 #पयर्त छा (दिसम्बर 942) । 

राय, एम एन तथा कणिन, वी बी. 007 27०छांथाए (कक्‍्ल्रकता, वारत चाइब्रेरीे 4938, 
पू 274) । 

शय एम एन तथा राय, एल्दिच 0868 एंटथ ० 7ए०४-०००फकलक्ाणए0. पिणयय हपग०त5 
छत ६0 <898 (कम्यूपिल्ट' वार्टी जंग इण्डिया 29.23, 9 284) | 
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अध्याय 22-भारत मे समाजवादी चिन्तन 


मग्योक भेहता 56665 ह 6जवा 30एर्भाता। (बम्बई, भारतीय विद्या भवन, ! 959) । 

न.+एथआए्गबाए 8$0णक्याड) 

| बकाश नारायण प0प्रध्ा0६ 8070886 (बम्बई, पदमा पब्लिकेशस | 946)॥ 

नरेद्रदेव. $०थराडव गर्व प6 पदाग्राण ए०एणएणाणा (वम्बई, पदमा पब्लिकेशस, 946) | 

-“शप्ट्रीयदा और समाजवाद (वाराणसी, ज्ञानमण्डल, 949)॥ 

लेबनपाल म्ला॥09 ० 6 00०3 30णगाह एथा५ (लाहौर, 946) । 

लोहिया, राम मनोहर 6 १४३8४६७ 0 7 डब्वीणत (गए78 (वम्बई, पदुमा पब्लिकेश-स, 
१942)। 

सेठ, एच एल "6 ८१ पप्डापए8 7१९३ शवांत्राओ िथा8४७॥ (लाहौर, इण्डियन प्रिंटिंग 
वेक्‍्स) । 

सेठ, एच के 8 प्ला॥0:9 ० 0०७ 979]4 50029 ?४7(9 (लखनऊ, 959) । 


अध्याय 23--सर्वोदय 


जमप्रकाश नारायण. छए0आ इ02०क्षाज्ा। 40 580ए०04ए० 

गण5 4००णाईएएढाणा एी ता एणञाए 

दादा धर्माधिकारी सर्वोदय दशन । 

वर्मा, वी पी. एगातदश एपछा0$8०एछ७४ ०६ ](ब्राकव॥३ (्ातीा। क्षापं $॥000899 (आगरा, 
सक्ष्मीनारायण अग्नवाल) । 

विधोबा भावे स्वराज्य शास्त्र । 

“एज पुदान गंगा, 7 जिल्दे 


अध्याय 24--भारत में साम्यवादी आन्दोलन तथा चिन्तन 


ओवरस्ट्रीठ, जी डी तथा विण्डमिलर, एम. 00गरशाण्णाशा ॥070॥8 (कलिफोनिया मूनिवर्धिटी 
प्रेस, 958) । हु 

काय, सेसिल 00प्रध्रण्प्राशा ॥ [704 (दिल्लो, गवनमेण्ट ऑच इण्डिया प्रेंस, । 926) ॥ 

कौरस्की, जॉन एच. (०50०७ था छा 0०चरग्रापराए४ एआ0 ण॑ ग09 (यूपाक, जॉन विच्ी, 
956) । 

घोष, भजय 670०९७ छत 59०००४८४ (मास्फो, पब्लिशिग हाउस फार औरिएप्टल विटरेयर, 
962) । 

“76९ पल एक. ण॑ ॥704 37 590826 07 गिवएणा। उत्ए. 0९ए०्टणएफ 

7००78 शार्व एलध९०८५ ण॑ 06 $०चगा5 ऐश ण ]63 

जयप्रकाश नारायण 80557 ऐजाज़ 909 ॥#6 0०गहार5५ $00०॥5 999, 94] 

डागे, एस पिता3 गिएश एसाग्राधर6 0गशाधरप्ाह क्‍0 54569 

डे, डेविन एन इण्शहा एएचच३ बणत पाताबा (00ग्रधाप्याइप् (मूयात, बुवमन एसोमिएद्स, 

- 4959) 

मधु लिमये. एणशामणान एशाए. छिणड शात गिलाता के भा 

मसानी, एम आर 776 00णागणयऊ। ऐथ79७ ण॑ ॥7073 (लादा, डेरर वर्णोइत, 9 है! ) बन 

मुजप्फर अहमद पफ८ 00शापाओा एडाछ ठी ]तताव घाते 5 2203 पक 
बंगला का एच मुखर्जी झृत अग्रेजो अनुवाद (बलकत्ता, नागनल बुझश एड मी, 96: 

राहुत साह्त्याथयन साम्पवाद ही क्या ? 

४ >->मानव समाज 3 


634 आधुनिक भारतीय राजनीप्तिक चिन्तन 


राहुल साकृत्यायन द्वम्द्वात्मक मौतिक्वाद । 

जपादशन दिग्दशन | 

--+>बीसवी सदी । 

-+मैरी जीवन-याता (2 जिल्दे) । 
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(गाह655 प्ग486 एश्याणाबए४/ (णणा88 २6907 (] 954) 

इ.०ढों एगाव्वा०6 फ्रावराए एऐगाप्रइशणा रेल (95] ) 

पर।बक्भाणा सावुणाए (ग्रग्ाइछणा 2००, 3 एण०5$ (953) 

ए९एणा णी गी6 पह्शा। 0ि ॥6 कप्तए ७ एग्राणाजाए [9०एश0०फञगा बाते 
परब्राणा्ब एड्रालाकृत्म $0एश९०2, 3 ५०5५. (छगज्क्रा रित शैल्याब 00प्राता68 
2९ए०) 

पाताा $कप0त7॥ ए०शशउच्रणा फेधएणा (गण (०0507) 

ल्राप रि०्07 (जा 907०८) 

ित्याव206 ९॥०॥7४607व १२९एणा 

0० 9गक्ा (एग्राग्रा।28 7९७07: 

ए०टशापग्राशक्षाणा (ण्रगाइशणा (909) 7२ुणा 

एाज़ा 08-0०6/67०४ हगवुफ्ाएए (0ग्रा॥66 २९०07 

एफ क्षञ्ञाए सितपर०थाता 00गग्राइड्ाणा (रिबतीव$ाशावक्ा 0णरयायराइध०णा) ०७ण।, 
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